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RESUMO

O presente trabalho busca realizar a analise de poemas de Concei¢do Evaristo, presentes no
livro Poemas da recordagdo e outros movimentos (2017), sob o olhar da afrorreligiosidade
presente em alguns versos. Para tal feito, foi necessario entender a forga da religiosidade
como marca identitaria de um grupo marcado pela resisténcia frente as adversidades impostas
pelo sistema social que exclui e discrimina o povo negro. Para relacionar o objeto de estudo
com os objetivos propostos, buscou-se articular conceitos e perspectivas de identidade,
religiosidade e resisténcia. Embora dissertando em um campo fértil, que € o da religiosidade,
busca-se abordar mais diretamente a Umbanda, vertente afrorreligiosa mais presente na
regido do Médio Mearim, local de fala e de resisténcia de um grupo que busca
reconhecimento social para a sua pratica religiosa.

Palavras-chave: Resisténcia. Identidade. Afrorreligiosidade. Poesia.



ABSTRACT

This study analyzes the poems of Conceigao Evaristo from the book "Poemas da recordagao
e outros movimentos" (2017), focusing on the perspective of afrorreligiosity present in
certain verses. It examines religiosity as a strong identity marker for a group marked by
resistance against the adversities imposed by a social system that excludes and discriminates
against the Black population. To connect the study object with its goals, concepts and
perspectives of identity, religiosity, and resistance are articulated. Although the discussion is
rooted in the fertile field of religiosity, particular emphasis is placed on Umbanda, an afro-
religious strand prevalent in the Médio Mearim region, a space of speech and resistance for
a group seeking social recognition for their religious practice.

Keywords: Resistance, Identity, Afrorreligiosity, Poetry.



RESUMEN

Este trabajo analiza los poemas de Concei¢do Evaristo del libro "Poemas da recordacdo e
outros movimentos" (2017), desde la perspectiva de la afrorreligiosidad presente en algunos
versos. Se estudia la religiosidad como un elemento identitario de un grupo marcado por la
resistencia frente a las adversidades del sistema social que excluye y discrimina a la
poblacion negra. Para relacionar el objeto de estudio con los objetivos propuestos, se
exploran conceptos y perspectivas de identidad, religiosidad y resistencia. Aunque se centra
en el ambito fértil de la religiosidad, se aborda especificamente la Umbanda, una vertiente
afrorreligiosa predominante en la region del Médio Mearim, lugar de habla y resistencia de
un grupo en busqueda de reconocimiento social para su practica religiosa.

Palabras clave: Resistencia, Identidad, Afrorreligiosidad, Poesia.
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INTRODU» f O

Diante da situacao de discriminagdo por que passa a pessoa negra no Brasil, seja pela
cor, pela etnia ou pela religiosidade professa, torna-se imperativa a abordagem da produgao
literaria a afrodescendente nos meios académicos, desta forma a poesia afro-brasileira com
sua forma peculiar, chamou-me a atengdo, sobretudo porque ela ¢ uma poesia de resisténcia
e que transborda em seus versos a representatividade de um grupo que carrega as mazelas
histéricas de um longo periodo de sofrimento, bem como aspectos de uma religiosidade
latente, que emana esperanca e que se manifesta de forma magica, numa ligagdo indissoltavel
do humano com o sagrado.

Ao percorrer a trilha de construgdo desta dissertagdo, prepassando os conceitos de
religido e identidade, alargando-se da perspectiva afrorreligiosa até desembocar na poesia
preta de autoria feminana, percorremos longo caminho e nele buscamos nos fundamentar
teoricamente em estudiosos como Geertz (1989), Hanegraaff (2017), Asad (2010), Meslin
(2014), Mbembe (2013), Hall (2001, 2005, 2006, 2015), Simas (2022), Prandi (2000), Brend
(1988), Evaristo (2009), Duarte(2010), dentre outros que nos ofereceram solido aporte
tedrico para sustentar a argumentacdo aqui construida.

A abordagem ao tema da religiosidade e da resisténcia despertou-me o interesse logo
que mantive contato com disciplina de Literatura comparada e diversidade cultural,
ministrada pelo Prof. Dr. Rubenil Oliviera, disciplina que cursei como aluna especial, a
medida que este contato foi-se tornando mais sélido, fui-me aprofundando nesta tematica e
nala decidi adentrar mais profundamente. Neste primeiro contato com a pds-graduagao tomei
conhecimento da discussdo sobre a literatura preta de autoria feminina, literatura que me
atraiu, pois tratava de temas do meu cotidiano e a partir deste contato, fui levada a conhecer
a producdo poética de Conceigdo Evaristo e nela encontrei a religiosidade e sua conexao com
a vida e com as experiéncias de tantas pessoas que buscam nela, a religido, um lugar de
refrigério para amenizar as dores ocasionadas pelas batalhas cotidianas.

A escolha pela obra deu-se, inicialmente através do poema De mde, um dos poemas
que serdo analizados no capitulo trés, desta dissertacdo, foi a partir deste poema que descobri

a obra Poemas da recoradagdo e outros movimentos (2017) e nela os demais poemas que
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aqui serdo apresentados.

Entretando, foi como curiosa observadora e simpatizante da liturgia umbandista que
surgiu o interesse em aprofundar o conhecimento sobre a Umbanda, religido repleta de
mistérios e saberes, que predomina na regido onde resido, Bacabal-MA. Para além da
curiosidade estd minha adesdo a esta religdo, que para mim se delineia com uma beleza
indescritivel em seus ritos e festividades e que por ser tdo rica em detalhes, torna-se uma
forma de resistir e existir em uma sociedade que oprime, exclui e tenta apagar os tragos da
cultura africana arraigados em seu seio desde sua concepgao.

Devo destacar, que esta minha aproximagao da Umbanda, deu-se em um momento
particular da minha vida, marcado pela perda dos meus pais, fato que fez com que eu buscasse
o refigio do colo da minha avd materna na linha da consanguinidade, ressalto que sou filha
adotiva de um casal, que embora ndo praticasse a umbanda, dela muito falavam com grande
respeito e até certa devogdo, pois minha mae era benzedeira o que de certa forma a
aproximava dos saberes umbandisticos. Com a auséncia dos meus pais, fui outra vez adotada,
agora por uma mae de santo, Mae Creusa, in memorian, que me ajudou a ver a beleza, a
riqueza e a forca da religido. Desde entdo tenho mergulhado cada vez mais no mar espiritual
de umbanda, buscando entender e aprender o que s6 a experiéncia cotidiana das oracgdes e
das conversas com os guias e encantados pode revelar.

Foi a partir do contato pessoal que esta pesquisa foi criando corpo, tendo como
objetivos, analisar poemas de Concei¢do Evaristo presentes na obra, que trazem as marcas
da religiosidade para o centro da discussdo; perceber a for¢a da religiosidade como marca
identitaria e da resisténcia de um grupo, explorar o trajeto literario e a literatura produzida
por Conceigdo Evaristo e identificar tragos de afrorreligiosidade presentes em poemas da ja
referida ontologia.

A metodologia usada nesta dissertagdo, foi a pesquisa bibliografica, que consiste na
“atividade de localizagdo e consulta de fontes diversas de informagao escrita, para coletar
dados gerais ou especificos a respeito de determinado tema” como destaca Almeida Janior
(2000, p. 100), passando por “trés momentos ou fases: identificagdo de fontes seguras;
localizagdo dessas fontes; e compilacao das informagdes (documentacdo)” Almeida Jinior
(2000, p. 101), momentos estes que ao serem delineados deram substancia ao trabalho,

visando com isto sua conclusdo. Reforcando a pesquisa bibliografica, iremos nos valer
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também da pesquisa descritiva, que “delineia o que ¢ — e aborda também quatro aspectos:
descri¢do, registro, andlise e interpretacdo de fendmenos atuais, objetivando o seu
funcionamento no presente” Marconi e Lakatos (2011, p. 6).

A coleta do material deu-se pela selegdo de obras com maior adensamento para a
construcao dos argumentos relacionados a tematica objeto de estudo desta dissertagdo, em
seguida foram feitos leituras e fichamentos das respectivas obras. Por fim, procedeu-se a
analise e a interpretacao dos dados coletados, visto que “a importancia dos dados esta nao
neles mesmos, mas no fato de proporcionarem respostas as investigacoes” (Marconi e
Lakatos, 2011, p. 21), de forma que “andlise e interpretacdo sdo duas atividades distintas,
mas estreitamente relacionadas” (Marconi e Lakatos, 2011, p. 22). Assim sendo, a pesquisa
bibliografica foi considerada a mais adequada para darmos procedimento ao nosso trabalho.

Dito isto, reafirmo que a escolha do tema, estd embasada na minha experiéncia
religiosa particular, pois foi a partir dela que pude visualizar em alguns poemas de Conceicdo
Evaristo, a presenca da sutil e marcante religiosidade nos versos que aqui serdo analisados,
contudo ¢ importante delinear que a abordagem ao tema aqui proposto perpassa questdes
como a busca por uma defini¢@o para o vocabulo religido, a formacao da identidade, a religido
como pratica social identitaria, a resisténcia religiosa, o surgimento da Umbanda como
religido, bem como sua disseminagdo no territorio nacional, a producdo literaria negra ou
afro-brasileira, destaco que fago uso das duas nomenclaturas, tendo como base a visao de
Ianni (1988), Lobo (2007), Evaristo (2009), Brend (1988) e Duarte (2005).

O presente estudo, aborda ainda a produgdo negra de autoria feminina, os caminhos
editoriais percorridos por Concei¢do Evaristo, bem como sua militncia social, para s6 entdo
desembocar na analise propriamente dita dos poemas que aprestam os tragos da religiosidade.
Devo ainda sublinhar, que antes de analisarmos os poemas, temos uma breve apresentagao
da obra em questdo, visto que nela estdo varios poemas que tratam de questdes relevantes
para a comunidade negra.

Assim, acreditamos que esta pesquisa se torna relevante, uma vez que partindo da
literatura, adentra a tematica social, abordando temas que tém levantado debates académicos
e que merecem ser discutidos entre intelectuais, militantes e simpatizantes da questdo social

do negro na sociedade brasileira.
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1 CONCEITOS E PERSPECTIVAS
1.1 Religio

A contemporaneidade tem suscitado a discussao sobre as praticas religiosas nas mais
diversas denominagdes, sobretudo porque a religiosidade além de marca identitaria ¢ reduto
de praticas e doutrinas que vez por outra destoam das praticas sociais, sobretudo das impostas
pelo colonialismo, trazendo a tona comportamentos antirreligiosos justificados por uma
ideologia de supremacia da fé.

Para se compreender melhor o fendomeno religioso ¢ importante procurar uma
definicdo para religido, a fim de que se possa ampliar o entendimento sobre o termo, visto
que desde os primordios a religido mostra-se como objeto de discussdes e controvérsias, pois
ha quem justifique suas agdes, sejam boas ou mas, a partir da religido que pratica, assim
sendo, a busca por uma defini¢do para o termo religido remonta desde o periodo pré-cristao
e perdura até a atualidade. Nomes como Geertz (1989), Hanegraaff (2017), Asad (2010),
Meslin (2014), Pierucci (2006),Weber (1982) Durkheim (2002), dentre outros que
apresentam possibilidades de conceitos sustentados por teorias que buscam uma definigado
para o termo em questao.

E importante frisar que, os conceitos apresentados, sempre estio ligados a vida social,
visto que a religido se faz na convivéncia entre as sociedades, atuando na esfera social mais
como uma convengdo, que serve para dar suporte a autodefinicdo do ser humano como
pertencente a um lugar especifico no mundo e na sociedade.

A tentativa de entender a religido perpassa diversos momentos histéricos, nos quais
buscou-se encontrar uma forma de defini-la. Diante dos aspectos historicos, tomamos por
base os romanos que tinham o entendimento da religido como um conjunto de crencas
tradicionais, praticadas por um grupo social em particular, esta para eles era a forma mais
acertada de definir o termo.

Destaque-se que a visdo romana se firmava na ideia de que a religido estabelecia
padrdes sociais de civilidade, de modo que aqueles que ndo os seguissem estariam na
condicdo da ndo civilidade, dando vida ao termo religio que segundo Michel Meslin (2014)
qualifica um sistema repleto de normas e padrdes sociais, crengas e praticas enraizadas na

cultura particular de um povo, de forma que os demais povos precisariam adequar-se aos
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padrdes sociais determinados pelos religiosos romanos, a fim de serem aceitos no meio social
daquele império.

Com o passar dos séculos o conceito foi se modificando de tal modo que na sociedade
ocidental o entendimento da religido estd ligado a nogdo de adoracdo a divindades
personificadas, dotadas de poderes superiores, a quem o homem presta culto, reveréncia e
obediéncia, visto que estas divindades controlam seu destino.

Emile Durkheim (2002), define a religido como elemento de coesdo social, pois o
religioso busca nela uma unidade de a¢des que se relacionam, estabelecendo um fluxo coeso
entre a pratica religiosa e a vivéncia social. Convém destacar ainda, que Durkheim, via a
religido a partir do estudo do fato social e, desta forma a concebia através do filtro do
funcionalismo, pelo qual estabelecia, que ela exerce uma fungao social e afirmava que: “a
religido ¢ decididamente, o sistema de simbolos pelos quais a sociedade toma consciéncia de
si mesma; ¢ a maneira de pensar do ser coletivo” (2002, p.402).

Ao apresentar a religido como o elemento que faz com que a sociedade toma
consciéncia de si, Durkheim aponta também, para via da consciéncia historica, pois o
individuo enquanto ser social, estd ligado aos elementos histéricos que demarcam a
constitui¢do da sociedade.

Assim sendo, pode-se entender que a religido se constitui em uma forma de explicar
o homem, justificando seu lugar social, funcionando como um mecanismo ideoldgico, que
serve de base para a vida em sociedade e direciona os comportamentos a serem seguidos por
aqueles que se definem como religiosos. Entendimento este que se interliga a definigao
apresentada por Yinger apud Hanegraaff (2017), que se constitui como uma definig¢do
explicativa, na qual a religido se apresenta interligada as expectativas e experiéncias humanas

de ver o bem, o mal, os sofrimentos e a morte.

A religido, entdo, pode ser definida como um sistema de crengas e praticas por meio
do qual um grupo de pessoas luta com esses problemas fundamentais da vida
humana. Expressam sua recusa de capitular diante da morte, de desistirem frente a
frustragdo, de permitirem a hostilidade ao que destroca suas associacdes humanas. A
qualidade de ser religioso, a partir do ponto de vista individual, implica em duas
coisas: em primeiro lugar, uma crenca de que o mal, a dor, a confuso e a injustica
sdo fatos fundamentais da existéncia; e, por outro, um conjunto de praticas e crengas
santificadas correlatas, que exprimem a convicgdo de que o ser humano pode
finalmente ser salvo de tais fatos. (p. 238-239)

A religido como conjunto de crencas, torna-se o elemento propulsor da luta contra as
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intempéries da vida, que embora fagam parte das experiéncias individual e coletiva, ainda
assim o ser humano busca meios para ser eximido de tais momentos.

Partindo do pressuposto apresentado por Yinger (1970), em que a religido esta
associada a percepcao do crente e a sua forma de ver o mundo, Hanegraaff (2017), apresenta
uma defini¢do subdividida em trés partes, que formam um conceito mais claro, pois para ele,
esta defini¢do estd imbricada em trés momentos, momentos estes que constituem a propria

defini¢do apresentada, como se pode observar em Hanegraaft (2017, p. 238-239):

Religido = qualquer sistema simbolico que influencie as agdes humanas, fornecendo
possibilidades para manter contato ritualisticamente entre 0 mundo cotidiano e um
quadro metaempirico mais geral de significados; Uma religido = um sistema
simbolico, incorporado em uma institui¢do social, que influencie as agdes humanas,
oferecendo possibilidades para manter contato ritualisticamente entre o mundo
cotidiano e um quadro metaempirico mais geral de significados; Uma espiritualidade
= qualquer pratica humana que mantenha o contato entre o mundo cotidiano e um
quadro metaempirico mais geral de significados por meio da manipulagao individual
dos sistemas simbolicos.

Hanegraaff (2017), apresenta uma defini¢do geral, ao falar da religido no singular, em
seguida fala das religides, quando usa o termo uma religido e, por fim apresenta uma
definicdo para espiritualidade. Esta conceituacdo subdividida se da pelo fato de Hanegraaff
(2017) preferir trabalhar com conceitos demarcados, a fim de que estes possam ser melhor
entendidos. Esta definigdo feita nos oferta uma tripla possibilidade de compreender a religiao,
visto que o autor, ao subdividir o conceito, oferta-nos uma outra maneira de perceber a
religido no seio da sociedade, pois muitas vezes costumamos associar a religido somente a
uma denomingao religiosa, que passa a ser o parametro de analise das demais.

Um outro viés de definicdo, ¢ o utilizado por Geertz (1989), no qual a religido ¢
apresentada como um sistema de simbolos que influenciam as préaticas humanas, revestidas

de positividade.

A religido é um sistema de simbolos

que age para instaurar atitudes e motivagdes fortes, onipresentes, duraveis, mediante
a elaboragdo de conceitos relativos a uma ordem geral da existéncia, e que reveste
tais conceitos de um sentido de positividade que faz com que tais atitudes e
motivagdes aparegam como Unicas e reais.( p. 104-105)

Este conceito corrobora com o apresentado por Hanegraaff (2017), no que diz respeito
as praticas sociais, alargando a percep¢ao dos efeitos da religido sobre aspectos da vida do

crente, que apartir de sua adesdo religiosa passa a ver o mundo com mais positividade,
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modelando suas atitudes para se adequar ao modelo religioso que aderiu.

Outra possiblidade de compreender e conceituar religido ¢ proposta por Talal Asad
(2010), que parte de indagagdes que permeiam o discurso tedrico, perpassando pelas
condig¢des histdricas, desembocando na fundamentagcdo do poder. Asad (2010), faz uso de
diversas vertentes teoricas, partindo sempre de questionamentos e, apresentando os
contrapontos reflexivos que envolvem a busca pela conceituacdo do termo religido. Ao
levantar hipoteses Asad (2010), apresenta os pontos divergentes e os convergentes, buscando
uma defini¢do mais acertada e proxima da realidade que o circunda, chamando a aten¢ao para
a relagdo de poder existente no campo religioso.

Asad (2010), apresenta os simbolos religiosos como meios de orientagao, para guiar
as agdes e as emogdes, demarcando o que seria o dominio religioso, conforme pode-se ver

em Asad (2010, p.277):

Os simbolos religiosos — sejam eles pensados em termos de comunicagdo ou
cogni¢do, como guias para a agdo ou para expressar emog¢do — ndo podem ser
compreendidos independentemente de suas relagdes historicas com os simbolos nédo
religiosos ou de suas articulagdes no interior e sobre a vida social, na qual trabalho e
poder sdo sempre cruciais

Seguindo o mesmo viés de conceituagdo, temos ainda a distingdo feita por Anténio
Flavio Pierucci (2006), que classifica as religioes sob dois aspectos, que ele mesmo denomina
de religides étnicas, que sdo aquelas que procuram preservar seus tragos culturais em conexao
com o sagrado. Partindo desta visdo, Pierucci (2006), apresenta ainda, uma distin¢ao entre
elas, destacando que as religides étnicas sdo aquelas que se voltam para o bem comum de seu
grupo étnico-social ocupando-se também do contexto social em que estdo inseridas, enquanto
as religides universais t€m visdes e objetivos distintos, que tendem a conduzir seus adeptos
a homogeneizagdo cultural.

Mesmo diante das defini¢des apresentadas, € importante considerar, que a experiéncia
religiosa ¢ individual, de forma que, cada individuo v€ e concebe a religido de maneira
particular, visto que para cada pessoa, ou grupo de pessoas a religido tem um significado

diferente, como se vé em Crawford (2005, p. 14):

Religido ¢ uma coisa para o antropdlogo, outra para o socidlogo, outra para o
psicologo (e outra ainda para outro psic6logo), outra para o marxista, outra para o
mistico, outra para o zen-budista e outra inda para o judeu ou o cristdo. Existe, por
conseguinte, uma grande variedade de teorias sobre a natureza da religido. Néo ha,
portanto, nenhuma defini¢do universalmente aceita de religido, e possivelmente
nunca havera
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Percebe-se assim, que a subjetividade ¢ a via mais comum no campo da defini¢do de
religido, pois cada individuo a definira a partir de sua propria experiéncia de fé, porém ¢
importante considerar, que embora a subjetividade permeie o campo da individualidade,
ainda assim, a religido cumpre sua funcao social, que de acordo com Geertz (1978), ¢ a de
organizar as agdes , os impulsos e as motiva¢des humanas, funcionando como moduladora
das condutas sociais.

Endossando o argumento apresentado por Asad (2010), que aponta para a ligacao
indissociavel entre religido e vida social, a ponto desta interligacdo dificultar uma
conceituagdo universal do termo, pois, conforme o estudioso, como mudam as sociedades,
da mesma forma mudam os conceitos.

Asad (2010, p. 264), ainda afirma que:

ndo pode haver uma defini¢do universal de religido, ndo apenas porque seus
elementos constituintes e suas relagdes sdo historicamente especificos, mas porque
esta defini¢do ¢ ela mesma o produto histérico de processos discursivos

E perceptivel que conceituar religido ndo é uma tarefa tio simploria, visto que o termo
traz imbricado em si conceitos que variam de acordo com a forma como cada individuo
vivencia sua profissdo religiosa. Assim sendo, ¢ importante salientar que ¢ mais salutar
renunciar a uma significa¢do Unica e assimild-la em sua multiplicidade de manifestagdes e
experiéncias conhecidas e vivenciadas pelos crentes, onde quer que estes decidam viver sua
fe.

Baum (1986) ratifica esta percepgao de que até mesmo para os socidlogos a definicao

de religido perpassa pela experiéncia de fé do individuo que a vivencia.

A definigdo substantiva da religido desencorajou alguns estudiosos de formularem
questdes acerca do sentido da religido: eles ficavam satisfeitos com uma explicacdo
sumamente factual. Esta abordagem facilmente fazia com que a religido, todas as
religides, aparecessem como dominio do incrivel, do primitivo, do obscuro, do
mundo irreal fundamentalmente em conflito com a racionalidade moderna. Acontece
também, evidentemente que os funcionalistas, concentrando-se no papel social da
religidio, descuram o sentido que a religido tem para os que a praticam. Weber jamais
esqueceu que a compreensdo da religido permanece incompleta enquanto ndo se
atenta ao sentido que ela tem para os crentes. O proprio Parsons, que desenvolveu a
abordagem funcionalista, observa que esta abordagem facilmente leva a esquecer
que a religido ndo se esgota na dimensdo social, que ela tem de fato referéncia ao
mundo invisivel (p.744-745).



19

,

E salutar destacar a visdo de Max Weber, pois para ele a forma como o crente vé o
mundo ¢ demarcada pelo seu vinculo religioso e, ¢ este vinculo que conduz a forma do
individuo estar no mundo. Apontando assim, para a esfera social, na qual o individuo pauta
suas acdes a partir de seu elo com a religido, deixando claro que a observagao das leis divinas
se constitui como reguladora dos comportamentos humanos.

Desta forma, torna-se perceptivel a ligacdo que se faz entre o crente e sua profissao
religiosa, a ponto de se tornar subjetiva a conceituacdo do termo, visto que o individuo
constréi uma definicdo a partir de sua subjetividade, que nada mais € que sua experiéncia
particular de fé, permeada pela experiéncia coletiva que se tem dentro das religides.

Destaque-se ainda, que a fé comunitaria, nos remete a concep¢ao durkheimiana de
que a religido oferece sentido as experiéncias humanas, refor¢ando a ideia de que “ndo
existem religides falsas, pois todas sdo verdadeiras a sua maneira, visto que sdo capazes de
responder a determinadas condi¢gdes da vida humana.” Durkheim (2002, p.31). Desta forma,
as tristezas e frustragdes sdo direcionadas ao espago religioso para serem transformadas em
clamores ao sagrado e aos poucos o crente vai se reconfigurando em esperancas.

Diante das consideragdes aqui apresentadas sobre a impossibilidade de conceituagao
da religido, atrevo-me a fugir da impessoalidade e apresentar o que considero, a meu ver, ser
uma defini¢do particular, pautada nas minhas vivéncias de f€. Inicio a partir da minha
experiéncia como catdlica, religido que herdei dos meus pais, que me apresentaram o0s
fundamentos da fé catolica desde a mais tenra idade, nos moldes mais tradicionais da
profissdo de fé. F¢ esta que professo até hoje, porém ha em mim uma bifurcagdo religiosa,
uma encruzilhada que atualmente norteia-me. Assim defino minha experiéncia de fé, porque
por anos eu tive toda minha fundamentagdo religiosa no catolicismo, nesta religido fui
batizada, recebi a primeira eucaristia, fui crismada e casada, além disso, por anos fui
catequista e busquei conhecer o Catecismo da Igreja Catdlica, para assim ter propriedade
para afirmar o que até entdo orientava minha experiéncia de fé e, assim foi até os meus trinta
e oito anos, quando tive meu primeiro contato com a Umbanda, mais especificamente com a
vertente do Terecd, religido de Matriz africana mais presente na regido onde moro, a saber:
Municipio de Bacabal, estado do Maranhao, regido do Médio Mearim.

Em um primeiro momento observei, movida pela curiosidade de entender a religiao

de minha av6 materna, Onice Vieira Rodrigues, mais conhecida como Nizoca, foi dela que
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ouvi as historias e os relatos de experiéncias, pois ela era médium de cura. Fazia benzimentos,
manuseava ervas e tratava de pessoas doentes. Foi ela quem me ensinou a ver, ouvir e
silenciar. Foi a partir dos ensinamentos dela que aos meus olhos se descortinou o universo
da encantaria com seus mistérios.

A partir de entdo, a curiosidade transformou-se em desejo de conhecer, impelida por
este desejo fui levada a casa de Mie Creusa', uma senhora que eu ja conhecia, mas que nio
sabia se tratar de uma das maes de santo mais conhecidas na cidade e 14, na sua casa participei
como ouvinte € como professora, nos momentos destinados as aulas, que eram ministradas
no periodo quaresmal, periodo em que o saldo se tornava uma escola espiritual.

Nagquela casa, tive a oportunidade assistir as obrigacdes, aos trabalhos espirituais, aos
benzimentos e participar das festas, que me seduziram por sua beleza e sacralidade.

O contato com a Umbanda, fez com que eu reconfigurasse minha visdo e minha
vivéncia religiosa e, questionasse posturas, que antes eu tinha como sendo dogmaticas.
Tornei-me uma pessoa que se questiona cotidianamente sobre a vivéncia da fé e da
religiosidade. Continuo devota da Imaculada Conceigao, de Sdo Miguel, de Nossa Senhora
Aparecida, de Sdo Geraldo e de Nossa Senhora das Gracas, porém descobri-me filha de
Oxum e de Xang0 e, nos ultimos dez anos tenho me identificado cada vez mais com a
espiritualidade de Umbanda. Apos iniciar a pesquisa fui me aprofundando e hoje vejo-me
catolica e umbandista.

Percebo e vivo os fundamentos da fé catolica, enraizados em mim, defendo algumas
posturas, mas sinto-me parte da forga que emana, da espiritualidade que move as giras, os
caboclos, os pretos velhos e os tambores. Desta forma, para mim a religido define-se como
um caminho, uma encruza na qual ¢ dificil dizer onde estou, pois percebo-me ligada a duas
religides antagonicas, mas que me completam.

Ha ainda nesta perspectiva a linha de esquerda, na qual encontro Exu e Pomba Gira
Cigana, a quem saudo cotidianamente. Assim sendo, percebo-me vivendo os fundamentos
da fé, esperanga, caridade, amor e respeito. Ambos presentes tanto em Umbanda quanto na
Igreja Catolica.

Ouso ainda dizer que minha vivéncia com a espiritualidade sem mascaras ou

! Francisca Cleonice dos Santo da Silva, mie de Santo da Tenda Sagrado Coragdo de Jesus, filha de Santo de
Mae Tinoca, falecida em 27 de dezembro de 2018.
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fingimentos se d4 diante do altar da casa de Mae Tinoca®, Mie de Santo, que me acolhe como
filha, me ensina e inspira. E na tenda dela o lugar onde busco a conexdo com o sagrado e me
percebo parte de um grupo onde aprendo diariamente a conviver com as diferentes formas
de manifestacao da espiritualidade.

Creio que esta minha visdo sobre a religido se fundamenta no fazer cotidiano, a partir
do estudo e da certeza de que a minha identidade se fortalece, a cada contato estabelecido
com a religido que escolhi e com a que herdei. Hoje busco aprofundar o conhecimento ¢ a
espiritualidade umbandista, a partir de leituras e, sobretudo através dos ensinamentos dados
pelo dono da casa, termo utilizado para designar o guia de frente de Mae Tinoca, Rei
Camunda, que costuma visitar a casa todas as vezes que o grupo se reune em oragao, mais
precisamente as quartas e sextas-feiras. Rei Camunda, se apresenta para aconselhar, corrigir,
curar e direcionar seus filhos e filhas, mostrando-se sempre muito acolhedor.

Destaco ainda, que a descoberta da religido como um lugar onde pessoas pretas, como
eu, tem um lugar de fala e de legitimidade, me encanta e ¢ este encantamento que me faz
permanecer ali, onde eu me sinto parte e, foi este sentimento de pertenca que me fez enxergar
meu objeto de estudo.

Desta forma, destaco que o caminho afrorreligioso a ser percorrido nesta dissertacao
serd o caminho da Umbanda, visto que foi a partir desta minha adesao, que pude visualizar
nos poemas de Concei¢ao Evaristo, mais especificamente os do livro Poemas da recordagdo

e outros movimentos (2017), essa linha ténue de espiritualidade e experiéncia de vida.

1.2 Perspectiva afrorreligiosa

Abordar a religido ou a religiosidade pressupde a delimitagdo de um caminho a seguir,
que neste caso especifico volta-se para as religides afro-brasileiras, mais especificamente
para a Umbanda, que carrega em seu bojo uma 4urea de mistério que suscita um novo olhar
para além das praticas, que contemple seu aspecto poético e vivencial, para que a partir dele,

seja possivel trilhar os rumos da compreensao do fenomeno afrorreligioso e sua manifestagao

% Joaquina Rosa, 86 anos de idade, natural do municipio de Lima Campos — MA, na localidade conhecida como
Fedegoso. Mae de Santo da Tenda Divino Pai Eterno, tenda fundada na década de 1970 e que realiza uma festa
com duragdo de cinco dias na localidade acima citada. Méae Ticona trabalha com curas fisicas e espirituais e ¢
bastante procurada por causa dos servigos realizados.
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no seio da sociedade.
Para se compreender a religido ou a religiosidade afro-brasileira ¢ necessario um
entendimento da cosmovisao afrorreligiosa que tem na ancestralidade um trago diferencial

de sua vivéncia de fé e de ligagdo com o sagrado, como atesta Meslin (2014, p. 28).

o religioso esta presente nessas sociedades cujo valores fundamentais, sobre os quais
repousam ¢ funcionam, sdo garantidos pelos ancestrais e por divindades protetoras.
O que entre esses povos forma o que nds chamamos de religido nem sempre ¢ a
vontade de se ligar a um principio primeiro, personalizado muitas vezes num Deus
afastado numa longinqua “ociosidade”, mas a necessidade de definir por razdes os
seres humanos e coisas existentes.

Meslin (2014), aponta a ancestralidade como valor fundante para a
sustentacdo da religiosidade como algo proximo ao religioso.

No entanto, sabemos, que a tematica da afrorreligiosidade muitas vezes € vista com
olhar preconceituoso, sobretudo quando a abordagem se d4 no campo das Umbandas’ e do
Candomblé. Fato este que remonta ao periodo colonial, quando os africanos ndo podiam ter
outra expressao de fé que diferisse do catolicismo europeu, que desconsiderava a
legitimidade de qualquer outro culto e no caso das religides dos povos escravizados isso era
ainda mais evidente.

A sociedade escravista, fundamentada na estrutura patriarcal dominadora, na qual o
senhor de engenho, também chamado senhor de escravos, detinha o poder absoluto sobre o
escravizado, ditando-lhe as regras de conduta a serem seguidas pelos que possuia. Era ele
quem fazia cumprir os acordos firmados entre a Igreja Catolica e a Coroa Portuguesa, dentre
os quais o que afetava diretamente os aspectos religiosos dos negros era a imposi¢ao do
batismo no prazo maximo de cinco anos apods a chegada ao Brasil, a¢do esta, que de acordo
com Gongalves Silva (2005), ndo era garantia de beneficio ao batizado.

Ressalte-se que a manifestacdo da crenca de um povo mostra seu aspecto de
coletividade e no caso dos escravizados este fator de coletividade denotava perigo social para
0s escravistas, que temiam e combatiam as organizacdes entre 0s negros € a imposi¢ao da fé
catolica era um dos mecanismos usados para coibir as associagdes entre 0s negros.

Nessa perspectiva, a pessoa afrorreligiosa busca a integragao do conceito de religido,

perpassando o campo social, o politico, o da ancestralidade e o identitdrio. Contudo ¢

3 Conforme SIMAS, Luiz Antonio. Umbandas: uma histéria do Brasil. Rio de Janeiro, RJ: Civilizacdo
Brasileira, 2022.
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necessario compreender o contexto histdrico dos negros trazidos ao Brasil na condi¢do de
escravizados, a fim de que possa-se vislumbrar a situacdo em que estes tiveram que construir
e reconstruir seu espaco de fé e assim manter o contato com sua espiritualidade, como

delineia Suess (2001, p.88-90):

A comunidade-terreiro aparece em todo o seu significado e importancia quanto mais
for lembrada sua origem no contexto de uma sociedade escravista. O objetivo desta
foi destruir a identidade do africano e do negro para domina-lo, tentando isolar a
pessoa de todas as suas relagdes. Nem os reis eram reconhecidos nesta terra, nem a
maneira de trabalhar, de cultivar, de fazer casas, de educar os filhos; nem a lingua,
nem as ciéncias — até as praticas medicinais eram consideradas brucharias; ndo
podiam mais existir as religides africanas, nem eram reconhecidos os sacerdotes, os
ritos, os templos sagrados. Privando-os da terra, da familia e do poder, negando-lhes
a histdria e o passado, controlando sabiamente as manifestacdes étnicas e culturais,
demonizando a vivéncia religiosa, o processo de escravizagdo dos povos negros
tentou eliminar todo trago de passado e de identidade.

Ideologicamente, esta destruicdo era reforcada pela brutalizagdo da relagdo
branco/senhor-negro/escravo. Além da violéncia institucional e dos castigos, o negro
devia ser reduzido a ndo-gente. Era pega, mercadoria nas relagdes socioecondmicas,
e era considerado bogal e rude nas relagdes pessoais e religiosas, incapaz de entender
e sem cultura, merecedor do mesmo tratamento que se da ao animal. Ainda na
segunda metade do século XIX, a Consolidagdo das Leis Civis do Governo imperial,
compilada por Teixeira de Freitas, recolhe a defini¢cdo do escravo na legislagdo como
“bem movel, considerado semovente” (art. 42) equiparado aos animais.

Para efetivar a anulac@o da identidade negra, o alvo prioritario, no periodo Colonial
e no Império, serd a familia negra que se quer destruida e negada. A captura,
concentragio e distribuigio de escravos na Africa obedecia ja este principio. Mesmo
quando, no século XVIII, o trafico trouxe para a Bahia tribos e etnias inteiras, se
obedecer a estes cuidados, era a venda dos escravos que favorecia a dispersao. Nos
engenhos, onde o controle era maior do que nas cidades, os senhores se opunham ao
casamento dos escravos|...]

Além deste cenario apresentado por Suess ¢ importante considerar que as diversas
etnias espalhadas pelo pais, fizeram nascer diversas ramificagdes das religides de matriz
africana, as quais trazem em sua constituicdo a juncdo de diversos saberes ancestrais e
encantarias.

Diante deste cendrio os afro-brasileiros tiveram que resistir a pressao dos escravistas
e realizar veladamente seu culto para assim manterem-se ligados as suas raizes sagradas,
visto que os povos de Africa eram privados de sua expressio de fé e, para nio perderem seus
lacos com o sagrado e com suas raizes ancestrais, faziam uso das imagens dos santos da
Igreja Catdlica para cultuar veladamente suas divindades, o que Achille Mbembe (2013)
apresenta como sendo uma forma de garantia de hibernagdo e sobrevivéncia dos regimes

simbolicos ancestrais, que se manifestavam como uma forma de se proteger contra os
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mecanismos de coersdo impostos pelo colonialismo. Destaque-se, que a utilizagdo dos
registros simbolicos da fé catolica, pelos escravizados, apesar de indicarem adesdo a
ideologia crista, carregam em si o que Mbembe (2013) aponta como sendo uma submissao
por conveniéncia, visto que ela era uma forma de garantia de sobrevivéncia na coldnia.

Neste cenario marcado por embates sociais e religiosos, aparece a promulgagdo da
Constituicao de 1824, abrindo as portas para a liberdade de culto em templos que ndo tinham
fachadas simbolicas, dando a religido dos negros a protegao e a liberdade necessarias naquele
momento histérico. E importante frisar que a aboli¢do sé se daria 64 anos mais tarde, em
1888. Contudo ao menos a possibilidade de celebrar ja era um ponto importante a favor da
populagdo negra.

Ainda a guisa dos fatos historicos Muniz Sodré (1942) apresenta o contexto em que

se d& o afastamento das religides de matriz africana do catolicismo, na sintese a seguir:

e 1830, AboliFA do tr, fico negreiro, o que permitiu aos negros um olhar sobre a
sua real situaFAo de marginalizados.

e Asrevoltas que ultrapassaram as fugas individuais ou coletivas, sendo que essas
ocorreram num momento pol®ico em transformaFA de uma fase colonial para
uma visQ@el independincia.

e O surgimento dos terreiros, que comeFam a sair da clandestinidade, embora
sofrendo todas as formas de repress/o, tanto de ordem policial, onde eram
comuns as invas”es e pris_es dos seus adeptos por estarem praticando magia
negra e subvertendo a ordem social que era vista como a religifo que praticava
o mal, e adorava o diabo nas suas mais diversas formas. Pois, diferia do proposto
pelo cristianismo ocidentalizado e enraizado em terras brasileiras. (p. 100).

Todos estes fatos contribuiram para a consolidacdo dos espagos afrorreligiosos,
embora as custas de lutas cotidianas pelo respeito e reconhecimento de suas praticas.

Os resquicios da visdo colonialista, de inferiorizacdo dos cultos africanos, ainda
aparecem no cotidiano em relatos sobre a intolerancia religiosa, muito latente em solo
brasileiro, nos quais os umbandistas e candomblecistas sdo agredidos, tem seus espagos
religiosos destruidos e em alguns casos mais extremos a violéncia religiosa, culmina na morte

dos praticantes destas religidoes, Nogueira (2020, p. 19) afirma que:

O preconceito, a discriminagdo, a intolerancia e, no caso das tradi¢des culturais e
religiosas de origem africana, o racismo se caracterizam pelas formas perversas de
julgamento que estigmatizam um grupo e exaltam outro, valorizam e conferem
prestigio e hegemonia a um determinado “eu” em detrimento de “outrem” [...].
Estigmatizar é um exercicio de poder sobre o outro. Estigmatiza-se para excluir,
segregar, apagar, silenciar e apartar do grupo considerado normal e de prestigio.
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Nao obstante, o silenciamento dos afrodescendentes ¢ operado em diversas instancias
sociais, mas no ambito religioso ele relega a pessoa negra a subalternidade da fé.

Hodiernamente, o afrorreligioso precisa reivindicar o direito de conviver e de celebrar
livremente sua fé em uma sociedade que ainda concebe as religides de matriz africana, como
instituicdes ilegitimas, pelo fato de ndo se adequarem aos moldes tragados pela tradi¢cdo
crista, o que faz com que sejam alvo das mais variadas formas de discrimina¢ao, como aponta

Prandi (2004, p.16):

Continuam a sofrer agressdes, hoje menos da policia e mais de seus rivais
pentecostais, e seguem sob forte preconceito, [...] Por tudo isso, ¢ muito comum,
mesmo atualmente, quando a liberdade de escolha religiosa ja faz parte da vida
brasileira, muitos seguidores das religides afro-brasileiras ainda se declararem
catélicos, embora sempre haja uma boa parte que declara seguir a religido afro-
brasileira que de fato professa.

Prandi (2004) apresenta um contexto bem atual das experiéncias enfrentadas pelos
afrorreligiosos no cendrio nacional, embora se saiba do amparo ofertado pela Lei, para o
exercicio e pratica da fé, ainda hé forte discriminag@o contra os povos de terreiro.

E importante considerar que a tradi¢do cristd opera em uma vertente contraria a da
perspectiva afrorreligiosa, pois esta perspectiva concebe o sagrado de forma mais ampla,
estabelecendo uma conexao com o presente € o passado, a partir dos lacos de ancestralidade
presentes em seus cultos.

A tradicdo cristd traz consigo padrdes, estruturas e construgdes sociais que
determinam comportamentos ligados a proximidade ou ao distanciamento do sagrado, que
se constitui como um poder superior a direcionar as agdes humanas, Meslin ( 2014, p. 46):

Interiorizada, a religido define o0 homem com relag@o a poderes superiores aos quais

ele se refere exatamente como o politico, 0 econdmico, o sexual o definem como
relacdo ao mundo e ao outro.

A percepgao afrorreligiosa, difere-se da concepgao cristd, pois concebe o sagrado de
maneira mais interligada ao humano, sobretudo porque este humano, que esta
intrinsecamente unido as dindmicas sociais ¢ o0 meio pelo qual a divindade se comunica com
os outros individuos, constituindo um corpo religioso do qual a pessoa humana ¢é parte
inseparavel do sagrado, numa complementaridade, que engloba todos os saberes, como

aponta Domingos (2017, p. 201):



26

A religiosidade Africana ndo ¢ uma simples coeréncia da fé com os fatos, da razao
com a tradi¢do, ou o pensamento com a realidade contingente. Trata-se de uma
coeréncia, uma compatibilidade e complementaridade global de todas as disciplinas,
todos os dominios de saber ¢ conhecimento sdo integrados.

Outro aspecto a se considerar, ¢ que algumas denominagdes adeptas do cristianismo
o tém como sendo a Unica via de salvagao da humanidade, discriminando e desconsiderando
as demais expressoes de fé, como forma de buscar a conexao com o sagrado, tornando assim,
na grande maioria das vezes, a religido, uma ferramenta de exclusdo social e cultural, por

carregar ideologias diversas, como se pode ver em Meslin, (2014, p.29):

[..]a religido aparece como uma realidade nas multiplas sociedades humanas, como
um estado de fato cultural cuja exata significacdo importa captar. Mas a experiéncia
cotidiana nos mostra, tanto na linguagem teoldgica e cientifica quanto na conversa
familiar, que esta palavra “religido” ¢ uma das mais traigoeiras de nossa lingua
porque engloba de fato uma multiddo de coisas e cobre realidades sociologicas e

nuangas efetivas e psicologicas muito diferentes.

Convém relembrar que toda religido se apresenta verdadeira, contudo, entende-se que
este ideal de veracidade traz em si uma fundamentacdo ideoldgica que permeia os
ensinamentos doutrindrios de cada profissdo religiosa. Embasados pela ideologia da verdade
os adeptos das diversas expressdes religiosas buscam realizar suas praticas devocionais da
melhor forma possivel, estendendo esta pratica as acdes cotidianas, visando alcangar o grau
da perfeigdo, a fim de que ao serem julgados, conforme prega a tradigdo crista, alcancem o
lugar de descanso eterno, que ¢ comumente difundido no cristianismo, nas suas mais variadas
vertentes. Este comportamento religioso da-se pelo desejo de se aproximar ao maximo da

divindade como aponta Bergger (1985, p.38):

Nao ¢ sem interesse notar que o homem religioso assume uma humanidade que tem
um modelo trans-humano, transcendente. Ele s6 se reconhece verdadeiramente
homem na medida em que imita os Deuses, os Herois civilizadores ou os
antepassados miticos. Isto ¢ o mesmo que dizer que o homem religioso se quer
diferente do que ele acha que é no plano da sua existéncia profana. O homem
religioso ndo ¢ dado: faz-se a si proprio, ao aproximar-se dos modelos divinos. Estes
modelos, como dissemos, sdo conservados pelos mitos, pela historia das gesta
divinas. Por conseguinte, o homem religioso, também se considera feito pela Historia
tal qual o homem profano: mas a Unica Historia que o interessa ¢ a Historia sagrada
revelada pelos mitos, quer dizer, a histéria dos deuses (...). O que € preciso sublinhar
¢ que, desde o inicio, 0 homem religioso situa o seu proprio modelo a atingir no plano
trans-humano: o revelado pelos mitos. O homem so se torna em verdadeiro homem
conformando-se ao ensinamento dos mitos, quer dizer imitando os deuses.
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Ao afirmar que o homem se reconhece ao imitar os deuses, Bergger, aponta para a
pratica religiosa, que exige do religioso um cuidado consigo mesmo, visto que ele € o
aparelho utilizado pela divindade, pelo encantado ou encantada. Assim sendo, a pessoa
religiosa busca assemelhar-se ao sagrado a fim de se completar no exercicio de sua fé.

Desta feita, percebe-se que a pessoa religiosa vai-se construindo a medida que se
aproxima da divindade, tornando-se reflexo do sagrado em quem busca espelhar-se.

Nas religides de matriz africana, mais especificamente na Umbanda, a morte, ou
desencarne, nao aponta para o céu, como acreditam as religides cristas, mas para o lugar de
purificacdo, onde a reencarnagao ou o encantamento se d4, mediante o merecimento daquele
que deixa o plano terrestre.

Em se tratando da afrorreligiosidade a visdo do sagrado, como ja mencionado
anteriormente, aponta para o ser humano em ligacdo intrinseca com a divindade, desta forma,
compreende-se que o ser humano ja nasce ligado ao sagrado, entendendo-se parte dele. Nesta
perspectiva, as religides de matriz africana buscam entender as diferencas, entre os seres
humanos, como forg¢a transformadora, na qual seus adeptos fazem parte de um todo, partindo
do entendimento de que todos e todas, sejam respeitados em suas singularidades. Assim
sendo, a afrorreligiosidade se despoja dos ideais de supremacia da cor, ainda tdo presentes
na sociedade e gestadas na hierarquizagao racial, quebrando paradigmas sociais, nos quais as
religides judaico-cristds t€ém maior prestigio e, que concebem os saberes unilaterais das
religides divergentes das de matriz africana, como sendo os de maior valor, fazendo com que
nesta divergéncia as religioes afro-brasileiras tornem-se espagos de acolhida e respeito para

com a diversidade, como afirma Anunciagio (2018)*:

A Religido de matriz africana atua como um espago que acolhe e cuida sem
discriminar a sua etnia, raga, opgdo sexual ou mesmo a sua op¢ao social de viver,
simplesmente o assiste nas suas necessidades por acreditar que ele é um ser criado e
merecedor de toda e qualquer forma de ajuda para se reequilibrar diante de
Olédumare’.

Desta forma as religides de matriz africana tornam-se espacos nos quais a pessoa pode

4 ANUNCIACAO, Dayse.Documentario a dona do terreiro. Produzido em 2018 na cidade de Salvador- BA. YouTube, 6 de
junho de 2018. 35min50s. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=6wP1Tg8MF2I> Acesso em 28 de maio de
2023.

> “Olodumare”, do Yoruba, seria — em tradugdo livre — palavra relativa a: Deus, Supremo, Onipotente, Criador e outros
sinénimos correlatos.
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ser ela mesma, sem precisar de mascaras. Nesses espacos religiosos o sagrado ndo ¢
excludente e cada um pode ter sua experiéncia individual de fé, sem desmerecer ou

desrespeitar o Sagrado que ali se apresenta e se faz presente em cada um.

1.3 Identidade

O processo de construcao da identidade ocorre de forma continua, influenciado pelo
processo historico-cultural, tendo como alicerce a defini¢ao biologica, homem e mulher e,
constituindo-se a partir dos caracteres de sexo e cor da pele, visto que a partir desta definigao,
o individuo se agrupa e se autodefine como parte de uma coletividade, visdo esta refor¢ada
por Zygmunt Bauman (2005), que apresenta a busca pela coletividade e a crise de identidade,
como elementos fortalecedores da construcao identitaria, crise esta também delineada por
Hall (2005), que a situa na defini¢do do sujeito socioldgico.

Percebe-se que a identidade ou as identidades sdo formadas a partir do contato com o
outro e com o meio. E a partir do contato com o outro que o individuo desperta para a
consciéncia de si e do grupo a que pertence, conforme aponta Kabengele Munanga (2008,
p.14): “Essa identidade ¢ sempre produto inacabado, ndo sera construida no vazio, pois seus
elementos constitutivos sao escolhidos entre os elementos comuns do mesmo grupo”.
Ressalte-se que os elementos apresentados por Munanga (2008), rementem também a
religido, a lingua e a cultura.

Desta forma, Hall, apresenta a defini¢do de identidade a partir de trés concepgdes
diferentes, que sdo: a do sujeito socioldgico, a do iluminista e a do pés-moderno, oferecendo
a possibilidade de se observar como as diferencas culturais, historicas e sociais, dialogam
entre si no respectivo periodo da constitui¢do da identidade de cada um dos sujeitos Hall
(2005, p. 10-12):

O sujeito do iluminismo estava baseado numa concep¢ao da pessoa humana como
um individuo totalmente centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo, de
consciéncia e de acdo, cujo “centro” consistia num nucleo interior, que emergia pela
primeira vez quando o sujeito nascia e com ele se desenvolvia, ainda permanecendo
essencialmente 0 mesmo — continuo ou “idéntico” a ele — ao longo da existéncia do
individuo. O centro essencial do eu era a identidade de uma pessoa. [...] pode-se ver
que essa era uma concepgao muito “individualista” do sujeito e de sua identidade (na
verdade, a identidade dele: ja que o sujeito do Iluminismo era usualmente descrito
como masculino). [...] A nogdo de sujeito sociologico refletia a crescente
complexidade do mundo moderno e a consciéncia de que este nucleo interior do
sujeito ndo era autonomo e auto-suficiente, mas era formado na relagdo com “outras
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pessoas importantes para ele”, que mediavam para o sujeito os valores, sentidos e
simbolos — a cultura — dos mundos que ele/ela habitava. G.H. Mead, C.H. Cooley e
os interacionistas simbolicos sdo as figuras-chave na sociologia que elaboraram esta
concepgdo “interativa” da identidade e do eu. De acordo com essa visdo, que se
tornou a concepgdo sociologica classica da questdo, a identidade ¢ formada na
“interacdo” entre o eu ¢ a sociedade. O sujeito ainda tem um nucleo ou esséncia
interior que € o “eu real”, mas este ¢ formado e modificado num didlogo continuo
com os mundos culturais “exteriores” e as identidades que esses mundos oferecem.
A identidade, nessa concepcao socioldgica, preenche o espago entre o “interior” e o
“exterior” — entre o mundo pessoal e o0 mundo publico. O fato de que projetamos a
“nds proprios” nessas identidades culturais, ao mesmo tempo que internalizamos
seus significados e valores, tornando-os “parte de n6s”, contribui para alinhar nossos
sentimentos subjetivos com os lugares objetivos que ocupamos no mundo social e
cultural. A identidade, entdo, costura (ou, para usar uma metafora médica, “sutura”)
o0 sujeito a estrutura. Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que eles
habitam, tornando ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis. O sujeito
p6s-moderno, conceitualizado como nao tendo uma identidade fixa, essencial ou
permanente. A identidade torna-se uma “celebragdo mével”: formada e transformada
continuamente em relagdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam.

Convém destacar cada um destes sujeitos, a fim de que se possa compreender como
eles se constituem, a saber: a primeira concepg¢ao que € a do sujeito iluminista, ¢ baseada em
um sujeito dotado de razdo, consciéncia e a¢do individual, mas que estava centrado em si
mesmo, numa espécie de egocentrismo social e, que ao longo do seu desenvolvimento
pessoal e social, permanecia inerte as mudangas cultivando uma visao individualista Hall
(2005). Ja o sujeito sociologico, € aquele que preserva sua esséncia, mas que se deixa moldar
pela interagdo com os simbolos, valores e praticas, formadores da cultura Hall (2005). Por
fim, tem-se o sujeito pds-moderno, que se apresenta sem uma identidade fixa, que parta de
uma esséncia, de um eu interior. Aqui se percebe a formagao e a transformacao continua do
sujeito em seu dialogo constante com a diversidade cultural que o circunda. Esta identidade

ndo ¢ definida biologicamente e sim, historicamente como explica Hall (2005, p.13):

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que
ndo sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de nds ha identidades
contraditérias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo que nossas
identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas [...]. A identidade plenamente
unificada, completa, segura e coerente ¢ uma fantasia. Ao invés disso, a medida que
os sistemas de significacdo e representacdo cultural se multiplicam, somos
confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente.

Partindo desta premissa, fica perceptivel que ¢ impossivel afirmar que o individuo
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tem uma identidade unica, mas que os individuos sdo compostos por uma identificacao
mutavel e em constante transformacao, que pode ser justificada pela dualidade do que esta

no interior e no exterior do individuo, como reforca Hall (2005, p.39):

A identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que ja estd dentro de nos
como individuos, mas de uma falta de inteireza que é "preenchida" a partir de nosso
exterior, pelas formas através das quais nds imaginamos ser vistos por outros.
Psicanaliticamente, nds continuamos buscando a "identidade" e construindo
biografias que tecem as diferentes partes de nossos eus divididos numa unidade
porque procuramos recapturar esse prazer fantasiado da plenitude.

Partindo desta afirmativa, deve-se considerar que a dualidade, citada anteriormente,
também se estabelece no que concerne a identidade e a diferenga e na relagdo que se
estabelece entre ambas, relagdo esta, que evidencia os processos de negociacio existentes
entre os grupos e ainda entre o meio social onde estes grupos estdao alocados.

Neste mesmo cendrio Castells (2008, p. 24), apresenta trés formas distintas de
construcado social da identidade, oriundas da relagdo de poder, que se estabelece neste meio,

corroborando com a premissa ja delineada por Hall (2005):

Identidade legitimadora: introduzida pelas instituicdes dominantes da sociedade no
intuito de expandir e racionalizar sua dominagdo em relacdo aos atores sociais [...];
Identidade de resisténcia: criada por atores que se encontram em posi¢des/condi¢des
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela 16gica de dominacdo, construindo, assim,
trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que
permeiam as institui¢des da sociedade]...];

Identidade de projeto: quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de
material cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir
sua posicdo na sociedade e, fazé-lo, de buscar a transformacdo de toda a estrutura
social

Podemos considerar a diversidade de processos que contribuem para formacao da
identidade e, que estes ocorrem distintamente a partir da forma como a sociedade se configura
e se reconfigura. Estas configuragdes sociais impactam diretamente no individuo e nas suas
ancoras sociais, fazendo com que ele se molde ao contexto em que esté inserido.

Pensando ainda na forma como a identidade se estabelece, ¢ importante frisar que a
complexidade de sua formagao/constitui¢ao, suscita uma visao para além do senso comum,

e ¢ reforcada por Hall (2005, p. 62-63):
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E ainda mais facil unificar a identidade nacional em torno da raga. Em primeiro lugar,
porque — contrariamente a crenga generalizada — a raga ndo ¢ uma categoria biologica
ou genética que tenha qualquer validade cientifica. Ha diferentes tipos e variedades,
mas eles estdo largamente dispersos no interior do que chamamos de ‘ragas’ e outra.
A diferenga genética — o ultimo refugio das ideologias racistas — ndo pode ser usada
para distinguir um povo de outro. A raca ¢ uma categoria discursiva e ndo uma
categoria biologica. Isto é, ela ¢ a categoria organizadora daquelas formas de falar,
daqueles sistemas de representacdo e praticas sociais (discursos) que utilizam um
conjunto frouxo, frequentemente pouco especifico, de diferencas em termos de
caracteristicas fisicas e corporais - cor da pele, textura do cabelo, caracteristicas
fisicas e corporais, etc. — como marcas simbolicas, a fim de diferenciar socialmente
um grupo de outro. Naturalmente o carater ndo cientifico do termo ‘raca’ ndo afeta
o modo como a légica racial e os quadros de referéncia raciais sdo articulados e
acionados, assim como ndo anula suas consequéncias. Nos ultimos anos, as nogdes
bioldgicas sobre raga, entendida como constituida de espécies distintas (nogdes que
subjaziam a formas extremas da ideologia ¢ do discurso nacionalista em periodos
anteriores; 0 eugenismo vitoriano, as teorias europeias sobre raga, o fascismo) tém
sido substituidas por definicdes culturais, as quais possibilitam que a raga
desempenhe um papel importante nos discursos sobre a nagéo ¢ identidade nacional.

Deste modo percebe-se que a tentativa de delimitar um conceito para identidade ¢é
insuficiente para que se possa visualizar e compreender a amplitude do seu significado, que
perpassa questdes historicas, biologicas e ideologicas, ambas centradas nos discursos sociais
hierarquizados em uma sociedade que busca defini¢des ainda ligadas a saberes em

decadéncia, como afirma Hall (2005, p. 9):

As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em
declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, até
aqui visto como sujeito unificado. Assim a chamada “crise de identidade” ¢é vista
como parte de um processo mais amplo de mudanga, que estd deslocando as
estruturas centrais das sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que
davam aos individuos uma ancoragem estavel no mundo social.

Partindo da afirmativa de que a mudancga social emerge da crise de identidade que
desestabiliza antigos saberes, fazendo com que se perceba o carater dindmico da construgdo
da identidade e, como nesta dinamicidade nascem novos saberes, ligados a religido, a cultura
e as demais praticas sociais. Esta forma de pensar, conduz a uma amplitude de visao sobre a
tematica da constituicdo identitdria na modernidade, de tal modo que se possa repensar
conceitos e valores alicercados no passado e que ndo correspondem mais aos
questionamentos atuais.

Um outro aspecto importante, dentro do carater de construcao da identidade, ¢
considerar que o individuo carrega em si multiplas identidades, visto que o contato com
outras realidades nos molda e vai dando-nos um novo prisma no tocante aos aspectos

fundantes de nossa propria identidade. A pertenca a outras culturas étnicas, raciais,
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linguisticas e religiosas, impactam na constitui¢do do que nos tornamos socialmente Hall
(2005).

Diante da afirmativa de Hall (2005), convém apontar que, a via de construcao
identitaria a ser seguida nesta dissertacdo ¢ a afrorreligiosa, que traz em si diversas vertentes,
como Candomblé, Umbanda, Quimbanda, mas a que se seguira sera a da Umbanda, que como
as demais manifestacdes afrorreligiosas, demarca a constitui¢do dos alicerce da formagao

identitaria dos afro-brasileiros.

1.4 Religiﬁo como pr,,tica social identit,,ria

Buscar o caminho de entendimento sobre o sagrado e sua ligagdo com a identidade
de um grupo ¢ também uma forma de procurar entender como os individuos buscam construir
sua existéncia e definir seu pertencimento social, envolvendo diversos aspectos deste
pertencimento.

E importante destacar, que em relacdo a formacgdo/constituicio da identidade
religiosa, ha ainda o fator historico, que apresenta alguns questionamentos sobre a forma
como se deu e ainda se da a construgdo identitaria do povo negro, partindo da premissa da

formagdo da identidade nacional, como problematiza Munanga (2008, p.48):

O fim do sistema escravista, em 1888, coloca aos pensadores brasileiros uma questdo
até entdo ndo crucial: a constru¢do de uma nagio e de uma identidade nacional. Ora,
esta se configura problematica, tendo em vista a nova categoria de cidaddos: os ex-
escravizados negros. Como transforma-los em elementos constituintes da
nacionalidade e da identidade brasileira quando a estrutura mental herdada do
passado, que os considerava apenas como coisas e for¢ca animal de trabalho, ainda
ndo mudou? Toda a preocupacdo da elite, apoiada nas teorias racistas da época, diz
respeito a influéncia negativa que poderia resultar da heranga inferior do negro nesse
processo de formagdo da identidade étnica brasileira.

A pluralidade racial nascida do processo colonial representava, na cabeca dessa elite,
uma ameaca ¢ um grande obstaculo no caminho da constru¢do de uma nagéo que se
pensava branca; dai por que a raga tornou-se o eixo do grande debate nacional que
se tratava a partir do fim do século XIX e que repercutiu até meados do século XX.
Elaboragdes especulativas e ideoldgicas vestidas de cientificismo dos intelectuais e
pensadores dessa época ajudariam hoje, se bem interpretadas, a compreender as
dificuldades que os negros e seus descendentes mestigos encontram para construir
uma identidade coletiva, politicamente mobilizadora.

Munanga apresenta o cendrio do pos-aboli¢do no qual o ex-escravo ndo encontrou

lugar onde se inserir na sociedade, referindo-se a auséncia de oportunidades, sobretudo de



33

trabalho e moradia, pois o sistema social preferia empregar a mao de obra imigrante, forcando
assim a pessoa livre a buscar outras formas de sobrevivéncia e até mesmo, empurrando-a a
marginalidade. Entenda-se como marginalidade os postos de trabalho ou subempregos, onde
a maioria dos negros eram inseridos.

A afirmativa de Kabenguele Munanga, aponta para diversos aspectos da identidade
negra no Brasil, contudo iremos nos ater ao que tange a configuragdo da identidade
afrorreligiosa, visto que esta identidade religiosa ¢ um fator importante para a organizacao
coletiva, pois como afirma Durkheim (2002, p.39), “a religido ¢ a chave para a compreensao
da sociedade e, que a religido por si mesma ¢ a for¢a sagrada do coletivo e suas crengas,
representacdes e simbolos retratam e refletem essencialmente a propria sociedade”.

E importante lembrar, que a dominagdo historica exercida pelos colonizadores,
buscou apagar os tracos da religiosidade dos escravizados, a partir da imposi¢do do
cristianismo catélico, como sendo a unica via de devogdo verdadeira e Gnica maneira de
aproximac¢ao do homem com a divindade, desqualificando a pratica religiosa ja vivenciada
pelos povos de Africa.

Destaque-se ainda, que as manifestagdes religiosas dos negros, bem como todas as
suas praticas, foram combatidas e discriminadas, como forma de apagar o negro da

sociedade, como apresenta Simas (2022, p.18):

A desqualificacdo dos cultos do terreiro, vem geralmente acompanhadas de adjetivos
como “diabdlicos’, “malignos”, “barbaros”, “folcloricos” ou “pitorescos”. [...] A
discriminagdo também se estabelece pela desqualificacdo das crengas, dancas, visdes
de mundo, formas de celebrar a vida, de enterrar os mortos, de educar as criangas e
assim por diante.

A desqualificacdo dos atos religiosos dos afrodescendentes se constitui em um ato de
violéncia, sobretudo por ser uma agao que fere a legislacdo e viola o direito da pessoa viver
sua identidade religiosa.

E importante pensar a organizagio histérica e social dos afrodescendentes, visto que
a construcao de uma existéncia pressupde o conhecimento de si como individuo e como parte
de uma coletividade, para a partir desse ponto reconhecer-se pertencente a um grupo e, como
membro do grupo, permitir o acesso do outro na construgdo e reconstru¢ao da vida, como
aponta Simas (2022, p.47): “ Deixar-se afetar pelo outro — e permitir que ele se afete também

neste processo — € estar disponivel para renovar, recriar, inventar o tempo todo — e a todo
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tempo — a vida”. Esta reinvencao da vida que se da a partir do contato com o outro, ¢ de suma
importancia para a solidificacdo dos vinculos entre os pares e a ancestralidade tdo presente
nas manifestagdes afrorreligiosas.

Desse modo, pode-se afirmar, que as religides de matriz africana carregam em si a
capacidade de reconfigurar-se, preservar e difundir as memorias ancestrais dos negros no
Brasil, memorias estas, carregadas de traumas ocasionados pelas feridas sociais, originadas
durante o processo de escravizagdo, pois ao conectar-se com a histdria, traz ao presente uma
nova maneira de construir a realidade.

O Sagrado se faz um dos principais aspectos na preservagao da constru¢do identitaria
dos afro-brasileiros, de modo que ele colabora com a preservagdo ¢ com a difusdo das
culturas ancestrais no Brasil, contudo, esta difusdo sofreu e sofre adaptagdes impostas pelo
contexto social em que se d4 esta pratica religiosa, visto que o contexto social estd em
constante mudanga, for¢ando o individuo a se adaptar a novas situagdes cotidianamente,
como afirma Simas (2022, p. 48):

O ser nunca ¢ estatico, mas constituido permanentemente de for¢a, que por sua vez
estd conectada, como dadiva concedida ao Ser Supremo, que a distribui aos
ancestrais e a cada um de nos. Essas forcas vao interagindo umas com as outras.

A forga vital, sempre em constante movimento, pode se fortalecer ou diminuir,

dependendo das maneiras como se estabelecem as interagdes entre o0 mundo visivel
(e essas interagdes sempre se expressam em rituais).

Simas (2022), oferece uma possibilidade de compreensdo da dindmica da vida no
culto afrorreligioso e destaca a dinamicidade que se estabelece entre o crente e o Ser
Supremo, numa interagao propria dos fundamentos da religido.

Ancoradas na dimensdo do sagrado, as celebracdes, ou ritos estabelecem uma
conexao entre o mundo visivel e o invisivel. A forma de ver e de celebrar se fundem numa
ligacdo intrinseca com a heranga ancestral compartilhada no culto € no vezo cotidiano,
determinando a filiagdo identitaria, que parte da profissao de fé, como se pode ver em Geertz
(1989, p.67):

[...]na crenga e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente razoavel
porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas atual
que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se emocionalmente

convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado de coisas verdadeiro,
especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida.
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Esse estado verdadeiro de coisas, sustenta a filiagdo identitaria do povo negro, que
encontra na religiosidade uma forma concreta de ver o mundo e a vida, em suas mais variadas
formas.

Os povos de terreiro, também chamados de povo de fé, filhos e filhas de Santo,
desenvolvem em sua pratica religiosa o sentimento de pertenga a suas origens e, neste sentido
fortalecem estes lagos, que se estreitam e influenciam o seu comportamento ¢ sua auto
afirmac¢ao nos demais espagos socais ¢ importante destacar que o termo filho e filha de santo,
advém da lideranga do terreiro, que recebe o nome de pai ou mae de santo, como se pode ver
em Souza (2009, p.115): ““ seus lideres ficaram conhecidos como pais e, principalmente maes
de santo, sendo o santo o nome genérico, de nitida influéncia catdlica”.

Um outro traco peculiar das religides afro-brasileiras ¢ a tradicdo oral, que ¢ uma
forma particular de transmissdo do conhecimento oriundo dos encantados. A oralidade
presente nas celebracdes constitui-se em uma forma eficaz de conduzir e repassar os
ensinamentos e tradi¢cdes. Estes ensinamentos estdo ligados as formas epistemoldgicas
africanas recriadas no periodo diaspdrico e rememoradas a partir da cosmovisao que marca
a interacao do mundo visivel com o invisivel, contribuindo para a compreensao de aspectos

da vida cotidiana.

Lembramos que todo esse conhecimento se transmite apenas por intermédio da
comunicagao oral. Nosso unico livro é o chdo em que pisamos e os signos nele
inscritos sdo as coisas e as pessoas que sobre ele se movimentam. A sobrevivéncia
desse sofisticado sistema simboélico depende, portanto, de um santuario concreto,
deste lugar sagrado em que se concentra e se reproduz a pratica cultural coletiva [...]
(IPHAN, 2000, p. 2).

O conhecimento transmitido pela comunicacao oral, ndo desmerece outras formas de
saberes € nem de conhecimentos, porém manifesta-se concretamente no solo sagrado do
espaco religioso, fazendo deste espaco um lugar de aprendizagens.

E na tradigdo oral que o conhecimento e as experiéncias de vida se solidificam e, se
fortalecem, dando vigor aos vinculos ancestrais presentes na memoria que circunda o espaco
sagrado.

Neste aspecto, percebe-se que a organizagdo coletiva baseada na expressao falada,
tem consciéncia da tradigdo escrita e, até faz referéncia a ela, mas por razdes internas, opta
por ndo fazer uso dela. Contudo, ¢ importante salientar que a oralidade ¢ a marca da

identidade individual e coletiva dos espagos religiosos afro-brasileiros, se constituindo em
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elemento de preservacdo da sabedoria ancestral que ¢ transmitida de geragdo a geracao,
conforme Sant’Anna (2012, p. 28), fazendo dos terreiros “lugares privilegiados de
transmissao de conhecimentos tradicionais religiosos ¢ medicinais, de produgdo cultural, de
preservacao de memorias ancestrais [...]”

A filia¢ao a religido, traz em si as marcas do pertencimento e da preservacao da
identidade, abarcando em si sentimentos, vivéncias e toda a simbologia identitaria que
circunda a afirmacao da f¢€, refor¢cando os lacos, o estar junto, o estar contido em um grupo,
o dos irmaos de fé, movimentando a energia da dindmica da vida em comunidade, pois ela,
como afirma Pompa (2006, p. 111): “se constituiu historicamente como um poderoso
construtor da realidade", que perpassa a linha do tempo envolvendo o presente, o passado e
o futuro num moviemtno ciclico da energia da vida.

Este pertencimento nao ¢ apenas religioso, mas ¢ também historico, politico, social e
cultural e, demarca a luta dos antepassados e a dos contemporaneos diante das adversidades
impostas pela sociedade, reivindicando o direito de conviver e celebrar livremente,
conquistando assim a representatividade necessaria para o exercicio da religiosidade.

Um outro fator preponderante no corpo da religido ¢ a importancia dada aos valores
da convivéncia. O respeito ao outro ¢ ao Sagrado se interligam e constroem verdadeiros
espagos de trocas com os mais velhos e mais velhas, que tém sua opinido respeitada,

fortalecendo a manutengao das sabengas na relagdo com o sobrenatural.

As comunidades de terreiros constituem-se como espagos proprios, mantenedores de
uma perspectiva de mundo baseada em valores, simbolos e tragos culturais que
expressam um sistema de ideias de ancestrais africanos em nosso pais. Dessa forma,
também influenciam fortemente o cotidiano da vida nacional ao apresentarem novas
formas de estabelecimento de relagdes sociais, politicas, econdmicas e humanas, ao
buscarem convivéncia harmdnica com a natureza e apostar na construgdo coletiva do
espago social. (BRASIL, 2005, p. 105)

No espago do saldo, ou da tenda, como ¢ comumente chamado o local onde ocorre o
culto, a corrente se faz a partir do pai ou mae de Santo e de maneira circular, sdo organizados
os conhecimentos, as falas, interligando o presente ao passado, a partir de uma cosmovisao
propria da religido, que demarca a identidade e a memoria, na fluéncia do ir e vir devocional,
no cotidiano das obrigacdes realizadas no saldo, como discorre Costa; Andrade, (2015, pp.

864-862): “[...] corpo e mente entram em sintonia com o que esta sendo visualizado, escutado
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ou sentido, e a for¢a dessa conjungdo ¢ que resulta em aprendizagens”, aprendizagens estas,
que se manifestam através das falas dos mais velhos em seus aconselhamentos, bem como
na fala dos encantados, que chegam ao saldao para direcionar a comunidade e dar orientagdes
particulares aos consulentes que vao em busca de ajuda, cura, conselhos e direcionamentos.

Convém destacar que o encantado, a encantada s3o a forma como sdo chamadas as
entidades que se fazem presente no culto e estabelecem contato com o médium, através do
transe e ou por irradiagdes, Simas (2022, p.63) os define da seguinte maneira: “Os encantados
ndo sao espiritos desencarnados, eles sdo seres (mulheres, homens, criangas, bichos...) que
ndo morreram fisicamente; sofreram antes a experiéncia do encantamento, caboclearam-se”.
Ao chamar a encantaria de caboclos, o autor ainda deixa claro que o termo caboclo ndo esta
ligado aos saberes indigenas, quando afirma Simas (2022, p.62): “[...] o caboclo ndo ¢
necessariamente um indigena e o termo pode ser utilizado para designar entidades de variadas
origens. A caboclizagdo ¢, basicamente, o encantamento.”

Reforgando esta assertiva, Prandi (2001, pp 319-320) apresenta a defini¢do dada por

Pai Francelino de Shapanam:

[...] o encantado ndo ¢ o espirito de um humano que morreu, que perdeu seu corpo
fisico, ndo sendo, por conseguinte um egum. Ele se transformou, tomou outra feigéo,
nova maneira de ser. Encantou-se, tomou nova forma de vida, numa planta, num
acidente fisico-geografico, num peixe, num animal, virou vento, fumaga. Ele
encantou-se e permaneceu com a mesma idade cronoldgica que tinha quando esse
fato se deu.

Dito isto, ¢ importante frisar que, dentro da pratica religiosa hd os trabalhos,
realizados pelos encantados, que trazem para o espago religioso os rituais de cura espiritual,
mais comumente as quebras de demandas, que aprisionam as pessoas deixando-as incapazes
de tomar decisdes acertadas e em casos mais extremos deixam-nas insanas.

A presenca dos encantados nos rituais de cura, bem como dos médiuns que realizam
as atividades terapéuticas, apresenta o espaco religioso como lugar de conexdo com a
memoria e por conseguinte um lugar de resisténcia, como apresenta Bandeira, (2013, p.168):

Terreiros, tendas, rogas e casas de santo, em processos de migracdo, se configuram
enquanto locus de memoria, sobrevivéncia de saberes, crengas e encantarias. Isso por
se configurarem enquanto foco de resisténcia religiosa e espacos sociais de cura.
Inameros Pajés, Curadores, mezinheiros, neles estdo, locais de refigio as
perseguigdes e a possibilidade de dar continuidade aos rituais e praticas terapéuticas
que lhes foram confiadas. [...] Responsaveis pela manuten¢do de suas identidades e

veiculos que permitem que as entidades “desgam”, esses agentes religiosos de cura,
(re) atualizam o didlogo entre as divindades e o mundo contemporaneo
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Desta forma, entende-se que os encantados, nas suas mais diversas familias, linhagens
ou correntes, como costumeiramente sao classificados, vém ao saldo através de incorporagao
no transe mediunico, ou por irradiagdes energéticas, trazendo sempre orientacdes ou fazendo
exortagdes a corrente mediunica ali reunida.

Deste modo, podemos perceber a pratica religiosa como uma forga identitaria, que
marca a conexo entre os individuos, o sagrado e suas lutas cotidianas. E ela que fornece as
respostas e fortalece as atitudes de defesa e de manutencdo da identidade, bem como da
comunidade.

Entre médiuns, encantados, pais e maes-de-santo, forma-se uma corrente que
fortalece as experiéncias, trazendo luzes as trevas sociais que se insurgem contra o0s

afrorreligiosos.
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2 AFRORRELIGIOSIDADE E RESISTANCIA

Discorrer sobre a religiosidade dos afro-brasileiros, ¢ também discorrer sobre
resisténcia, visto que as praticas afrorreligiosas se constituem como formas de resistir as
pressdes historicas, sociais e culturais que se insurgem contra suas diversas manifestagoes,
desde o periodo colonial, perdurando até a atualidade. Considerando-se que o cristianismo
trazido do continente europeu pelos colonizadores, foi imposto como modelo ideal de religido
a ser seguido, por um longo periodo da histdria brasileira, cabe ainda assinalar, que a luta
pelo reconhecimento das manifestagdes religiosas dos negros, demarca também uma das
formas de manter viva a identidade ¢ a dignidade dos afrobrasileiros, como refor¢a Ferretti
(2007, p. 3):

A religido reproduz e reforga a estrutura social, mas pode ser um fator de
conscientizagdo, de resisténcia e de mobilizagdo social. Ela pode refor¢ar o
sentimento e dignidade, restabelecer a esperanga, estimular a luta e a resisténcia de
populagdes dominadas, mostrando-lhes o seu valor e garantindo-lhes a ajuda de seres
espirituais. Como tem sido bastante apregoado, a religido de origem africana tem
apresentado como poderoso fator de resisténcia a dominagao cultural e de afirmagéo
de identidades étnicas.

Percebe-se, portando que a religido, torna-se assim nao somente uma juncao de
pessoas para buscar na divindade o consolo e o alento para as dificuldades cotidianas, mas
sobretudo, torna-se um instrumento de resisténcia, com o qual se pode agir contra a
dominagdo cultural, fomentando a busca pela dignidade e pela afirmacdo da propria
identidade. Assim sendo, podemos afirmar, que uma das expressdes mais marcantes da
resisténcia negra no Brasil € a religido, pois foi a partir dela que os africanos escravizados
puderam recriar e restabelecer o contato com seus deuses e ancestrais e, desta maneira,
puderam manter vivas as suas tradi¢des e seu legado religioso.

A bagagem cultural dos africanos, embora sendo rica de saberes, foi ignorada e
violentada, na tentativa de apagamento dos seus saberes ancestrais, de forma que lhes restou
como bagagem a fé. F¢ esta, que lhes servia como alento, em meio as torturas infringidas por

seus captores, como destaca Souza (2009, p.43):

Sabendo o quanto importante era a religiosidade para os africanos, podemos deduzir
que compunha uma parte fundamental da bagagem cultural trazida por eles ao Brasil.
Além disso, a dureza da travessia, a propria condi¢do de escravo num territorio
distante e totalmente desconhecido eram circunstancias em que a forga da fé poderia
ser o elemento que faria a diferenca entre viver e morrer. A escolha pela
sobrevivéncia numa situagcdo dessas muito provavelmente necessitaria firmar-se na
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crenga em forgas superiores, ou num destino de maior dimensdo que aquele que se
apresentava.

Desta forma, percebemos que a religido foi o meio utilizado pelos africanos para a
manuten¢do e preservagdo de sua existéncia, tornando-se a for¢a motivadora para que eles
pudessem se organizar e resistir ao cativeiro que lhes foi imposto. Foi ela, a fé em forcas
espirituais superiores, que os fez resistir a crueldade de seus captores e, embora dispersos,
conseguiram organizar-se para que pudessem se manter vivos, embora que cativos.

Outro ponto a ser considerado, ¢ que embora cativos e separados dos seus grupos
sociais e familiares, os escravizados engendraram e promoveram diversas formas de resistir
ao cativeiro com toda a sua carga de dores, como se pode observar na descricdo de Munanga

e Gomes (2006, p.69):

Insubmissao as regras do trabalho nas rogas ou plantacdes onde trabalhavam — os
movimentos espontaneos de ocupacdo das terras disponiveis, revoltas, fugas,
abandono das fazendas pelos escravos, assassinatos de senhores e suas familias,
abortos, quilombos, organizagdes religiosas, entre outras, foram algumas estratégias
utilizadas pelos negros na luta contra a escravidao.

Munanga ¢ Gomes (2006), apresentam resumidamente alguns dos estratagemas de
resisténcia do povo negro, estratagemas estes, que perduraram por todo o decorrer do periodo
em que estavam sob a égide da escraviddo. E importante salientar, que embora apresentando
diversas estratégias de resisténcia, iremos nos ater a resisténcia religiosa, por ser esta a area
que ¢ parte do objeto de estudo desta dissertagao.

E importante considerar, que a estratégia usada pelos escravistas a fim de diminuir a
capacidade de organizacdo dos escravizados, era a dispersdo, de modo que os grupos
oriundos do mesmo territdrio, ndo permaneciam juntos em uma mesma senzala ou fazenda,
porém, embora dispersos eles mantiveram sua conexdo com o sagrado e com suas herangas

ancestrais, como descreve Bastide (1971, p.219):

O africano, com a destrui¢do racial das linhagens, dos clas, das aldeias ou das
realezas, apegava-se tanto mais a seus ritos e seus deuses, a Unica coisa que lhe
restara de seu pais natal, o tesouro que pudera trazer consigo. Mitos e deuses esses
ndo viviam somente em seu pensamento, como imagens mnemonicas sujeitas a
perturbagdes da memoria, mas que também estavam inscritos em seus corpos, como
mecanismos motores, passos de dangas ou gestos rituais, capazes, por conseguinte,
de mais facilmente serem avivados ao rufar ligubre dos tambores.

Bastide (1971), trata a bagagem cultural religiosa como heranca ancestral trazida
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pelos escravizados, que embora distanciados dos seus lagos familiares, mantinham vivas suas
ligagdes com o sagrado. Esta heranca ancestral, associada a sacralidade de seus ritos, estava
inscrita em seus corpos, de forma, que através destes, o sagrado se manifestava e mantinha a
comunica¢do com o humano, através de suas dancgas, da sacralidade de seus ritos e no toque
dos seus tambores.

Diante do exposto, ¢ importante lembrar, que durante todo o periodo colonial, as
praticas religiosas dos africanos eram desqualificadas, por serem associadas & feitigaria e ao
satanismo e por isso, eram fortemente combatidas no meio da sociedade, sobretudo pela

Igreja Catolica, como descreve Carneiro (2019, p. 06):

Na sociedade colonial as praticas religiosas dos negros eram vistas principalmente

ERINT3

como “magia”, “feiticaria” e “curandeirismo”, algo que estava relacionado ao mal, e
precisava ser combatida, assim, a principal persegui¢do desta época era por parte da
igreja catolica, e depois veio a se estender a outros segmentos da sociedade.

Ressalte-se, que as praticas de curandeirismo, estavam sempre associadas a feiticaria,
pratica esta que era combatida pelo tribunal do santo oficio, comumente chamado de santa
inquisi¢do, o que fez com que o povo africano fosse forcado a manter suas praticas religiosas
escondidas, o que dava mais vigor as persegui¢oes por parte dos diversos liames sociais e
religiosos.

Sabendo-se que a religido constroi, a partir de sua mitologia, a historia de um povo, a
religido dos africanos trouxe para o presente a experiéncia dos antepassados com o sagrado,
tragando assim, o resgate da memoria e a capacidade de juntar aqueles ou aquilo que estava
disperso, como observa Ortiz (2001, p. 17):

Toda religido é, portanto, um lugar de memoria e de identidade. Ao congregar as
pessoas, ela lhes fornece um terreno e um referente comum no qual a identidade do
grupo pode se exprimir. As crengas religiosas, enquanto “consciéncias coletivas”,
aglutinam o que se encontrava antes disperso.

Pela forca da conexdo ancestral presente na religido, o escravizado pdde se reconectar
com suas origens e se reorganizar enquanto grupo, fortalecendo os vinculos e recriando
espagos de resisténcia em conformidade com suas vivéncias religiosas. E importante frisar,
que no caso das religides de matriz africana a manutencao do culto aos ancestrais gera o
rompimento da distancia geografica e temporal, conferindo um novo tonus a pratica religiosa,

que passa a ser um ponto de apoio para as agdes de resisténcia, como delineia Raffestin (1993,
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p.126):

A religido [...], pode construir o ponto de apoio da alavancada da resisténcia e da
oposicdo. Fonte de um poder com um forte componente informacional, a religido
pode permitir a jungdo de energias consideraveis e a formag¢do de uma rede de

resisténcia muito acirrada.

Esse poder de resisténcia presente na religido e descrito por Rafestin (1993), foi o
ponto primordial para que o povo negro pudesse se fortalecer e expandir sua luta contra todas
as forcas de opressdo vivenciadas em seus cativeiros, tornando-se uma luta por liberdade
cultural, religiosa e social.

A reveréncia e o culto aos ancestrais ¢ um atributo das liturgias afrorreligiosas, que
transcende o espaco do culto para a vida em comunidade, formando um ciclo que se renova
de geracdo em geragdo, fomentando a aspiragao coletiva por um futuro menos doloroso como
descreve Ngugi wa Thiong’o (apud Martins, In Fonseca, 2006, p. 79):

Reverenciar os ancestrais significa, realmente, reverenciar a vida, sua continuidade
¢ mudanca. Somos os filhos daqueles que aqui estiveram antes de nds, mas néo
somos seus gémeos idénticos, assim como nao engendraremos seres idénticos a nos

mesmos. [...] Desse modo, o passado torna-se nossa fonte de inspiragdo; o presente,
uma arena de respiracdo; e o futuro, nossa aspiracao coletiva.

Esta afirmativa desvela o ponto chave da cosmovisao africana, que € o culto ao
ancestrais e, a partir dele se configura a ligacdo com a vida presente em todos os lugares.
Cabe destacar que a forma de manter viva esta pratica, foi camufla-la no culto aos santos
catolicos, a fim de que ela ndo se perdesse no espaco € no tempo e pudesse assegurar a
sobrevivéncia na colonia, como descreve Macedo (1989, p. 31):

Exemplo conhecido ¢ a resisténcia dos escravos, que, sob o nome dos santos
catélicos, cultuavam seus orixas de origem. Isso significa que a preservagao de cultos

¢ mitos originais aconteceu, mas significa também que a re-elaboragdo ¢ um fato
concreto em que as tradi¢des se adaptaram ao novo contexto.

Macedo (1989), delineia a resisténcia religiosa, presente no culto aos orixds
apontando para a maneira como ela se ressignifica na sociedade, destacando sua capacidade
de adaptar-se ao contexto social no qual ela, a religido, se manifesta.

Esta capacidade de adaptacao ¢ também apontada por Mbembe (2013), como a forma
que os afrorreligiosos encontraram para redefinir suas atitudes em relagdo aos saberes

relativos a heranga recebida dos ancestrais.
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Mbembe (2013), afirma ainda, que a estratégia de resisténcia dos negros também
residia no ato da conversao ao cristianismo, sobretudo porque esta conversao era o meio pelo
qual se podia convencer o escravista de que ele estava vencendo o escravizado ¢ assim 0s
negros conseguiam manter velado seu legado religioso. Observa-se assim, que a dinamica da
conversao, como estratégia de sobrevivéncia, fazia com que os escravizados simulassem a
submissao ao regime religioso cristdo sem, no entanto, deixar suas praticas religiosas.

Ainda conforme Mbembe (2013), os escravizados alojaram seus conhecimentos,
crengas € mitos no seio de suas novas praticas religiosas, de forma, que o cristianismo servia
como uma incubadora, que gestava e garantia a sobrevivéncia das religides ancestrais. Havia,
neste sentido, uma recomposicdo do imaginario religioso ancestral, em novas redes de
sentidos e saberes, o que para Mbembe (2013, p.157), € indicativo de que “os lagos entre o
simbdlico e o religioso fazem parte de uma criatividade continuada”. Criatividade esta que ¢
fundamental para sustentar as estratégias de resisténcia.

Outro ponto a se considerar ¢ que as estratégias de resisténcia se alastraram pelo
territorio brasileiro, manifestando-se em diversas denominagdes, a partir das nagdes africanas
dispersas pelo pais produzindo desta forma um vasto campo de saberes religiosos, como

aponta Prandi (2000, p.60):

Na Bahia surgiram os candomblés ketu e ijexa e mais recentemente o efa, todos de origem
acentuadamente nagd ou loruba, além do Candomblé do culto aos ancestrais, o Candomblé
de egungum. Também ¢é o Candomblé jeje ou jeje-mahi, enquanto no Maranhao o tambor
denominado mina jeje dependeu mais de tradigdes jejes daomeanos, ali também se criando
uma denominagdo mina-nagd. Em Pernambuco sobreviveu a recriagdo da nagdo a recriagéo
da nagdo egba, também chamada nag6, e no Rio Grande do Sul, as na¢des iorubanas oyo e
ijexa. Em Alagoas criou-se um culto de nagdo xamba, igualmente nago, hoje praticamente
extinta.

Prandi (2000), apresenta a forma como as religides apresentaram-se em diversas
localidades, manifestando-se nestes locais de acordo com as nagdes africanas que as
impulsionaram. Prandi (2000), apresenta uma variedade de praticas religiosas, que embora
sendo todas oriundas da mesma matriz, manifestam-se de maneira diferente, corroborando

com Oro (1995, p. 2-3), que diz:

A expressao "religides afro-brasileiras" cobre uma variedade de cultos organizados
no Brasil e que podem ser condensados, segundo um modelo ideal tipico, em trés
diferentes expressoes ritualisticas. A primeira delas cultua os orixas amcanos (nagd)
e privilegia os elementos mitoldgicos, simbdlicos, linguisticos, doutrinarios e
ritualisticos das tradi¢cdes banto e especialmente nago. Neste grupo se encontram o
candomblé da Bahia, o xangd de Recife, o batuque do Rio Grande do Sul e a casa de
mina do Maranhao. [...] A segunda forma ritual parece ter surgido no Rio de Janeiro
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no final do século passado, a partir do candomblé, no seu processo de
"abrasileiramento" e de adaptagdo a vida urbana brasileira. Inicialmente chamada de
macumba, recebeu mais tarde nomes diferentes de acordo com as regides brasileiras,
os mais comuns sendo quimbanda, linha negra, magia negra, umbanda cruzada e
linha cruzada. (...) A terceira forma ritual é a umbanda, surgida também no Rio de
Janeiro na década de 1920. Ela foi, ao longo dos anos, se estruturando de forma
sincrética tendo construido sua doutrina, seus rituais e seu panteon religioso, a partir
de elementos provenientes das tradicdes religiosas catolica, africana, indigena,
kardecista, oriental.

Oro (1995), traga um panorama religioso, fazendo uma distingao entre as diversas
manifestagdes religiosas, descrevendo elementos caracteristicos e particulares de cada uma
delas, demonstrando seu carater de adaptabilidade, de diversidade e de brasilidade, visto que
embora derivem de uma mesma matriz, cada uma apresenta suas peculiaridades.

Neste sentido, ¢ importante destacar, que mesmo com um vasto pantedo de
divindades, a estrutura basilar das religides afro-brasileiras ¢ o culto ao Ser Supremo, o
criador de todas as coisas visiveis e invisiveis. E ele quem direciona e inspira a cada uma
destas manifestacdes religiosas, dando-lhes o sustento a fim de que possam deixar um legado

para as geragdes futuras, como discorre Lopes (2005, p. 19):

Sabemos que por meio da religido, cada povo explica o legado recebido do Ser
Supremo, suas proprias origens e o desenvolvimento de sua historia. Assim, embora
as religides negro-africanas tenham suas peculiaridades, todas elas comungam de
uma ideia central, segundo a qual a vontade do ser supremo manifesta-se por meio
de herois fundadores — elos entre os vivos e os espiritos dos antepassados.

Estes elos apresentados por Lopes (2005), formam o fio condutor das liturgias
afrorreligiosas, nas quais a comunicac¢ao entre o Sagrado e o humano acontece através das
celebragdes, rezas, giras, obrigacdes, transe meditnico € demais acontecimentos organizados
no espaco do terreiro ou da tenda.

Nesta perspectiva, podemos observar, que a experiéncia de fé nos cultos de
Candomblé ¢ Umbanda, tém suas diferencas simbolicas e rituais, mas também tem suas
semelhangas, que independem das nog¢des de nagdo, etnia ou cor, tanto o0 Candomblé quanto
a Umbanda abragam seus adeptos, oferecendo-lhes uma experiéncia religiosa brasileira, com
seus ritos caracteristicos, conforme o local onde se manifestam como afirma Sanchis (2001,

p. 15):

Candomblé e umbanda sdo duas modalidades de fidelidade criativa — e “brasileira”,
quer dizer, também “catélica” — a tradigdes radicadas em outro mundo que souberam,
arrancadas de sua matriz geografica e sociopolitica (matriz “topolédgica”, com tudo
que este vocabulo significa de determinagdes para a sociologia contemporanea da
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religido), reelaborar no Brasil primeiramente seu universo simbolico, mais tarde suas
organiza¢des comunitarias e, hoje, uma proposta religiosa universal, independente
de nagdo, etnia, raga ou cor.

Esta afirmativa, deixa claro que a reelaboragdo das religides de matriz africana em
solo brasileiro, traz em si a proposta da universalizagdo religiosa, no sentido de que todo e
qualquer individuo pode ter livre acesso a religido, visto que ela passa a ser um espago de
aceitagdo, que acolhe os diferentes, sem discriminar ou tentar modificar a esséncia de cada
individuo, fazendo com que aqueles que se inserem em seus espagos sintam-se parte da
conexao com o sagrado ali presente.

Desta maneira, podemos entender que a construcao da religiosidade afro-brasileira,
se d4 em um contexto de adversidade, no qual somente os lacos de fé justificam a persisténcia
e até mesmo a crenca na superagao das dificuldades cotidianas, visto que foi na religido que
os africanos encontraram forcas para resistir a crueldade do sistema que os dominava e

escravizava.

2.1 Breve descriFA da Umbanda

Antes de iniciarmos a descri¢ao desta religido, € necessario destacar, que embora haja
uma grande variedade de religides de matriz africana no Brasil, como aponta Simas (2022),
busco definir e apresentar a Umbanda, por ser esta a religido com a qual mantenho contato,
pois foi a partir deste contato que houve em mim, o despertar para a realidade afrorreligiosa
e, ainda foi a partir do contato com a Umbanda, que pude visualizar meu objeto de estudo,
desta forma, ndo estou tratando da Umbanda como sendo a tinica ou a mais importante dentre
tantas outras manifestagdes afrorreligiosas, contudo, reafirmo, que foi através da
aproximacao e do contato cotidiano com seus ritos, que meus olhos se abriram para a conexao
ancestral e religiosa presente em poesias do livro Poemas da recordacgdo e outros movimentos
(2017), de Conceicao Evaristo, tomada a partir de entdo como meu objeto de estudo.

Ap0s estes esclarecimentos, convém fazer um breve esbogo sobre o processo de
formac¢do da Umbanda, bem como discorrer sobre a origem do vocébulo e sua ligagdo com a
Africa, visto que o termo nomeia uma religido que se originou no Brasil. Iniciemos, pois,

com a defini¢cdo que se encontra no Novo Dicionario da Lingua Portuguesa (1986, p.1736),



46

de Aurélio Ferreira, “Umbanda” ou “embanda” sdo palavras oriundas da lingua kimbunda de
Angola, significando magia. De acordo com Itaoman (1990, p.100) o termo Umbanda vem
do alfabeto adamico, resultado da junc¢ao dos radicais AUM (Deus), BHAN (conjunto) e
DAN (Leis), significando, desta forma, o conjunto das leis divinas. Ja conforme Nei Lopes
(2003, p.281-219):

O vocabulo umbanda ocorre no Umbundo e no quimbundo, significando arte do
curandeiro, ciéncia médica, medicina. Em Umbundo, o termo que designa
curandeiro, médico tradicional, ¢ mbanda e seu plural ¢ imbanda. Em quimbundo, o
singular ¢ quimbanda, e seu plural ¢ imbanda também. Observe-se, que a medicina
tradicional africana ¢é também ritualistica, dai o mbanda ou quimbanda ser
confundido com feiticeiro, o que néo ¢ correto, ja que os papéis sdo bem distintos: o
mbanda cura, o feiticeiro (ndoqui, em quicongo) faz maleficios.

Ambas as defini¢des sdo importantes para que se possa perceber a ligagdo ancestral
do termo usado para nomear a religido que de acordo com Borges (2006), ¢ genuinamente
brasileira, mas que carrega em si caracteristicas que a ligam com suas raizes africanas.

Dada a apresentacdo da base etimologica da palavra, passemos para a narrativa do
nascimento da Umbanda, narrativa esta que ¢ envolta por uma jun¢do de mistério e
resisténcia, sobretudo, porque ela surge confrontando os ideais catélicos predominantes na
sociedade brasileira naquele periodo.

E importante destacar que o surgimento da Umbanda est4 estruturado a partir de um
mito fundante, descrito por autores como Simas (2022), Silva (2005) e Barbosa Jr (2014),
dentre outros, que atribuem sua origem e ampliacdo aos feitos do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, entidade espiritual, que no ano de 1908, manifestou-se através do jovem
Z¢€lio Fernandino de Moraes, morador da cidade do Rio de Janeiro, para fincar os alicerces
de sustentacdo e expansdo da religido pelo territorio brasileiro.

Os relatos que tratam do surgimento da Umbanda, apontam para um fato ocorrido
com um rapaz de 17 anos, por nome Z¢lio Fernandino de Moraes, que fora acometido por
uma paralisia de origem desconhecida, paralisia esta, que fez com que sua familia buscasse
os médicos da regido a fim de encontrar uma solu¢do para a enfermidade que acometia o
filho, nao tendo logrado é€xito na medicina tradicional, os pais de Zé¢lio, influenciados por
amigos e conhecidos, foram em busca de outras possibilidades de cura a fim de ver restituida
a saude ao filho. Na busca incessante pela recuperagdo da saude do filho, os pais de Zélio

levaram-no a uma benzedeira, que incorporava o espirito de um preto velho, espirito este,
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que afirmou que o jovem era acometido por uma doenca de origem espiritual e afirmou ainda,
que o rapaz era médium e que deveria desenvolver seu dom. Como o encontro com a
benzedeira nao teve o resultado esperado, no dia 15 de novembro, do ano ja mencionado, os
pais de Zglio, influenciados por amigos, o levam a um Centro Espirita, onde em dado
momento da sessdo, manifestou-se o Caboclo das Sete Encruzilhadas, como descreve Simas
(2022, p. 97-98):

[...] Zélio incorporou um espirito e simultaneamente diversos médiuns presentes
receberam caboclos, indios e pretos velhos. Ao ser repreendido por um dirigente da
Federacdo Espirita, o espirito incorporado em Z¢lio perguntou qual era a razdo pra
evitarem a presenca dos pretos e indios do Brasil, se nem sequer se dignavam a ouvir
suas mensagens.

Um membro da federagdo inquiriu o espirito que Z¢lio recebia, com o argumento de
que pretos, indios e caboclos eram atrasados, ndo podendo ser espiritos de luz. Ainda
perguntou o nome da entidade e ouviu a seguinte resposta: Se querem saber meu
nome que seja este: Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque ndo havera caminhos
fechados para mim. [...] O Caboclo das Sete Encruzilhadas teria ainda anunciado que
as entidades que viriam a trabalhar no novo culto chegariam em nome de Santo
Agostinho.

E importante frisar, que dada a sua origem a Umbanda, enquanto religido, esta
constitui-se aglutinando aspectos das diversas expressdes religiosas presentes no solo

brasileiro, como descreve Silva (1994, p.112):

A umbanda constitui-se, portanto, como uma forma religiosa intermediaria entre os
cultos populares ja existentes. Por um lado, preservou a concepcao kardecista do
carma, da evolugdo espiritual e da comunicagdo com os espiritos e, por outro lado,
mostrou-se aberta as formas populares de culto africano. Contudo, sem antes
purifica-los retirando os elementos considerados barbaros e por isso estigmatizados:
o sacrificio de animais, as dancas frenéticas, as bebidas alcoolicas, o fumo, a pdlvora.
Ou entdo, quando se fazia necessario o uso desses elementos, explicando-os
“cientificamente” segundo o discurso racional do kardecismo.

Silva (1994), apresenta o aspecto da reconfiguracao da religido, evidenciando seu
carater de aglutinacdo, pois em seu culto estdo presentes as entidades africanas, que sdo os
orixds, os devocionais europeus, que sdo os santos da igreja catdlica, os elementos de origem
indigena, os caboclos, elementos dos povos escravizados, os pretos velhos, e ainda elementos
de origem kardecista, os exus e pombagiras.

Fica evidente que a Umbanda agrega elementos das diversas culturas, constituintes
do povo brasileiro, contudo, ¢ importante destacar, que a aglutinacdo dos elementos nao ¢
algo desordenado, ela fortalece as caracteristicas proprias da religido, como destaca Ribeiro

(2013, p. 98):
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Herdamos das culturas indigena e africana a forte ligagdo com a natureza, o uso das
ervas, cachimbos (maracas para os indigenas), os rituais de cura, as dangas, os
canticos sagrados, as vestimentas, o transe, a crenga na vida apds a morte ¢ a
comunica¢do com 0s mortos, as crengas nos ancestrais, a diversidade de deuses
(indigenas) ou orixas (africanos), os preceitos ofertados aos ancestrais (oferendas), a
magia. Da cultura branca europeia, herdamos alguns elementos da concepgao cristd
catélica, como a ligagdo com os santos que no sincretismo sao relacionados com os
orixas, as rezas, as imagens, maniqueismo (bem e mal), dentre outros. E ainda uma
influéncia do Kardecismo: ligacdo com os mortos, crenca na reencarnagao, rituais de
cura.

Sobre os aspectos religiosos da Umbanda, ¢ importante ressaltar a caracteristica da
aproximacao com outras denominagdes, como ja fora veiculado anteriormente, aproximagao
esta que se da também pelo fato da diversidade, presente na constituicdo do povo brasileiro
e que, por conseguinte, faz desta, uma religido espirita e espiritualista, como descreve

Saraceni (2011, p.29):

A Umbanda ¢ uma religido espirita e espiritualista. Espirita porque estd em parte,
fundamentada na manifestagdo dos espiritos guias. E espiritualista porque
incorporou conceitos e praticas espiritualistas (referentes ao mundo espiritual), tais
como magias espirituais e religiosas, culto aos ancestrais Divinos, cultos religiosos
aos espiritos superiores da natureza, culto aos espiritos elevados ou ascensionados ¢
que retornam como guias-chefes, para auxiliar a evolucdo das pessoas que
frequentam os templos de Umbanda.

A descrigao feita por Saraceni (2011), apresenta os fundamentos da Umbanda, sua
ritualidade e sacralidade, sobretudo no que se refere ao mundo espiritual, tdo presente nos
rituais, seja nos momentos de oracdo ou nos momentos de celebragdes festivas. Saraceni
(2011), apresenta ainda os guias-chefes, chamados nas tendas de guias espirituais, sdo eles
que no momento da incorporagdo mediinica ddo o direcionamento tanto aos consulentes,
quanto aos proprios médiuns, seus aparelhos ou cavalos, como sdo comumente chamados os
médiuns de incorporagao.

Um outro elemento que merece destaque da pratica umbandista ¢ a mediunidade,
sobre a qual ¢ importante dizer que encerra em si duas caracteristicas importantes, que sao a
crenca no mundo visivel e no mundo invisivel, como o qual a comunicagdo se estabelece a
partir da incorporagdo, momento no qual o médium torna-se canal entre os dois mundos,
neste sentido ¢ importante dizer que ndo ¢ o médium o comunicador, ele ¢ instrumento do

guia que o possui, como descreve Ortiz (1996, p.69):

[...] areligido umbandista fundamenta-se no culto dos espiritos e € pela manifestagao
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destes, no corpo do adepto, que ela funciona e faz viver suas divindades; através do
transe, realiza-se assim a passagem entre o mundo sagrado dos deuses ¢ o mundo
profano dos homens. A possessdo €, portanto, o elemento central do culto.

Partindo dessa premissa, convém dizer que os médiuns enquanto aparelhos dos
espiritos necessitam ser preparados para o exercicio de sua missdo, a preparacdo acontece a
partir de rituais, comumente chamados de desenvolvimento. No periodo em que o médium
esta em desenvolvimento, que varia de tenda para tenda, ele passa por um processo de
formagao espiritual, no qual sob a orientagdo de seu pai ou mae de santo, realiza algumas
atividades especificas como tomar banhos, remédios de cunho espiritual, limpeza de croa,
todos eles feitos pelo guia-chefe da casa, com o objetivo de limpar fisica e espiritualmente a
pessoa iniciada. Transcorrido o tempo de desenvolvimento, o médium passa a receber a
influéncia de seus guias, o que pode ocorrer de forma direta, através da incorporagao, como
de forma indireta, pela intui¢do, clariaudiéncia, clarividéncia ou vidéncia, (Matta e Silva,
1983), sendo estas tidas como formas secundarias de manifestacdo dos guias, quando
comparadas com a incorporacdo, visto que € pela incorporagdo que o guia entra em contato
direto com as pessoas que buscam na Umbanda, auxilio para suas questdes pessoais, como
aponta Negrao (1993, p.116):

Incorporam-se os guias para que estes solucionem os problemas diversos
(principalmente de saude, mas também de dinheiro, trabalho, desajustes familiares e
amorosos) que afligem a carente clientela. Ao praticar a caridade ndo sdo apenas os
clientes os favorecidos, mas também os médiuns e os proprios guias que se elevam
na hierarquia espiritual, garantindo no primeiro caso uma reencarnacdo mais
favoravel e no segundo caso, ascensdo no mundo dos espiritos.

Conforme Negrdao (1993), a fungdo desempenhada pelo médium ¢ duplamente
benéfica, em primeira instancia pois confere beneficios ao médium e ao guia e, por fim
também traz beneficios para os consulentes, que obtém solucdo para suas causas.

Ainda tratando sobre a mediunidade, para a Umbanda todas as pessoas sao filhas do
mesmo criador e dos orixas, ndo existindo assim, nenhuma inferiorizagao entre elas, contudo
nem todas as pessoas sdo médiuns, pois de acordo com os fundamentos da religido, os
médiuns j& encarnam com um compromisso firmado antes mesmo de nascerem, fazendo do
fator mediunidade uma missdo a ser desempenhada pelo médium no exercicio cotidiano da
caridade, que também ¢ um dos fundamentos da Umbanda.

r

Ao tratar dos guias, ¢ salutar apresentar a organizagdo destes nas sete linhas de
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Umbanda, onde estdo organizas e classificadas as diversas entidades do pantedo umbandista,

cultuada e venerada nos terreiros e tendas, como apresenta Matta e Silva (1983, p. 99):

Linha de Santo ou de Oxala (dirigida por N.S. Jesus Cristo), a linha de Yemanja
(dirigida pela Virgem Maria, Nossa Senhora), a linha das criangas ou a linha do
Oriente (dirigida por S. Jodo Batista), a linha de Oxdssi, (dirigida por S@o Sebastido),
a linha de Xangd, (dirigida por S. Jerénimo), a linha de Ogum (dirigida por S. Jorge)
¢ a linha de S. Cipriano (Africa, dirigida por S. Cipriano).

As sete linhas acima descritas, sdo compostas por falanges espirituais que estdo
hierarquicamente organizadas, de forma que os espiritos guias de cada uma dessas falanges
tém uma festividade ou uma obrigagao dedicada a si, entenda-se por obrigagao o dia dedicado
a celebrar somente determinada entidade, dia em que tudo na tenda ¢ direcionado ao guia
festejado. Além destas, ha outras consideragdes importantes sobre os espiritos, dentre elas a
de que cada entidade tem suas caracteristicas individuais, de modo que quando incorporadas
em seus aparelhos, podem ser identificadas pelas pessoas que estdo na tenda no ato da
incorporagdo, como apresentam Birman (1985), Concone (1987), Bairrdo (2003), Martins

(2009), Rotta (2010):

e Os esp@itos dos @dios, conhecidos como caboclos, sAo sempre muito slrios, estAo
associados , cura, a0 manuseio das ervas, trazendo consigo a forFa das matas,
(NegrAo, 1996, p. 207). Est/o ligados , vida na natureza e , liberdade, representam a
forka e a justifa (Concone, 1987, p. 53). SA espQitos que evidenciam as
potencialidades dos midiuns (Rotta, 2010, p. 35).

e Os esp@itos de escravos, mais conhecidos como Pretos-velhos, sA benzedores e
trabalham com a cura, tim fala mansa, sA0 muito s,bios e demonstram grande
humidade e paciincia, detim grande conhecimento com o manuseio das ervas e seus
efeitos (Negrfo, 1996, p. 82). SAo associados tambim , feitiFaria (Birman, 1985, p.
68). SAo ligados ao trabalho no ambiente rural (Concone, 1987, p. 53).

e Os marinheiros sA ex(Gnios em quebra de demandas, sAo mulherengos e gostam
muito de bebidas alco” licas, mas tambim sAo bons como auxiliares na cura de
doenFas (Negrfo, 1996, p. 208).

e Os espQitos infantis, conhecidos como erls, estAo associados , alegria e , pureza, sAo

representados pelos santos Cosme e DamiZo (NegrAo, 1996, p. 209). S/Ao relacionados
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, cura, , pureza e por representarem a inocincia, eles tim grande proximidade com
Deus, sendo, desta forma, mensageiros do divino (BairrAo, 2003, p. 488); (Martins,
2009, p. 42).

e Os baianos s espQ@itos que se mostram brincalh™es, trazendo consigo o ar de
deboche, costumeiramente apresentam-se de forma alegre, demostram-se como
especialistas na quebra de demandas e na resoluFA de conflitos amorosos (Negr/o,
1996, p. 209). SAo festeiros ¢ frequentemente sAo associados , malandragem
(Concone, 1987, p. 139).

e Os ciganos sA alegres, festeiros e de acordo com os umbandistas, costumam
trabalhar com a cura e com a prosperidade em v,,rios sentidos, dentre eles o afetivo e
o financeiro (Concone, 1987, p. 139).

e Boiadeiros, sf esp@itos que trabalham desmanchando demandas. Apresentam-se
sempre sirios e bravos. (Concone, idem).

e Os malandros, tambim conhecidos como ZIs Pelintras sA boimios e, podem
transitar em diferentes linhas (Negro, 1996, p. 212).

e O povo darua sho os exus e as pombas-gira, sendo os exus os representantes do lado
marginal da sociedade, s/ eles os respons,,veis pela abertura de caminhos (Birman,
1985, p. 44). Enquanto as pombas-gira, segundo (NegrAo, idem), compartilham das
mesmas caracterGticas dos exus, tamblm sAo associadas , sensualidade, , seduFAo e
, sexualidade, (Bairrdo, 2003, p. 63) Estes esp@itos gostam de pinga e cigarros,
costumam trabalham na calunga e nas encruzilhadas (Negr/o, ibidem).

e Os exus mirins estAo relacionados , fase da adolescincia e da meninice das crianEas
de rua (BairrAo, 2003, p. 201).

A descrigdo dos espiritos e de seus principais atributos e caracteristicas, ¢ importante para
que se possa compreender, que embora estando eles no mundo espiritual, ainda assim trazem
caracteristicas e costumes proprios dos humanos encarnados, creio que estas caracteristicas
sdao também um dos fatores de aproximacao e de adesdo das pessoas a religido, visto que a
compreensdo destas manifestagdes espirituais em conexao com o mundo natural, faz com
que se tenha uma percep¢ao mais clara do universo umbandista e de como ele se manifesta
nas vidas dos médiuns e dos demais sujeitos que se aproximam e se afiliam a religido, pois

conforme Souza (2009, p.306), “Converter-se a umbanda significa aceitar a possessao, isto
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¢, a comunicagdo com os eguns € encantados, espiritos desencarnados de origens misticas
que se colocam a servico dos humanos aflitos.” , demarcando assim uma adesdo pessoal ao
mistério que liga dois mundos, o visivel e o invisivel, dos quais 0 médium ¢ o canal de
comunicacao.

Ratificando a importancia da mediunidade e da incorporagdo, Nogueira (2005, p.40),
apresenta os elementos definidores da esséncia umbandista, deixando evidente que a
incorporagdo ¢ um dos fatores mais fortes da religido, pois a partir dela pode-se ter uma

compreensao da ritualidade da crenga umbandista como se pode observar:

Fica assim estabelecido, portanto, os trés elementos que definem [o ritual de]
umbanda. O primeiro ¢ o fendmeno da incorporacado, que a distingue das religides de
veneragdo como o cristianismo; o segundo o trabalho com espiritos que sdo
[considerados] marginalizados na sociedade “civilizada”, o que a distingue do
kardecismo, que trabalha com entidades consideradas “evoluidas”, como médicos,
padres etc., e do candomblé, que trabalha diretamente com os orixas; e o terceiro a
conversa direta entre a entidade incorporada e o paciente que procura o centro de
umbanda, que a distingue do candomblé, em que os orixas incorporados ndo
conversam com os frequentadores do culto.

E pela incorporagdo que os espiritos guias e os encantados entram em contato com 0s
consulentes e as demais pessoas que se fazem presentes nos momentos litirgicos. E neste
momento que acontecem as exortagdes, as consultas e as orientagdes aos filhos e filhas de
santo e aos que vao em busca de respostas para seus dilemas pessoais como destacam Prandi

e Sousa (2004, p.218) eles:

Vém a terra, descem na guma (terreiro), para dangar e conviver com os mortais,
estabelecendo com todos os que comparecem aos terreiros uma relagdo de afeto e
clientela. Dangam, cantam, bebem, conversam. Contam suas histdrias, fazem amigos
e protegidos, dirigem cerimdnias rituais, fazem cura, resolvem problemas de toda
sorte.

E a partir deste contato direto com as pessoas, sejam os médiuns ou os consulentes,
no espaco sagrado, que se estabelece a relagdo de intimidade com os guias e encantados,
fazendo com que os frequentantes daquele espaco sagrado sintam-se cada vez mais préximo
das entidades e fagam deste momento um momento de conversas, aconselhamentos e ou
somente de escuta das historias do tempo em que os encantados viviam o encarne.

Podemos perceber, que a Umbanda ¢ carregada de simbologias e ritos que estao
diretamente ligados a comunidade que se retine em cada tenda, tendo cada uma delas as suas

peculiaridades.
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3 LITERATURA AFRO-BRASILEIRA, RELIGIf O E POESIA
3.1 Literatura afro-brasileira
A produ¢do negra ou afro-brasileira, emerge no cendrio literdrio nacional,
promovendo reflexdes e discussdes sobre sua génese e consolidacao. Dada a sua emergéncia,
a literatura afro-brasileira, na contemporaneidade, mais especificamente nas ultimas décadas
do ano 2000, vem-se reconfigurando e consolid ando em um territério no qual hd a
predominancia do canone, producado literaria feita por pessoas brancas, o que reforgou a
cacterizagdo estereotipada do negro enquanto personagem, colocando-o sempre numa
condi¢do de inferioridade, em relagdao as personagens brancas, o que faz da literatura afro-
brasileira uma literatura de resisténcia, pois seu surgimento nao se deu no agora, mas devido
a sua marginaliza¢do vem-se mantendo na obscuridade por muito tempo. O que levou lanni
(1988, p. 91) a elaborar uma definicdo que aponta para formagdo desta literatura negra,
articulada com o tempo e com as transformacodes sociais:
A literatura negra ¢ um imaginario que se forma, articula e transforma no curso do
tempo. Nao surge de um momento para o outro, nem ¢ autonoma desde o primeirg
instante. Sua histdria esta assinalada por autores, obras, temas invengdes literarias. E
um imaginario que se articula aqui e ali, conforme o didlogo de autores, obras, temas.
E um movimento, devir no sentido de que se forma e transforma. Aos poucos, por

dentro e por fora da literatura brasileira, surge a literatura negra, como um todo com
perfil proprio, um sistema significativo.

Este sistema significativo descrito por lanni (1988) ¢ a perspectiva negra, uma
perspectiva coletiva, que traz para o cendrio literario uma forma propria de ver e sentir o
mundo, desmistificando personagens antes inferiorizadas e estereotipadas pela escrita
canodnica, fazendo com que a literatura negra traduza as experiéncias e lutas do povo preto
por reconhecimento e respeito, de forma que ela, a literatura negra se tonifica

concomitantemente com o tonus social negro, como define Lobo (2007, p.315):

Poderiamos definir literatura afro-brasileira como a produgdo literaria de
afrodescendentes que se assumem ideologicamente como tal, utilizando um sujeito
de enunciagdo proprio. Portanto, ela se distinguiria, de imediato, da produgdo
literaria de autores brancos a respeito do negro, seja enquanto objeto, seja enquanto
tema ou personagem estereotipado (folclore, exotismo, regionalismo).

Lobo, coloca em cena a diferenciagdo entre a aprodugdo literaria afrobrasileira e a

literatura convencional, evidenciando o fato do pertencimento e consequentemente expondo
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o elemento diferencial desta producdo que ¢ o autor autodeclarar-se negro e assumir o 6nus
desta declaragdo tanto no cendrio literario quando no social, rompendo os esteredtipos e
assumindo sua negritude sustentada por seus tragos étnicos, transbordando em persongens

que representam todo um corpo social, como reforga Evaristo (2009, pp. 19-20):

Pode-se dizer que um sentimento positivo de etnicidade atravessa a textualidade afro-
brasileira. Personagens sdo descritos sem a integdo de esconder uma identidade negra
e, muitas vezes, sdo apresentados a partir de uma valorizag¢do da pele, dos tragos
fisicos, das herangas culturais oriundas de povos africanos e da inser¢do/exclusdo
que os afrodescendentes sofrem na sociedade brasileira. Esses processo de
construgdo de personagens ¢ enredos destoam dos modos estercotipados ou da
invisibilidade com que negros e mestigos sao tratados pela literatura brasileira em
geral.

A descricdo de personagens que se assemelham ao grupo social ¢ um fator importante
para a constru¢ao de uma visdo diferenciada em relagdo aos afrobrasileiros que sao
representados pela literatura preta, deixando, dessa forma, de serem antagonizados passando
para o centro da tessitura com seus tragos peculiares o que favorece o empoderamento dos
homens e mulheres que sentem-se representados nesta escrita.

A literatura afrodescendente ¢ também conhecida como literatura de resisténcia, pois
traduz a voz do negro com usas experiéncias e particularidades, diferindo da producao
literaria convencional, que € produzida por pessoas ndo negras. Ha ainda que se destacar que
a literatura candnica quando fala sobre o negro ¢ colocando-o numa situagao de apagamento
e subalternidade, o que é combatido pela literatura afro-brasileira, que busca inserir o negro
no cerne da producdo literaria, o que faz dela o que Brend (1988, p. 44) chama de

contraliteratura:

Os textos da contraliteratura quase sempre se afastam de uma tradigdo de construgdo
euforica ou ufanista que encobrem a realidade. Organizando-se como contradigio a
esse tipo de retorica grandiloquente, que camufla os aspectos deprimentes da
sociedade como miséria, guerra, racismo subdesenvolvimento, etc., ela abre uma
brecha para o aparecimento da realidade oculta, permitindo a0 mesmo tempo o
resgate da imagem real do homem e a emergéncia de um discurso de resisténcia a
opressao.

Os textos da literatura negra, tornam-se porta-vozes da negritude aglutinando a
situacdo de vida de homens e mulheres que sofrem com as multiplas faces da violéncia social
e ¢ este carater de dentincia da realidade que a faz contraliteratura, pois ela ndo maqueia a
realidade e nem faz uso de falsas ideologias, ao invés disso a apresenta desnuda com suas

chagas expostas.
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Neste mesmo viés Duarte (2005), destaca o carater de comprometimento da literatura
negra, que apresenta em sua tessitura elementos historicos, politicamente comprometidos e
conectados com a memoria ancestral afro-brasileira, ligando-se assim, ao ideal de busca pela
afirmagao da identidade negra, corroborando com Brend (1988, p.21) ao afirmar que a

literatura negra ¢é:

[...] reveladora de visdes de mundo, de ideologias e de modos de realizagdes que, por
forca de condigdes atavicas, sociais e historicas, se caracterizam por uma certa
especificidade, ligada a um intuito definido de singularidade cultural.

Esta afirmativa deixa claro, que a literatura afro-brasileira ¢ assim definida por
externalizar a visdo de mundo e as ideologias negras, ratificando o que ja fora dito
anteriormente, sobre a literatura negra trazer para o cenario de criagdo literaria, as vivéncias
sociais atuais, ancoradas no passado e revelando a expectativa de futuro, tornando-a uma

arma de revide, como afirma Brend (1988, p. 42):

[...] alitetura negra se organiza como revide aos movimentos continuos de destruigao
dos territorios culturais negros e como tentativa de resgata-los para investi-los de
novas significagdes; [...] Assim, ao narrar um drama existencial provocado pelo
racismo, por exemplo, o autor amplifica-o, conferindo-lhe um alcance politico, pois
ele passa a representar a condenacdo ndo apenas daquele ato isolado, mas da
sociedade que o autoriza; [...] a fun¢do da literatrua ¢ interpretar a consciéncia
coletiva e nacional e convocar a uma solidariedade ativa.

Desta forma, a literatura negra reivindica um posicionamento por parte da sociedade,
ao apresentar a ela a situag¢ao vivenciada pelo negro. Ha ainda a reivindicacao de uma tomada
de atitude e de uma mudanga de consciéncia, por parte da sociedade a respeito do racismo e
de seus efeitos negativos sobre a vida da populacao preta.

E importante considerar, que a producdo literdria afro-brasileira apresenta algumas
caracteristicas que a diferem da literatura candnica, explanadas por Duarte (2011), conforme
segue:

e Autoria — a autoria precisa estar em uma ligagdo intrinseca com o ponto de vista,

traduzindo o olhar afro-brasileiro para a vida pois como aponta (Duarte, 2011, p.

127): “Literatura ¢ discursividade e a cor da pele serd importante enquanto tradugao

textual de uma historia propria e coletiva”.

e Ponto de vista — tem identificagdo com a historia, a cultura, o modo de vida e a

problemadtica da populacdo negra, formando assim um “conjunto de valores que

fundamentam as opg¢des, até mesmo vocabulares presentes na representagao” (idem);
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e A temadtica — deve estar ligada ao ser afrodescendente, traduzindo a experiéncia

individual e coletiva, que se faz a partir do lugar de fala de quem a escreve (ibidem);

e Linguagem — deve traduzir o que ¢ vivenciado pela populagdo negra, o que Duarte

(2011, p. 132) chama de “sonoridades, [...] marcadas pelo rico imaginario afro-
brasileiro”, descontruindo o uso da linguagem pejorativa, muitas vezes utilizada na
literatura canodnica, para descrever a pessoa negra.

Nestes termos, podemos perceber que a literatura afro-brasileira se apresenta no cenario
nacional revelando as diferencas entre o canone e ela, nas suas mais diversas formas de
existir, levando os estudiosos a mergulhar em seu universo, para s6 assim defini-la com
propriedade.

Um outro ponto a ser destacado ¢ a receptividade desta literatura, pelo publico leitor, que
se constitui também de pessoas brancas, que enxergam a apartir de um outro prisma a
situacdo vivenciada pelo negro no Brasil, o que ocasiona uma ruptura no que diz respeito a
aceitacdo da producao literaria afro-brasileira, pois por ser feita por pessoas negras, carrega
a forma de ver a realidade pelo filtro do olhar negro que sofre a estigmatizagdo social e

literaria do silenciamento, como descreve Evaristo (2009, p.19):

Se, por um lado, tanto as elites letradas como o povo, dono de outras sabedorias, ndo
revelem dificuldade alguma em reconhecer, e mesmo distinguir, os referenciais
negros em varios produtos culturais brasileiros, quando se trata do campo literario,
cria-se um impasse que vai da divida a nega¢do. Ninguém nega que o samba tem um
forte componente negro, tanto na parte melodiosa como na danga, para se prender a
um unico exemplo. Qual seria, pois, o problema em reconhecer uma literatura, uma
escrita afro-brasileira? A questdo se localiza em pensar a interferéncia e o lugar dos
afro-brasileiros na escrita literaria brasileira? Seria o fazer literario algo reconhecivel
como sendo de pertenga somente para determinados grupos ou sujeitos
representativos desses grupos? Por que, na diversidade de produgdes que compdem
a escrita brasileira, o dificil reconhecimento ¢ mesmo a exclusdo de textos e de
autores(as) que pretendem afirmar seus pertencimentos, suas identifica¢cdes em suas
escritas?

Evaristo levanta questionamentos que ecoam na estrutura literaria, pois trazem a baila as
dificuldades enfrentadas pelos autores e autoras negros, a da aceitacdo da veracidade de suas
obras. O reconhecimento da autoria negra ¢ ainda objeto de debates, pois a literatura afro-
brasileira desafia a estrutura canonica ao trazer ao publicos leitor a experiéncia negra atrelada
a uma escrita comprometida com a realidade.

Abordar as questdes relativas a literatura afro-brasileira € assunto tratado por uma grande
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gama de pensadores, portando constitui-se em um vasto campo a ser desbravado, nosso
intuito nao € esgotar as possibilidades de andlise e discussdo sobre o tema, mas sim encontrar
um conceito e um viés de argumentacao que seja compreensivel para que se possa entender

a escrita afrodescendente como pertencente ao corpo literario nacional.

3.2 Literatura afro-brasileira de autoria feminina

Durante um vasto periodo de tempo o universo de produgdo literaria brasileiro, foi
dominado por homens, sendo excluidos os sujeitos femininos, assinale-se ainda que a
prevaléncia masculina neste universo, sempre foi de homens brancos, dando sustentagdo a
estrutura patriarcal que relegou a pessoa negra a margem da sociedade e de todos os espagos
de cultura e de saberes.

Dito isto, ¢ dado o momento de falarmos sobre a literatura de autoria feminina, mais
especificamente de autoria feminina negra. Neste sentido, hda ainda que se considerar a
mulher afrodescendente, que dentre tantas dificuldades ainda enfrenta exclusao de classe que
se estende a todo o contingente de pessoas negras no Brasil, a dupla exclusdo de género e
etnia.

Neste sentido, a mulher negra carrega uma heranga de preconceito que perdura desde
o periodo escravista e que na atualidade continua sendo disseminada através de discursos
marcados por esteredtipos discriminatdrios, que se estendem da sociedade a literatura, de
forma que a mulher negra, antes de ser autora, passou pelo crivo excludente da personagem
marginalizada e estereotipada pela escrita de autores brancos.

E nesse contexto hostil da exclusdo e do apagamento social que surge a produgio
literaria afro-brasileira de autoria feminina, trazendo para o cendrio literario uma nova forma
de pensar e repensar a representatividade feminina, rasurando os estereotipos pré-
estabelecidos pela visdo machista e eurocéntrica de inferiorizagdo étnica. Esta produgdo
afrodescendente traz a mulher negra para o centro das discussdes académicas, contudo ¢é
importante pontuar, que a tarefa da escrita da mulher negra ndo ¢ das mais faceis, como

descreve Alves (2011, p.183):

Ser mulher e escritora no Brasil ¢ romper com o siléncio, a “nao-fala” e transpor os
espagos que definem procederes e fungdes preestabelecidas. Ser mulher escritora no
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Brasil ¢ ultrapassar os limites do “do lar”, onde a mulher foi confinada, com o
proposito de protegdo do contato (contagio) externo. Ser mulher escritora no Brasil
¢ também dispensar a mediagdo da fala do desejo delegada e exercida em ultima
instancia pelo homem investido do poder “falocratico”.

A quebra do siléncio, a fuga do confinamento do lar, a dispensa do mediador de fala,
sdo marcas perceptiveis na escrita da mulher negra. Escrita que se reveste da experiéncia de
ser mulher e mulher negra, em espagos outrora tidos como espagos de ocupagdo nao negra,
fazendo com que se perceba que a escrita de autoria feminia afro-brasileira traz amalgamado
em si o discurso etnico e racial que inflama a sociedade e desperta os olhares para a forga
presente nesta autoria.

A literatura negra de autoria feminina apresenta o que Alves (1995, p.11) denomina
de “uma movimentacao histdrica particular, na medida em que os textos poetizam uma
vivéncia peculiar 8 mulher”, trazendo a tona uma experiéncia singular de estar no mundo,
como agente de transformacgao da realidade que a circunda. A producao negra feminina, traz
para a literatura a voz do inconformismo, que d4 amplitude e novo significado a palavra
escrita, carregando-a da for¢a profanadora do siléncio, através da abordagem aos diversos
papéis sociais ocupados pela mulher negra, bem como trazendo a luz os problemas sociais,
por ela enfrentados, abordando ainda, o proprio processo da escrita e a preocupagdo com a
representacdo positiva da mulher negra, outrora diminuida ao nivel de objeto.

Nesta perspectiva, percebe-se a preocupagdo da literatura negra de autoria feminina
em quebrar os rétulos postulados a mulher negra imprimindo, a partir da escrita um novo
carater de representagdo e de representatividade desta na sociedade. H4 ainda que se pontuar
que a escrita de autoria feminina é permeada pelas experiéncias de vida, pelas lutas cotidianas
e pelo enfrentamento ao preconceito e a discriminagdo, enfrentados pela mulher negra, bem
como por toda pessoa negra, o que faz da literatua negra de autoria feminina um lugar de fala
comprometido com a realidade e com a tranformagao da realidade em favor da mulher afro-
brasileira.

A leitura dos textos de autoria feminina negra fornece um novo prisma de observagao
da sociedade, que se configura a partir do olhar de quem, de fato, o vivencia e nele busca
constuir as bases para uma sociedade que nos veja com o olhar da aceitagao e do respeito as
nossas diferencas, em detrimento ao olhar da negacao e da discriminagao.

Isto posto, convém salientar que a tessitura da produgao literaria de mulheres negras
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se constitui por fios historicos, existenciais e imaginarios, que tecem dicgdes literaria
insurgentes, que defendem o ponto de vista do coletivo e mulheres que comungam, se nao
das mesmas, mas de experiéncias que se assemelham e que fazem com que esta produgao,
negra, feminina, transborde temas que traduzem a vida, as dores e os dissabores da populagao

preta, como afirma Duarte (2010, p.122):

A voz autoral afrodescendente, explicita ou ndo no discurso; temas afro-brasileiros,
construgdes linguisticas marcadas por uma afro-brasilidade de tom, ritmo, sintaxe ou
sentido; um projeto de transitividade discursiva, explicito ou ndo, com vistas ao
universo recepcional; mas, sobretudo, um ponto de vista ou lugar de enuncia¢do
politica e culturalmente identificado a afrodescendéncia, como fim e comego.

A voz autoral afrodescendente apresentada por Duarte (2010), € a voz do coletivo,
embora partindo de um singular, que a partir de estratégias de escrita traduz em fic¢do ou
poesia um projeto literario formado para dar voz e visibilidade & mulher negra em suas
experiéncias social, politica, familiar, afetiva e laboral, o que resulta no que Vasconcelos

(2014) nomeia por sororidade’, termo que apresenta como sendo:

[...] solidariedade peculiar as afrodescendentes, que formam uma espécie de alianga
objetivando a transmissdo da memoria de tradicdo da cultura afro-brasileira e o
exercicio da solidariedade em situagdes dificeis, em particular aquelas que envolvem
os conflitos de género e raca; na maioria das vezes, esses conflitos também estdo
relacionados a questdes de classe. (2014, p.113)

Esta solideriedade apresentada por Vasconcelos (2014) ¢ o que da sustento a
sororidade na qual sdo tecidos os fios da producdo literaria afro-brasileira, pois ela se
fortalece na plasticidade que faz com que ela, a literatura, abarque todas as mulheres negras,
dando-lhes representatividade. Frise-se que, quando damos destaque as mulheres negras,
queremos deixar evidente que a tematica central da producdo literaria afro-brasileira de
autoria feminina, busca alcancar e dar visibulidade a situagdo de vida da mulher negra e desta

forma, inclui todo o coletivo de mulheres pretas em sua abordagem literaria.

6 A palavra sororidade estd intimamente ligada ao feminismo, é uma palavra que vem do latim e que esta
associada a palavra fraternidade. “Sororidade” ¢ uma dimensdo ética, politica e pratica do feminismo
contemporaneo. E uma experiéncia subjetiva entre mulheres na busca por relagdes positivas e saudaveis, na
construcdo de aliangas existencial e politica com outras mulheres, para contribuir com a eliminagdo social de
todas as formas de opressdo e ao apoio mutuo para alcangar o empoderamento vital de cada mulher. Gamba,
2009 apud Mathias, 2014
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Desta forma, entre o texto e quem o lé se estabelece uma associacdo, pois a pessoa
que 1€ se sente ali representada em cada linha ou verso, que traduz a vivéncia cotidiana da
mulher afro-brasileira, fazendo com que a literatura seja tida como imprescindivel para que
se possa entender o mundo a partir de um olhar diferente como descreve Djamila Ribeiro
(2018, p. 18):

E imprescindivel que se leia autoras negras, respeitando suas producdes de
conhecimento e se permitindo pensar o mundo por outras lentes e geografias da
razio. E um convite para um mundo no qual diferencas ndo signifiquem
desigualdades. Um mundo onde existam outras possibilidades de existéncia que ndo
sejam marcadas pela violéncia do silienciamento e da negagdo. Queremos coexistir
de modo a construir novas bases sociais.

Como bem frisa a filésofa, ¢ importante considerar a escrita de autoria negra feminia,
como um espago de percepcdo do mundo e da sociedade, a partir de um olhar que busca a
equidade e que faz do espago da literatura um lugar de fala, no qual se apresenta a luta por
direitos e pela coexisténcia igualitaria, numa sociedade que violenta o dirieto da mulher
negra. Desta feita, podemos afirmar que a escrita feminina afro-brasileira, torna-se um
veiculo de luta, um espaco de desabafo, no qual a ficcdo apresenta a realidade muitas vezes

ignorada, na qual vive a mulher e a pessoa negra no Brasil.

3.3 ConceiEAo Evaristo: trajet” ria e caminhos editoriais

Antes de adentrarmos ao campo dos poemas, ¢ importante uma apresentagdo da
autora, visto que, embora seja conhecida nacionalmente, ainda ha quem desconheca sua vida,
sua trajetdria académica e seu caminho editorial. Desta forma, busquei reunir informacdes,
extraidas de falas e entrevistas concedidas pela autora nos anos de 2009, 2010, 2013 e 2022
respectivamente, e ainda, algumas partes da fala por ela, proferida por ocasido do I Coldéquio
de escritoras mineiras, ocorrido em maio de 2009, intitulado Concei¢do Evaristo por
Concei¢do Evaristo, fala esta, disponivel na integra no portal Literafro’. Logo em seguida
sera apresentada a trajetoria editorial da escritora, com alguns recortes de suas falas nas
entrevistas concedidas e ja citadas anteriormente.

Iniciemos pela trajetoria pessoal e de militdncia de Maria da Conceicdo Evaristo de

" Disponivel em: http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/188-conceicao-evaristo. Acesso em 20 de junho
de 2024.
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Brito, nascida em 1946, em uma favela da cidade de Belo Horizonte, Minas Gerais. Mulher
negra educada em uma familia pobre de mulheres que trabalhavam como domésticas e
lavadeiras e que pouco tinham para oferecer para os filhos e filhas. De familia
tradicionalmente catdlica, inicia sua experiéncia de militante em meados de 1970, no grupo
Juventude Operaria Catolica (JOC), no momento em que a Igreja Catdlica estd colocando
em pratica as decisdes conciliares, dentre as quais se destaca a opcdo preferencial pelos

pobres, advinda do Concilio Vaticano II (1962-1965), como diz a autora:

Naquele momento a Igreja Catodlica tem uma preocupagdo muito grande em ser uma
igreja dos pobres. E ai nesse momento — minha familia inteira é catdlica — eu
descubro o movimento operario de inspiragdo catdlica [...]. Eu era da JOC [Juventude
Operaria Catolica], do movimento de domésticas também, que era uma célula dentro
da propria JOC, entdo tinha a célula das domésticas e eu vivi uns dois anos nela...
(Evaristo, 2013)

Ainda na década de 1970, p6s a conclusao do curso normal, Concei¢do Evaristo segue
para o Rio de Janeiro, para prestar concurso para professora, neste mesmo periodo a autora
entra em contato com o Movimento Negro e aponta a diferenca entre o grupo de jovens da

igreja a militancia no Movimento, quando diz:

Porque eu tinha saido de Belo Horizonte e a minha experiéncia tinha sido em
movimento social e em movimento operario, também em movimento de domésticas.
E eu achava que o meu espaco de militdncia, que o meu lugar de militincia era no
movimento social. Eu ndo acreditava, eu ndo via possibilidades ou até eu ndo
valorizava que o espago da academia pudesse ser um espaco de militdncia. Pra mim
as coisas tinham que acontecer no mundo operario. Entdo quando eu fui fazer a
graduacdo, eu me perguntava muito o que eu estava fazendo ali, me perguntava
demais. . (Evaristo, 2010)

Tratando ainda da militancia social, Conceigdo Evaristo faz alguns recortes temporais
sobre sua adesdo ao Movimento Negro ainda que sem se dar conta de que ja compactuava

com os ideais ali vivenciados:

O momento da militancia ¢ o momento aqui do Rio de Janeiro [...] Se bem que Belo
Horizonte é um caso interessante. [...] Em 1972 em Belo Horizonte a gente ja ouvia
os ecos do Movimento Negro dos Estados Unidos, porque em 1972 eu ja usava o
cabelo black power, influenciada por Angela Davis. Quando eu vim pro Rio fazer o
concurso pro magistério, eu ja usava o cabelo black power. Entdo nesse momento
em Belo Horizonte eu ja recebo ecos de movimento negro. E essa questio do famoso
lema, “Black is beautiful”. Entdo naquele momento la em Belo Horizonte, agora que
eu estou me recordando, eu ja compactuava com esse ideal. Agora, em termos de
militancia mesmo, de Movimento Negro, assim, como luta coletiva, eu venho
conhecer melhor é no Rio de Janeiro. (Evaristo, 2010)
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O periodo que se segue ¢ o da consolidagdo da militdncia, com o inicio da graduacao
em 1976, na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), quando a escritora percebe que
o saber académico se constitui em uma arma poderosa no campo em que esta inserida, visto

que ele traz legitimidade a quem o utiliza, como destaca:

Hoje eu ndo tenho nenhuma dificuldade, eu tenho certeza que a academia ¢ um
espago de militancia também. Aquela questdo de ‘saber ¢ poder’. Eu tenho certeza
que a academia ¢ um lugar de militancia, eu acho que as pessoas oriundas das classes
populares, elas t€ém que estar dentro da academia. Vocé tem que levar um outro
discurso, um outro posicionamento, formas de saberes diferenciados, porque sendo
a academia vai continuar sendo... os produtores de saber serdo sempre das classes
privilegiadas. Hoje eu ndo tenho nenhuma dificuldade de encarar a academia como
um espago meu, que eu tenho que estar 1a dentro com uma outra postura. (Evaristo,
2013).

Conceigdo Evaristo, inicia a graduacdo no ano de 1976 e a interrompe em 1980, por
ocasido do nascimento de Aind Evaristo de Brito, sua unica filha, que nasceu com uma
sindrome genética que compromete o desenvolvimento psicomotor, fazendo com que
Concei¢do Evaristo permanecesse nove anos fora da academia, concluindo a graduagdo no
ano de 1989 . Durante o periodo em que esteve longe da universidade, a escritora participou
do grupo Negricia: poesia e arte de crioulo, criado em 1982. Concei¢ao Evaristo permanece
no grupo até que ele encerre suas atividades, sobre sua permanéncia e atuagdo no grupo,

Conceicao Evaristo destaca:

Eu me lembro que a gente ia as comunidades... Nao gosto desse termo, que eu acho
que vocé muda o termo, mas a realidade € a mesma, né? A gente ia as favelas, ia aos
morros, ia aos presidios, fazer recital nos presidios. Fora outros lugares também,
biblioteca publica, a gente se encontrava no [IPCN]... E era interessante porque,
justamente, vocé lidava com uma poesia que era uma poesia também do cotidiano,
das suas coisas, das suas causas, era uma poesia que trazia também uma marca desse
discurso nosso, desse discurso negro, desse discurso de... emancipacdo. E foi um
momento muito fértil, tanto criagdo em si, quanto como militdncia. Realmente a
gente... acreditava. (Evaristo, 2010)

O grupo, que levava a diversos espacos uma poesia que se conectava com a realidade
e as experiéncias de quem as ouvia, encerrou suas atividades no inicio da década de 1990. O
fim do grupo ocorre em 1992, periodo em que Concei¢ao Evaristo ingressa no mestrado em
Literatura Brasileira, pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro (PUC - Rio).
Ainda nesta mesma época, ocorre o falecimento de Oswaldo Santos de Brito, seu esposo,

fazendo com que ela leve a filha, Aind, para a academia, como relata:
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Quando eu fui fazer o mestrado, eu ja tinha feito durante um ano [...] um curso de
especializagdao na UERJ [Universidade do Estado do Rio de Janeiro]. Eu me lembro
que eu ia com a Aina também, foi o0 momento que o meu marido tinha morrido.
(Evaristo, 2013).

No mestrado, a escritora se dedica a pesquisa sobre a produgdo de escritores e
escritoras negros, sua dissertacdo intitulada Literatura negra: uma poética de nossa afro-
brasilidade (1996), ¢ uma reflexdo critico-académica sobre esta producdo, a percepcao da
auséncia de uma representatividade negra na literatura ¢ o fio condutor da pesquisa de

Conceigdo Evaristo e de acordo com ela:

[...] ir pro mestrado foi realmente querer fazer uma pesquisa [...] sobre essa produgio
literaria negra. Porque desde a graduacgdo eu ja ficava observando a maneira da
representacdo do negro na literatura brasileira, entdo esse foi um processo que eu
vim realmente amadurecendo. (idem, 2013).

ApoOs apresentarmos este breve percurso sobre a vida académica e solidificagao da
militdncia social de Concei¢do Evaristo, iremos enveredar pelos caminhos editoriais
percorridos pela autora, para isso faremos uma breve retomada ao gurpo Negricia, pois foi a
sua experiéncia no grupo que lhe abriu as portas para a publica¢do, embora no grupo a autora

ja fizesse uso de textos autorais, como relata:
Eu participava ja com o grupo Negricia, participava de recital, falava meus textos,
mas tudo inédito. A professora UFRJ me falou do grupo Quilombhoje, mas eu ndo
prestei muita atengdo, até que Deley de Acari! Deley de Acari é que mandou meu
endereco pra uma das meninas ligadas ao Quilombhoje, Miriam Alves, também
escritora. Ele deu meu endereco e depois veio o convite. (Evaristo, 2010)
Esta aproximacao ao grupo Quilombhoje, responsavel pelos Cadernos Negros, uma
linha editorial independente, que projeta escritoras e escritores negros no cendrio nacional, e
¢ descrita por Conceigdo como o marco inicial de sua trajetdria como escritora, pois apesar
de ja haver escrito e publicado uma cronica no final da década de 1970, quando ainda residia
em Belo Horizonte, ela mesma afirma, que s6 veio a publicar de fato em 1990, o poema
Vozes-mulheres, publicado nos Cadernos Negros 13: “[...] eu realmente s6 vou publicar nos
anos 90” Evaristo (2010). Ela atribui grande importancia ao grupo, Quilomboje, que
considera como sendo um grupo que marca o ritual de passagem, para os escritores €
escritoras negras; grupos este que permanece publicando ininterruptamente até hoje,

tornando-se um veiculo de grande notoriedade para a producao literdria afro-descendente a

época da entrevista a escritora afirmou:
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Eu digo que ele ¢ um ritual de passagem pra muitos de nds. [...] O dia que os criticos
de literatura brasileira estiverem mais atentos pra escrever a historia da literatura
brasileira, querendo ou ndo eles vao incorporar a historia do grupo Quilombhoje.
Tem que ser incorporada. Na éarea de literatura brasileira como um todo, ¢ o tnico
grupo que tem uma publicagdo ininterrupta durante 33 anos. (Evaristo, 2010).

Desde a primeira publicacdo, Conceicdo Evaristo, vem se destacando como
intelectual e como escritora, de acordo com o Literafro, portal de literatura afro-brasileira,
vinculado a Universidade Federal de Minas Gerais, a escritora seguiu publicando nos
Cadernos Negros, de 1990 a 2007, 31 poemas e 7 contos.

Seguindo a linha editorial de Concei¢do Evaristo, temos em 2003 a publicagdo de sua
obra mais conhecida, Poncid Vicéncio, obra que apresenta o protagonismo feminino, de uma
personagem preta e suas experiéncias de vida, publicado pela editora Mazza, a escolha da
editora se deu por ligacdo com a proprietdria e, também como uma forma de fortalecer o

vinculo com uma editora que estava ligada ao Movimento Negro, como relata a autora:

A Mazza eu ja conhecia ha anos, a pessoa Mazza [Maria Mazarello Rodrigues], a
dona da editora, porque ela ¢ mineira, eu também. [...] A editora Mazza teve uma
importancia muito grande na histéria do Movimento Negro porque foi a primeira
editora a trabalhar [especificamente] com autores negros. Entdo eu [...] resolvi
perguntar se ela ndo queria publicar Poncid Vicéncio. S6 que a Mazza ndo ¢ uma
grande editora, quer dizer, hoje estd até maior, mas naquela época ndo era uma
grande editora. Entdo, na verdade, ela aceitou publicar, mas eu tinha que bancar.
Entdo eu fiz um empréstimo bancario, levei mais de um ano pagando, no vermelho,
e publiquei Poncia Vicéncio. (Evaristo, 2013)

Percebe-se que a escritora vincula sua vida pessoal e sua militancia social a sua linha
editorial, os vinculos afetivos e também as dificuldades enfrentadas para publicacdo formam
a tessitura que sustenta a obra mais conhecida e lida de Concei¢ao Evaristo, que no ano
seguinte a sua publicacdo passa a fazer parte da biografia indicada para o vestibular da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). A indicagdo de Poncid Vicéncio, em 2006,
para o vestibular faz com que a obra tivesse uma edi¢ao de bolso.

E importante destacar que a dificuldade enfrentada pela autora, no que se refere a
publicacdo era algo comum entre os escritores e escritoras afro-brasileiros, visto que as
grande editoras ndo davam crédito a literatura das minorias, o que obrigava os autores e
autoras, na grande maioria das vezes, a bancar, se ndo integralmente, mas em parte os custos

de edicao de suas obras.
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O prestigio alcancado por Conceicao entre os intelectuais negros e negras brasileiros,
fez com que ela fosse convidada a participar de um seminario sobre Mulheres e literatura,
evento este que a colocou em contato com Elzbieta Szoka, professora de literatura e
fundadora da editora norte-americana Host Publications. Por ocasido do semimario, a editora
Host Publications publica a coletanea Fourteen Female voices from Brazil em 2003, na qual
esta inserida a obra Ana Davenga, publicada anteriormente nos Cadernos Negros n°® 18.
Devido a boa aceitacdo de Ana Davenga pelos leitores norte-americanos, a editora Host
realizou a traducao de Poncia Vicéncio no ano de 2007, que também foi muito bem aceito
pelos norte-americanos.

Em 2006 a editora Mazza publica Becos da Memoria, livro escrito por Conceig¢do no
ano do centendrio da abolicao da escravatura, 1988, mas que s6 veio a ser publicado
posteriormente.

Dando sequéncia ao caminho editorial, Concei¢do langou em 2008, pela Editora
Nandyala a coletanea Poemas da recordag¢do e outros movimentos, obra na qual estdo os
poemas que sdo objetos de estudo desta pesquisa e, que assim como Poncid Vicéncio, a autora
bancou integralmente pela publicagdo. A militancia social de Concei¢do, mais uma vez ¢
fator motivacional para a mudanga de editora, que por ser de uma de uma mulher negra,
estabelece a ligagdo com a sororidade, outrora descrita nesta disserta¢do e agora ¢ retomada
para destacar que as relacdes autorais entre as mulheres negras fazem parte de um corpo de
solidariedade que se estabelece entre as autoras e as editoras, que enfrentam a problematia
social de ser mulher negra no Brasil, sobre esta adesdo a nova editora da professora Iris
Amancio, fundadora da editora Nandyala em 2006, sobre esta mudanga de editora Conceicao

Evaristo diz:

A Iris estava surgindo no mercado, era uma outra mulher negra que estava também
com uma editora [...]. Porque € muito dificil voc€ se afirmar no mercado, né? Mas
quanto mais editoras existirem, [melhor]. Essas editoras pequenas [travam] uma luta
desigual com uma Companhia das Letras, por exemplo. (Evaristo, 2013)

Em 2011, Conceicao publica a coletanea de contos [lnsubmissas lagrimas de
mulheres, ainda pela editora Nandyala, desta vez custeando 60% do valor total da publicagao.
Além destes titulos, Conceicdo ainda publica Historias de leves enganos e parecencas (2016)
e Olhos d’agua (2014), chegando este ultimo, a vencer o Prémio Jabuti em 2015 na categoria

Contos e Cronicas.
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Nos ultimos anos, Concei¢do Evaristo vem se destacando no cenario da
intelectualidade negra nacional, sendo premiada em diversos eventos e, em novembro de
2023, foi eleita intelectual do ano, tendo recebido o Troféu Juca Pato, durante o Festival
Literario Internacional de Itabira — MG.

Primeira mulher negra a ser considerada intelectual, Concei¢do Evaristo, tem sua
producdo literaria tematizada em um nimero expressivo de produgdes académicas nos
utimos anos, mais especificamente entre anos 2019 a 2023, as produgdes foram 80, tendo
ainda mais 220 produgdes nas quais ela ¢ citada. Estas produgdes podem ser encontradas na
Biblioteca digital brasileira de teses e dissertagdes® e nos repositérios das diversas
universidade brasileiras.

Outro ponto a se considerar ¢ a fala da autora sobre o processo de escrita de autoria
negra feminina, que apresenta o texto como portador de um ponto de vista particular, que ndo
se desvincula da quem o escreve, pois sempre reflete o corpo de onde emana a escrita, como

se pode ver em Evaristo (2009, p.18):

Ele tem uma autoria, um sujeito, homem ou mulher, que com uma ‘subjetividade’
propria vai construindo a sua escrita, vai ‘inventando, criando’ o ponto de vista do
texto. Em sintese, quando escrevo, quando invento, quando crio a minha fic¢do, nao
me desvencilho de um ‘corpo-mulher-negra em vivéncia’ e que por ser esse ‘0 meu
corpo, € nao outro’, vivi e vivo experiéncias que um corpo nao negro, nao mulher,
jamais experimenta.As experiéncias dos homens negros se assemelham muitissimo
as minhas, em muitas situagdes estdo par a par, porém ha um instante profundo,
perceptivel s6 para nos, negras e mulheres, para o qual nossos companheiros ndo
atinam. Do mesmo modo, penso a nossa condi¢do de mulheres negras em relagéo as
mulheres brancas. Sim, ha uma condi¢do que nos une, a de género. H4, entretanto,
uma outra condi¢do para ambas, o pertencimento racial, que coloca as mulheres
brancas em um lugar de superioridade — as vezes, s6 simbolicamente, reconhego —
frente as outras mulheres, ndo brancas. E desse lugar, muitas vezes, a mulher branca
pode e pode se transformar em opressora, tanto quanto o homem branco.
Historicamente, no Brasil, as experiéncias das mulheres negras se assemelham muito
mais as experiéncias de mulheres indigenas. E entdo, volto a insistir: a sociedade que
me cerca, com as perversidades do racismo e do sexismo que enfrento desde crianca,
somada ao pertencimento a uma determinada classe social, na qual nasci e cresci, e
na qual ainda hoje vivem os meus familiares e a grande maioria negra, certamente
influiu e influi em minha subjetividade.

A partir desta fala Conceicdo Evaristo apresenta a fundamentacdo do seu projeto

¥ Disponivel em:
https://bdtd.ibict.br/vufind/Search/Results?lookfor=Concei%C3%A7%C3%A3o0+Evaristo&type=Al
IFields&daterange%5B%5D=publishDate&publishDatefrom=2019&publishDateto=2024. Acesso
em 28 jun. 2024.
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literario que € a escrevivéncia, um projeto que revolve as estruturas sociais e literarias, pois
traz para o cendrio literario o empoderamento das autoras afo-brasileiras, que trazem em sua
escrita sua condicdo de mulher negra. A escrevivéncia vincula o sujeito ao processo de
autoria, de forma que Conceigdo Evaristo, traz para sua escrita a vivéncia particular de ser
mulher, negra, mae, professora. Nesse projeto estético ela encoraja outras escritoras a
seguirem seus passos € a formar uma rede de mulheres que trazem em suas linhas autorais as
experiéncias que representam tantas outras mulheres, que enfrentam situacdes que se

assemelham e que sdo traduzidas em versos ou fic¢ao, como afirma Evaristo, (2005, p. 205):

Assenhoreando-se “da pena”, objeto representativo do poder falocéntrico branco, as escritoras
negras buscam inscrever no corpus literario brasileiro imagens de uma autorrepresentagao.
Surge a fala e um corpo que néo ¢é apenas descrito, mas antes de tudo vivido. A escre(vivéncia)
das mulheres negras explicita as aventuras ¢ as desventuras de quem conhece uma dupla
condigdo, que a sociedade teima em querer inferiorizada, mulher ¢ negra.

Conceicdo Evaristo, apresenta a condi¢do de invisibilidade e faz o refor¢o de seu
projeto literario, descrevendo-o como uma forma de a mulher negra externalizar e explicitar
suas experiéncias de vida e seus dilemas, que comumente sdo menosprezados pela sociedade
que insiste em inferiorizar a condicdo da mulher negra, minimizando o enfrentamento
cotidiano das dificuldades, que como ja fora mensionado anteriomente, advém da condi¢dao

étnica, de género e social.

3.4 Poesia, mem” ria e resistincia: uma conexZo com sagrado na poesia de ConceiFAo
Evaristo

A produgdo literaria de Concei¢do Evaristo, bem como a literatura afro-brasileira,
explora temas recorrentes no cotidiano da negritude brasileira, construindo uma teia que
interliga presente, passado e futuro. A produgdo poética da autora, ndo difere de sua obra
ficcional, pois embora em versos trata das experiéncias da mulher negra, abarcando todas as
mulheres que se encontram nas mesmas condi¢cdes de vida. Os poemas que serdo aqui
apresentados fazem parte da obra Poemas da recordagdo e outros movimentos (2017), obra
esta que conta com 65 poemas distribuidos ao longo de 126 paginas, poemas estes, que
dialogam entre si na constru¢do do ideério das vivéncias das mulheres pretas, tracando um

paralelo entre o ontem, agora e o porvir, através das memorias ancestrais que se desvelam
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aos olhos do leitor. Na tabela a seguir, apresento os poemas e as respectivas paginas,
separados em blocos, assim denominados por mim, pelo fato de que cada um deles € inserido

por um texto em prosa, como segue a posteriori a organizagao destes:

BLOCO POEMA PAGINA
Recordar ¢ preciso 11
A roda dos ndo ausentes 12
Todas as manhas 13
Os sonhos 14

1 Meu corpo igual 15
Filhos na rua 16
Certidao de obito 17
Malungo, brother, irmao 18
Eu-mulher 22
Vozes-mulheres 25
A noite ndo adormece nos olhos das mulheres 26
Fémea-fénix 28
Do feto que em mim brota 30
Amigas 31

2 Menina 33
Bendito sangue do nosso ventre 34
Para a menina 36
Na mulher, o tempo... 38
Meu rosario 44
Favela 46
Brincadeiras 47
Pao 48
Amoras 49
Abacateiro 50
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A menina e a pipa-borboleta 51
O menino e a bola 52
Bus 53
Estrelas desérticas 54
Na esperanca, o homem 56
Dias de kizomba 58
Os bravos e serenos herdardo a terra 60
Pedra, pau, espinho e grade 62
Poema de Natal 63
Cremos 65
Fluida lembranga 70
Se 4 noite fizer sol 71
Frutifera 73
MeM 75
Flor magnolia 76
Vergonhamento 77
Cangdo pr’amiga 78
De mae 82
Do fogo que em mim arde 84
Meia lagrima 85
Da conjuragad dos versos 87
Da velha a menina 89
Do jovem ao velho 91
Ao escrever... 93
Stop 95
Carolina na hora da estrela 96
Clarice no quarto de despejo 97
Pigmeia, Edmea e Macabéa 99
Mineiridade 101
S6 de sol a minha casa 102
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No meio do caminho deslizantes dguas 104
A empregada e o poeta 106
Inquisi¢ao 108
Negro estrela 112
Tantas sdo as estrelas... 113
S6 0 medo 115
6 Medo do escuro 116
Medo das dores do parto. 118
Coisas de pertenca 120
Apesar das acontecencias do banzo 121
Da calma e do sileencio 123

Poemas da recordagdo e outros movimentos (2017), ja traz em seu titulo a substancia
que o compde, a escrevivéncia, projeto literario que se consolida a partir dos recortes da
memoria e das experiencias de vida, que saltam dos poemas que o compdem. A obra aborda
temas como a ancestralidade, a conexao com o presente, o passado e o futuro, a religiosidade,
o banzo, a empatia, a violéncia, a fome, a dor, a morte, a vida, a heranca histérica, o amor, a
maternidade e a esperanga.

A antologia estd dividida em seis blocos, antecedidos, cada um deles, por um breve
texto em prosa que introduz o leitor no universo proposto por cada poema daquele bloco.

O primeiro bloco ¢ composto por oito poemas introduzidos pelo texto que apresenta
as memorias da infancia da autora ao lado de sua mae que exercia o oficio de lavadeira, o
texto que diz: “[...]Goticulas de 4gua aspergindo a minha vida-menina balangavam ao vento.
Pedrinhas azuis, pedagos de anil, fiapos de nuvens solitarias caida do céu [...]” (p. 09), o
trecho que faz meng¢do ao trabalho da mae, estd conectado ao primeiro poema intitulado
Recordar ¢ preciso, poema que apresenta uma ligacao entre o pesente e o passado, fazendo a
memoria ancestral com os navios negreiros: “ O mar vagueia onduloso sob os meus
pensamentos/ A memoria bravia langa o leme:/Recordar € preciso [...].” (p. 11), a memoria
da heranga histérica toma corpo em A roda dos ndo ausentes, poema que faz uma ligagao
entre o presente e o passado, que € apresentado como uma colcha de retalhos, que vao sendo

costurados uns aos outros para formar um novo tecido: “cada pedago que guardo em mim/tem
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na memoria o anelar de outros pedacgos [...] em que os de ontem, os de hoje e os de amanha
se recenhecem nos pedagos uns dos outros./Inteiros” (p. 12). Os poemas que se seguem, neste
bloco tratam da memoria do passado historico, com suas dores e cicatrizes € culminam na
esperanca que se renova a cada dia que amanhece. Ainda neste bolco estdo poemas que
estabelecem didlogo com as questdes sociais enfrentadas pelos afro-brasileiros, como: a
fome, a pobreza, a vioéncia, a discriminagdo e a morte precoce dos jovens negros.

O segundo bloco, que contém onze poemas, a autora apresenta, desde a epigrafe as
situagdes enfrentadas pelas mulheres de modo geral, quando afirma: “ Cada mulher comporta
em si a calma e o desepero.” (p. 21) e aborda ainda, a realidade enfrentada pelas mulheres
negras, enfatizando, desta forma as peculiaridade de ser mulher e ser negra. Neste mesmo
bloco Conceig¢do Evaristo faz mencao a for¢a da mulher como geradora da vida, trazendo a
matenidade como experiéncia feminina universal: “Eu fémea-matriz/ Eu for¢a-motriz/Eu-
mulher/abrigo da semente/moto-continuo/do mundo.” (p.23).

O bloco traz ainda, questdes como a invisibilidade e a subalternidade, questdes estas
que estdo intimamente ligadas a escravidao e que sdo pautas do feminismo negro, bem como
enfatiza a ancestralidade feminina, organizadas no poema Vozes-mulheres, que faz a
narrativa das geragdes de mulheres, desde a escraviddo do periodo colonial, a escravidao
moderna, que se manifesta no trabalho das domésticas, que ficam sempre a margem da
sociedade. Neste poema, a voz do eu-poético reflete sobre a pobreza, a fome e a esperanca,
que quebra uma sequéncia de dissabores para prospectar a um tempo de bonanca. As vozes
que ecoam através das seis estrofes deste poema, tratam ainda da tradi¢do oral, que a partir
das experiéncias de vida, contadas e recontadas cotidianamente, fecundam a memoria das

geracgdes, criando e recriando a historia, a fim de que ela ndo se perca no tempo:

“A voz da minha bisavo
ecoou crianga nos pordes do navio.
[...] A voz da minha avé
ecoou obediéncia

aos brancos donos de tudo.

A voz da minha mae

ecoou baixinho revolta

do fundo das cozinhas alheias
[...] A minha voz ainda

ecoa versos perplexos

com rimas de sangue e fome.
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A voz da minha filha
recolhe todas as nossas vozes
recolhe em si.

[...] o ontem — o0 hoje — o agora.
(p.24-25)

Além dos temas mencionados anteiromente, neste mesmo bloco ha ainda a
abordagem a violéncia e a soliddo da mulher negra, que vive a maternidade solitaria, na
batalha constante pela sobrevivéncia, em uma sociedade que diminiu as chances de vida de
tantos filhos e filhas sujeitos a violéncia urbana que provoca a morte precoce de tantos e
tantas jovens negros e negras.

[...]Do meu olhar

a flor petrificada

em meu intimo solo

contempla a distracdo de muitos
e balbucia uma estranha fala,
mas eu sei qualquer dizer,

pois quem convive

com os for¢ados a morte decifra todos os sinais
e sabe quando o siléncio,
julgado eterno,

estd para ser rompidol...] (p.30)

Conceicdo Evaristo tematiza as labutas cotidianas, apresentando as maos calejadas e
envelhecidas pela labuta diaria e faz uma alusdo as pedras de Drumond, que estdo no meio
do caminho e, que sdo retiradas pelas maos que reconstroem o caminho e a vida, maos que
carregam as cicatrizes de ser mulher. H4 ainda neste bloco o poema dedicado a sua filha, que
¢ presentada como seu primeiro poema.

Na sequéncia a escritora aborda a feminilidade, utilizando a menstru¢do como fonte
de vida, fazendo no poema uma inversao da ave-maria, colocando a mulher na condi¢do da
divindade:

[...] em todas as manhas bendizemos

0 nosso sangue, vida-vazante no tempo.
E nossas vozes, guardias do templo,
entoam salmos e ladainhas

louvando a humana teia

guardada em nossas veias.|[...]

E eternas legides femininas

glorificam, plenificadas de gozo,
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o bendito sangue de nosso ventre,
por todos os séculos. Todos.
Amém. (p. 35)

Neste mesmo bloco temos ainda a abordagem a situagdo vivenciada pelos meninos e
meninas, que estdo sob a sombra da morte iminente e na sequéncia, ¢ abordada a passagem
do tempo, marcada pelas rugas na pele que guarda as dores de uma vida de constantes
batalhas e que se interliga a vida de tantas outras mulheres negras , que vivem a soliddo que
se perpetua através de geragdes.

No terceiro bloco sdo apresentados poemas que falam de fé, fome, vida na favela,
iminéncia cotidiana da morte, violéncia sexual, aborto, transporte publico e da crenca em
dias melhores, uma tematica que permeia toda a obra. Este bloco contém dezesseis poemas
abordando de forma singular as experiéncias de vida, circundadas pelos temas ja
apresentados e mais uma vez a autora faz inetesec¢des com Drumond, finalizando com a
mengao a Nei Lopes, ao professar a fé em dias em que a vida seja menos dificil. A abordagem

a estes temas ¢ interligada ao passado de dores vivenciadas pelos mais velhos:

[...]Cremos.

O anunciado milagre

estara acontecendo.

E na escritura grafada

da pré-anuciagdo, de um novo tempo,
novos paragrafos

se abrirdo.

Cremos.
Na outoria
desta nova historia.
E neste novo registro
a milenaria letra
se fundira a nova
grafia dos mais jovens.
(p. 65-66)

O quarto bloco ¢ composto por sete poemas que abordam a soliddao da mulher negra
e com sutileza poética apresentam a prostitui¢do, situagao enfrentada por mulheres que foram

abandonadas por seus companheiros € se sujeitam a esta condi¢do a fim de suprir as

necessidades da familia:
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[...] De meu corpo oferego

as minhas frutescéncias,

e ao leve desejo-rogar

de quem me acolhe, entrego-me aos suados,

suaves e umidos gestos

de indistintas maos

e de indistintos punhos,

pois na maturacao da fruta,

em sua casca quase-quase

rompida,

boca proibida ndo ha.

(p.73-74)

O quinto bloco ¢ o mais extenso, contendo dezessete poemas , sendo o primeiro deles
dedicado a mae, que ¢ apresentada como aquela que educa, ensina, transmite valores e f¢.
Interessante pontuar, que ao falar de mae, o eu-poético nao faz uso do pronome possessivo,
deixando livre a interpretacdo da palavra. H4 neste bloco dois poemas que se apresentam
criando didlogos poéticos entre Carolina Maria de Jesus e Clarice Lispector, sdo os poemas
Carolina na hora da estrela e Clarice no quarto de despejo. Concei¢ao Evaristo revisita
sagazmente as duas autoras inserindo-as uma na obra da outra, com uma destreza poética
envolvente.

Ainda neste bloco ha a abordagem a saudade da terra natal, que se manifesta no ir e
vir do eu-poético. Dando sequéncia a obra saida Adélia Prado como poema So de sol a minha
casa, poema que trata da saudade da infancia e da casa onde a voz poética viveu e que ¢
apresentada ao leitor em detalhes.

Mais uma vez a autora dialoga com Drumond, parafraseando-o em No meio do
caminho: deslizantes dguas. A autora segue apresentando novamente a temadtica da
subalternidade da mulher negra, empregada doméstica, que costumeiramente ¢ acusada de
ndo realizar suas atividades com a perfeicdo exigida pelo patrdo. O poema evidencia

sutilmente o motivo do ndo atendimento as necessidades do patrao, ocasionado pelas leituras

furtivas, que distraem a personagem em meio as suas atividades:

“[...] Quando o bife passou
quase amargo e cru,

foi porque o tempo logrou

as tarefas de Raimunda.

O nao e o malfeito da empregada
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eram gastos as escondidas em leituras

do tesouro que nao lhe pertencia.

No entanto ela sabia, mesmo antes do poeta,
que rima era sé rima.

E em meio as lacrimejantes cebolas
misturadas as dores apimentadas

nos olhos do mundo,

Raimunda entre vassouras, rodos,

panelas e pd desinventava de si

as dores inventadas pelo poeta. (p.107)

O poema Inquisicao, que fecha este bloco aborda a segregagao social vivenciada pelas
pessoas pretas, sentidas pela eu-poético, que transcreve a negagdo da existéncia da pessoa
preta na sociedade. O poema retoma o passado historico da “viagem negreira” (p.108) e desta

forma traz a escrivivéncia para o cerne do poema:

E, apesar

de minha fala hoje
desnuda-se no calido

e esperangoso sol

de terras brasis, onde nasci,
o gesto de meu corpo-escrita
levanta em suas lembrancas
esmaecidas imagens

de um utero primeiro.

Por isso prossigo,

persigo acalentando

nessa escrevivéncia

nao a efigie de brancos brasoes,
sim o secular senso de invisiveis

e negros queloides, selo originario,
de um perdido

e sempre reinventado cla. (p.109)

O ultimo bloco traz em si a melancolia, a saudade, o banzo. Os poemas deste bloco
trantam de temas lagubres, revestidos das experiéncias de vida, tematica que permeia toda a
obra, consolidando assim o projeto literario da escrevivéncia, temos neste bloco oito poemas,

que sao inseridos pela epigrafe:

Em meio ao medo instalado e a necessaria coragem, ensaiamos movimentos
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ancorados na recordagdo das proezas antigas de quem nos trouxe até aqui. E, apesar
das acontecéncias do banzo, seguimos. Nosso passos vém de longe... Sonhamos para
além das cercas. O nosso campo para semear ¢ vasto ¢ ninguém, além de nds
proprios, sabe que também inventamos a nossa Terra Prometida. E 14 que realizamos
a nossa semeadura. Em nossos acidentados campos — sabemos pisar sobre as
planicies e sobre as colinas — a cada instante os nossos antepassados nos vigiam e
com eles aprendemos a atravessar os caminhos das pedras e das flores. E deles o
ensinamento de que as motivagdes das flores sdo muitas. Elas cabem no quarto da
parturiente, assim como podem ser oferendas para quem cumpriu a derradeira
viagem... (p.111)

E finaliza, com Da calma e do siléncio, poema que apresenta o ato da escrita de forma
viva, associada a vida do eu-poético, que apresenta o porvir de maneira sutil, com a paciéncia

que so6 a poesia pode traduzir:

Quando eu morder

a palavra,

por favor,

nao me apressem,

quero mascar,

rasgar entre dentes,

a pele, os 0ssos, o tutano
do verbo,

para assim versejar

0 amago das coisas [...]

A obra ¢ toda permeada pela literatura engajada propria da autora, bem como da
literatura afro-brasileira em geral. Os poemas retomam o passado de escravidao, fazem a
denuncia social da condigdo de exclusdo da populacdo negra, vivenciada no agora,
apresentando uma marca de resisténcia perene em todos os poemas e nos textos que os
introduzem.

Isto posto, friso que os poemas selecionados como objeto de estudo desta dissertacao,
sdo os que envolvidos pela destreza poética de Conceicao Evaristo e seu eu-poético engajado
abordam a religiosidade e sua forca de resisténcia.

Os poemas analisados estdo revestidos da vivéncia do universo da popula¢do negra
no Brasil, sobretudo no que tange as lutas e a resisténcia em busca um lugar social, enxertados
pela consciéncia de que para alcancar este lugar, € necessario travar arduas batalhas, em

defesa de direitos, dentre eles o de serem vistos como gente e assim poderem se afirmar como
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sujeitos de direito dentro de um sistema social excludente.

A insistente luta empleitada pela comunidade negra em meio as demandas sociais tem
representatividade na produgdo literaria de Conceicao Evariso, que faz de sua escrevivéncia
porta-voz da coletividade negra, essa representatividade ¢ definida por Hall (2007, p. 43) que

afirma;:

A representacdo é o processo pelo qual membros de uma cultura usam a linguagem
para instituir significados. Essa definicdo carrega uma premissa: as coisas, 0s
objetos, os eventos do mundo ndo tém, neles mesmos, qualquer sentido fixo, final ou
verdadeiro. Somos nds, em sociedade, entre culturas humanas, que atribuimos
sentidos as coisas. Os sentidos, consequentemente, sempre mudardo de uma cultura
para outra e de uma época para outra.

A representatividade da significado as lutas, provocando uma tomada de atitude e
proporcionando uma revisao dos comportamentos que oprimem as expressoes da cultura e
das experiéncias da comunidade afro-brasileira, que insistentemente recorre ao resgate das
memorias afetivas presentes no universo das ancestralidade imbricadas em cada individuo,
que por carregarem as lutas de seus pares servem de alicerce para as lutas travadas
hodiernamente, pois a memoria atualiza e revitaliza as vivéncias, a partir do momento que
tece contato direto com a esséncia da nocdo de pertencimento, passando a ter significado

mais forte, visto que ela se interliga a memoria de outros, como vemos em Halbachs (2004):

Para que a nossa memoria se aproveite das memorias dos outros, ndo basta que estes
nos apresentem seus testemunhos: também ¢ preciso que ela ndo tenha deixado de
concordar com as memorias deles e que existam muitos pontos de contato entre uma
¢ outras para que a lembranga que nos fazem recordar venha a ser reconstruida sobre
uma base comum.

Desta forma quando a poesia se apresenta comungando com as memorias dos
antepassados, repassadas as novas geragdes e ainda com as lembrangas da infancia, tocam no
tecido de outras lembrancas que emergem dos afetos do leitor, estabelecendo com ele uma
ligacdo estreita de sentimentos e emogdes que evocam uma tomada de atitude social no
resgate do ser negro. Deste ponto de contato memorial, emerge a obra poética fazendo a
interligacdo com as batalhas cotidianas pelo reconhecimento social.

Logo a seguir, apresentamos os poemas que foram selecionados como objeto deste
trabalho. Poemas que trazem em alguns de seus versos a presenca do elemento religioso,
como forma de resisténcia, demarcando desta forma, a afrorreligiosidade que se manifesta

como forma de manter os lacos com a ancestralidade e a esperanca na atualidade.



3.5 Mergulhando no universo dos poemas

3.5.1 Meu ros,.rio

Meu rosario € feito de contas negras e magicas.

Nas contas de meu rosario eu canto Mamae Oxum e falo
padres-nossos, ave-marias.

Do meu rosario eu ougo os longinquos batuques do
meu povo

e encontro na memoria mal-adormecida

as rezas dos meses de maio de minha infancia.

As coroagdes da Senhora, onde as meninas negras,
apesar do desejo de coroar a Rainha,

tinham de se contentar em ficar ao pé do altar
lancando flores.

As contas do meu rosario fizeram calos

nas minhas maos,

pois sdo contas do trabalho na terra, nas fabricas,
nas casas, nas escolas, nas ruas, no mundo.

As contas do meu rosario sdo contas vivas.

(Alguém disse que um dia a vida € uma oracao,

eu diria porém que ha vidas-blasfemas).

Nas contas de meu rosario eu tego entumecidos
sonhos de esperangas.

Nas contas do meu rosario eu vejo rostos escondidos
por visiveis e invisiveis grades

e embalo a dor da luta perdida nas contas do meu rosario.
Nas contas de meu rosario eu canto, eu grito, eu calo.
Do meu rosario eu sinto o borbulhar da fome

No estdmago, no coracao e nas cabecas vazias.
Quando debulho as contas de meu rosério,

eu falo de mim mesma em outro nome.

E sonho nas contas de meu rosario lugares, pessoas,
vidas que pouco a pouco descubro reais.

Vou e volto por entre as contas de meu rosario,

que sdo pedras marcando-me o corpo-caminho.

E neste andar de contas-pedras,

0 meu rosario se transmuda em tinta,

me guia o dedo,

me insinua a poesia.

E depois de macerar conta por conto do meu rosario,
me acho aqui eu mesma

e descubro que ainda me chamo Maria.

(Poemas de recordagdo e outros movimentos, p. 16-17).
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Nos primeiros versos do poema, encontramos o elemento magico. O negrume das
contas estd estreitamente ligado ao magnetismo, tecendo o fio condutor da expressao
religiosa afordescendente que se faz pelo mistério e pela magia que envolve a religiosidade,
deixando transparecer, ela, a magia que ¢ uma das principais caracteristicas das praticas
religiosas de matriz africana, ela é o elemento que sintetiza a conexao com o sagrado e com
a ancestralidade. Nestes versos ha ainda o carater subersivo da afrorreligiosidade que, embora
escondido pelas rezas da ave-maria e do pai-nosso, persiste e se matém resistindo a imposigao
cristd, manifesta no rosario.

Outro aspecto importante ¢ o canto a Oxum, orixa da fertilidade, das dguas doces, do
amor ¢ da prosperidade. Esse canto remete a assertiva de Mbembe (2013), sobre a hibernagao

e a sobrevivéncia da religiosidade negra, disfarcada na pratica das oragdes cristas.

Meu rosario ¢ feito de contas negras e magicas.
Nas contas de meu rosario eu canto Mamae Oxum e falo
padres-nossos, ave-marias.

Nos versos a seguir destaca-se o som dos tambores, apresentados metaforicamente
como os batuques do povo. E, aqui podemos perceber a forga do sagrado, a partir da
sonoridade dos tambores, que sdo os instrumentos base do culto afro-brasileiro, € pelo toque
dos tambores que as divindades sdo saudadas e convidadas a se fazer presentes na gira e
assim estabelecerem a comunicagdo entre os mundos visivel e invisivel.

E o toque dos tambores que marca os pontos cantados, ¢ a partir dele que se estabelece
a comunicagdo com as encantarias, fazendo a ligagdo sublime entre o sagrado e o humano,
tornando-os na gira um Unico corpo.

O poema apresenta também as lembrangas da infincia, interligadas a profissao da fé
catolica, que dedica o més de maio a mie de Jesus. E neste més que acontece a coroagio,
precedida sempre de uma procissao de anjos, representando a ideia que se tem de céu. Outro
elemento marcante nesta estrofe sdo os versos que revelam a prevaléncia da cor branca, de
uma visao de que anjos sdo brancos e ndo pretos, estes versos falam do momento da coroacao
da senhora, momento em que a questao da cor e pertenca étnica, € latente, visto que a posi¢ao

de destaque ¢ ocupada por meninas brancas, enquanto as negras sao destinadas a langar as
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flores, posi¢do de menor destaque na representacdo da coroacdo, este posicionamento das

meninas negras, revela o racismo presente na estrutura religiosa catolica.

As coroagdes da Senhora, onde as meninas negras,
apesar do desejo de coroar a Rainha,

tinham de se contentar em ficar ao pé do altar
langando flores.

O poema vai além, ele abarca a historia de lutas e de dores do povo negro, que ocupa
posicdes de subalternidade social e sobrevive em condigdes inferiores as das pessoas nao
negras, contudo este aspecto ndo serd aprofundado, visto que o foco deste trabalho ¢ o aspecto
da resisténcia religiosa.

Os versos finais do poema, que ¢ todo envolto pela religiosidade, mesmo quando fala
dos problemas sociais enfrentados pela populacdo negra, mais uma vez chamam a atengao
para a associagdo religiosa e percep¢ao do eu-poético de si mesmo como Maria, voltando

mais uma vez para a santa que ja fora coroada.

E depois de macerar conta por conta do meu rosario,
me acho aqui eu mesma
e descubro que ainda me chamo Maria.

A presenga da ancestralidade ja nas primeiras linhas do poema, fazendo deste um
grito de resisténcia a inferiorizacao da expressao de fé afro-brasileira, tantas vezes subjugada
pela cultura cristd, que demoniza e discrimina abertamente as praticas religiosas dos afro-
descentes.

A evocacdo da magia logo no verso inicial permeia todo o poema nos remetendo a
noc¢ao de que o eu-poético faz uso de sua fé e espiritualidade para fugir do fardo emocional
que carrega, em virtude das amargas vivéncias e das lembrancas dolorosas do cotidiano,
fazendo assim, o entrelagamento do texto com a realidade misturando fic¢ao e vida, fazendo

com que a histdria se una a fé, na descoberta do proprio eu.

3.5.2 De mAe

O cuidado de minha poesia
Aprendi foi de mae
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mulher de por reparo nas coisas
e de assuntar a vida.

A brandura de minha fala

na violéncia de meus ditos
ganhei de mae

mulher prenhe de dizeres
fecundados na boca do mundo.

Foi de mae todo o meu tesouro
veio dela todo o meu ganho
mulher sapiéncia, yaba,

do fogo tirava dgua

do pranto criava consolo.

Foi de mae esse meio riso
dado para esconder

alegria inteira

e essa fé desconfiada,

pois, quando se anda descalgo
cada dedo olha a estrada.

Foi mae que me descegou

para os cantos milagreiros da vida
apontando-me o fogo disfarcado
em cinzas e a agulha do

tempo movendo no palheiro.

Foi mae que me fez sentir
as flores amassadas debaixo das pedras
0s corpos vazios rente as cal¢adas
€ me ensinou, insisto, foi ela
a fazer da palavra artificio
arte e oficio do meu canto
da minha fala.
(Poemas de recordagdo e outros movimentos, p. 82-83).

Apesar da abordagem a diversas situagdes apresentadas no poema, iremos nos ater
mais diretamente nas estrofes e versos que fazem mengao ao Sagrado, visto ser este o ponto
principal de nossa andlise, desta forma iniciamos com a terceira estrofe, na qual o eu-poético
apresenta a sabedoria da mae ligada a das Yabds, orix4ds femininos que trazem em si
caracteristicas particulares, sendo cada uma dotada de virtudes especificas. Os dois ltimos

versos remetem a lansa e 8 Oxum, uma ¢ fogo, a outra € agua, Iansa, senhora dos raios, das
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trovoadas, associada as batalhas, enquanto Oxum ¢ associada as dguas calmas, dguas doces,
ambas sao tidas como maes que com sua sabedoria e encanto conduzem os filhos e filhas de
fé em sua jornada.

Na quinta estrofe encontramos o desvelar dos olhos para o invisivel presente na
sacralidade do terreiro, que a partir dos pontos cantados faz surgir o milagre, a magia que
une o humano ao sagrado.

Os versos que abrem a sexta estrofe, apontam uma pratica comum das religioes
ancestrais, que € macerar as ervas ¢ flores para os banhos, que a depender da flor e da erva,
tem seu sentido e sua magia. O poema encerra com sutil a mistura dos oficios de mae e filha

no desenrolar da vida.

Foi mae que me fez sentir

as flores amassadas debaixo das pedras
0s corpos vazios rente as cal¢adas

e me ensinou, insisto, foi ela [...]

Por toda a extensdo do poema, a sabedoria e o protagonismo feminino ressalta aos
olhos, apontando para a presenga da mulher mae, aqui entendida como a Mae de Santo, este
entendimento se da pelo fato de que o eu-poético em nenhum dos versos se refere a mae
como sendo sua, levando-nos a crer que esta mae, ¢ mae de muitos, por isso entendemos
tratar-se da mae que cuida e zela do santo e de seus tantos filhos e filhas de santo. Mulher
que exerce o oficio de ensinar, exortar e conduzir nos caminhos do sagrado e da vida. Um
outro aspecto a se considerar e que se faz presente por toda a extensdo do poema ¢ a for¢a do
papel feminino na religido, o protagonismo da mae, dando énfase a uma das caracteristicas
mais marcantes da Umbanda, que ¢ o papel exercido pela mulher mae, a matriarca de uma
casa de santo, ao redor da qual todos os filhos e filhas se juntam para receber o ensinamento
e o fundamento da religido.

Ha ainda no poema uma ponte paradoxal que liga a luta cotidiana a resisténcia no
enfrentamento das situa¢des contrarias, vividas a partir da conexdo com a religiosidade

ancorada na for¢a feminina presente na mae que inspira e ensina.

3.5.3 No meio do caminho: deslizantes ,,guas
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Da adverténcia de Carlos
fago mouco meus ouvidos
e sigo com lagrimas-aguas
contornando a tamanha
extensdo da pedra.

E tantas sdo as deslizantes dguas
E sdo tantas as dguas deslizantes
E deslizantes s3o as tantas aguas
E aguas, as deslizantes, sdo tantas
que nas bordas da dspera rocha,
encontro um escorregadio
limo-caminho. Tenho passagem.

Sigo a Senhora das Aguas Serenas,
a Senhora dos Prantos Profundos.
Sigo os passos, passo a passo

e fundo outro caminho.

Sigo os passos.
Passo a passo.
Sigo e passo.
As aguas passam
e as pedras ficam
(p. 104 -105).

O poema apresenta um didlogo com Carlos Drumond de Andrade, atravéz da
perspectiva da agua, que em sua abordagem poética da escrevivéncia, representa, as lagrimas
do cotidiano e, mais uma vez as aguas desembocam na religiosidade, apresentando a Senhora
das Aguas, Oxum. Divindade que representa a renovacdo da vida, a beleza, o amor, a
feminilidade, a sabedoria e sobretudo, a for¢a das insubmissao feminina.

As dguas de Oxum abrem caminho, forgcam a passagem, representando a resisténcia
e aresiliéncia cotidiana. Seguir com “lagrimas-aguas” (v. 3), demonstra que ha uma conexao
entre a vida e as dguas que correm contornando os obstaculos do caminho, simbolizando os
enfrentamentos cotidianos de tantas mulheres.

A presenca da senhora ¢ uma forma de externalizar a forca da mulher que se sustenta
na fé, para conseguir seguir adiante, se refazendo e construindo um novo caminho. Seguir os
passos da orixa, representa o seguimento da religido, de seus fundamentos e suas doutrinas.
O passo a passo que reconfigura o caminho e permite a pessoa afrorreligiosa recontruir sua

histéria de vida a partir da experiéncia com o sagrado.



3.5.4 Apesar das acontecIncias do banzo

Apesar das acontecéncias do banzo
ha de nos restar a crenga

na precisao de viver

e a sapiente leitura

das entre-falhas da linha-vida.

Apesar de ...

uma fé ha de nos afiancgar

de que, mesmo estando nos
entre rochas, ndo havera pedra
a nos entupir o caminho.

Das acontecéncias do banzo

a pesar sobre nos,

ha de nos aprumar a coragem.
Murros em ponta de faca (valem)
afiam os nossos desejos
neutralizando o corte da lamina.

Das acontecéncias do banzo
brotara em nés o abrago a vida
€ seguiremos nossas rotas
de sal e mel
por entre salmos, Axés e aleluias.
(p. 121 -122)
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O poema fala da nostalgia que abateu tantos homens e mulheres nos navios negreiros,

contudo o mesmo poema, traz o que ja fora mencionado no capitulo dois desta dissertacao,

quando falamos sobre a fé que os escravisados tinham e que os mantinha vivos, bem como

faz o resgate da memoria, abordado nos capitulos um e dois, quando tratamos das questdes

de identitarias.

A abordagem a situag¢do do banzo ¢ apresentada, a partir de um olhar de esperanca,

que se fundamenta na fé¢ em dias melhores, fazendo referéncia ao texto biblico do livro do

Exodo, capitulo 33, versiculo 3, que narra a situagao de escravidao do Egito, dando énfase a

promessa de que o povo hebreu herdaria uma terra onde correm leite e mel, metaforizada

pelo sal, a antitese representa o sabor de viver na expectativa da bonanca.

O verso final do poema, apresenta a crenga na vida e prosseguimento no dela,

fomentando a consciéncia de que, embora as dificuldades sejam muitas, resta a esperanca em
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dias melhores nos quais se podera viver o Axé, forca viva de f€é que move o povo preto e que
hoje se faz presente nos terreiros e tendas.

Os poemas aqui apresentados fazem parte da constelagdo poética de Conceicao
Evaristo, e foram escolhidos a partir do olhar de quem vive a experiéncia da conexao com o
sagrado a partir da umbanda, o que fez com que as palavras, as expressoes € versos que
remetem ao universo religioso saltassem a meus olhos, sutilmente, seduzindo-me o olhar ¢ a
sensibilidade religiosa. Como ja fora descrito, a obra Poemas da recordagdo e outros
movimentos (2017), aborda os temas que dizem respeito as experiéncias da negritude e dentre
estas experiéncias a religiosidade ¢ uma das mais importantes, pois reforca os lagos
identitarios e demonstra a for¢a de resisténcia de um povo.

A voz que emerge dos poemas, nos convida a mergulhar no mar sapienceial da
religido e neste mergulho encontrar com a ancestralidade que move a experiéncia de fé¢ do
terreiro para a partir do toque dos atabaques selar a conexao com o divino e assim, com ele
conectados, ressignificar nossas vidas e nossas lutas cotidianas, com a certeza de que nao
estamos sozinhos, pois somos guiados e protegidos pelo sagrado.

Insito em afirmar que a religiosidade negra ¢ uma marca de resisténcia, porque no
meio social em que vivemos, ha uma discriminagdo latente e um preconceito enraizado,
quando o assunto ¢ Umbanda, ou qualquer outra denominacao afrorreligiosa, por ser esta
uma religido de preto. Ao sobrevelar a discriminagdo sofrida pelos negros, no ambito
religioso, Conceicao Evaristo, apresenta a realidade, a vivéncia, a partir dos versos, com o
engajamento escrevivente, que desperta no leitor o desejo de unir-se a causa de quem nem

sempre pode dizer que ¢ de axé, por medo da repressao e até mesmo da morte.
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CONSIDERA» ¢ ES FINAIS

Ao levantar a reflexdo sobre literatura e religido, sobretudo religido de matriz
africana, e resisténcia, esta dissertacdo buscou, a partir de uma incursdao desafiadora,
apresentar a religido como forma de resistir as pressoes sociais e culturais, destacando que
sua aproximacdo com a literatura, sobretudo a literatura negra de autoria feminina,
proporciona um mergulho em uma nova perespectiva sobre a forma de conceber as
interligacdes entre estas duas areas tao distintas.

Reforco ainda, que esta incursdo teve como objetivo a andlise de poemas de
Concei¢do Evaristo, constantes na antologia Poemas da recordagdo e outros movimentos
(2017), que apresentam a religiosidade como forma de resisténcia, evidenciando o carater da
insubmissao religiosa, evidenciado pelos poemas em questdso, que reafirmam a preservagao
dos lagos afrorreligiosos, diante do cristianismo imposto. Objetivou-se também, perceber a
forca da religiosidade como marca identitaria, objetivo este que se apresenta mais
veementemente no segundo capitulo deste trabalho dissertativo, evidenciando a forga de
resisténcia que uma marca indelével de povo negro no Brasil. Outro objetivo desta
dissertacdo foi explorar o trajeto literario e editorial de Concei¢do Evaristo, bem como sua
militancia social, que culminam em seu projeto literdrio, que ¢ fertilizado pelas experiéncias
de vida e que permeia toda sua obra poética e ficcional.

Ciente dos objetivos tracados e alcancgados, o trabalho trouxe a guisa das reflexdes a
compreensdo de que a religido ¢ um campo no qual hd a predominédncia da experiéncia
particular de cada individuo, fazendo-se necessaria para estabelecer a coeréncia entre um
grupo e fortalecer os lagos identitarios deste grupo, ¢ fator primordial para a percepcao de
sua importancia para a comunidade negra, que tem na forte expressao religosa a perpetuagao
de seus lacos ancestrais.

A perspectiva afrorreligiosa, apresenta uma visao particular de ver e viver a religido,
abarcando uma cosmovisao que apresenta a conexao com a ancestralidade como uma marca
particular, formada por saberes que se renovam, sem perder de vista os saberes repassados
entre as geragdes e que se perpetuam na intima ligacdo entre o sagrado e o humano.

Este estudo buscou refletir ainda sobre a Umbanda, seu surgimento, expansao e

sobretudo a maneira como as liturgias, com seus encantamentos, fazem-se lugar de acolhida
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aos diferentes, sem desrespeitar ou excluir quem a ela se achegar. Trazendo a encantaria
como forma de comunicagdo dos desencarnados como os encarnados, do visivel com o
invisivel, do humano com o espiritual, a partir do transe meditnico, € mais uma vez
evidenciar a beleza da religido, de seus ritos litirgicos, de sua magia e de sua brasilidade.

A posicdo de inferioridade a que foram e ainda sdo submetidas as expressoes culturais
e religiosas negras ¢ um exemplo de que hd a necessidade de trazer a luz das discussdes as
questdes que envolvem a comunidade negra e suas expressoes de fé, como discorre Evaristo
(2009, p.02):

Cabe ainda observar que, no campo religioso, as herencas africanas se acham
presentes, tanto na fé celebrativa de uma teogonia ¢ de uma cosmogonia negro-
africanas, quanto no Candomblé e também nas formas religiosas travistidas de um
sincretismo como na Umbanda, em que as divindades africanas, aparentemente
encobertas pelas imagens cristis, se atualizam como memorias ndo apagadas de uma
fé ancestral.

Desta forma, abordar a religiosidade negra ¢ também evidenciar a heranca ancestral
africana presente nestas manifestacdes de fé afro-brasileira, visto que estas manifestagdes
apresentam um carater de atualidade da memoria das lutas e da propria afirmacao religiosa.

A urgéncia em tratar da resisténcia negra perpassa religido e literatura, que traduzem
a condicdo de vida da pessoa negra em solo brasileiro. A literatura, neste caso, torna-se lugar
de fala de autores e autoras que trazem para as letras ficcinais e poéticas as situacoes
experimentadas por esta parcela da populagdo, que ainda luta por reconhecimento e aceitagao
de suas expressdes e manifestacdes de fé e cultura.

Observou-se ainda os desafios encontrados pelo fazer literario afro-brasileiro, as
barreiras impostas pela sociedade, impactando diretamente na dificuldade de circula¢do dos
textos, promovendo, desta forma, o embate constante pelo reconhecimento de uma literatura
de resisténcia. Ainda neste contexto apresentamos a literatura negra de autoria feminina, que
¢ revestida das experiéncias de mulheres que comungam de situagdes similares de vida, que
sdo representadas pelas letras e que fazem ecoar uma escrita que traduz a vida, a experiéncia,
as dores, as alegrias e as labutas de tantas mulheres negras.

No arcaboug¢o da producdo afro-brasileira de autoria feminina, adentramos na
trajetoria pessoal e nos caminhos editoriais de Concei¢do Evaristo, uma voz que ecoa no
cenario académico e no literario, fazendo da escrevivéncia, seu projeto literario, o processo

de “tomar o lugar da escrita como direito, assim com se toma o lugar da vida” Evaristo(2005,
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p. 202). A escrevivéncia que permeia toda a produgdo da autora, da fic¢do a poesia, sendo
esta ultima a que nos moveu nesta pesquisa, ecoa nos espagos sociais, chamando a atencao
do publico leitor, bem como de toda a sociedade para uma nova forma de ver e descrever o
mundo.

Por fim, apresentamos a obra Poemas da recordagdo e outros movimentos, obra
dividida em sem seis blocos tematicos que alicer¢ados na escrevivéncia aborda questdes da
vida das mulheres negras, ligando o presente ao passado ancestral, criando expectativas
futuras firmadas na esperanca de dias mais amenos para a populacdo preta. Destacamos a
religiosidade presente nos versos, de alguns poemas, como marca da resisténcia de todo um

povo, que carrega em sua ligagdo ancestral os fundamentos magicos de sua fé e de sua vida.
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