UNIVERSIDADE FEDERAL DO MARANHAO

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

OBEDIENTES A LEI E TEMENTES A DEUS: Acdo dos Indigenas na Capitania do
Maranhdo Diante das Denuncias do Auditorio Eclesiastico e Advento das Reformas
Pombalinas (1755-1765).

MARIA ROSALINA BULCAO LOUREIRO

Séo Luis- MA
2022



MARIA ROSALINA BULCAO LOUREIRO

OBEDIENTES A LEI E TEMENTES A DEUS: Acdo dos Indigenas na Capitania do
Maranhdo Diante das Denuncias do Auditorio Eclesiastico e Advento das Reformas
Pombalinas (1755-1765).

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Historia da Universidade Federal do Maranh&o
como requisito parcial para obtencdo de grau de Mestre em
Historia.

Orientadora: Profé. Dr2, Soraia Sales Dornelles
Coorientadora: Prof2.Dr2, Pollyanna Gouveia Mendonc¢a Muniz

Séo Luis- MA
2022



MARIA ROSALINA BULCAO LOUREIRO
OBEDIENTES A LEI E TEMENTES A DEUS: Acdo dos Indigenas na Capitania do

Maranhdo Diante das Denuncias do Auditorio Eclesiastico e Advento das Reformas
Pombalinas (1755-1765).

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Histdria da Universidade Federal
do Maranhdo (UFMA), como requisito a obtencdo do titulo de Mestre em Historia.

Defesa: 22/11/2022

Banca Examinadora:

Prof2. Dr.2 Soraia Sales Dornelles
(Orientadora)
PPGHIS-UFMA

Profd. Dr.2 Pollyanna Gouveia Mendonca Muniz
(Coorientadora)
PPGHIS-UFMA

Profe. Dr.2 Vania Maria Losada Moreira

Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro

Profé. Dr.2 Silvia Hunold Lara
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP)
Suplente



Ficha gerada por meio do SIGAA/Biblioteca com dados fornecidos pelo(a)
autor(a).

Bulcdo Loureiro, Maria Rosalina.

OBEDIENTES A LEI E TEMENTES A DEUS : Acdo dos Indigenas
na Capitania do Maranh&o Diante das Denuncias do Auditério
Eclesiastico e Advento das Reformas Pombalinas 1755-1765 /
Maria Rosalina Bulcdo Loureiro. - 2022.

198 f.

Coorientador(a): Pollyanna Gouveia Mendonca Muniz.

Orientador (a): Soraia Sales Dornelles.

Dissertacdo (Mestrado) - Programa de Pbés—-graduacdo em
Histéria/cch, Universidade Federal do Maranhdo, S&ao Luils,
2022.

1. Auditdério Eclesiastico. 2. Diocese do Maranhédo. 3.
Mulheres Indigenas. 4. Reformas Pombalinas. I. Gouveia
Mendon¢a Muniz, Pollyanna. II. Sales Dornelles, Soraia.

ITI. Titulo.

Diretoria Integrada de BibliotecasstUFMA



Por que sou levada a escrever? Porque a escrita
me salva da complacéncia que me amedronta.
Porque ndo tenho escolha. Porque devo manter
Vivo 0 espirito de minha revolta em mim mesma
também. Porque o mundo que crio na escrita
compensa 0 que 0 mundo real ndo me da. No
escrever coloco ordem no mundo, colo nele uma
alca para poder segura-lo. Escrevo porgue a vida
ndo aplaca meus apetites e minha fome. Escrevo
para registrar o que 0s outros apagam quando
falo, para reescrever as historias mal escritas
sobre mim, sobre vocé.

Gléria Anzaldua



RESUMO

A presente dissertacdo analisa o protagonismo indigena, especialmente das mulheres, na
Capitania do Maranh@o na segunda metade do século XVIII, no recorte temporal de 1755 a
1765, a partir das denlncias de amancebamento, incesto, alcouce, impedimentos de
casamento e prostituicdo iniciadas no Auditorio Eclesidstico. O funcionamento de um
Tribunal Eclesiastico, envolvido diretamente com o disciplinamento social e reforma dos
costumes, se deu com a criagdo do bispado do Maranhdo em 1677. A existéncia de uma
diocese na Amazobnia colonial desde fins do século XVII, em uma regido cujo catolicismo
conhecido era o introduzido pelos missionarios, ja& demonstra que a presenca e atuacdo do
clero secular, subordinado ao bispo e responsavel pela vida paroquial e administracdo de
sacramentos, ndo pode ser desconsiderado sobre as populacfes indigenas. Utilizando a
documentacdo do Auditério Eclesiastico e de outras fontes, buscou-se conectar, de forma
pioneira e inédita, a histéria indigena e a histéria da Igreja no Maranhdo a partir de questfes
como legislacdo indigenista, exploracdo da forca de trabalho, reforma pombalina e represséo
aos costumes. Partindo da fonte do Tribunal Eclesiastico, foram examinadas nesta dissertacéo
dezessete denlncias com o objetivo de trazer outra perspectiva da interacdo entre nativos e
Igreja a partir do bispado do Maranh&o e atuacdo do clero secular. O recorte temporal da
dissertagdo tambem teve por objetivo analisar o Diretério Pombalino enquanto projeto de
civilizacdo, trabalho e casamento as populacdes indigenas, avaliando a atuacéo e imbricacéo
do braco espiritual e secular em relagdo aos nativos na Capitania do Maranhdo. Além disso,
buscou-se recuperar 0s sentidos e trajetérias das mulheres indigenas e mesticas denunciadas
no Tribunal Eclesiastico. A vasta documentacdo apresentada evidenciou que, mais do que
uma série de reformas radicais, as medidas implementadas por Pombal tiveram como
caracteristica a continuidade de medidas postas anteriormente. Além disso, verificou-se que,
em Portugal, a importancia das dioceses e a preocupacdo com o disciplinamento de costumes
aumentou a partir do Concilio Tridentino, deslocando-se para o territdrio colonial a criacdo de
bispados vigilantes aos preceitos tridentinos. Tal fato repercutiu na vigilancia e repressao aos
indigenas, especialmente na questdo do casamento cristdo, uma vez que as denuncias de
amancebamento configuram na maioria das dendncias. A documentacdo também permite
construir uma narrativa que evidencia a atuacdo das mulheres indigenas na Capitania do
Maranhdo, atuando como forca de trabalho geral e especialista, obtendo vantagens em
concubinatos estaveis, sustentando-se na atividade da prostituicdo e tantas outras experiéncias
que possibilitam a desconstrucao de esteredtipos fortemente enraizados.

Palavras- Chave: Diocese do Maranhdo; Clero Secular; Auditério Eclesistico; Mulheres
Indigenas; Denuncias; Reforma Pombalina.



ABSTRACT

The present dissertation analyzes the indigenous protagonism, especially of women, in the
Capitania of Maranhao in the second half of the 18th century, in the time frame from 1755 to
1765, based on the complaints of espousal, incest, alcouce, marriage impediments and
prostitution initiated in the Ecclesiastical Court. The functioning of an Ecclesiastical Court,
directly involved with social discipline and reform of customs, came about with the creation
of the bishopric of Maranhéo in 1677. The existence of a diocese in colonial Amazonia since
the end of the 17th century, in a region whose known Catholicism was that introduced by the
missionaries, already demonstrates that the presence and performance of the secular clergy,
subordinate to the bishop and responsible for parish life and administration of sacraments,
cannot be disregarded over the indigenous populations. Using documentation from the
Ecclesiastical Court and other sources, we sought to connect, in a pioneering and
unprecedented way, the indigenous history and the history of the Church in Maranh&o from
issues such as indigenist legislation, labor force exploitation, Pombal reform and repression of
customs. Starting from the source of the Ecclesiastical Tribunal, seventeen denunciations
were examined in this dissertation with the objective of bringing another perspective of the
interaction between natives and the Church from the bishopric of Maranhdo and the actions of
the secular clergy. The time frame of the dissertation also aimed to analyze the Pombaline
Directory as a project of civilization, work and marriage to the indigenous populations,
evaluating the action and imbrication of the spiritual and secular arm in relation to the natives
in the Captaincy of Maranhdo. In addition, we sought to recover the meanings and trajectories
of the indigenous and mestizo women denounced in the Ecclesiastical Court. The vast
documentation presented showed that, more than a series of radical reforms, the measures
implemented by Pombal had as a characteristic the continuity of measures previously put in
place. In addition, it was verified that in Portugal, the importance of the dioceses and the
concern with the disciplining of customs increased after the Tridentine Council, moving to the
colonial territory the creation of bishoprics vigilant to the Tridentine precepts. This fact had
repercussions in the vigilance and repression of the natives, especially in the issue of Christian
marriage, since the majority of the denunciations of courtship. The documentation also allows
us to construct a narrative that evidences the performance of indigenous women in the
Capitania of Maranhdo, acting as general and specialized labor force, obtaining advantages in
stable concubinages, sustaining themselves in the activity of prostitution and many other
experiences that allow the deconstruction of strongly rooted stereotypes.

Key-words: Diocese of Maranhdo; Secular Clergy; Ecclesiastical Auditorium; Indigenous
Women; Denunciations; Pombaline Reform.
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INTRODUCAO

No ano de 2021, quando iniciava o segundo semestre do Programa de Pés Graduagdo
em Histdria na Universidade Federal do Maranhdo, atrasado por conta da pandemia do Covid
19, inscrevi-me na disciplina Seminario de Pesquisa, ministrada pela professora Dr2
Pollyanna Gouveia Mendonga Muniz. Até aquele momento, 0 objetivo da minha pesquisa
dentro da tematica indigena consistia em estabelecer uma discussdo a respeito das
organizacdes familiares compostas por indigenas e mesticos no recorte temporal de 1755 a
1765. Para este intento, utilizaria principalmente as seguintes fontes: Livro de Registro de
Assentos, Despachos e Sentencas que se determinaram em cada Junta das Missdes na cidade
de S0 Luis (1738-1777), os testamentos maranhenses do seculo XVIII transcritos pelo
Tribunal de Justica do Maranhdo e o Livro de Assentos de Matriménio na Igreja da Sé, na
cidade de S&o Luis, nos anos de 1759 a 1764.

No entanto, minhas convicgdes e certezas quanto aos objetivos da pesquisa foram
abaladas, quando em conversa ap0s a aula online, novidades do mundo pandémico, a
professora Pollyanna relatou o nimero de indigenas que observava nas fontes eclesiasticas do
bispado do Maranhdo e o seu desejo que alguém pudesse dar inicio a pesquisa pioneira que
integrasse Historia indigena e Histdria da Igreja, ndo mais centrada na figura dos
missionarios, mas do clero secular sob a autoridade do bispo.

Sem perda de tempo, a professora enviou-me as fontes catalogadas ao longo de mais
de uma década de pesquisa em uma area ainda pouco conhecida: o bispado do Maranhdo. Por
sorte (ou destino, quem sabera dizer?) o primeiro processo deixou-me literalmente “atonita”
pela especificidade da situacdo. Tratava-se de um ajuizamento de Libelo Civil de divorcio in
perpetuo proposto, em 1741, no Auditorio Eclesiastico e realizado pelo procurador de Juliana,
“india forra” em face do seu marido “Jodo, escravo do Sargento Mor, Francisco Xavier
Baldez”. O divorcio solicitado por Juliana tinha como justificativa o fato de estar sendo
“ameagada com facas” pelo marido que havia retornado da Capitania do Para onde
permaneceu por anos. Juliana elucidou no processo que, por encontrar-se desassistida na
auséncia do marido, teve de “usar seu corpo” para sobreviver?,

No entanto, o receio de alterar a pesquisa na metade do mestrado, especificamente
guanto aos prazos do programa e o entendimento do funcionamento do bispado e sua

influéncia na questdo indigena, contexto até entdo desconhecido em minhas andlises, levou-

L APEM. Feitos Civeis de Libelo. Doc.4393
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me a prosseguir com a pesquisa inicial. A mudanga sé foi definitivamente acolhida no final da
disciplina, ap6s a apresentacdo do projeto de pesquisa reformulado. A minha orientadora
desde a graduacéo, Profd. Dr? Soraia Sales Dornelles, a Profd. D2 Pollyanna Gouveia e a Prof.
Dr2, Vania Maria Losada Moreira fizeram, naquele momento, importantes criticas que
contribuiram para organizar 0os novos objetivos da pesquisa, em especial, a professora Vania
Moreira assinalou a possibilidade e potencialidade que as fontes apresentavam para o estudo
das mulheres indigenas na Amazonia portuguesa. Assim, a pesquisa tomou uma nova dire¢do
e a documentacdo principal utilizada passou a concentrar-se no acervo eclesiastico do

Maranh3o.

*kkk

O bispado do Maranhdo foi criado em 30 de agosto de 1677 através da bula Super
Universas Orbis Ecclesias, do Papa Inocéncio XI. Reunindo um imenso territorio que “ia
desde o Cabo do Norte (englobando as capitanias do Maranhdo e Gréo-Para) até o Ceara,
tornou-se, desde a sua criacdo, um imenso desafio a Igreja”. O contingente de clérigos era
insuficiente e a malha diocesana ainda estava desenvolvendo-se em um territorio no qual o
catolicismo conhecido e praticado pela populagdo, até entdo, havia sido introduzido pelas
ordens regulares, tais quais os capuchos, jesuitas, carmelitas, mercedarios e franciscanos
(MUNIZ, 2017; 2021).

A importancia e abrangéncia das administracGes diocesanas cresceram a partir do
Concilio de Trento (1545-1563) em sua tentativa de reforma da Igreja. Posteriormente 0s
bispos buscaram alargar seus poderes a partir das normativas diocesanas afinadas aos ideais
tridentinos. Tais codigos passaram a preocupar-se com diferentes aspectos da vida cotidiana
de homens e mulheres que deveriam viver segundo 0s preceitos da Igreja para a salvacdo de
suas almas. A preocupacdo da Igreja na Europa deslocou-se para o territdrio colonial
portugués que tratou de constituir dioceses na América portuguesa atendendo aos preceitos
tridentinos. Em 1707 foi promulgada as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia que
previa, dentre outros aspectos, a interferéncia do poder eclesiastico nos comportamentos dos

leigos? submetidos a autoridade espiritual do bispo (MUNIZ, 2017).

2.0 uso do termo “leigo” reside na preocupagdo em diferenciar a populagdo comum dos eclesiasticos. Por leigos
enquadram-se homens e mulheres, livres ou escravos, brancos, africanos ou indigenas de todas as idades e
procedéncias, mas que receberam o sacramento do batismo e por isso faziam parte da comunidade catdlica
(MUNIZ, 2017, p.415).
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O desenvolvimento da malha diocesana se deu principalmente pela acdo do Estado
Portugués. O clero secular era responsdvel pela vida paroquiana, administracdo de
sacramentos dos fiéis e celebracdo de oficios religiosos nas inimeras matrizes, filiais e
capelas dispersas pelo territério diocesano. Tanto o clero secular quanto o clero regular
estavam subordinados ao poder régio por meio da Instituicdo do Padroado que representou
uma série de acordos nos quais 0s soberanos portugueses acumularam, progressivamente,
privilégios, direitos e deveres concedidos pela Santa Sé tais como a ere¢do de dioceses na
colonia e a nomeacdo de bispos (SANTQOS, 2019).

No entanto, a presenca de mais um poder na Amazonia colonial, atuante em questdes
espirituais e temporais, com influéncia na questdo da médo de obra indigena gerou diversos
conflitos junto ao clero regular, aos poderes seculares, aos moradores e indigenas. O conflito
com os regulares se deu principalmente pela disputa no processo de cristianizagdo dos povos
nativos, pois até a formulacdo e publicacdo do Diretorio Pombalino, os indigenas aldeados
estavam sob a autoridade espiritual dos missionarios, enquanto aqueles que assistiam em
freguesias, sitios, ribeiras, rocas, etc. permaneciam sob autoridade do bispo atraves da atuacéo
do clero secular. Porém, mesmo com tal prerrogativa, os conflitos ndo deixaram de acontecer
(MUNIZ, 2021).

Em todos os bispados funcionavam Juizos Eclesiasticos em uma tentativa de
disciplinar os costumes dos cristdos aos preceitos catolicos. De acordo com Muniz (2015, p.
456), dentre os crimes julgados pelo Tribunal Eclesiastico, destacaram-se a sodomia,
bestialidade, molicie, simonia, adultério, incesto, rapto, estupro, concubinato, alcouce,
homicidio, furto, etc. Neste caso, todos os cristdos batizados, inclusive os indigenas e seus
descendentes, estavam sujeitos as dendncias e julgamento perante o foro eclesiastico, pois,
como cristdos, deviam apresentar as mesmas obrigacdes e cumprir todos os sacramentos
catdlicos, assim como 0s demais sujeitos sob a vigilancia da Igreja

Desta maneira, a presenca e acdo da diocese do Maranhdo desde os fins do século
XVII ja demonstra que a atuacdo do clero secular frente as populacdes indigenas ndo deve ser
invisibilizada. No entanto, os estudos sobre a tematica indigena acabaram privilegiando a
acdo dos missionarios em detrimento do clero secular que até o presente momento detém
pouca notoriedade nos estudos sobre a Amazonia colonial. Tal perspectiva acabou produzindo
generalizacGes e ocultando as especificidades da regido, especialmente quanto a experiéncia
religiosa que os sujeitos denunciados possivelmente passaram, as quais foram distintas da

promovida pelos missionarios nos aldeamentos.
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Outro aspecto de pouca projecdo nos estudos sobre a tematica indigena refere-se a
acdo das mulheres indigenas e mesticas na sociedade colonial maranhense. A documentacéao
do acervo eclesiastico, assim como o Livro da Camara de S8o Luis e as cartas enderecadas ao
Marqués de Pombal apontam para a relevancia e presenca das mulheres indigenas na
sociedade, assim como a preocupacdo das autoridades, eclesiasticas e seculares pelo controle
do contingente feminino. Desta maneira, as fontes assinalam para a intensa exploracédo da méo
de obra das nativas que ndo se limitavam ao ambiente doméstico, podendo inclusive, serem
utilizadas em oficios exclusivamente masculinos. Além disso, as denlncias trazidas até o
tribunal eclesiéstico acerca dos concubinatos, incestos, alcouce etc. sdo uma fonte inestiméavel
para evidenciar o grau de inser¢cdo destas mulheres no cotidiano colonial bem como
demonstrar a “resposta” das mesmas a ordem colonial e ao processo de cristianizacao,
podendo ajudar a reconstruir os significados e experiéncias ainda pouco exploradas destas
mulheres na Amazonia colonial.

Além disso, o estudo sobre as mulheres indigenas a partir das fontes do acervo
eclesiastico se mostra fundamental para desconstruir estereotipos que as confinaram no
passado da nossa historia em uma visao puramente sexualizada: seja por conta da propalada
visdo da luxuria das nativas, seja por conta das violéncias sofridas, construcdo que atravessa
todo o periodo colonial. Desta maneira, buscaremos refletir, a partir das fontes, o grau de
atuacdo das nativas e mesticas na sociedade, as estratégias de sobrevivéncia e as respostas
dadas aos poderes que buscavam controlar seu corpo e comportamentos. Assim, as nativas e
mesticas encontradas na documentacdo destoam dos lugares estereotipados construidos na
historiografia, pois onde houve oportunidade, houve acdo das mulheres para, dentro do
possivel, controlar suas vidas (JULIO, 2016).

O recorte temporal proposto nesta pesquisa se inicia no ano de 1755 e finaliza em
1765. Neste contexto ocorreram importantes mudancas na ordem colonial e no processo de
cristianizacdo dos povos indigenas. A Lei de 6 de junho de 1755 restituiu a liberdade destes
sujeitos enquanto o Alvara de 7 de junho de 1755 revogou a jurisdicdo temporal dos
missionarios junto aos povos indigenas e o Diretério dos Indios publicado em 1757
estabeleceu medidas de trabalho, cristianizacdo, casamento e civiliza¢do, além de extinguir os
aldeamentos e transforma-los em Vilas e Lugares. Neste contexto, a acdo do bispo e a
jurisdicdo espiritual da diocese do Maranhdo foram ampliadas até os antigos aldeamentos

anteriormente regulados pelos missionarios.
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Quanto ao recorte espacial proposto na pesquisa, foram utilizadas as denincias da
justica eclesiastica contra a populacdo nativa e mestica compreendida na circunscrigdo
territorial da Capitania do Maranhdo®. Os processos trabalhados na pesquisa concentraram-se
principalmente na cidade de S8o Luis e em outras freguesias que pertenciam ao territorio da
capitania do Maranh&o, tais como Paco do Lumiar, S&o José, Icatu, Alcantara e Mearim. Ao
tratar do alcance territorial do bispado do Maranhdo, Muniz (2017, p.96-97) informa que as
dendncias, embora ndo fossem centralizadas apenas na sede do bispado, foram produzidas
principalmente na cidade de Sdo Luis, especialmente pelo fato de ser a area mais populosa da
diocese. Além disso, a autora infere que a sede do bispado foi o ponto de referéncia para onde
eram enviados 0s processos que vinham de espacos distantes da cidade de S&o Luis.

A documentagdo do Auditorio Eclesiastico também permite visualizar a mobilidade
espacial dos sujeitos denunciados em Vilas e lugares erigidos pela politica pombalina. De
acordo com Dornelles (2021, p. 312), na Capitania do Maranh&o, entre julho de 1757 e agosto
de 1758, onze antigos aldeamentos ou missdes indigenas e uma fazenda particular foram
convertidas em Vilas e Lugares pela politica pombalina.

A autora infere que as aldeias de Maracu, Carard, Doutrina, Tutdia, e a aldeia da
fazenda Guaramiranga transformaram-se, respectivamente, na Vila de Viana, Moncéo,
Vinhais, Vigosa de Tutoia e Guimardes. Ja as aldeias dos Gamelas, Aldeias Altas, S&o José de
Ribamar, Sdo Jodo, Sdo Miguel, Aldeia Pequena, Aldeia Adega Grande de Sdo Lourenco dos
Barbados seriam elevadas a lugares doravante denominados Lapela, Trizidela, Sdo José de
Ribamar, S&o Jodo de Cortes, Nossa Senhora da Lapa e Sdo Miguel, S0 Mamede e Sao
Pedro*.

Desta forma, em uma narrativa de conflitos e colaboragéo entre Estado e religido na
segunda metade do século XVIII, a construcéo do indigena cristao e civilizado continuou a se
fazer presente sem deixar de explorar a sua forca de trabalho. A Igreja prosseguiu sua politica
de cristianizacdo no século XVIII, destinando-se a disciplinar os comportamentos desviantes
da moral catélica, tarefa desempenhada pelo Tribunal Eclesidstico que buscou, entre outros

objetivos, vigiar o comportamento dos paroquianos, incluidos os indigenas e mesticos.

*kkk

O acervo eclesiastico, inicialmente alojado na Cuaria metropolitana de Sao Luis

passou ao Arquivo Publico do Estado do Maranhdo por regime de comodato a partir do qual

% No recorte temporal proposto nesta pesquisa (1755-1765), o Piaui ja fazia parte do bispado do Maranhéo.
4 Ver mapa das Vilas e Lugares de indios na Capitania do Maranhao (século XVII1) na pagina 63.
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foi higienizado, catalogado e liberado para consulta por volta do ano 2004. A documentagéo
esta dividida nas instancias da Camara Eclesiastica e do Auditério Eclesiastico. Do ponto de
vista burocrético, a administracdo do bispado funcionava através da atuacdo destes dois
6rgdos. No primeiro eram tratados os assuntos de natureza espiritual no ambito da diocese,
tais como o exame dos candidatos a ordem e 0s assuntos matrimoniais, por exemplo. Quanto
ao Auditorio Eclesiastico, também chamado de Tribunal Episcopal ou Juizo Eclesiastico,
eram tratados assuntos tanto de natureza espiritual quanto temporal nos casos em que
ocorriam 0s crimes sujeitos ao foro eclesiastico (MUNIZ, 2014; 2017).

Para esta pesquisa foram utilizados 17 processos relativos ao Auditério Eclesiastico
distribuidos em trés séries do referido juizo: “Autos e Feitos de Denuncia e Queixa”, “Autos e
Feitos de Libelo- Crime” ¢ o “Livro de Registro de Denuncias”. No entanto por dois
processos tratarem do mesmo crime e denunciados, foram contabilizados apenas 16 delitos.
As dendncias iniciadas contra indigenas e mesticos ou individuos cuja qualidade ndo foi
definida demonstram a repressdo e vigilancia exercida pelo bispado do Maranhao contra os
desvios dos sacramentos catdlicos. Do total das dendncias durante o recorte temporal de 1755
a 1765 foram computados 12 casos de concubinato, 2 casos de incesto, 1 caso de alcouce e 1
caso de casamento sob impedimento.

De acordo com Muniz (2017, p. 83-84), o acervo do Tribunal Episcopal do
Maranhdo divide-se em 24 séries documentais que contém processos civeis e crimes. Segundo
a autora, para o século XVIII, existem 45 processos de Autos e Feitos de Libelo Crime. Ja os
Autos e Feitos de Denuncia e Queixa apresentam um total de 59 processos enquanto o Livro
de Registro de Denuncias apresenta 60 denuncias.

No entanto, além da documentacdo referida, fez-se necessario interligar outras
documentacGes para reconstruir, de forma mais ampla, as trajetorias indigenas. Para tratar da
influéncia e acdo de alguns bispos do Maranhdo frente as questdes indigenas, foi utilizada a
documentacdo do Arquivo Histérico Ultramarino assim como os Anais da Biblioteca
Nacional que se referem aos dois volumes do Livro Grosso do Maranhdo, 0s quais
correspondem a uma coletdnea de leis, alvards, cartas régias, etc. que evidenciaram 0s
conflitos sobre a utilizacdo da méo de obra indigena.

Para discutir o aspecto da exploracdo da médo de obra nativa apds a publicacdo da lei
de liberdade indigena utilizamos o Livro da Camara de Séo Luis (1753-1759) que tratou dos
salarios dos indigenas especialistas assim como os oficios gerais, ambos divididos por género.

A coletdnea “A Amazdnia na Era Pombalina” organizou as correspondéncias do Governador
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e Capitdo General do Estado do Grdo-Pard e Maranhdo, Francisco Xavier Mendonca Furtado
com o0 seu irmdo, o Marqués de Pombal. Esta documentacdo nos garante o exame das
principais preocupagdes destas autoridades quanto aos conflitos entre as normas que vinham
do reino e a dificuldade de implantacdo na Amazonia colonial.

Além destas, utilizamo-nos de registros de missionarios, especificamente o0s
capuchinhos Claude D’abbeville e Yves D’evreux que estiveram entre os Tupinamba do
Maranh&o no século XVII. Utilizamo-nos também da legislacdo indigenista formulada a partir
das reformas pombalinas, como a lei de liberdade de 6 de junho, o Alvaréa de 7 de junho, a Lei
de casamentos mistos e o Diretorio do Indios. Considerando o acervo eclesiastico, utilizamo-
nos também das Constitui¢cfes Primeiras do Arcebispado da Bahia bem como as Ordenacfes
Filipinas com o objetivo de caracterizar 0s desvios e a maneira como eram vistos e julgados
nos tribunais religiosos e seculares.

Tais documentos, embora tenham sido produzidos sob o olhar do outro, sdo
essenciais para entendermos como os indigenas denunciados e arrolados em diversas
categorias sociais, viveram e sobreviveram nos mundos do trabalho, no qual a exploracao da
mao de obra era intensa e como reconstruiram suas redes de sociabilidade. Além das fontes
primarias, buscamos estabelecer um dialogo com a bibliografia referente a nova Histéria
Indigena que se desenvolveu, a partir das décadas de 80 e 90, assim como a bibliografia
construida em relacdo a Historia da Igreja para refletir sobre a atuacdo ainda pouco conhecida
do bispado do Maranhéo e das mulheres indigenas na Capitania do Maranhao.

No entanto, ainda séo raros os trabalhos que se dedicaram a estudar a atuacdo do
clero secular frente as populaces nativas do Maranhdo colonial bem como a proposta de
reconstruir o cotidiano e a trajetéria indigenas a partir das denuncias do Auditério
Eclesiastico. Em estudo pioneiro, o artigo de Pollyanna Gouveia Mendon¢a Muniz, publicado
em 20225, buscou avaliar os crimes cometidos pelas populacdes indigenas e mesticas que
chegavam ao Tribunal Episcopal e a relacdo com o disciplinamento de costumes. A autora,
que em trabalho anterior analisou a relacdo entre o bispado e a justica eclesidstica no
Maranhdo Colonial do século XVIII, reconhece que o estudo sobre as denincias de indigenas
no bispado do Maranhdo € inédito e necessario para novas interpretacdes da historia religiosa,

juridica, social e indigena do Maranhao.

> MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. Church and Justice. Indians, Blacks and Mixed-race Before the
Instances of Episcopal Power in Eighteenth Century in Maranh&o. Histéria n°55, vol. I, enero-junio, 2022: 171-
194. ISSN 00717-7194.

19



*kkk

O primeiro capitulo desta dissertagdo buscou trazer uma outra perspectiva para a
interacdo de longa duracdo entre nativos e a lgreja através da atuacdo do bispado do
Maranhdo frente as questdes da cristianizacdo e exploracdo da médo de obra indigena. Além
disso, tratou dos conflitos oriundos com as ordens regulares, poderes seculares, moradores e
indigenas a partir da acdo dos bispos que detiveram, ndo apenas poderes espirituais, mas
também temporais em uma nova forma de conceber o cristianismo. O capitulo também
pretendeu demonstrar a atuacdo e imbricacdo do braco espiritual e secular a partir das
reformas pombalinas e seus impactos, limitacdes e respostas em relacdo aos indigenas no
recorte proposto. Buscou também abordar a legislacdo indigenista na organizacdo do trabalho
assim como as questdes de género promovidas no mundo do trabalho indigena que
impactaram as populagdes nativas e em especial as mulheres indigenas e mestigas.

O segundo capitulo procurou analisar o Diretério Pombalino enquanto projeto de
civilizacdo e prosseguimento frente a tarefa de cristianizacdo das populagdes nativas. A
proposta do capitulo também consiste em apresentar as denuncias de concubinato envolvendo
os indigenas e seus descendentes e associa-las, entre outros elementos, com a politica oficial
dos casamentos mistos, as sociabilidades construidas na col6nia e a atuacdo do bispado do
Maranh&o. Neste capitulo, em especial, destaca-se a acdo das mulheres para além da imagem
consagrada na historiografia que as legou apenas ao papel sexual dos primeiros contatos com
os colonizadores. Assim, busca-se refletir a origem de tal constru¢cdo bem como recuperar, a
partir da documentacdo, os sentidos e trajetorias destas mulheres classificadas em diversas
qualidades.

O terceiro capitulo avaliou as dendncias de incesto, impedimentos de casamento,
alcouce e amancebamento levadas ao Auditorio Eclesiastico. Desta forma, buscou-se entender
0S processos nos quais os indigenas, longe de conceitos como aculturacdo ou assimilacao,
leram e vivenciaram o0s preceitos catdlicos a partir dos seus préprios aportes culturais,
ressignificando os sentidos dados na sociedade colonial. Além disto, pretendeu-se refletir
sobre os termos depreciativos utilizados na defesa de réus contra os indigenas, assim como a
presenca de mulheres indigenas nos tribunais como testemunhas, fato pouco usual nos juizos

eclesiasticos.
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Em relacdo a questdo das mesticagens que atravessa todo o texto, utilizou-se o
entendimento elaborado por Eduardo Paiva Franga® em relagio ao termo “dinidmica das
mesticagens”. De acordo com o autor, este termo tem por objetivo compreender as dindmicas
bioldgicas, sociais, mobilidades, transitos, etc. que caracterizaram as relacGes sociais na
Colodnia. Portanto, ao usar o termo “mesticagens” nesta pesquisa, ndo estamos nos referindo
exclusivamente a mistura biolégica, mas a uma série de elementos que coexistiram na

sociedade colonial, tornando-a “mestica”.

& PAIVA, Eduardo Franca. Dar nome ao novo: uma histéria lexical da ibero-América entre os séculos XVI e
XVII1. Belo Horizonte: Editora auténtica, 2015.
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1 A COMPLEXA QUESTAO INDIGENA NA AMAZONIA COLONIAL: TRABALHO
E RELIGIAO
1.1 O bispado do Maranhao entre ocupacoes espirituais e temporais

No dia 04 de dezembro de 1677, foi escrita e encaminhada uma Provisdo em forma
de Lei destinada a orientar o Governador e Capitdo General, Capitdes Mores, oficiais das
Cémaras, Ministros e demais pessoas de todo o Estado do Maranhdo quanto aos novos papeis
desempenhados pelos respectivos setores na distribuicdo da mao de obra indigena, sistema
conhecido por repartigdo. Para tal intento, a provisdo modificou alguns pontos da anterior,
promulgada em 12 de setembro de 1663 e formulada apds os graves tumultos que resultaram
na expulsdo dos jesuitas de suas aldeias e missdes em 1661. A expulsdo ocorrera apos as
tensdes geradas pela Lei de liberdade indigena de 1655’ que além de estabelecer os casos de
cativeiro legal, conferiu aos missionarios a jurisdicdo temporal e espiritual dos indios
aldeados®.

A Provisdao de 1663 que readmitiu os jesuitas ao “exercicio de suas Igrejas e
Missdes” no Estado do Maranhdo também proibiu o exercicio da jurisdicdo temporal dos
aldeados por qualquer ordem religiosa. Quanto a reparticio dos indios, situou que “as
Cémaras daquele Estado no principio de cada ano elejam um repartidor que com o paroco de
cada aldeia fagam a reparticdo com igualdade”. A provisao estabelecia a presenca de um
missiondrio para acompanhar as “entradas no sertdo”, devendo ainda ser levado em
consideracio a legalidade do cativeiro®. Os pontos referentes a reparticio dos indios e
“entradas no sertdo” foram modificados pela nova Provisdo de 1677, especialmente pela
introducdo de mais um poder com atuacdo na administracdo da mdo de obra indigena na
Amazonia Portuguesa: o bispado do Maranh&o.

Criado em 1677 pela “Bula Super Universas Orbis Ecclesias” do Papa Inocéncio XI,
0 bispado do Maranhdo, com sede na cidade de Sio Luis'®, possuia jurisdicdo sob um
territorio que até ia desde o cabo do norte (englobando as Capitanias do Gréo-Para e

Maranhdo) até o Ceara. Este imenso territdrio, como era comum aos bispados ultramarinos,

" A Lei de 09 de abril de 1655 estabeleceu os casos legais de cativeiro indigena, definindo que se desse nos casos
de guerra ofensiva, impedimento da prega¢do do evangelho, resgates e compra de indios cativos. Ver ABN.
Livro Grosso do Maranh&o. Volume 66. Rio de Janeiro, 1948, pp. 26-27.

8 ABN. Livro Grosso do Maranhao. Volume 66. Rio de Janeiro, 1948, pp. 29-30; 44-45.

% 1bid., p., 44-45.

10 A época da criacdo do Bispado, a cidade de S3o Luis contava com uma populacdo de dois mil fiéis, uma Igreja
matriz que passou a ser catedral, uma Igreja dos jesuitas e uma Igreja e convento dos Franciscanos
(MENDONCGCA, 2012, p.118).
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permaneceu nesta configuracdo até 1719, quando foi criado o bispado do Para pela Bula papal
“Copiosus in misericordia”, desmembrando a Capitania do Para do bispado do Maranhdo. No
entanto, conforme apontou Mario Meireles, para compensar a perda da administracdo
episcopal do Gréo-Para, o Piaui, até entdo subordinado ao bispado de Pernambuco, foi
transferido, em 1724, para a jurisdigdo da diocese do Maranhdo. Mostra-se oportuno apontar
que no tempo da criacdo do Bispado do Maranhéo, a Bahia tinha sido elevada a arquidiocese e
0 Rio de Janeiro e Pernambuco ja haviam se tornado dioceses. (MENDONCA, 2011, p.481;
MUNIZ, 2017, 2020, 2021).
Figura 1. O bispado do Maranh&o (1677-1720).
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Fonte: MUNIZ, Pollyanna Mendonga Muniz. “O Primeiro Bispo deste Estado”. D. Gregério dos Anjos e a
jurisdicdo episcopal na Amazdnia, 1679-1689, Trashumante. Revista Americana de Histéria Social 17 (2021):
34-58.

Figura 2. O bispado do Maranhdo no século XVIII, apos a retirada da Capitania do Para e
anexacdo da Capitania do Piaui.
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Fonte: SOARES, Kate Dayanne Araujo. O governo Episcopal de Dom Frei Manuel da Cruz no Bispado do
Maranhdo (1739-1747). 2016. Dissertacdo (Mestrado em Historia) - Universidade Federal Fluminense, p. 28.
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A presenca do bispado na regido representou uma mudanga no processo de
cristianizacdo presente no Estado do Maranhdo e Gréo-Para, visto que o catolicismo
conhecido pela populacdo, incluindo os nativos, até a criacdo do bispado, foi introduzido
pelos missionarios, especialmente os jesuitas. A importancia da Companhia de Jesus antes da
criacdo do bispado do Maranhdo, tendo inclusive influéncia em decisdes relativas a
administracdo eclesiastica da Amazbnia, se deu, em grande medida, pela acdo destes
missionarios com os diversos grupos indigenas, pois “os inacianos tinham esquadrinhado o
territério; tinham entrado na floresta, desbravaram os rios, criaram missdes e até falavam a
lingua dos nativos” (MUNIZ, 2021, p.42).

No entanto, ainda que a acdo dos missionarios tenha sido fundamental para o
desenvolvimento da Igreja na regido antes da criacdo do bispado, € certo também que a
narrativa centrada na tematica do conflito com os moradores pela utilizagdo da médo de obra
nativa, a ponto de suscitar graves disputas, invisibilizou a participacdo do bispo na questao
indigena. Os estudos mais recentes vém demonstrando que o conflito se tornou mais
complexo apds a criacdo da primeira Diocese na regido em 1677, com a introducdo de mais
um poder para gerenciar a distribuicdo da mdo de obra indigena na Amazonia colonial?.

Desta forma, pode-se compreender a complexidade em torno da utilizacdo e
exploracdo da forca de trabalho indigena na regido apés a criacdo do Bispado do Maranhao.
Retomando o texto da Provisdo de 1677, observa-se que o sistema de reparticdo dos indios,
que vinha sendo realizado desde a provisdo de 1663, foi modificado, passando a estabelecer

que:

E na reparticdo dos indios que a Provisdo referida apontava que as Cémaras do
Estado no principio de cada ano elegessem um repartidor/ Hei por bem que o Bispo
com o paroco da Aldeia e Ministro de maior grau de justica que houver onde a
reparticdo se fizer, a fagam com o indio maioral da mesma aldeia e do governador e
capitdo general e ndo se achando o Bispo assistird em seu lugar na reparticdo a
pessoa que ele nomear e enquanto o Bispo ndo passar ao Estado, assistirdo os dois
prelados atuais da Companhia de Jesus e Santo Anténio e na falta de algum deles, o
prelado atual de outras religides que tiver mais tempo de prelado do seu triénio*2.,

No entanto, o clima acirrado de disputa dos diversos setores em torno da méo de obra
indigena bem como a importancia destes setores para o projeto colonial pode ter levado a

Coroa portuguesa a proceder uma modificacdo do texto original da provisdo em relacdo a

1Sobre esta questdo, ver MUNIZ, Pollyanna Mendonga Muniz. “O Primeiro Bispo deste Estado”. D. Gregorio
dos Anjos e a jurisdicdo episcopal na Amazonia, 1679-1689, Trashumante. Revista Americana de Historia Social
17 (2021): 34-58.
L2ABN. Livro Grosso do Maranh&o. Volume 66. Rio de Janeiro, 1948, p.44-45.
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reparticdo dos indios. Quase dois anos apds a publicacdo da Provisdo, em cartas escritas em
24 de margo de 1679 ao Governador do Estado e em 30 de marco de 1680 ao bispo do
Maranhao, ficou conhecida uma “equivocagio do oficial”*® que registrou a Provisdo de 1677,
particularmente quanto a participacdo e intervencdo do Governo no sistema de repartigdo.
Desta forma, em carta dirigida ao primeiro bispo do Maranhdo, D. Greg6rio dos Anjos, foi
retificado o suposto equivoco encontrado, devendo a reparticdo dos indios ser realizada da

seguinte forma:

Me pareceu ordenar-vos [...] que a terca parte dos indios que tenho mandado se faca
pelos governadores, a fareis com o prelado dos Capuchos de Santo Anténio do lugar
em que se fizer e uma pessoa eleita pela Camara, a mais capaz que houver para esta
ocupacdo e em vossa auséncia a fard o vosso vigario geral ou quem tiver as vossas
vezes e jurisdicdo, declarando que esta nem nenhuma outra temporal sobre os indios
vos pertencem, e vos faco porém mercé dela por hora enquanto ndo ordenar o
contrario®.

Desta maneira, 0 Estado do Maranhdo se tornou um grande palco de disputas em
relacdo ao dominio e exploracdo da mao de obra indigena. A criacdo do bispado na regido
Amazonica, a partir de 1677, ndo se constituiu apenas em uma questédo espiritual, destinada a
salvacdo das almas, mas imbricava-se com o aspecto temporal visto que a questdo indigena,
especialmente a exploracdo da forca de trabalho é elemento crucial para compreender o
desenvolvimento da sociedade na Amazdnia Colonial. Por isto, a criacdo do bispado ndo se
encontrava desvinculada da questdo central do uso da mdo de obra indigena, conforme
explicitou a Provisdo de 1677, concedendo ao bispo, ndo apenas “um protagonismo espiritual,
mas um oficio no mundo dos homens” (MUNIZ, 2021, p.34-58).

O territorio do bispado do Maranhdo constituia-se em um ponto estratégico pela
propria configuragdo da regido que estava “entre as Indias de Castela ¢ o Estado do Brasil”*°.
Por conta da posi¢cdo, Muniz (2021, p. 37-39) aponta os recentes esforcos da historiografia em
ressaltar este espaco como uma importante area de delimitacdo da soberania portuguesa,
principalmente a partir as medidas tomadas por D.Pedro 11'® (1676-1706) em favor da regio.

Dentre as medidas, destaca-se o desenvolvimento da malha diocesana que se destinou

BIbid., p., 49.

Ibid., p., 50-51.

BIbid., p.34-58.

16 Na segunda metade do século XVII, Portugal passou por uma intensa crise financeira, deflagrada entre outros
fatores, pelo declinio econdmico das conquistas do oriente, as constantes querelas com e a Espanha, a perda de
entrepostos na Asia e a intensa concorréncia feita ao aglcar brasileiro. Foi neste contexto que D. Pedro I
ascendeu ao trono portugués, primeiro como regente (1667 a 1683), depois como rei (CARVALHO, 2021, p.59).
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especialmente aos seguintes objetivos: expansdo das fronteiras e uma melhor gestdo das
disputas na regido pela méao de obra indigena.

Deste modo, a imbricagéo entre colonizacao e cristianizagéo se fez presente, uma vez
que a criacdo de bispados também reforcou o dominio dos territorios, pois as terras ainda ndo
conquistadas representavam o império do “paganismo”. Por esta razdo, Hoornaert (2008,
p.157-158) entende que a religido na colbnia passou a ser reconhecida mais pelos limites
territoriais do que 0s marcos espirituais. Pode-se compreender esta relagdo a partir da
anexacdo da Capitania do Piaui, no processo de expansdo da igreja pelos sertdes orientais do
bispado no século XVIII, centrada marcadamente na conquista dos povos indigenas.

Figura essencial no processo de anexacdo da capitania do Piaui, o quarto bispo do
Maranhéo, D. fr. Manuel da Cruz, chegou ao territorio episcopal em 15 de junho de 1739. O
antistite vinha com a incumbéncia de “erigir pardquias no sertdo do Piaui” no complexo
processo de controle e expanséo a leste do territorio da Amazdnia portuguesa, culminando em
uma série de conflitos com as populag¢fes nativas. Assim, se a expansdo era uma preocupacao
das autoridades seculares, também era do bispo que orientou as missdes nos sertdes do Piaui
para o aumento da “fazenda real com os dizimos destas novas terras descobertas e cultivadas”
(MUNIZ, ARAUJO, 2022, p.161).

No entanto, a interpenetracdo entre Igreja e Estado ndo foi isenta de conflitos. A
partir das reformas pombalinas na segunda metade do século XVIII, o incentivo a
secularizacdo do Estado portugués permitiu investidas de autoridades seculares contra o poder
eclesiastico no sentido de diminuir ou limitar sua atuacdo, especialmente pelo fato destas
jurisdicdes ndo possuirem limites bem definidos!’ (MENDONCA, 2012, p.122-123; MUNIZ,
2012, p.39-58).

Retomando a Provisdo de 1677, compreende-se o alargamento das ocupacdes do
bispo para além do aspecto espiritual dos paroquianos sob a sua jurisdicdo, com obrigacfes no
disputado sistema de reparticdo dos indios. No entanto, ao atuar sob um territério marcado
pela presenca prioritaria das ordens regulares, com jurisdicdo espiritual e por vezes temporal
dos indios aldeados, nédo foi rara a ocorréncia de conflitos envolvendo o bispo com os poderes
seculares e o clero regular em relacdo a administracdo das populagdes indigenas (MUNIZ,
2020; 2021).

As disputas entre a diocese e 0s poderes constituidos na regido ja surgiram com a

atuacdo do primeiro bispo, D. Gregorio dos Anjos, entre os anos de 1679 a 1689. A

17 Sobre esta questdo, ver MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. Cruz e Coroa: Igreja, Estado e conflito de
jurisdi¢des no Maranhdo colonial. Revista Brasileira de Histdria. Sdo Paulo, v.32, n°63, p.39-58, 2012.
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introducdo da jurisdigdo diocesana na regido resultou em uma série de conflitos envolvendo o
bispo e os padres da Companhia de Jesus. De acordo com Muniz (2021, p.46), a andlise de
cartas trocadas entre os jesuitas e o prelado, no periodo de agosto de 1680 a abril de 1681,
descrita como “a controvérsia da administragdo das igrejas”, é fundamental para compreender

0 impasse sobre questes importantes na administracéo eclesiastica na Amazonia, tais como:

[...] o caso das licencas para confessar e pregar, os breves e privilégios concedidos
pelo papa aos jesuitas, a administracio das igrejas e o governo espiritual dos indios.
As controvérsias resultaram numa concordata que é, na verdade, um interessante
testemunho de como a jurisdicdo episcopal foi sendo introduzida neste espaco de
conquista e os recuos de posicionamento a que ambas as partes tiveram que proceder
(MUNIZ, 2021, p. 46).

A controvérsia se deu quando o bispo, atraves de uma pastoral, revogou todas as
licencas, ordenando que nenhum clérigo, secular ou regular, confessasse ou pregasse sem sua
autorizacdo. A proibicdo foi recebida como uma afronta pelos jesuitas, uma vez que sem
confissdo ndo havia evangelizacdo nem projeto de missionagdo junto aos povos indigenas.
ApoOs uma série de acusagdes de ambos os lados, a juridicdo espiritual dos indios aldeados
pelos missionarios foi posta em davida, particularmente pelo entendimento do antistite de que
a jurisdicdo do Bispado alcancaria também os aldeamentos e por esta razdo declarava-se
“tanto bispo dos brancos, como dos indios, e que a jurisdicdo episcopal alcanca até os ultimos
fins deles” (MUNIZ, 2021, p.39-49).

A resolucdo da questdo se deu com a intervencdo do rei de Portugal em 1684,

intercedendo a favor dos jesuitas em carta dirigida ao bispo:

[...] Havendo mandado ver a duvida da jurisdicdo que tivestes com os padres da
Companhia sobre as aldeias que governam, querendo ser absolutos nela como
missionarios e a vossa jurisdicdo ser fundada em direito [...] e porque a utilidade de
serem governadas as ditas aldeias com toda a juridicdo pelos ditos padres é tdo
notoria e de tal modo prépria, essencial e unida com a conservacao e liberdade dos
indios , vos encomendo muito [...] que ndo somente a deveis consentir, mas ajudar e
favorecer para que inviolavelmente se guarde?®.

A decisdo favoravel do rei em relagdo aos jesuitas ndo representou uma coesdo entre
estes dois poderes, uma vez que os desentendimentos ocorriam com frequéncia, pois 0s
jesuitas obedeciam ao papa e nao ao rei de Portugal. Contudo, a acdo dos jesuitas na regiao

em relagcdo aos povos indigenas deve ter sido levada em consideracdo na decisdo. Conforme

18 ABN. Livro Grosso do Maranhdo. Volume 66. Rio de Janeiro, 1948, p.66.
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alude Muniz (2021, p.55), o bispado do Maranh&o ainda estava consolidando-se na Amaz6nia
Colonial, regido que conhecia apenas o trabalho missionario. Por esta raz&o, a fragilidade
inicial da malha diocesana que ainda ndo penetrava nos confins da regido, diferentemente dos
jesuitas, pode ter sido preponderante na manutencdo da jurisdicdo dos indios aldeados. No
entanto, também € possivel que os interesses indigenas tenham sido levados em consideracéo
na decisdo tomada, uma vez que a reacdo dos aldeados frente a uma brusca mudanga de
orientacdo espiritual poderia demandar em uma desercdo geral destes espacos, prejudicando
0s interesses da coroa portuguesa.

No entanto, a partir da segunda metade do século XVIII, a Companhia de Jesus
enfrentou o apice do antijesuitismo, fendbmeno que ja nasceu com a fundacdo da prépria
Companhia de Jesus, mas concentrou-se especialmente, nos reinos catdlicos da Franca,
Espanha e Portugal. A autonomia destes agentes em relacdo aos proprios reis catdlicos e a
desconfianca em relacdo a ordem que se dizia obediente apenas ao papa provocaram ataques
que surgiram em diversas partes, especialmente nas Américas portuguesas e espanholas, onde
a Companhia agiu com maior autonomia devido a propria configuracdo das regides
(CARVALHO, 2021, p.22-24).

Desta forma, pouco a pouco, 0 bispado do Maranhdo passou a fazer parte da
realidade da Amazonia portuguesa. Assim, o clero regular, especialmente os jesuitas e 0s
demais poderes seculares como o governador e as cadmaras tiveram que adequar-se a mais um
poder com influéncia sobre a questdo indigena, notadamente o sistema de reparticdo de méo
de obra.

Pode-se compreender a instabilidade entre os poderes e a complexidade da questéo
indigena que se instalou apds a criacdo da diocese a partir do pedido do segundo bispo do
Maranhdo, D. Frei Timéteo do Sacramento, que chegou a regido em 1697. A peticdo dirigida
ao Conselho Ultramarino em 16 de marco de 1697 analisou as solicitaces realizadas pelo
antistite para administrar o bispado do Maranhdo. Assim, o Conselho Ultramarino considerou
“justo a este prelado, se deem casas em que possa viver e que se lhe paguem por conta da
fazenda de Vossa Majestade”, porém quanto o segundo pedido, o Conselho determinou o
seguinte:

[...] quanto a aldeia de indios que pede para seu servi¢o que ndo tem lugar deferir-se
Ihe vista a forma da reparticdo que vossa majestade tem mandado praticar naquele
estado, nem também se lhe representar ser necessaria esta para seu Servico, pois se
reconhece, neste caso, que este prelado, tem da sua congrua com que possa pagar a
quem Ihe houver de servir'®.

19 AHU CU 009, Cx. 9, D. 941.
28



Conforme preceitua Muniz (2020, p. 83), a coroa entendeu que a concessao de uma
aldeia inteira ao prelado poderia gerar outros conflitos com as autoridades locais, o clero
regular e os colonos que dependiam da méo de obra indigena. No entanto, apesar da negativa,
0 bispo formulou 0 mesmo pedido em 1716, justificando “ser impossivel deixar de ndo faltar
com sua obrigacdo [...] se ndo tiver administracdo de, ao menos, uma aldeia de indios [...] por
serem as vilas e lugares muito distantes das cidades”. Neste pedido o Conselho Ultramarino
deu parecer favoravel estabelecendo uma regra: “ndo convém que esta aldeia se forme de
indios dispersos de outras [...] porque seria esta conversdo em grande dano das que estdo
entregues ao cargo das religides”?°. Assim, a influéncia do bispado do Maranhdo na
Amazonia portuguesa foi pouco a pouco aumentando, pois, a depender dos seus interesses, a
Coroa concedia prerrogativas sem deixar de estabelecer limites, de modo que os tumultos,
comuns na regido por conta da mao de obra indigena, fossem evitados.

Diferentemente das dificuldades encontradas pelo seu antecessor, 0 quarto bispo
D.Frei.Manuel da Cruz possuia sob sua jurisdicdo trés missbes de indios no sertdo da
Capitania do Piaui. Conforme alude Muniz e Araujo (2022), embora as ordens regulares
tenham tido predominancia na atuacdo junto as populacdes nativas aldeadas, ndo deixa de ser
relevante que o prelado ja tivesse, em 1742, trés missdes sob sua posse, tendo inclusive
interferido diretamente em questdes envolvendo indigenas nos sertbes do Piaui gerando
conflitos com as autoridades seculares.

A existéncia de uma diocese na Amazonia colonial desde fins do século XVII ja
demonstra que a atuacdo do clero secular sobre as comunidades indigenas ndo pode ser
desconsiderada. O clero secular era subordinado ao bispo e responsavel pela vida paroquial,
administracdo dos sacramentos dos fiéis e celebracdo dos oficios religiosos nas matrizes,
filiais e capelas dispersas pelo territorio diocesano. Além disso, tinha jurisdicdo sobre todos
o0s batizados, com excecdo dos aldeados, situacdo que se modificou com a reforma pombalina
que transformou os aldeamentos missionarios em vilas e paréquias seculares, revelando uma
maior atuacdo do clero secular junto as populacdes nativas.

Diferentemente, o clero regular era representado pelas diversas ordens religiosas que
se instalaram na América portuguesa, tais como 0s jesuitas, franciscanos, carmelitas,

beneditinos e capuchinhos, os quais eram regidos pelas regras de suas respectivas ordens e

20 AHU CU 009, Cx. 11, D. 1173
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obedeciam diretamente ao papa e ndo ao rei de Portugal (POMPA, 2003; SANTOS, 2019,
“n.p”).

De acordo com Santos (2019, “n.p”) tanto o clero secular quanto o clero regular
estavam subordinados ao poder régio por meio da Instituicdo do Padroado que representou
uma série de acordos nos quais 0s soberanos portugueses acumularam, progressivamente,
privilégios, direitos e deveres concedidos pela Santa Sé. A instituicdo do padroado é
comumente associada ao episodio da Reconquista da peninsula ibérica, pois a guerra contra 0s
mulgumanos, considerada sagrada, propiciou a formacao de varias ordens religiosas militares,
cujos membros deveriam seguir votos de castidade, pobreza e obediéncia?®.

Os Reis de Portugal passaram a ter direito de Padroado sob todos os postos, cargos,
beneficios e fungbes eclesiasticas nos territorios ultramarinos, depois das terras ainda néo
encontradas terem sido, de fato, divididas entre as Coroas de Portugal e de Castela pelo
Tratado de Tordesilhas em 1494 (BOXER, 1981, p. 225). Assim, a expansdo do catolicismo
para o territorio que compreende atualmente o Brasil foi realizado por intermédio do Estado
Portugués, tendo a Igreja de Roma pouca influéncia neste periodo, cabendo apenas aprovar as
medidas eclesiasticas desempenhadas pela Coroa.

Neste contexto, a Igreja Catolica passou por reformas que refletiram diretamente na
formacdo e presenca do clero secular nas colénias bem como na vigilancia aos desvios morais
dos leigos, posicdo em que os indigenas cristdos estavam inseridos. O embate de Martinho
Lutero com a autoridade eclesiastica abriu uma ruptura na Igreja Catolica que refletiu em toda
a cristandade, inclusive nos dominios ultramarinos. Apés o corte inicial, em 1517, passaram-
se quase trinta anos para que a Igreja de Roma organizasse medidas em resposta as questoes
levantadas pela Reforma?2.

Assim, convocou-se uma Assembleia formada por homens da Igreja (bispos, abades
e ordens religiosas em geral) sob a direcdo do Papa, além de um grupo de especialistas em
Teologia e Direito que se reuniram em trés momentos para principiar as reformas da Igreja
Catolica, marco conhecido por Concilio de Trento (1545-1563). Os trés momentos do
Concilio de Trento produziram canones e decretos que pouco dispuseram no combate a

Reforma, mas reafirmaram dogmas e sacramentos da Igreja Catélica. Em uma perspectiva

2INa primeira metade do século XIV, em Portugal, existiam trés ordens criadas para combater o isldo no
contexto das cruzadas, a saber: Sdo Bento ou Avis, fundada pelo Rei D. Afonso | em 1145; a de Santiago da
Espada, criada em 1288; e por fim a Ordem de Cristo, herdeira dos Templarios € a mais importante das trés,
principalmente para o entendimento do padroado lusitano. Esta foi reconhecida pelo Papa Jodo XXII (1249-
1334) no dia 14 de marco de 1319, por meio da bula Ad ea ex quibus cultus (SANTIROCCHI, 2013, p, 03).

22 Martinho Lutero afixou, em 1571, na porta da Igreja do Castelo, em Wittenberg, o Debate para o
esclarecimento do valor das indulgéncias (95 teses), principiando a Reforma Protestante.
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global e universal, José Pedro Paiva estabeleceu quatro pilares que passaram a integrar a

Igreja tridentina quanto ao aspecto da contrarreforma:

1. A reorganizacdo da doutrina catolica e da Igreja a partir do centro Romano;

2. A interaccdo profunda entre politica e religido — uma das dimensfes da nogdo de
confessionalizacéo;

3. O disciplinamento e vigilancia da experiéncia religiosa e do comportamento dos
fiéis;

4. O encontro entre o catolicismo europeu e o resto do mundo. Pese embora, em
Trento ndo se ter tido em consideracdo realidades extra-europeias, as decisfes ali
tomadas vieram a ter enorme impacto também em Africa, na Asia e na América
(PAIVA, 2014, p. 16).

A contrarreforma, de uma perspectiva geral, pode ser lida ndo apenas como um
revide ao movimento reformista, mas um esforco de mudanca de uma Igreja preocupada com
0 despreparo do clero e a distancia dos fieis. Para alcancar este ambicioso projeto, a Igreja
estruturou a sua organizagdo em niveis rigidos de hierarquia que permitiriam disciplinar
clérigos e leigos. Quanto a questdo da reforma disciplinar, Paiva (2014, p.17) elenca trés
niveis distintos: “funcionamento institucional da Igreja; formagdo e disciplina do clero e vida
quotidiana dos fiéis”.

No topo hierarquico da Igreja tridentina encontrava-se o bispo, com poderes mais
amplos para vigiar o comportamento dos sacerdotes que, por sua vez, seriam responsaveis
pela vigilancia dos leigos, promovendo a ordenacdo dos bispados. Assim, ao Clero diocesano
cabia propagar as normas tridentinas, especialmente a repressdo das condutas dos leigos
durante a vida cotidiana. A observancia dos sacramentos foi tratada com profundidade no
Concilio de Trento, sendo ratificada a manutencdo dos sete: batismo, confirmacao, peniténcia
ou confissdo, eucaristia, extrema-uncao, matriménio e ordenacdo (TANNER, 2003, p. 93-94).

A administracdo diocesana do segundo bispo do Maranhdo, Dom Frei Timoteo do
Sacramento foi caracterizada pela tentativa de implementar uma série de reforma aos
costumes dos paroquianos. O bispo organizou, em maio de 1698, uma visita pastoral,
prendendo varias pessoas por crime de concubinato e obrigando outras ao matriménio,
inclusive em casos envolvendo senhores e escravas. Tais medidas, tomadas em obediéncia aos
preceitos tridentinos, provocaram uma revolta geral, iniciando os primeiros conflitos com as
autoridades seculares que reverteram as determinac6es do prelado (MUNIZ, 2017; MUNIZ,
2020)

A obediéncia aos sacramentos ratificados em Trento revela a tentativa da Igreja de
aproximar-se do cotidiano dos fiéis, pois, até entdo, os grandes momentos da vida como

batismo, casamento e morte sofriam pouquissima intervencdo do clero e eram regulados,
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principalmente pela tradi¢do e culturas locais. Desta forma, a “salva¢do das almas” passava
necessariamente pela obediéncia aos sacramentos e para isto, seria preciso reprimir todos 0s
comportamentos que afastassem o0s leigos e os clérigos da salvacdo. Por esta razdo, Prosperi
(2008, p. 12-13), infere que este ideal de ordem e disciplina foi o espelho vivo da Igreja
Tridentina, com valores de uma religido que todos deveriam simplesmente aceitar. Para além
dos sujeitos que acolhiam os principios cristdos, o clero deveria domar o espirito rebelde e
orgulhoso dos que se esquivavam da obediéncia a doutrina.

No ano de 1564, o Papa Pio IV confirmou os decretos tridentinos pela bula
“Benedictus Deo”?. No mesmo ano, Portugal recebia os decretos que passariam a ser
considerados lei geral do Reino, sem reservas nem alteracdo. Em Lisboa, no ano seguinte, as
“Constituicbes Extravagantes” foram aprovadas em sinodo episcopal, posteriormente
realizado em outras dioceses portuguesas. De acordo com Muniz (2017, p.40), as
Constituicbes diocesanas passaram a ter muito mais abrangéncia ap0s as resolugdes
tridentinas, tornando-se verdadeiros codigos normativos com preocupagoes pedagdgicas como
a proliferacdo da doutrina catélica e penas e delitos que competiam ao foro do prelado.

Dentre as reformas trazidas por Trento, a reformulacao clerical diocesana, tida como
o principal veiculo de propagacdo das normas do Concilio, foi de fundamental importancia.
Para esta empreitada era necessaria a formagdo de um clero que servisse de “cura das almas”,
criacdo de seminarios, universidades e outros meios de preparacdo além da vigilancia sobre
comportamentos, principalmente através das visitas pastorais, assim como realizacdo de
exames para quem desejasse seguir a carreira religiosa (PAIVA, 2014, p.17).

O episcopado, pela questdo do padroado, passou a representar uma maior presenca
do poder monarquico, uma vez que os bispos eram nomeados pelo Rei e tinham, portanto,
obrigacbes semelhantes a qualquer agente politico, embora conflitos ndo deixassem de
ocorrer. O sexto bispo, D. Frei Anténio de Séo José, a frente da diocese do Maranhdo desde
1756, ilustra esta relacdo instavel, pois o prelado, ao resistir em obedecer a determinacdo régia

da expulsdo dos jesuitas em 1759, acabou sendo chamado de volta ao Reino em 1766.

23 De acordo com Santirocchi (2015, p.66), alguns temas propostos em Trento permaneceram em aberto,
promovendo uma intensa discussdo dentro da Igreja Catdlica nos séculos seguintes. A relagdo entre os poderes
civil e espiritual foi uma delas, pois embora fossem empregados sob os suditos de forma autdnoma, deveriam
colaborar um com o outro e, em caso de disputa, deveria prevalecer o fator espiritual. Paiva (2014, p.14)
complementa a discussdo ao observar que por estar em jogo a manutencdo da supremacia da autoridade
pontificia, o papado acabou por reservar para si 0 direito de interpretagdo dos decretos que suscitassem davidas,
competindo-lhe ainda promover a sua aplicacao.
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Desta forma, Trento promoveu uma nova relacéo entre Igreja e Estado permeada de
colaboracéo e conflitos, no qual o0 modelo do governo episcopal reformulado no Concilio foi
transplantado do reino para outros lugares do Atlantico, com as mesmas atribuices,
competéncias e formas semelhantes de estruturacao.

A historiografia aponta dois momentos em que Trento definitivamente aportou nas
terras da América Portuguesa, embora nenhuma determinacdo tridentina se reportasse, de
forma direta, a reformulagdo cat6lica nos dominios ultramarinos. De acordo com Vainfas
(2011), antes mesmo do resultado final do Concilio Tridentino, as resolugdes j& tinham
ancorado no territorio por influéncia dos padres da Companhia de Jesus que adquiriram
primazia no campo missionario, reordenando um modelo de cristandade empregado com 0s
nativos.

De acordo com o autor, as determinacdes tridentinas postas em préatica antes de sua
conclusdo, tiveram como precursor o jesuita Manuel da Nobrega, interessado, desde do

principio, em uma pedagogia da represséo, pois:

O horror que manifestavam os jesuitas ante a nudez dos indios, especialmente a das
partes genitais, parece mesmo antecipar todo o rigor de uma época — tempo de
Reformas —, obcecada pela ocultacdo dos corpos: na Europa, ainda no século XVI,
comecariam as interdi¢des aos que eventualmente exibissem seu corpo em banhos
publicos, termas, rios ou em qualquer lugar e ocasido. Inaugurar-se-ia, lembra-nos
Claude Bologne, a moderna era do pudor, e no século XVIII algumas congregacoes
chegariam até, por aversdo a nudez, a proibir os religiosos de se banharem, salvo por
estritas razdes de ordem médica (VAINFAS, 2011, p. 23).

Outra corrente historiografica propde que as determinacdes de Trento adentraram a
realidade colonial de forma lenta, dependentes essencialmente das acfes do bispo. Fleiter
(2014, p.160), avalia esta perspectiva levando em consideracdo a tese de doutorado de Lana
Lage. De acordo com a autora, a reforma tridentina s6 chegou a América portuguesa, de
forma sistematica, no século XVIII, ap6s a promulgacdo das Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia?*, embora ja estivessem presentes na acdo dos jesuitas. Assim, no
século XVIII, houve um esforco do episcopado em multiplicar pardquias, reforcar a
hierarquia eclesiastica, realizar visitas, fundar seminarios, etc. O autor aponta que 0s dois
pontos de vista podem e devem ser cruzados, uma vez que Trento ofereceu duas vertentes: a

disciplinar, posta por Lage e a doutrinal salientada por Vainfas.

24 As ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia, publicado pela primeira vez em 1707, foi um compéndio
que versava sobre normas eclesiasticas e que procuravam adequar-se, nos dominios da América Portuguesa, ao
que preceituava o Concilio de Trento (1545-1563).
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Os principios de Trento impostos a toda a cristandade chegaram aos indigenas do
Estado do Maranhdo e Grdo-Paré de diversas maneiras. No entanto, a vigilancia e repressdo
aos “desvios morais”, tais como amancebamentos, incestos, sevicias, alcouce, etc. deram-se
através de uma organizacgdo juridico-eclesiastica e diocesana, responsavel por processar e
julgar os “pecados publicos”: 0 Tribunal Episcopal ou Auditorio Eclesiastico®.

Desta forma, o bispo exercia a jurisdicdo sob uma grande variedade de delitos que
estavam sujeitos as puni¢des em foro eclesiastico e eram previstas nas Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, influenciando a vida cotidiana e o comportamento dos
leigos?®. A importancia das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia se mostra no
fato de ter sido adotada em todos os bispados na América portuguesa, mesmo entre aqueles
que, em tese, estavam subordinados diretamente ao Patriarcado de Lisboa, como o bispado do
Maranhdo?’.

Funcionando em todas as dioceses, embora sua documentacdo seja rarissima, a
presenca de um Tribunal eclesiastico destinado a reprimir e julgar as transgressoes realizadas
pelos leigos, incluindo os indigenas, ainda é pouco conhecida. Uma das causas da pouca
visibilidade do bispado do Maranhdo ao projeto de cristianizacdo dos indigenas se justifica
pela construcdo de uma narrativa que legou aos missionarios, especialmente os jesuitas, o
protagonismo da acdo evangelizadora, desconsiderando as acOes perpetradas por outros
integrantes da Igreja bem como a resposta dos indigenas as diferentes tentativas de torna-los
cristéos.

A presente documentacdo € importante para investigar o cotidiano das populacfes
originarias que estavam sob a jurisdicdo da diocese, fato pouco discutido na historiografia,
pois 0 bispado ja possuia, desde a sua criacdo, jurisdicdo sobre todos os indios batizados que
ndo se encontravam em aldeamentos. Desta forma, estes sujeitos sdo analisados a partir de
experiéncias distintas dos aldeados promovidas pela vigilancia e imposicdo moral do clero
secular sob os principios tridentinos e com a anuéncia do Estado portugués sem desconsiderar

0s demais aspectos como a exploracdo da méo de obra.

%De acordo com Mendonga (2011, p. 493), ndo é possivel precisar quando o Tribunal episcopal do bispado do
Maranh&o comecou as suas atividades. De acordo com a autora, 0 processo mais antigo do acervo é de 1708.
%6 Muitos destes delitos também estavam presentes no codigo legal portugués que vigorava na metrépole e suas
coldnias desde de 1603, as Ordenacdes Filipinas (MENDONCA, 2011, p.483).
27 No ato da sua criacéo, o bispado do Maranhdo era subordinado ao Arcebispado da Bahia, contudo a distancia e
a falta de comunicacao tornaram o bispado do Maranhdo, através da Bula Salvatori Nostri de 1740, subordinado
diretamente ao Patriarcado de Lisboa. Assim, ao invés de serem julgados na Bahia os processos que deviam
seguir para a Relacdo Eclesiastica ou segunda instancia, seguiam para a metrdpole lisboeta (MUNIZ, 2017, p.
31-32).
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No entanto, ainda que Estado e Igreja buscassem equilibrar seus interesses, faz-se
oportuno destacar que o poder secular ndo tinha ingeréncia sobre Tribunal Episcopal nem
sobre a acdo do bispo, embora houvesse disputas de jurisdicdo entre as autoridades que
representavam o Estado e a Igreja, especialmente em matérias que eram da algada, tanto do
poder eclesiastico quanto do secular, conhecidas como mixti fori.

Por tal contexto, Muniz (2012, p.55) aponta que as reformas pombalinas e sua
proposta regalista de secularizacdo do Estado portugués promoveram diversos embates, pois
“onde havia um oficial eclesidstico a tentar exercer sua jurisdicdo, havia certamente um
secular a tentar imiscuir-se nas suas matérias e vice-versa”. No entanto, a autora compreende
que isto ndo era prova de uma justica confusa ou desorganizada, mas sim resultado de uma
multiplicacdo de instancias, com ramificagfes mais ou menos autbnomas, tipicas do exercicio
do poder do Antigo Regime.

A organizacdo, administracao e jurisdicdo do bispado do Maranhéo, assim como das
demais dioceses da metropole e coldnia, funcionavam sob o aparato de dois corpos
burocraticos que atuavam de modo complementar, coordenado e relacionado ao
disciplinamento social: a Camara Eclesiastica e o Auditério Eclesiastico?®. De acordo com
Muniz (2017, p.37), a Camara Eclesiastica ou Mesa Episcopal tratava do aspecto “espiritual”
do governo da diocese. Era presidida pelo Bispo e responsavel por assuntos relacionados a
ordenacéo sacerdotal, dispensas para casamentos, aléem de uma série de outras fungdes.

O segundo corpo burocratico, chamado Tribunal Episcopal ou Auditério Eclesiastico
estava diretamente envolvido no disciplinamento social e reforma dos costumes, pois era
acionado em questbes espirituais ou temporais sujeitos ao julgamento e punigdes que
variavam entre admoestacdes, pagamentos de multas, prisbes e até degredo. O codigo
normativo norteador da jurisdi¢do do Bispo era o Livro quinto das Constituicdes da Bahia que
apresentava crimes e pecados passiveis de julgamento pelos Tribunais Episcopais e 0s modos
de proceder nas causas judiciais além do Regimento do Auditério Eclesiastico da Bahia, de

1704 que orientava a organizacéo e funcionamento do Referido Tribunal?® (MUNIZ, 2017).

28 Ainda existiu outro corpo burocratico em funcionamento nas dioceses: as Visitas pastorais, no entanto, no
Maranh&o nunca houve documento produzido por esta instancia (MUNIZ, 2022)

29 Muniz (2017, p.126-133) infere que que alguns crimes, como o sigilismo e a sodomia, deveriam ser remetidos
e julgados pelo Tribunal da Inquisi¢do, pois eram desvios que ndo pertenciam a jurisdi¢do do bispo. No entanto,
segundo a pesquisa da autora sobre o bispado do Maranhdo, no século XVIII, h&a denuncias desses tipos de
crimes sendo julgados no Tribunal Episcopal. No entanto, segundo a autora, comparado a Inquisi¢do, o
Auditorio Eclesiastico era mais aberto no trato com os indiciados ou acusados, facultando o direito de defesa
mais amplo.
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A jurisdicdo dos Tribunais Episcopais no bispado do Maranhéo incidia em razéo das
pessoas (ratione personae) e da matéria (ratione materiae). Quanto a pessoa, relacionava-se a
competéncia para julgar todos os crimes cometidos pelo clero secular, excetuando alguns
(como lesa-majestade e disputas relativas aos bens da Coroa). Quanto a matéria, ou seja, a
natureza dos delitos, a sua competéncia era abrangente, incidindo sobre clérigos e leigos
(MUNIZ, 2017; GOUVEIA, 2019).

Dentre os crimes julgados no Auditério Eclesidstico a partir das Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, destacavam-se 0s seguintes:

[...] os pecados da carne — sodomia, bestialidade, molicie -, além dos crimes de
simonia, sacrilégio, perjurio, falsificagdo, usura, adultério, incesto, estupro e rapto,
concubinato, alcouce, o homicidio e o furto.[...] No que diz respeito as dendncias
efetuadas contra os leigos no Bispado do Maranhdo, 0 acervo apresenta processos de
concubinato, adultério, alcouce, incesto, cOpulas com promessa de casamento,
processos de disputa de terras, denuncias por agressdo, denlncias de casamento
clandestino, alguns leigos que protelavam para contrair matrimonio, roubos, leigos
denunciados por ndo fazerem a vida marital com suas esposas, leigos processados
por dividas, impedimentos, casos de sacrilégio, dentre outros®® (MUNIZ, 2015, p.
454).

O Regimento do Auditorio Eclesiastico da Bahia, orientador da organizacdo do
tribunal no Maranhdo determinava a competéncia dos agentes e como deveriam proceder em
diferentes matérias. Ainda de acordo com Muniz (2017, p.45), todo o modus operandi do
Tribunal poderia ser encontrado no Regimento como hora, dia, local e quantidade de sessoes,
aléem dos procedimentos para instauracdo do processo judicial e as principais etapas que
deveriam seguir durante o seu andamento.

O Vigério-Geral era considerado o agente mais importante no funcionamento do
Tribunal Episcopal®l. De acordo com o Livro Il do Regimento do Auditdrio Eclesiastico, ao
oficio de Vigario-Geral competia toda a administracdo da Justica. Além deste, 0 Regimento
contava ainda com sete oficiais: promotor, contador, distribuidor, porteiro, escrivdo, visitador
e meirinho, cada um com fungbes especificadas, embora na pratica cotidiana do Tribunal

Episcopal fossem observadas algumas particularidades (MUNIZ, 2017, p.63).

%0 Existiam alguns crimes que deviam ser remetidos e julgados pelo Tribunal da Inquisicdo, entre os quais a
sodomia e o sigilismo. No entanto, em fins do século XVIII, h& denlncias desses tipos de crimes sendo julgadas
no Tribunal Episcopal do Maranhdo (MUNIZ, 2017, p.126).

3lEmbora o Tribunal obedecesse as ordens do Bispo, que quase nunca estava por aquelas terras, o vigario geral
era o agente mais importante do Tribunal. A auséncia do Bispo, situagdo comum no Maranhdo, uma vez que,
durante todo o século XVIII, o bispado s6 contou com a presenca do episcopal residindo na cidade de S&o Luis
pelo periodo de 37 anos. A administracdo da diocese, na vacancia do bispo, cabia aos membros do Cabido da Sé
de Séo Luis que representavam um conjunto de clérigos cuja funcdo era auxiliar o bispo na administragdo da
diocese ou aos Vigarios-Gerais (MUNIZ, 2017).
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De acordo com Muniz (2014, p. 15), o acervo eclesiéstico do Maranhdo € vastissimo,
contando apenas a acdo da Camara Episcopal e Auditorio Eclesiastico no século XVIII, com
mais de 50 séries documentais. Ainda que pese o pouco conhecido territério documental do
bispado do Maranhdo, destacaremos a série documental das causas crimes julgados pelo
Tribunal Episcopal que trazem os indigenas, seus descendentes e mesticos, tanto na posicao
de denunciados quanto de testemunhas, no periodo de 1755 a 1765.

Dentre os crimes levados ao Tribunal eclesiastico que se relacionavam aos indigenas
e mesticos, seguem-se 0s desvios do matrimonio, especialmente o concubinato, pois era de
competéncia do Auditério Eclesiastico processar e julgar este tipo de crime. O matriménio foi
uma peca chave na atuacdo das autoridades eclesiasticas sobre os leigos, incluidos neste rol os
indigenas. Um capitulo interessante em relacdo ao casamento encontra-se em um curto
paragrafo contido na Provisdo de 1663, posteriormente substituida pela Provisdo de 1677,
particularmente em relacdo as mulheres no sistema de reparti¢do, estabelecendo que: “no
particular das indias em ordem a se poderem servir delas aqueles moradores, se deve praticar
nisso o exemplo das oOrfas deste reino e o que dispde a ordenacdo, pois ndo sendo menor o
risco da honestidade que nas indias ndo deve haver diferenga no servigco” 2.

Ao comentar sobre esta parte da Provisio, o padre Jodo Felipe Bettendorff®
considerou que “pouco se observou dela; o que exatamente se guardou foi [...] repartirem-se
as indias das aldeias, se bem que nenhuma dessas coisas era para 0 bem delas, como o
mostrou a experiéncia” (BETTENDORFF, 2010, p.252). Assim, ao equiparar, no século
XVII, as mulheres indigenas as 6rfas do reino, a Provisdo buscou estabelecer o dominio e
controle social atraves de duas frentes: a exploracdo da méo de obra, fruto das acdes da coroa
portuguesa e o casamento cristdo através do controle da Igreja. A necessidade de administrar e
definir a posicdo das nativas na sociedade colonial revela o destaque dado as mulheres
indigenas na constituicdo dos espacos da Amazbnia Portuguesa, questdo ainda pouco
explorada pela historiografia.

Para Muniz (2015, p.462), a defesa deste sacramento foi uma das mais fortes lutas

travadas na Igreja tridentina e que repercutiu na vigilancia e repressdo aos indigenas que

32 ABN. Livro Grosso do Maranhdo. Volume 66. Rio de Janeiro, 1948, p.30.

33 O padre Jodo Felipe Bettendorf entrou na Companhia de Jesus em 1647. Foi enviado ao Estado do Maranhdo e
Grdo- Paré a convite do Geral da ordem na expedicdo de 1660, que chegou em janeiro de 1661. Assumiu varios
cargos na provincia, tais como superior da Missdo (por duas vezes, de 1668 a 1674 e depois de 1690 a 1693),
reitor do colégio do Maranhdo (em 1674 e em 1690) e do de Belém (1694 até o ano de sua morte), além de ter
uma ativa discussdo na elaboracdo regimento sobre os indigenas. Viveu os momentos mais dificeis da
Companhia de Jesus no Estado do Maranh&o e Grédo-Para, nas duas vezes em que os jesuitas foram expulsos, em
1661, justamente no ano em que chegava a regido, e posteriormente, em 1684 (TAVARES, p.03.2012).
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faziam parte do grémio da Igreja. A questdo do matriménio também foi tratada no século
XVIIl como uma questdo central das politicas pombalinas (MOREIRA, 2019; SANTOS,
2021).

Assim, dentre os desvios julgados pelo Auditério Eclesiastico, no periodo de 1755 a
1765, sdo examinadas 17 denuncias envolvendo indigenas e seus descendentes. Deste total,
também constam processos que explicitamente ndo classificam os denunciados, mas sao
importantes para a compreensdo do disciplinamento dos costumes bem como as
sociabilidades criadas pelos individuos marginalizados. No entanto, por dois processos
tratarem do mesmo crime e denunciados, foram contabilizados apenas 16 delitos. Do total das
dendncias computamos 12 casos de concubinato (76,4%), 02 casos de incesto (11,7%), 01
caso de alcouce®* (5,88%) e 01 caso de casamento sob impedimento (5,88%)%.

Quanto aos denunciados, 6 processos sdo contra padres seculares acusados de
concubinato (35,29%) e 11 contra leigos (64,70%). Quanto recorte temporal, 0s anos de 1755,
1757 e 1758 produziram 1 dendncia, cada um, de concubinato. Os anos de 1759 e 1760
forneceram, respectivamente, 1 dendncia de incesto e 1 denincia de concubinato. A partir de
1762, os casos aumentaram, com um total de 4 dendncias de concubinato, seguido do ano de
1763 que apresentou 3 denuncias de concubinato, 1 de incesto e 1 denuncia de casamento sob
impedimento enquanto o ano de 1765 ofereceu 2 denuncias, 1 referente a concubinato e 1
referente a alcouce.

Além destas informacdes, importa destacar a série documental que apresenta a
denuncia. Conforme Muniz (2017, p. 83) alude, as denominacfes destas séries sdo dadas a
partir do que descrevem as folhas de rosto dos préprios autos. Segundo a autora, a designacao
ndo tem relacdo com a matéria do processo, mas com a forma como o tribunal Episcopal
tomou conhecimento da denincia. Deste total, os 2 processos de incesto e 1 de

amancebamento estdo inseridos nos Autos e Feitos de Libelo Crime®® enquanto 5 deniincias

34 De acordo com o Dicionario da Lingua Portuguesa composto pelo padre Bluteau e reformado por Antdnio
Silva (1789, p. 53), alcouce refere-se a casa de prostitui¢do; bordel; putaria; casa onde se peca carnalmente.

35 APEM. Autos e Feitos de Den(incia e Queixa, docs. 910, 913,916, 923, 925, 927. APEM. Autos e Feitos de
Libelo Crime, docs. 4234, 4238. APEM. Livro de Registro de Dendncias.

% No auto das dentncias contidas nos Autos e Feitos de Libelo Crime, especificavam-se os acusados, os delitos
cometidos, apontado o tempo e lugar do crime ainda que a denincia fosse feita secretamente (MUNIZ, 2017,
P.83).
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perfazem os Autos e Feitos de Denlincia e Queixa®’ e 9 acusagdes estdo incluidas no Livro de

Registro de Dentincias®.

Tabela n° 01: Crimes Julgados pelo Auditorio Eclesiastico (1755-1765)

CRIME QUANTIDADE | ANO | DENUNCIADA DENUNCIADO
Concubinato Cafuza, forra pela | N&o definido
1 1755 | Lei
Concubinato 1 1757 | Servalescrava Filho de Portugal
Concubinato 1 1758 | Mameluca Né&o definido
Incesto 1 1759 | N&@o hé denunciada | Cafuzo
Concubinato 1 1760 | India N3o definido
Mameluca india N&o definido
Concubinato 4 1762 | Alcunha “Parug” Né&o definido
Alcunha Né&o definido
“Mandoa”
Mulata Né&o definido
Cafuza Né&o definido
1763 = - —
Concubinato 3 India Né&o definido
Mulata forra da lei | Nao definido
Impedimento de
Casamento 1 1763 | Cafuza Forra Cafuzo
Incesto 1 1763 | Filha da Cafuza indio
Concubinato/inducao 1 India Né&o definido
1765
Alcouce 1 Cafuza Forra N&o ha denunciado
Ao todo foram analisados 17 processos, no entanto por dois referirem-se a0 mesmo
episodio e denunciados, foram contabilizados 16 delitos.

Fonte: APEM. Autos e Feitos de Denlncia e Queixa, docs. 910, 913,916, 923, 925, 927. APEM. Autos e Feitos
de Libelo Crime, docs. 4234, 4238. APEM. Livro de Registro de Denuncias.

A destinacdo dos indigenas do Maranhdo, a partir da segunda metade do século

XVIII, consistiu em um pacto de reciprocidade, por vezes conflituosa, entre Igreja e Estado,

37 Aos Autos e Feitos de Denlincia e Queixa eram reportadas situagdes em que havia fama publica do delito,
sobretudo casos de concubinato, adultério e violéncia (brigas, surras, etc.) (MUNIZ, 2017, p. 84).

3% O Livro de Registro de Dentncias é considerado um dos mais importantes para se avaliar como o auditério
eclesiastico procedia mais objetivamente em alguns processos que se iniciavam com a denuncia do promotor ou
do meirinho cobrindo vérias localidades do bispado. Um total de 6 testemunhas era chamada em cada dentncia e
ndo havia espaco para a defesa dos acusados (MUNIZ, 2017, p. 84).

39



com fins de disciplinar o indio “vadio”, “pagdo”, “barbaro” e “infiel” que adentrava em uma
nova etapa do processo de colonizacdo e cristianizagdo a partir das reformas pombalinas.
Desta forma, os processos do Tribunal Episcopal permitem entrever o cotidiano das
populacdes indigenas e mesticas da Capitania do Maranhdo a partir da mudanca progressiva
que se configurou na criacdo da primeira diocese e foi reconfigurado em virtude das reformas
pombalinas, cuja questdo central continuou atrelada ao controle e exploracdo da méo de obra
indigena.

1.2 Indigenas entre o Projeto das Duas Espadas na Capitania do Maranhdo

No dia 04 de agosto de 1755, o secretario de Negocios Estrangeiros e Guerra,
Sebastido José de Carvalho Melo® escrevia ao irméo e Capitdo General do Estado do Gréo-
Para e Maranhdo, Francisco Xavier de Mendonca Furtado acerca dos preparativos necessarios
para publicacdo de duas normativas que acompanhavam a missiva. A Lei de 06 de junho de
1755 e o Alvara*® com forca de Lei de 07 de junho do mesmo ano visavam a reestruturacio de
dois pontos essenciais na administracdo do Estado: a liberdade dos indios e o fim da
jurisdicdo temporal dos aldeados pelos religiosos regulares, especialmente da Companhia de
Jesus*,

O secretario assegurava que a Lei de restituicdo da liberdade indigena ndo era
nenhuma novidade, pois representava a renovacdo de antigas leis que ja haviam versado sobre
a questdo. Afirmava ainda que a inobservancia das leis anteriores, movida pela malicia dos
interesses particulares sobre o bem comum, reduziram as Capitanias do Para e do Maranhéo a
mais completa miséria e calamidades.*? No entanto, Sebastido de Carvalho e Melo reconhecia

0s perigos que deveriam ser evitados para que a publicagdo da norma ocorresse sem tumultos

39Gebastido José de Carvalho Melo, mais conhecido como Marqués de Pombal, titulo recebido em 1769, foi
nomeado, ap6s 1755, ao cargo de Secretario de Estado dos Negdcios Interiores do Reino, o qual exerceu até
1777.
40O dicionario de Bluteau, reformado por Antonio Moraes Silva (p. 68, 1789), traz o termo Alvara como
significado de carta que contém expressdo da vontade do soberano, comega pelas palavras Eu El Rei, ndo tem
vigor sendo dentro de um ano, salvo quando expressamente se revoga a Lei, em que isto se determina, e assim é
necessaria revogacgao expressa de lei em contrdrio para ter efeito.
41 Nova Carta de Sebastizo José para o irmdo F.X.M.F, [...]. Belém, 04/10/1755. In: MENDONGCA, Marcos
Carneiro de (Org.). A Amazdnia na era pombalina: correspondéncia inédita do governador e capitdo-general do
Estado do Grao-Pard e Maranhdo Francisco Xavier de Mendoncga Furtado, 1751-1759. Tomo. I, 22 ed. Brasilia:
Edi¢des Senado Federal, 2005. p. 473-477.
42 MENDONCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit., Tomo. Il, p. 473.
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e revoltas. Quanto a esta questdo, aconselhava o governador do Estado a proceder de forma
enérgica, inclusive com castigos aos insurgentes, caso houvesse indicios de revolta®.
A principal preocupacdo com a publicacdo referia-se aos tumultos que os regulares,
especialmente os jesuitas, poderiam provocar, pois segundo a correspondéncia:
[...] E [...], também para recear que os regulares, a quem n&o convém que os indios
sirvam ao comum, servindo-os até agora somente ao seu particular, fagam todo o

possivel por persuadir o contrario para suscitarem sedicOes, se os deixarem obrar
conforme seus desejos**.

Logo em seguida informava sobre outra normativa, o Alvara com forca de lei de 07
de junho de 1755, determinando o fim do governo temporal dos indios pelos regulares. A
missiva estabelecia que os indigenas das Capitanias do Estado do Grdo-Para e Maranhdo
passariam a ser conduzidos pelos Governadores e Ministros régios nos termos que pela
mesma lei se achavam declarados®.

Por fim, o futuro Marqués de Pombal elencava duas dificuldades que poderiam advir
com a Lei. O primeiro temor era a desercéo geral dos indigenas apos a publicacdo da norma, o
que poderia levar a uma situacdo insustentavel nas localidades dependentes da médo de obra
indigena. Para evitar esta ocorréncia, estabeleceu que os indios deveriam ganhar fazendas
para 0 seu sustento, além de incentivar o comércio dos frutos produzidos nas terras das
Capitanias do Estado do Grdo-Para e Maranhdo. A segunda dificuldade, segundo o marqués,
se mostrava na propensdo dos indigenas a preguica e inac¢do, os qualificando como carentes de
uma nobre e virtuosa ambicdo que aplicava os homens ao trabalho. Para corrigenda do vicio,
aconselhava o uso de casas de correcdo ou obras publicas para aqueles considerados vadios e
0Ci0so0s, 0s quais deveriam trabalhar até se acostumarem com as tarefas*®.

A expressdo, frequentemente encontrada nas fontes de associacdo dos indios com a
vadiagem, é importante no entendimento que esta categoria assumiu na Amazoénia Portuguesa.
O estudo de Mello e Souza (1982) sobre a sociedade mineira do século XVIII observou uma
classe intermedidria, classificada na documentagdo como ‘“vadia”, por realizar diversas
atividades que ndo faziam parte da producdo colonial, embora pudessem, de um momento
para outro, ser aproveitado por ela. Podemos aproximar o estudo da autora com as fontes da

Amazonia Colonial que consideravam vadios os indigenas que ndo ofereciam ‘“utilidade
q

3 Ibid., p., 473.
% 1pid., p., 274.
% |pid., p., 274.
% |pid., p., 275.
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alguma do seu trabalho”*

, OU seja, possivelmente exerciam atividades que nédo interessavam
aos negoécios da coroa e particulares ou recusavam-se a cumprir as tarefas impostas pela
ordem colonial.

Por fim, a correspondéncia destacava a atuacédo religiosa na luta contra os males e
vicios indigenas que poderiam dificultar a aplicacdo da legislacdo, devendo agir da seguinte

maneira;

[...] Os pregadores, conformando-se com a doutrina dos apdstolos, que devem
imitar, clamem dos pulpitos muito frequentemente contra a ociosidade, como vicio
moral e politico, afetando-a, ridicularizando-a, de sorte que todo ocioso conheca a
torpeza do vicio em que se acha precipitado, para se emendar*®.

Partindo-se da exposicdo da correspondéncia de 04 de agosto de 1755, faz-se
necessario compreender a relacdo entre a liberdade indigena, o controle e a exploracdo da méo
de obra nativa como ponto essencial nas discussoes e conflitos surgidos no Estado do Gréo-
Para e Maranhdo. De modo geral, a extensa produgdo normativa que versou sobre a liberdade
buscava combater a pratica recorrente e contraria a legislacdo indigenista que incidia
diretamente sobre a questéo da liberdade: o cativeiro ilegal.

Por isso, um dos principais pontos de acdo da Coroa Portuguesa foi a extensa
producdo legal indigenista, o que gerou as leis de liberdade de 1609, 1680 e 1755 além de
outras que continham excecdes ao cativeiro indigena. No entanto, a producdo historiografica
construida deu pouca visibilidade aos conflitos e tensGes que incidiram sobre a liberdade
indigena na Amazbnia Portuguesa, dando enfoque aos escravizados africanos e seus
descendentes no Estado do Brasil, em suas a¢des pela liberdade, especialmente através das
alforrias (MATTOSO, 1990; RUSSEL-WOOD, 2005; LARA, 2007; MARQUESE, 2006).

A prépria narrativa da substituicdo da mdo de obra indigena pelo escravizado
africano a partir de Pombal sustentou a pouca notoriedade da tematica. Porém, nos altimos
anos, 0s estudos tém demonstrado como a reformulacdo da legislacdo na Amazbnia
Portuguesa esteve em constante conformidade com o0s objetivos da Coroa portuguesa e,
principalmente, foi fruto de negociacGes entre os diversos sujeitos daquela sociedade,
inclusive os indigenas*® (FERREIRA, 2021, p.26-33).

47 Documento n° 87. Pard. 14/01/1754. In MENDONCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit., Tomo. Il, p.108.

“8 Ibid., p., 476.

“SDentre os estudos que abordaram a questdo indigena no contexto da Amazonia Portuguesa, ver Karl Heinz
Arenz (2014; 2017), Mércia Eliane Alves de Souza Mello (2009), Rafael lvan Chambouleyrom (2003; 2011;
2012; 2016), Mauro Cezar Coelho (2005), Patricia Maria Melo Sampaio (2011), José Alvez de Souza Junior
(2009), Almir Diniz de Carvalho Junior (2017), Angela Domingues (2000), Nadia Farage (1986), Vanice
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Em face da conjuntura apresentada na missiva, um ponto que merece cautela diz
respeito a problematizacdo do “periodo pombalino”, construgdo historiografica, ao mesmo
tempo (til, mas enganosa, por apresentar graves contradi¢bes, especialmente em termos das
rupturas e continuidades na interpretacdo do processo historico, como se houvesse um corte
radical na estrutura politica, social, religiosa e cultural em “antes” e “depois” de Pombal. De
acordo com Falcon (2015, p.08), o periodo pombalino posto na balanca do equilibrio,
“inclina-se excessivamente para o lado da ruptura, tanto em relacdo ao reinado de D. Jodo V
quanto ao de D. Maria 1”. Contudo, segundo o mesmo autor, trabalhos realizados por
historiadores sobre este periodo ja apontavam para as continuidades significativas anteriores a
1750 e posteriores a 1777,

Esta perspectiva pode ser compreendida na missiva acima, na qual o futuro Marqués
de Pombal, ao introduzir a lei de liberdade ao conhecimento do Capitdo General do Estado do
Gréo-Pard e Maranhdo, afirmava que a normativa representava uma renovagdo das
anteriormente instituidas na regido e posteriormente derrogadas. Deste modo, a Lei de 04 de
junho de 1755, assim como as de 1609 e 1680, restabeleceu a liberdade aos indigenas sem
nenhuma restricéo de cativeiro.

Além desta, o Alvara com forca de Lei de 07 de junho de 1755 que eliminava o
governo temporal dos regulares sobre os indios por ser incompativel com as obrigagdes do
sacerddcio e contrario a boa ordem e administracdo da justica representou uma renovacao da
Lei de 12 de setembro de 1663°L. Com tais elementos, ndo se pretende negar as mudangas que
ocorreram com as medidas promovidas sob administracdo de Pombal, tais como a criacdo da
Companhia de Comércio do Gréo-Pard e Maranhdo (1755), a Lei de casamentos mistos
(1755), a publicacdo do Diretorio dos indios (1757-1777) e a expulsdo dos jesuitas (1759). No
entanto, tais elementos, por vezes, misturaram-se, diferenciaram-se e coexistiram com 0s
anteriores, afastando-se a ideia de um corte radical do periodo.

Além disto, a construcdo historiografica de um periodo dominado inteiramente pela
acdo do poderoso ministro Sebastido José Carvalho e Melo, o marqués de Pombal, também &

problematica, especialmente por desconsiderar e invisibilizar os demais agentes. A missiva

Siqueira de Melo (2011; 2012), Camila Loureiro Dias (2014; 2017; 2019; 2022), Fernanda Aires Bombardi
(2011; 2014; 2022), André Luis Ferreira (2018; 2021) e Luma Ribeiro Prado (2019).

%0 Sobre a questdo da continuidade do periodo pombalino, Falcon (2015) destaca os trabalhos de Jorge Borges de
Macedo (1951) e Vitorino Magalhdes Godinho (1968).

51 A lei de 12 de setembro de 1663 aprovada no governo de D. Afonso VI e claramente contrario ao Padre
Antonio Vieira, revogou a Lei de 1655 e tirou dos jesuitas a primazia da administracdo temporal dos indios, 0s
quais passaram para administracdo das Camaras de Belém e do Maranhdo. Posteriormente, com a Lei de 21 de
dezembro de 1686, conhecida como Regimento das Missfes do Estado do Maranhdo e Gréo Pard, o governo
temporal dos indios passou novamente a jurisdi¢ao dos jesuitas (CARVALHO JUNIOR, 2017, p.28).
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escrita pelo Marqués de Pombal sobre os cuidados necessarios para a publicagdo de Lei de
Liberdade permite entrever que os objetivos do Estado portugués para a Amazonia Portuguesa
possuiam limites e dependiam de fatores que Pombal ndo podia controlar, tais como a
resposta dos indigenas as determinacgdes da Coroa.

Desta maneira, a interacdo entre metropole, coldnia e seus diversos agentes ia muito
além das relagdes de subordinagdo, submissdo ou obediéncia irrestrita de uma em relagdo a
outra. As andlises historiograficas passaram a discutir a relacdo entre metrépole e col6nia a
partir do viés da negociacdo, pois 0s desdobramentos dos processos de conquista e
manutencgdo dos territérios ultramarinos portugueses foram marcados pela heterogeneidade de
povos, culturas, linguas e interesses dos quais o Estado portugués precisou se relacionar,
criando uma multiplicidade de situacOes e hierarquias sociais entre o0s variados sujeitos que
compunham a sociedade colonial (FRAGOSO; GOUVEA, 2009).

Ao enumerar 0s cuidados que deveriam ser tomados na administracdo da Amazonia
Portuguesa com a publicacdo da Lei de Liberdade e do Alvara com forca de Lei, evitando a
desercdo em massa dos indigenas, fica demonstrado o cenério de negociacdo que constituiu a
sociedade colonial. Além disso, evidenciou a preocupacdo do Estado Portugués quanto a dois
elementos intrinsecos entre si: a necessidade de continuar utilizando a mao de obra indigena
livre e, a0 mesmo tempo, impedir uma “resposta” desfavoravel dos sujeitos a tais diretivas,
uma vez que estes individuos alteravam o alcance e o resultado das politicas portuguesas.

Assim, o ponto crucial verificado na missiva, inclusive considerada a causa da
miséria em que se achavam reduzidas as Capitanias do Para e Maranhdo, era a inobservancia
da liberdade indigena. Esta questdo passava essencialmente pela elaboracdo da legislacéo
indigenista em meio a uma série de interesses gerais e particulares que coexistiam e por vezes
provocaram uma distancia entre a letra da lei e o cotidiano. Conforme explicita Almeida
(2010, p. 111), a quantidade de leis que determinaram a liberdade indigena dimensiona a
importancia destes sujeitos para o projeto portugués.

De acordo com Perrone-Moises, a questdo da liberdade indigena ocupa um lugar
central nos estudos sobre o Brasil colonial. Por isso, a autora ja alertava para a importancia da
perspectiva juridica na analise do periodo, contrariamente aos estudos que privilegiavam

apenas o0 aspecto politico-econémico e trataram superficialmente a legislacéo, pois:

As ideias subjacentes as velhas legislagdes e politica indigenista sd&o em geral
deixadas de lado, pelo parti pris da hipocrisia, cedendo lugar a uma andlise que vé
nas leis mero reflexo das pressbes politicas exercidas junto a Coroa pelos dois

44



grandes atores na questdo indigena colonial: jesuitas e colonizadores (chamados, na
época, moradores). Os primeiros sdo elogiados por conduzirem a Coroa no reto
caminho cristdo da Justica, de que as desviam os moradores (PERRONE-MOISES,
1992, p.115).

Desta forma, € necessario afastar-se da perspectiva dos “polos antagdénicos” para
evidenciar as mdaltiplas tensGes, pois a sociedade complexa que se formou no Maranhdo
colonial a partir do conflito pela méo de obra indigena ndo se limitou a moradores e jesuitas,
mas perpassou os interesses da Coroa portuguesa, de outras ordens regulares, da diocese e dos
indigenas.

Outro ponto fundamental na compreensdo do periodo pombalino diz respeito a
colaboracdo entre Igreja e Estado para sustentagdo do projeto portugués de expansdo e
manutencdo dos territdrios, pois a narrativa construida para o periodo ¢ de um Estado distante
e contrario a toda e qualquer acdo da Igreja, justificado especialmente pelos conflitos com os
jesuitas que culminaram em sua expulsdo (SOUZA, 2011). Tal contexto leva a falsa ideia da
ruptura total, ou seja, a efetivacdo das medidas Pombalinas teria tornado o projeto portugués
dependente apenas da acdo do Estado, desvinculando-se da atuacgéo da Igreja.

De acordo com a narrativa criada, a necessidade da propagacdo do evangelho nas
terras do ultramar teria perdido sua finalidade e forca na segunda metade do século XVIII,
principalmente pela expulsdo definitiva da Companhia de Jesus do Império portugués em
1759. No entanto, conforme esclarece Souza (2011, p.208), a acdo pombalina ndo foi dirigida
contra a Igreja, mas buscou, numa légica moderna de Estado, limitar seus poderes, agindo
particularmente contra alguns grupos especificos que ameagavam o seu projeto politico.

Desta forma é um equivoco considerar que o periodo pombalino promoveu uma
ruptura absoluta das relacdes entre Igreja e o Estado, pois 0s leigos sempre estiveram sob a
jurisdicdo episcopal, sendo mais produtivo compreender a proposta politica de uma Igreja
mais integrada a vida cotidiana dos fiéis, cujas transformac6es passaram a ser implementadas
nos territérios do Ultramar especialmente a partir do Concilio de Trento.

Como ja citado anteriormente, o Concilio de Trento (1545-1563) promoveu diversas
medidas sobre as atividades da Igreja no movimento conhecido como contrarreforma. No
entanto, embora o eixo desta reforma tenha sido a defesa do catolicismo pelo avanco
protestante, ndo houve nenhuma disposi¢do de combate aos reformadores e nenhuma grande
inovacdo juridica, mas tdo somente a reafirmacdo de dogmas e sacramentos que a Igreja
defendia desde dos séculos XII e XIII. Desta maneira, o Concilio de Trento ndo deve ser

observado apenas como uma resposta a0 movimento reformista, mas a acdo de uma Igreja
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incomodada, sobretudo ap6s o seculo XIV, que pretendeu recriar condi¢fes para uma
aproximacdo mais ampla e proficua com seus fregueses. Para isto, seria necesséaria a
participacdo de um clero mais integrado a vida cotidiana da comunidade, sobretudo pela
reforma dos costumes e das moralidades vigentes em uma sociedade complexa e
multifacetada (VAINFAS, 2011, p. 18-20).

Embora nenhuma resolucdo tomada no Concilio de Trento tenha abordado
diretamente a questdo da expansdo catélica no ultramar, a partir de 1622, a contrarreforma
adquiriu perspectivas globais com a criacdo da Congregacdo da Propagacdo da Fé,
Propaganda Fide que buscou supervisionar, orientar e financiar a obra missionaria nos
territorios recém descobertos. No entanto, a expansao do catolicismo na América portuguesa
ganharia contornos diferenciados com a influéncia dos reis que passaram a ter o dominio
espiritual e temporal dos seus suditos através do padroado régio.

A adaptacdo tridentina na América Portuguesa se definiu especialmente pela nocao
de que os poderes espirituais e temporais deveriam reinar sobre os suditos de forma autbnoma
aléem de colaborarem um com o outro, constituindo-se em objeto de constante discussao
durante os séculos XVII, XVIIII e XIX (SANTIROCCHI, 2015, p.66). No caso em questdo, o
conflito sobre a jurisdicdo espiritual e temporal dos indigenas foi objeto de grandes disputas e
também de colaboracdo entre os diversos setores da sociedade colonial, principalmente da
Igreja e do Estado Portugués.

Assim, o projeto de colonizacdo no Estado do Grdo-Para e Maranhdo e suas
Capitanias, apds as reformas iniciadas na segunda metade do século XVIII por Pombal, ndo
deve ser reduzido unicamente a acdo politica e econbmica, mas visto também de uma
perspectiva global de empreendimento politico, econémico, religioso, cultural etc. Desta
forma, a colaboracdo entre Estado e Igreja continuou associado aos ideais de conquista,
manutencdo e expansao dos territdrios. Por isto, 0s indigenas permaneceram no centro da
politica portuguesa, especialmente apos o Tratado de Madrid em 1750, que redefiniu as
fronteiras das conquistas entre Portugal e Espanha e colocou a regido norte da América
portuguesa no centro das acdes pombalinas.

Por tal contexto, a segunda metade do século XVIII se apresenta essencial para

compreender como a redefinicdo do projeto entre Estado e Igreja impactou os povos indigenas
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a partir da questdo central prevista no terceiro paragrafo do Diretdrio dos indios de 1757:
“cristianizar e civilizar estes até agora infelizes e miseraveis povos”>°2,

O projeto portugués no Estado do Grao-Para e Maranhdo na segunda metade do
século XVIII continuou valendo-se da cristianizacdo das populacfes indigenas. No entanto, a
proposta ndo se deu unicamente pela acdo de missionarios, mas se destacou pela presenca do
clero secular na imposicdo de conduta exigida aos leigos e igualmente imposta os indigenas
que adentravam nas fileiras da religido cat6lica: cumprir os mandamentos de Deus, da Igreja e
levar uma vida de acordo com as praticas liturgicas, sacramentais e devocionais cujo fim era a
salvacdo eterna. Com este objetivo, a Igreja continuou a reprimir 0s comportamentos
considerados transgressores, isto €, o pecado ocasionado pela ofensa contra os principios
divinos (GOUVEIA, 2019, p.193-194).

Para o disciplinamento social e reforma dos costumes na segunda metade do século
XVIII, a atuagéo do clero secular sob a autoridade do bispo continuou necessaria. No Estado
do Gréo-Para e Maranhéo, as acdes pombalinas, entre as ja citadas Lei de Liberdades de 1755,
o Diretério dos Indios em 1757 e a expulsdo dos jesuitas em 1759 estabeleceram-se, assim
como as acoes disciplinadoras do clero secular. Desta forma, a repressdo aos comportamentos
e costumes indigenas ocorreu tanto a nivel secular quanto eclesiastico. Com relacdo ao
bispado, deu-se atraves de uma organizacédo juridico-eclesiastica e diocesana, responsavel por
processar e julgar os ‘pecados publicos”: 0 Tribunal Episcopal ou Auditério Eclesiastico.

De acordo com Muniz (2001, p.34-58), a criagdo de um episcopado na regido para
gerir as tensdes entre colonos e missionarios e expandir as fronteiras dos dominios da Coroa
provocou novos conflitos em torno da questdo indigena. No entanto, neste processo imbricado
entre Histdria indigena e Historia da cristianizacdo, ainda sdo raras as analises e reflexdes para
além dos limites da interacdo entre missionarios e nativos.

Discorrendo sobre a missionacdo na Amazbnia Portuguesa do Século XVII,
Chambouleyron (2003, p.103) alertava para o0s perigos historiograficos do
“omniprotagonismo” da Companhia de Jesus em detrimento da demais ordens religiosas.
Alargando esta visdo, pode-se também discorrer sobre as limitacbes de uma histéria da
conversao centrada unicamente na figura dos missionarios, invisibilizando a acéo de outros
sujeitos como o clero secular, frequentemente desconsiderado da interacdo entre indigenas e

Igreja.

2Diretorio que se deve observar nas Povoacdes dos indios do Para e Maranhdo enquanto Sua Majestade n&o
mandar o contrério. Lisboa. Na oficina de Miguel Rodrigues, Impressor do Excelentissimo Senhor Cardial
Patriarca, 1758.
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As fontes produzidas pelo bispado do Maranhdo no século XVIII apresentam a
interacdo de longa duracdo entre histdria indigena e histdria do cristianismo, especialmente a
partir dos nativos e a populacdo mestica julgados pelo Tribunal Eclesiastico por “desvios”
contra os deveres cristdos. Ainda que pesem as justificativas da auséncia de fontes, este
contexto ndo engloba a documentagcdo produzida pelo Tribunal Episcopal do bispado do
Maranhao que sdo extensas, mas ainda pouco conhecidas®3.

O julgamento de indigenas por “desvios” contra 0s preceitos catélicos traz a tona a
necessidade de desconstruir a visdo, que a despeito de todas as suas colabora¢des, também
congelou e limitou a acdo dos indigenas no processo de cristianiza¢do, pois as fontes do
bispado podem demonstrar uma experiéncia religiosa diversa da ocorrida com os aldeados.
No entanto, ainda que pese esta possibilidade, também é fato que os indigenas destes espacos,
em razdo da mobilidade, ocasionada especialmente pela exploracdo da mao de obra, podiam
experenciar, tanto o cristianismo empregado pelos missionarios quanto o exercido pelo clero
secular submetido a autoridade do bispo, tornando ainda mais complexas as analises a esse
respeito.

Podemos compreender a dificuldade acima ao constatar que alguns indigenas
acusados pelo Tribunal episcopal moravam em Vilas pombalinas sob acdo dos parocos, as
quais anteriormente eram aldeamentos administrados por missionarios. No libelo-crime
produzido contra o padre Miguel Ferraz, acusado de concubinato com a india Floréncia,
foram inquiridas nove testemunhas indigenas. Com excecao de uma que morava na cidade de
Sdo0 Luis, as demais residiam no Lugar de S0 José e na Vila de Pago do Lumiar®.
Considerando as idades relatadas no processo, que variavam de 60 a 20 anos, podemos inferir
que alguns sujeitos podem ter experenciado interacdes religiosas com 0s missionarios e
também com o clero secular®®.

Os sujeitos denunciados pelo Auditorio Eclesiastico estavam sob a jurisdi¢do do
bispado, cuja finalidade precipua ndo era transforma-los de pagdos em cristdos, mas fazé-los

cumprir 0s sacramentos da Igreja Catolica, pois os denunciados ja faziam parte do rebanho da

%3 Como ja citado anteriormente, 0 acervo documental da Catedral Metropolitana de Sdo Luis — somado do
Auditério Eclesiastico e Camara Eclesiastica para o século XVIII, de acordo com as classificagfes arquivisticas
utilizadas pela institui¢do, sdo compostos por 50 séries documentais e dessas, 28% correspondem a questdes
matrimoniais, 22% destacam o funcionamento do aparato institucional da Igreja, questfes de interesse da
populagdo em geral e trAmites para ordenacgBes sacerdotais e 50% dizem respeito a processos civeis e crimes
envolvendo leigos e eclesiasticos (MUNIZ, 2017, p. 76-77).

5 A Vila de indios de Pago do Lumiar foi fundada pelo governador Joaquim de Melo e Pévoas em 11 de junho
de 1761, originando-se de uma fazenda. O sitio Anindiba foi a principal fazenda jesuita da ilha de S&o Luis,
contava, ja no século XVII, com ermidas e igrejas, erguidas ainda no tempo de Luiz Figueira (DORNELLES,
2021, p. 316).

%5 APEM. Autos e Feitos de Libelo-Crime. Doc 4242.
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Igreja. Assim, os indigenas deviam apresentar as mesmas obrigacdes e cumprir todos 0s
sacramentos cat6licos como os demais cristdos sob a vigilancia da Igreja °°.

Pode-se observar os deveres cristdos impostos a partir da deniincia de transgressao ao
sacramento do casamento, iniciada no ano de 1760, contra Faustino Garcia e a india Porcina,
moradores na Vila de Tapuitapera. De acordo a documentagdo, viviam como “marido e
mulher” héa pelo menos 11 anos, com notdrio escandalo de todos os moradores e vizinhos do
sitio onde assistiam. Por esta razdo, no oferecimento da denuncia, constava que 0sS
denunciados, “como cristdos”, deviam ser “tementes a Deus e as suas justigas, guardarem os
divinos e eclesidsticos preceitos” e viverem “sem darem escandalo™’.

Desta forma, uma vez adentrando no mundo cristdo, os indigenas possuiam deveres
comuns a todos os catélicos. Em uma dendncia® de incesto oferecida contra o indio forro
Vitor, em 1763, na cidade de Sdo Luis, o promotor do juizo eclesiastico, Francisco
Matabosque, considerava o denunciado culpado ao inferir que “como cristdo batizado” devia
“ser temente a Deus e a justica e guardar os divinos e eclesiasticos preceitos”.

Neste ponto, busca-se outras perspectivas quanto ao projeto de cristianizacdo dos
povos indigenas no Maranh&o colonial da segunda metade do século XVIII, sob acéo do clero
secular com indigenas que habitavam freguesias, vilas, sitios e ribeiras. Tal exercicio
historiografico € necessario a fim de produzir um maior equilibrio dos diversos contextos e
sujeitos que atuaram na manutencao e expansao da cristianizacdo nos espacos do ultramar.

Em estudo pioneiro, o artigo de Pollyanna Gouveia Mendonga Muniz® buscou
avaliar os crimes cometidos pelas populacdes indigenas e mesticas que chegavam ao Tribunal
Episcopal e a relacdo com o disciplinamento de costumes. De acordo com a autora, 0 controle
social das populacGes leigas nos dominios ultramarinos gerou a promulgacdo das
constituicdes diocesanas em consonancia com as recomendacdes de Trento. Como ja citado, o
primeiro corpo normativo da América Portuguesa foi elaborado em 1707 e denominado

Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia.

% O Concilio Tridentino celebrou em 03 de margo de 1547 o Decreto dos Sacramentos, o qual consistia em sete:
batismo, confirmagdo, eucaristia, peniténcia, extrema-uncdo, ordem e matriménio. De acordo com a nova
concepgdo da Igreja tridentina, estes sacramentos eram essenciais para a salvacdo do homem, proibindo a sua
execucdo por qualquer pessoa (REYCEND, 1781).

STAPEM. Autos e Feitos de Dendncia e Queixa, doc. 923.

S8APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime. Doc 4238.

SMUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. Church and Justice. Indians, Blacks and Mixed-race Before the
Instances of Episcopal Power in Eighteenth Century in Maranhdo. Historia n°55, vol. 1, enero-junio, 2022.
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A autora, que em trabalho anterior analisou a relacéo entre o bispado e a justica
eclesiastica no Maranhdo Colonial do século XVIII®, reconhece que o estudo sobre as
denincias de indigenas no bispado do Maranhdo € inédito e necessario para novas
interpretacdes da historia religiosa, juridica, social e indigena do Maranhdo, uma vez que:

Os documentos produzidos por esses tribunais contém detalhes minuciosos sobre a
vida de homens e mulheres de todas as esferas sociais; sobre o comportamento
moral e religioso da populagdo; sobre a dificil internalizagdo dos preceitos catélicos,
sobre o moroso processo de solidificacdo das instituicbes repressivas da Igreja
dentre outros. Vistos isoladamente, cada um dos tipos de crimes julgados nesse
tribunal pode responder questdes muito pontuais sobre o matriménio, a devocao

cotidiana, o clero colonial, a religiosidade popular, dentre outros. (MUNIZ, 2017, p.
430).

As denudncias de indigenas que se desviavam dos preceitos cristdos e chegavam ao
Tribunal Eclesiastico evidencia a inser¢do destes sujeitos no cotidiano colonial bem como
demonstra a “resposta” dos mesmos a0 processo de cristianizagdo, pois procuraram ser
cristdos como entendiam e podiam ser, refletindo como lidavam com a ordem colonial e o
catolicismo (MUNIZ, 2022). Além da obediéncia aos preceitos catolicos, os indigenas
também deviam cumprir outras determinacdes, especificamente aquelas relacionadas a

exploracdo de sua méo de obra.

1.3 Estado e Igreja na execucéo da legislacao indigenista

No dia 23 de junho de 1757, véspera do dia de Sdo Jodo Batista, 0 governador da
Capitania do Maranh&o, Gongalo Pereira Lobato de Sousa, langou um Bando® ao som de
caixas pelas ruas de Sdo Luis com o intuito de anunciar medidas e evitar desordens que
poderiam ocorrer com a publicacdo da Lei de 1755 que restituiu aos indios a sua “antiga ¢
natural liberdade”.®

Como apontado em carta escrita dois anos antes por Francisco Xavier Mendonca
Furtado ao Marqués de Pombal, seria necessario conserva-la em segredo, aguardando o

melhor momento de torna-la conhecida®. Tal medida era posta pelo receio de que, sem a

0 Muniz, Pollyanna Gouveia Mendonca. Réus de Batina: justica eclesiastica e clero secular no Bispado do
Maranh&o Colonial. S&o Paulo: Alameda, 2017.

61 No dicionario de Bluteau, reformado por Antonio Moraes Silva (p.163, 1789), Bando apresenta, entre outros
significados, pregédo publico, pelo qual se faz publica alguma ordem, ou decreto.

52 APEM. Livro da Camara de S&o Luis 1753-1759.

83 Ao que parece, a pratica de manter as leis em segredo ndo iniciaram somente em 1755. Segundo Zeron (2016,
p.237-238), a lei de 1652 que determinou a liberdade dos indios cativos, foi mantida pelos capitdes-mores do
Maranhdo e Grao-Pard em segredo por quase um ano. De acordo com o autor, temerosos da reacdo dos
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devida preparacio, a lei gerasse graves prejuizos ao Estado do Grdo-Pard e Maranhdo®.
Assim, ao justificar a maneira de proceder, Mendonga Furtado insistia que devido a “preguica
e animo servil” dos indios que permaneciam entre “a absoluta liberdade e o estado de vileza e
escravidao”, seria necessario conserva-los por um tempo justo de seis anos, servindo nas
fazendas que se achavam, a fim de que ndo desamparassem os lavradores nem se metessem
em mocambos®®.

Entre as medidas destinadas a evitar as desordens, encontrava-se a publicacdo de um
Bando apds o anuncio da lei, conforme direcdo de Mendonga Furtado. A orientacdo principal
do Bando, lancado em 1757 por Gongalo Pereira Lobato, referia-se a obrigatoriedade dos
indigenas em permanecerem na casa dos “amos”® mediante o pagamento de “soldos” ja
estipulados anteriormente.®” De acordo com o documento, estavam fora desta obrigatoriedade
os oficiais mecanicos e 0s que se encontravam cultivando suas proprias lavouras. Apenas
aqueles que se achavam servindo 0s moradores, “cuidando da cultura da terra e servigo das
mesmas casas” eram obrigados a permanecer no local, mesmo com o advento da Lei de
liberdade. Além disto, estabelecia que os moradores, apds dois meses da publicacdo do
Bando, deveriam se dirigir a presenca do governador da Capitania com os respectivos indios
que tinham em seu servico para o pagamento dos salarios®®.

O langamento do Bando na cidade de S&o Luis ap0s a publicacdo da lei de 1755
reserva ainda um importante elemento que surgiu com a regulamentacdo das leis indigenistas:
a tentativa, por parte dos poderes regionais, de regulamentar a legislacdo geral e, desta
maneira, limitar a liberdade indigena, buscando adapta-la a realidade local. Assim, entre a
letra da lei e sua aplicacdo no cotidiano podia haver varios entraves.

As fontes acima evidenciam gue a Capitania do Maranh&o continuou apoiando-se, na
segunda metade do século XVIII, no trabalho indigena. No entanto, apesar dos caminhos
apontados nos documentos, a sociedade construida e organizada sob a exploracao do trabalho
indigena ainda é pouco discutida na historiografia, principalmente na divisdo classica

proposta em antes e depois das reformas pombalinas. O primeiro momento teria sido de

moradores, eles aguardaram a chegada do padre Antbnio Vieira que vinha como superior da missao jesuitica
para proclamar a lei. Mesmo assim, houve graves motins, de fevereiro a maio de 1653 manifestando-se contra o
decreto real. Na prética, a lei de 1652 jamais foi aplicada.

64 1322 Carta. Francisco Xavier Mendonga Furtado. Arraial de Mariua. 12/11/1755. In MENDONCA, Marcos
Carneiro de (Org.). op. cit., Tomo. Il, p. 509-510.

% De acordo com Bluteau (1712, p. 522), Mocambo era o nome dado a algumas Aldeias de negros repartidas em
choupanas.

8 Amo pode significar “o que da criagdo ao aluno, ao criado, aio”. (BLUTEAU, 1789, p. 75)

7 APEM. Livro da Camara de Sdo Luis 1753-1759.

8 APEM. Livro da Camara de Sdo Luis 1753-1759.
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extrema pobreza e isolamento da regido, especialmente o atraso econdémico provocado pela
desorganizacdo do trabalho indigena enquanto o segundo passou a ser apontado por um
desenvolvimento e prosperidade, com a integracdo da regido ao mercado agroexportador pela
acdo da Companhia de Comércio do Grio-Para e Maranh&o e a vinda de escravos da Africa
(DIAS, 2014; CHAMBOULEYRON, 2016). °°

A documentacdo do Auditério Eclesiastico produzida pelo bispado do Maranhdo
também assinala a extrema dependéncia de bragos indigenas e mesticos. O Libelo-Crime de
1759, formulado contra o cafuzo Cirilo, escravo do capitdo José Machado Miranda, preso por
crime de incesto, por manter copula ilicita com sua enteada sempre que se encontrava em
estado de embriaguez’® reflete acerca da valoracdo da mao de obra indigena na Capitania do
Maranhé&o.

Embora nenhum elemento da denuincia expressamente tenha declarado o denunciado
como indigena, pode-se apontar uma estreita ligagdo com esta classificacdo, pois além da
qualidade cafuzo estar comumente associada a interacdo entre indigenas e africanos’™, sua
mulher Laureana foi apontada como india. A despeito de outros componentes da dendncia que
traremos posteriormente, destacamos a defesa do escravo feita pelo seu proprietario, o capitdo
José Machado Miranda, cuja obrigacdo de ensinar a doutrina cristd aos cativos estava posta no
Titulo 2 das Constituicdes da Bahia e era justificada pela “pela rudeza” dos escravizados’?.

O proprietario argumentava que ndo deveria ser obrigado a “purgar o delito do
servo” uma vez que nao havia sido seu camplice no crime e por isso “nem as leis, o direito
nem Deus manda que se condene um inocente”, neste caso, 0 préprio proprietario. Defendia
ainda que o réu devia ser punido com “pena pecuniaria” e ndo de prisdo, embora oferecesse
alternativas para resgata-lo do mau procedimento, como 0 “suplicio corporal” através de uns
“bons e asperos acoites”. Além disso, negava que por o réu na cadeia traria algum beneficio,

pois ficaria “sem trabalhar, comendo e bebendo” e por conta disso perderia os “dias de sua

69Segundo Dias (2014), desde que Caio Prado Junior declarou que o sentido da coloniza¢do no Brasil seria o
fornecimento de produtos para alimentar a expansdo comercial na Europa, este significado definiu toda a
formacao econ6mica e social do periodo colonial. Chambouleyron (2016) aponta a dificuldade da historiografia
em situar um lugar para o Estado do Maranhdo, inserido em modelos explicativos construidos a partir do que se
considerou areas dindmicas da América Portuguesa, legando uma condig¢do periférica, de isolamento ou atraso a
este espaco. De acordo com Mota (2006), as particularidades dos aspectos macroeconémico e administrativo
relacionados a colonizagdo do Estado do Maranhdo e Gréo-Para foram abordados pelos estudos classicos de Caio
Prado Janior, José Jobson de Arruda, Charles Boxer, Celso Furtado e Raimundo Faoro.
0 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime. Doc. 4234.
"l De acordo com Ferreira (2021, p. 145), comumente trata-se de um sujeito de procedéncia negra, fosse
indigena, africana ou da mistura biolégica de ambos. Dessa feita, os cafuzos estiveram concentrados nas regides
em que o mundo do trabalho foi marcado pela coexisténcia da méao de obra afro-indigena, como era o caso da
América portuguesa.
72 Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Typografia Dois de Dezembro, 1853.
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lavoura” e o “sustento de sua familia”. Assim, pedia a soltura do acusado para que pudesse ser
restituido ao seu poder, pois do contrario deveria ser ressarcido pelos “dias do servigo, morte,
fugas, perdas e danos” ",

A publicagdo da Lei de liberdades no ano de 1757 insere-se no bojo das agGes
pombalinas que visavam a reestruturacdo do Estado do Grdo-Para e Maranhdo sem abrir méo
da exploracdo dos indigenas. Desta forma, estas acOes repercutiram diretamente sobre o
trabalho compulsério das populagdes indigenas, marcado por uma grande diversidade de
atividades, as quais, dependendo da importancia, poderiam garantir maiores espagos de
atuacdo aos indigenas. Para este intento, foi fundamental a atuacdo de Francisco Xavier de
Mendonca Furtado como governador do Estado (1751-1759), tendo sido instruido sobre a
questdo indigena na regido, antes mesmo de ser oficialmente declarado governador’. Por
conta deste objetivo, sua atuacdo no Estado do Maranhdo e Gréo-Para foi especialmente
direcionada para as duas questdes centrais: a liberdade dos indios e o fim do governo temporal
dos missionarios.

A retirada do poder temporal dos missionarios até a sua expulsdo, em 1759, insere-se
na construcdo das politicas pombalinas em Portugal que promoveram o apice do

antijesuitismo. De acordo com Carvalho (2021, p. 86):

O ministro combateu o jesuitismo — enquanto oposto de suas ideias- e o colocou
como “Conceito operatério utilizado para explicar de forma totalizante tudo o que de
negativo aconteceu no pais {Portugal] desde a entrada da Companhia em territério
nacional” [...] Portanto foi necessaria a construgdo de uma corrente de pensamento e
de acdo politica especifica para criar uma ideologia de combate a essa instituicdo; e
tal ideologia era o antijesuitismo pombalino, que sustentou e orientou grande parte
do programa politico do seu governo.

Desta forma, a retirada do governo temporal e espiritual dos indigenas pelos
missionarios foi ponto chave na politica Pombalina, visto que as missbes, apartadas dos
demais espacos coloniais, eram representadas por um modo de vida partilhado entre os
indigenas e as ordens religiosas. De acordo com Arenz (2014) as missdes no Estado do
Maranhdo e Grao-Pard eram regidas, no plano interno, por regulamentos dos préprios

religiosos e no plano externo por leis, provisdes e alvaras régios que buscavam regularizar o

8 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime. Doc. 4234

74Em 31 de maio de 1751, as Instruces Régias, plblicas e secretas, dirigida a Mendonga Furtado alertavam para
0 ponto chave no desenvolvimento do Estado do Grdo-Pard e Maranhdo: a questdo indigena. Para mais
informacdes, ver MENDONGCA, Marcos Carneiro de (Org.). A Amazodnia na era pombalina, 2005, p. 67-80,
Tomo. I.
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fornecimento de bragos indigenas para os empreendimentos coloniais, 0 que ndo raro,
terminava em conflitos.

A dindmica em curso gerou tensdes entre os moradores e autoridades com 0s
religiosos e a prépria diocese que passaram a ser responsaveis pela organizacdo e distribuicéo
da forca de trabalho indigena nos aldeamentos. Diante deste cenério, a vinda de Mendonca
Furtado acirrou ainda mais a disputa pelo governo temporal dos aldeados, exercida com
exclusividade pelos missionarios, que também detinham o governo espiritual desde o
Regimento das Missdes, promulgada em 21 de dezembro de 1686. Como ja citada, a acdo do
primeiro Bispo da Diocese, D. Frei Gregoério dos Anjos tornou o processo ainda mais
complexo, especialmente no episddio em que proibiu 0s missionarios de exercerem atividades
de parocos sem sua licenca, dificultando o processo de conversdo e cristianizagdo dos
indigenas (MUNIZ, 2021).

De acordo com Mattos (2012, p.114), o Regimento das Missbes foi uma sintese de
diversos interesses que gravitavam em torno da questdo indigena como as ordens
missionarias, a diocese do Maranhdo, os indigenas e os interesses da Coroa. A lei sO foi
substituida pelo Diretério Pombalino em 1757 e teve a acdo destacada do bispo do Para, D.
Frei Miguel de Bulhdes e Souza que assumiu o governo do Estado do Maranhdo e Grédo-Para
no periodo de 1754 a 1759 durante a auséncia de Mendonga Furtado™.

O desembarque do bispo na cidade de Belém, em 1749, guarda outro capitulo
relacionado a estratégia de omitir documentos ligados a questdo indigena até o momento
oportuno de publica-los. Ao ser transferido para a diocese do Para, trazia a Bula do Papa
Bento XIV que tratava de um ponto extremamente delicado: o fim dos cativeiros indigenas
considerados injustos. A Bula so foi divulgada oito anos apds a sua chegada, por ocasido da
publicacdo da Lei de liberdade (VIEIRA JUNIOR, 2019, p. 708-711).

Outro ponto a ser debatido refere-se a construcdo historiografica da legislacédo
indigenista considerada contraditoria, hipdcrita, ambigua e oscilante, levando em
consideracdo os conflitos pela distribuicdo da médo de obra na Coldnia. Porém, a partir dos
estudos iniciados por Perrone-Moisés (1992), pouco a pouco, foi delineando-se que a
legislacdo indigenista, longe das caracteristicas arquitetadas pela historiografia, referia-se aos

grupos especificos dentro da légica colonialista dos aldeamentos e guerras justas que dividiu

D. Fr. Miguel de BulhGes e Sousa assumiu interinamente duas vezes o governo do Estado do Grio-Para e
Maranhdo durante as viagens do governador Mendonga Furtado, como primeiro comissario de demarcacdo das
terras da Capitania do Rio Negro, de 1754 a 1756 e de 1758 a 1759. De acordo com Santos (2008, p.77),
Mendonga Furtado partiu em 02 de outubro de 1754, acompanhado de 1025 pessoas, dentre as quais 511 indios e
23 canoas.
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os povos indigenas em “aliados” e “inimigos”, garantindo a liberdade aos primeiros e 0
cativeiro aos segundos.

Outras analises também buscaram compreender o campo de acdo da legislacdo
indigenista quanto a questdo da liberdade e cativeiro, como nas situacbes em que o indigena
ndo era considerado nem “aliado” nem “inimigo”, por exemplo, quando vendido por outro
indio. Desta forma, tais analises buscaram desconstruir o entendimento que a logica do
cativeiro ou liberdade se pautava apenas pela reacdo dos indigenas as investidas portuguesas
(PERRONE-MOISES, 1992, p.127; DIAS, 2019, p. 239).

Ao tratar das expedicdes de apresamento de indios na Amaz6nia Portuguesa, John
Monteiro (1992, p.112), partindo do abastecimento e distribuicdo de méo de obra no Estado
do Maranhdo durante a primeira metade do século XVII, apresentou algumas particularidades
que se distanciaram da visdo do cativeiro destinado aos “inimigos”. As tropas de resgate, que
em teoria visavam resgatar indios destinados a serem devorados por outros indios, tornou-se
um pretexto para escravizagdo de inimeros indigenas ao longo do Rio Amazonas que néo
estavam em nenhum dos polos construidos pela historiografia (FARAGE, 1986;
MONTEIRO, 1992; PERRONE-MOISES, 1992).

Desta maneira, como apontou Lara (2018, p.13-18), o fazer historiografico passa,
ndo apenas pela narrativa de uma historia da escravidé@o ou liberdade, mas de encontrar a linha
ténue entre situacdes que por vezes evidenciavam contradi¢bes entre a condicdo juridica e a
situacdo vivida pelos individuos. A insuficiéncia das definicGes estritamente juridicas sobre a
condicdo legal dos indigenas demonstra o imperativo de avancar no estudo, buscando
compreender os diversos modos de insercdo destes sujeitos no mundo do trabalho colonial da
Amazobnia Portuguesa. Dentre tais desafios, a categoria “forro” para o contexto do Estado do
Gréao-Pard e Maranhdo, embora complexa, permite construir formulaces que dialogam com
outras formas de dominio que extrapolam a dicotomia da liberdade e cativeiro.

A documentacdo do Auditorio Eclesiastico também se torna palco desta questdo ao
trazer termos distintos para designar a condicdo do denunciado. Em 1763, o indio Victor é
classificado em linhas muito ténues que podem indicar variacdes na exploracao da sua mao de
obra, pois 0s termos trazem certa imprecisdo quanto ao lugar ocupado pelo sujeito no mundo
do trabalho. O denunciado foi classificado, em momentos distintos da dendncia, como “indio

29 ¢

do servico de Indcio Frazdo”, “servo pela Lei” e “indio forro do servi¢o de Inacio Frazio”’®.

6 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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Ao tratar dos indios forros no Maranhdo, André Luiz Ferreira (2021, p. 206),
destacou os desafios e dificuldades do tema pelo fato da historiografia sobre a escraviddo
debater pouco sobre a liberdade indigena, dedicando-se prioritariamente a tematica da
liberdade entre escravizados africanos e afro-brasileiros. Além disso, destacou que analises
fincadas no antagonismo entre senhor e escravo deixaram de observar elementos
intermediérios da sociedade colonial. Ao abordar os indios forros na sociedade paulista do
século XVII, Guedes e Godoy (2015, p.184) também traduziram a dificuldade em distinguir
os indios forros, visto que a historiografia encontrou resisténcia em dialogar com outras
formas de dominio além da escravidao.

Para Diehl (2016, p.122), que abordou o tema a partir do sul do Estado do Brasil, a
categoria “forro” ndo necessariamente exprimia a passagem pela serviddao, mas apontava
individuos que poderiam estar sujeitos a ela, mas ndo se encontravam na condigéo de cativos.
Ao tratar da terminologia, aquisicdo e tipos da mao de obra indigena da Bahia quinhentista,
Schwartz (1988, p.58) apontou varias expressdes utilizadas para designar os indios nao
escravizados, mas submetidos ao controle portugués, chamados ‘“aldeados”, “sob a
administracao” ¢ mais comumente “forros”.

O estudo de Chambouleyron e Bombardi (2011, p.608), sobre os descimentos
privados de indios na Amazonia Colonial do século XVII e XVIII, assinalou que o termo
“indios forros” se referia a individuos livres e nao libertos. Ao tratar dos casamentos mistos
que ocorreram no periodo de 1748 a 1759 na freguesia de Nossa Senhora da Vitoria, na
Capitania do Maranhdo, Santos (2021, p. 41) considerou a dificuldade em identificar as
experiéncias do mundo do trabalho nas quais o indigena ou mestico forros eram inseridos: se
em detrimento do ventre materno ou pelo cativeiro ilegal, uma vez que burlar a lei e submeté-
los ao cativeiro ndo os tornava propriedade legitima’’.

As fontes produzidas também apontam as diversas especificidades que os indios
forros, no contexto da Amazénia colonial, traziam. Por ocasido da Lei de 1688, uma provisao

Real a0 Governador do Maranhdo determinou que todos os indios que “ndo forem feitos

70 trabalho de Mello (2005) foi pioneiro nos estudos das demandas de liberdade indigena na Amazonia
Colonial a partir de peticbes postas no Tribunal da Junta das Missfes. De acordo com a autora, as demandas
indigenas pela liberdade eram mais frequentes do que se imaginava. Neste espaco, eram debatidas questdes
acerca da liberdade e do cativeiro indigena, e também peti¢des de liberdade levadas pelos préprios indigenas que
requeriam a sua condicdo de forros, alegando a ilegalidade dos cativeiros. Contatou-se também que a acéo de
indigenas em Tribunais ndo foi um caso isolado da América Portuguesa. Com o advento das Leis de 1542, que
tornavam a escravidao indigena ilegal, a Monarquia espanhola proibiu novas encomiendas, impediu colonos de
obrigarem os indigenas a carregar cargas contra a sua vontade ou de os for¢ar a mergulhar em busca de pérolas.
Segundo Reséndez (2019, p.55), ndo h&d melhor evidéncia da acdo das novas leis do que os diversos processos
iniciados por indigenas em Tribunais, reivindicando sua liberdade, como vassalos do rei.
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legitimos escravos ficarem por morte do injusto possuidor” sdo “forros e livres, ndo entrem
em inventarios nem em partilha e s6 sirvam ao herdeiro que quiserem”’®,

O processo de (re) insercdo dos indios forros na sociedade maranhense colonial para
0 desempenho de atividades que podiam atender aos interesses da Coroa, autoridades e
moradores fez parte do cotidiano desta sociedade. Pode-se observar este intento em uma carta
de Mendonga Furtado, em 30 de agosto de 1757, estabelecendo a forma pela qual os indios
forros deviam ser conduzidos e tratados a partir da publicacdo da lei de liberdade. A
obrigatoriedade do salario pago se fazia necessario para que “ndo ficassem ociosos, fazendo
desatinos em saltos por esta cidade”. Aos indios oficias cuja lei havia restituido sua liberdade,
classificados na documentagio como “forros pela lei nova”’®, o cuidado das autoridades
deveria ser “vigiar para que ndo andem o0ciosos”, pois se estes “viverem a sua vontade, dando
margem a preguica, que lhes € natural”, deveriam ser “metidos em uma calceta e obrigados a
trabalhar nas obras ptiblicas”®.

A denudncia trazida pelo Tribunal Episcopal e conduzida contra a celebracdo de
casamento entre Antonio “cafuzo”, escravo de Inacio Fernandes de Viana e Silvana cafuza
que “foi do servico de Miguel Rabelo”, trouxe os escravos ligados aos denunciados como
testemunhas. Ao irmdo do denunciado, chamado “Julido cafuzo”, foi imputada a condigédo
juridica descrita como “da obrigagdo de capela de Inacio Fernandes Viana”, enquanto a irma
do denunciado, chamada Angelica Cafuza, possui no processo duas condigdes: “da
administracdo de Fernandes Viana” e “escrava do dito Viana”8L.

Tais termos, que trazem mais duvidas que certezas, geram a necessidade de avancar
nos estudos. A denlncia ainda apresentava uma intricada rede de sociabilidades, pois
Angélica dizia ser “prima” do seu senhor e afilhada da méde deste, ou seja, aléem de
desconstruir espagos fixos entre “senhores” e “escravizados”, pode-se delinear que a
proximidade entre estes sujeitos conferia certa imprecisdo quanto a real condicdo juridica e
social do sujeito.

Desta maneira, a documentacdo apresentada possibilita apreender a importancia que

a categoria “indios forros” apresentou no mundo do trabalho da Amazonia Colonial além de

8 ABN. Livro Grosso do Maranhdo. Volume 67. Rio de Janeiro, 1948, p.221.
" A classificagdo “forros pela lei nova” foi encontrada em minha pesquisa inicial do mestrado em documentos
da segunda metade do século XVIII relativos ao recorte espacial da Capitania do Maranhdo, tais como o Livro de
Matrimonios da Igreja da Sé (1757-1759 e 1759-1770).
8 MENDONCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit., Tomo. Ill, p. 340.
81 APEM. Livro de Registro de Den(ncias.
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mostrar a necessidade de expandir os estudos em relagdo aos diversos mecanismos utilizados
para inserir estes sujeitos no processo do trabalho colonial.

A documentacdo eclesiastica, ao apontar as tenses da sociedade colonial para além
do aspecto religioso, tais como a necessidade do trabalho indigena, assinala elementos que
também ajudam a compreender a relagdo entre Igreja e Estado Portugués. Segundo José Pedro
Paiva (2000, p. 138), as duas Instituicbes ndo devem ser vistas como totalmente distintas e
antagobnicas entre si, pois a interpenetracdo de uma e outra era frequente, especialmente em
relacdo a partilha dos recursos materiais € humanos. Ainda segundo o autor, 0s principais

focos de contenda entre estas duas esferas tiveram como causas:

A disputa de recursos materiais, a definicdo de competéncias juridico-legais (que
acabavam por ter implicacdes econdmicas), questdes de cerimonial e representacdo
social e ainda tudo aquilo que por qualquer modo pretendesse alterar situacoes de ha
muito estabelecidas (a tendéncia para a oposicdo a mudanca parece ser intrinseca aos
sistemas onde ha disputas de recursos entre 0s agentes como estatutos
diferenciadores) (PAIVA, 2000, p.136).

Portanto, era inegavel que a publicacdo das normativas no Estado do Gréo-Para e
Maranhdo sobre a liberdade indigena provocasse disputas e conflitos. No entanto, a
participacdo da Igreja continuou necessaria ao andamento do projeto colonial, uma vez que as
medidas de limitacdo e/ou exclusdo foram direcionadas mais particularmente aos jesuitas que
se opunham as medidas pombalinas, ganhando o apoio de outros setores da Igreja.

Desta forma, durante o reinado de D. José I, delineou-se uma relacdo da Coroa com o
episcopado, marcada pela presenca e influéncia deste grupo no poder monarquico, tal qual os
bispos, que primeiro eram nomeados pelo rei para s6 depois serem consagrados pelo papa.
Portanto, o periodo pombalino ndo deve ser observado apenas sob a Otica da intervencédo
estatal na Igreja, mas também em um sentido contrario, ou seja, de uma Igreja que age dentro
do Estado (SOUZA, 2011, p.208-209).

Assim, conforme preceitua Souza (2011, p.22):

Durante muito tempo, historiadores demasiado preocupados com a demonizacéo de
Pombal e de suas politicas em relagdo a Igreja ndo se permitiram analisar a reforma
pombalina da Igreja por um viés que ndo fosse da condenacéo ao dirigismo de D.
José |. Desse modo, ficou no segundo plano, no mais das vezes bastante

obscurecido, toda a acdo episcopal caracterizada por a¢des claramente associadas as
linhas gerais de um catolicismo esclarecido.

Pode-se inferir a atuagéo colaborativa e ao mesmo tempo conflituosa destas duas

esferas a partir das leis promulgadas em 1757: a que restituiu a liberdade aos nativos e o
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Alvara com forca de Lei que repassou o governo temporal dos indios para os governadores,
ministros e justica secular. A legislacdo, em diversos momentos, remete ao imperativo da
cristianizacdo sem deixar de observar a obrigatoriedade do trabalho mediante o pagamento de
salarios.

O texto da Lei de liberdade inicia dando destaque a consulta realizada pelo rei D.
José 1, “as pessoas do [..] conselho, ministros doutos e zelosos do servico de Deus” em
relacio ao bem comum dos vassalos do Estado do Grio-Para e Maranh&o®. O motivo da
consulta se baseava na busca das:

verdadeiras causas com que desde o descobrimento do Grdo-Para e Maranhdo, até
agora ndo s6 se ndo tem multiplicado, civilizado os indios daquele Estado;
desterrando dele a barbaridade, o gentilismo; e propagando-se a doutrina cristd, e o
namero dos fieis alumiados pela luz do Evangelho; mas antes pelo contrario, todos
quantos indios se desceram dos sertdes para as Aldeias em lugar de propagarem e
prosperarem nelas de sorte que as suas comodidades e fortunas servissem de
estimulo aos que vivem dispersos pelos matos para virem buscar nas povoacdes,
pelo meio das felicidades temporais, 0 maior fim da bem aventuranca eterna,
unindo-se ao grémio da Santa Madre Igreja; se tem visto muito diversamente, que
havendo descido muitos milhfes de indios se foram sempre extinguindo, de modo
gue é muito pequeno o nimero das povoacgdes e dos moradores delas, vivendo ainda
esses poucos em tdo grande miséria, que em vez de convidarem e animarem 0S
outros indios barbaros a que os imitem, lhes servem de escandalo para se internarem
nas suas habitacdes silvestres com lamentavel prejuizo da salvacdo das suas almas.®

Paralelamente a Lei de liberdade, o Alvara com forca de Lei, de 07 de junho de 1755,
proibiu o governo temporal dos indios aldeados pelos “parocos das missdes de todas as ordens
religiosas”, revogando o disposto no Regimento das Missdes®’. A normativa também
corroborava que, apos a restituicdo da liberdade, era necessario “reger os sobreditos indios
uma forma de governo temporal que, sendo certa e invariavel, se acomodasse aos Seus
costumes quanto possivel fosse, no que € licito e honesto porque assim serdo mais facilmente
atraidos a receber a fé e a se meterem no Grémio da Igreja”.%

O texto da lei é importante para a discussd@o do conceito de liberdade construido no
periodo, uma vez que os sentidos ligados a esta palavra variaram no tempo e espaco. A

liberdade garantida pela legislacdo foi a principal forma da Coroa estabelecer relacdes de

82 Por ocasido da Lei de Liberdade Geral dos indios de 1755, D. José | registrou um breve histérico do empenho
e insucesso de seus antecessores na regulacdo da escraviddo indigena. O monarca destacou que, nos anos de
1570, 1587, 1595, 1609, 1611, 1647, 1655 e 1680, houve tentativas de imposicgao legislativa da Coroa acerca da
regulacdo da liberdade dos indios e do fim do cativeiro ilegal (VIEIRA JUNIOR, 2019, p. 706).

8 AHU_ACL_009, Cx 36, D. 3549.

8 O Regimento das Missdes, em seu 81, determinava que: “Os padres da Companhia de Jesus terdo o governo,
ndo so espiritual que antes tinham, mas o politico e temporal das aldeias de sua administracdo”.

8 AHU_ACL_009, Cx 36, D. 3550.
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vassalagem com os indigenas, entdo transformados em sdditos que passaram a protecdo do
Estado, mas que exigiu, em contrapartida, a plena obediéncia a preceitos que visavam inseri-
los na ldgica portuguesa dos deveres e obrigacdes. A liberdade pretendida pela norma
correspondeu ao que a historiografia determinou como “lei de liberdade absoluta”®, por néo
trazer nenhuma excecdo ao cativeiro indigena. A Unica exce¢do prevista para manter 0s
sujeitos em cativeiro era o fato de serem “oriundos de pretas escravas”, devendo permanecer
no dominio “dos seus senhores” enquanto nio houvesse providéncias sobre a matéria®’.

Assim, ao dispor que a causa principal da miséria do Estado do Grdo-Para e
Maranhao era “ndo sustentarem os ditos indios na liberdade” especialmente “pela cobica de
interesses particulares”, a normativa resgatou o texto da Lei de primeiro de abril de 1680%
que também havia determinado a liberdade sem excecédo, derrogando, naquela ocasido, a Lei
de 1655, que trazia quatro possibilidades de cativeiro indigena justo e licito, a saber®:

[...] quando fossem tomados em guerra justa que os portugueses lhes movessem,
intervindo as circunstancias na dita lei declaradas ou quando impedissem a pregacdo
evangeélica ou quando estivessem presos a corda para serem comidos ou quando
fossem rendidos por outros indios que os houvessem tomados em guerra justa,

examinando-se a justica dela na forma ordenada da dita Lei %0
Desta forma, a Lei de Liberdades de 1755 reconheceu que as excecles ao cativeiro
indigena, presentes na normativa anterior, promoveram “diversas calamidades” ao Estado do
Gréao-Para e Maranhdo, sendo necessario por os indigenas em liberdade, tirando-os do poder
de qualquer pessoa, alem de declarar a nulidade de todas as vendas e sentencas que 0S

reduziram ao estado de escravidao.

88pERRONE-MOISES, Beatriz. indios livres e indios escravos: os principios da legislacdo indigenista do
periodo colonial (séculos XVI a XVIII). In: CUNHA, Manuela Carneiro da. Histéria dos indios no Brasil. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 115-132.
8 AHU_ACL_009, Cx 36, D. 3549.
8 De acordo com Monteiro (1994, p. 114-115), a Lei de 1680 provocou uma forte reacdo dos colonos que
defendiam o direito de descer indios. O resultado foi o violento levante liderado por Manuel Beckman em 1684,
depondo o governador e expulsando os jesuitas. No entanto, a Coroa autorizou, em 1688, a retomada das tropas
de resgate anuais.
8 AHU_ACL_009, Cx 36, D. 3549.
9 05 descimentos deslocavam aldeias indigenas inteiras, de suas regifes de origem para as areas proximas as
vilas e lugares portugueses mediante negociacdo com os principais a partir da aceitacdo da fé catdlica. Os indios
eram postos em aldeamentos, e trabalhariam parte do seu tempo para sua manutencdo enquanto outra parte era
repartida para o servico de moradores, missionarios ou obras publicas, mediante um saldrio, estipulado por lei e
administrado pelos religiosos e principais. Os resgates consistiam na compra de prisioneiros indigenas aos
proprios indios em troca de mercadorias. Esses prisioneiros eram, sobretudo, fruto de conflitos interétnicos. Por
fim, tropas de guerra também traziam novos bracos capturando prisioneiros em ocasides de guerras justas, isto é,
aquelas antecedidas por uma injustica prévia, a partir de ataques realizados ou eminentes, comandados por
indigenas (DIAS, 2019, p. 240).
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Neste ponto a Lei expressamente determinou que os indigenas, livres e isentos da
escraviddo, podiam dispor de suas pessoas e bens da forma que melhor lhes parecesse, sem
outra sujeicao temporal que ndo fosse as leis, para que assim pudessem viver “na unido cristad
e na sociedade civil”®!. A Lei foi reforcada pelo Alvara de 07 de junho de 1755 que extinguiu
a jurisdicdo temporal dos religiosos da Companhia de Jesus, assim como “os de outra
religido”, sobre o governo dos indios®2.

As normativas acima se inserem em um conjunto de medidas destinadas a reduzir o
poder dos jesuitas, especialmente em relacdo aos indios aldeados, até a completa expulséo
pela lei de 03 de setembro de 1759. O banimento dos inacianos do Reino e de todos 0s
dominios ultramarinos teve a precedéncia de Portugal em relacdo aos demais paises da
Europa. A analise das autoras Marcia Amantino e Marieta Pinheiro de Carvalho (2015, p. 59-
90), destacou 0s aspectos econdmicos como determinantes para a expulsdo, reconhecendo os
jesuitas como “senhores de terras e cativos”. De acordo com 0 estudo, as querelas entre
jesuitas e a Coroa tiveram inicio com a assinatura do Tratado de Madri, em 1750, levantando
a necessidade do Estado em conduzir os indios na posse e dominio das fronteiras amazonicas.

Ainda que a assinatura do Tratado de Madri tenha levado a ruptura entre jesuitas e o
Estado Portugués, alertamos que outros elementos também influenciaram no banimento dos
inacianos, como o religioso, pois o fato destes responderem e obedecerem ao papa e ndo ao
rei de Portugal, constou como um dos motivos de limitacdo de poderes. Como ja citado, as
instrucdes secretas recebidas por Mendonga Furtado, em 1751, buscaram estabelecer uma
série de estratégias para a retirada do poder temporal dos jesuitas sobre os indios aldeados.
Dentre as instrucdes assinaladas, constava o aconselhamento com o bispo do Para, Dom Frei
Miguel de Bulhdes, acerca da conveniéncia em destinar apenas a jurisdicdo espiritual aos
religiosos®.

Mesmo ndo sendo a Unica ordem presente na Amazdnia portuguesa, 0s jesuitas
participaram ativamente da politica indigenista na Amaz6nia Portuguesa, exercendo um papel
relevante nas missdes que fundaram. No entanto, tal posicdo gerou um confronto sobre a

competéncia na administracdo temporal dos indios aldeados, cujo ponto principal ndo estava

°1 De acordo com Pompa (2003, p. 69- 70), a evangelizagio se baseou na ideia de tornar os indios “homens” (=
civis) para depois torna-los cristdos. Neste sentido, a sua humanidade néo era posta em discussdo, uma vez que ja
havia sido reconhecida pela Bula de 1537. Deste modo, deveriam ser educados para o uso das suas “faculdades”
humanas que estavam prejudicadas por sua “inconstancia”.

%2 AHU_ACL_009, Cx 36, D3545; D. 3550.

% InstrucBes Régias, plblicas e secretas para Francisco Xavier de Mendonca Furtado, Capitdo-General do
Estado do Gréo-Para e Maranhdo. Lisboa. 31/05/1751. In MENDONCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit.,
Tomo. I, p. 72.
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centrado na defesa da liberdade ou escraviddo, mas encontrava-se assentado na questéo do
controle do trabalho indigena®.

N&o € sem razdo que, em paralelo a exclusdo do governo temporal dos indigenas
pelos regulares, o texto da Lei direcionou ao péroco ordinario, sacerdote encarregado da
direcdo de uma pardquia sobre a qual tem jurisdi¢do ordinéria e sujeita ao bispo, o governo
espiritual dos indigenas. Os regulares possuiam dispensa para administrarem, como parocos,
0s sacramentos dos indios somente quando ndo houvesse quantidade necessaria de clérigos
seculares. A competéncia espiritual das antigas Aldeias, transformadas em Vilas e Lugares,
passava a ser dos seculares, conforme carta enviada por Mendonga Furtado a Pombal:

[...] de sorte nenhuma convém Regulares nas novas vilas e lugares, pelas
demonstrativas razdes que acima exponho, e que, ainda no caso de ndo haver
clérigos que abranjam a todas, se deveria S. Maj. servir de mandar passar alguns a
este Estado, dando-lhes alguns privilégios, com preferéncia das igrejas do Padroado,
ou outras que a S. Maj. Ihe parecer, para suprirem a falta que houver, e os Regulares

que vivam nos seus claustros, dos quais ndo perturbardo tanto o sossego e interesse
Thlicn95
publico

%o Regimento das Missbes do Estado do Maranhé&o e Gréo-Para (1686-1757) estabeleceu pela primeira vez de
maneira detalhadamente regulamentada o projeto de expansdo territorial por meio de bases missiondrias,
delegando o governo espiritual e temporal dos aldeamentos aos religiosos. Além desta medida, proibiu a moradia
de ndo indigenas nos aldeamentos, encarregou os religiosos de procederem aos descimentos para aumentar a
populacdo dos aldeamentos, promoveu o sistema de reparticéo, estipulando o periodo fora dos aldeamentos. Tais
medidas tensionaram ainda mais os conflitos em torno da méo de obra indigena e no que diz respeito a reparticéo
dos indios, a documentacdo produzida nas Camaras de S8o Luis e do Pard trazem diversas reclamacdes de
moradores sobre 0 mau uso dos indios de reparticdo por parte dos jesuitas. Sobre esta questdo ver MELLO
(2009), MATTOS (2012), DIAS; BOMBARDI; COSTA (2020).
91672 Carta. Francisco Xavier Mendonga Furtado. Pard. 19/04/1757. In MENDONCA, Marcos Carneiro de
(Org.). op. cit., Tomo. I, p. 223.
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Figura3. Mapa das Vilas e Lugares de indios na Capitania do Maranhdo (século XVIII)
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Fonte: DORNELLES, S. S. Registros de Fundacoes, ErecGes e Posses de Vilas: um olhar sobre as vilas de indios
do Maranhdo. Seeculum — Revista de Historia, [S. I.], v. 26, n. 44, p. 308-327, 2021.

A documentacdo produzida pelo auditério eclesiastico claramente demonstra, em
casos de denuncias ocorridas em Vilas criadas pela reforma Pombalina, que o dever espiritual
com os assistentes destes lugares passou a ser dirigidos por parocos seculares. No ano de
1762, o padre Miguel de Moraes Rego foi acusado de andar amancebado com Inacia Maria.
Dentre as testemunhas inquiridas pelo Tribunal Eclesiastico, Simédo, um oficial de canoeiro
observou que quando o denunciado era vigario da Vila de Vinhais®®, mandava “frango,
galinhas, farinha, lenha e indios” para o sustento da denunciada®’.

O relato das testemunhas em dendncia contra o padre Miguel Ferraz, por concubinato
e conducdo da india Floréncia em 1765, levava a crer que 0 sumigo ocorrera quando o
denunciado, vigario do lugar de Sdo José fora transferido para a Vila do Icatu.*® Na dendincia
contra Ant6nio José de Oliveira e a india Joana Batista, acusados de andarem amancebados

com escandalos de todos os moradores da Vila de Paco do Lumiar, as testemunhas

% Dentre as diversas aldeias missiondrias existentes na capitania do Maranh&o, em 1757, a antiga Aldeia da
Doutrina foi elevada a categoria de vila recebendo a denominacéo portuguesa de Vinhais (SOUSA NETO, 2020,
p. 51).
% APEM. Livro de Registro de Den(incias.
% APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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informavam que o denunciado ja havia sido repreendido algumas vezes pelo Cura e Vigério
da Vila, mas ndo havia se emendado.®

No entanto, a participacdo dos regulares se mostrava necessaria em uma questao
especifica prevista na Lei de Liberdade: a pregacdo evangélica aos gentios que viviam em
partes muito remotas. Neste caso a lei estabelecia que os individuos fossem “aldeados na
sobredita forma, levantando-se igrejas e convocando-se missionarios que instruam os ditos
indios na fé e os conservem nela”,

Deste modo, percebe-se que a reforma pombalina, embora tenha diminuido, pouco a
pouco, a influéncia dos regulares, especialmente os jesuitas, até a sua expulsdo, ndo deixava
de reconhecer a necessidade da presenca destes sujeitos na cristianizacdo e insercdo das
populacdes dos sertdes para os espagos coloniais através dos descimentos e aldeamentos®. A
atividade missionaria nos sertdes, conforme explicita Almeida (1997, p.44), respondia aos
objetivos da expansdo e conhecimento das novas terras, além de implantar as condi¢fes para
irradiar os movimentos povoadores.

Quanto ao emprego da médo de obra, mesmo sob a influéncia do clero secular, os
indigenas ndo deixaram de ser compelidos ao trabalho, A questdo se apresentou como um
ponto no qual toda a legislacdo indigenista convergiu, pois a liberdade prevista na norma nao
significava escolher ou ndo trabalhar. Além disso, a utilizacdo da mao de obra indigena no
Estado do Gréo Para e Maranhdo apresentou particularidades, pois 0s processos de ocupacao
que remodelaram os espacos da Amazonia Colonial foram diretamente influenciados pela
interacdo com 0s povos nativos que habitavam a regido (FARAGE, 1986; CUNHA, 2009;
MELLO, 2009; MELO, 2011; CHAMBOULEYRON e MELO, 2012).

A normativa reconhecia que os moradores necessitavam dos indios para as obras e
servigos, de maneira que ndo fosse preciso “mandarem vir obreiros e trabalhadores de fora”.
Assim, por conta do receio da evasdo em massa, a lei estabeleceu a urgéncia em “ouvir o
Governador e ministros da cidade de S8o Luis do Maranhdo em acordo das suas respectivas
Camaras” para o estabelecimento dos salarios aos indios. O receio de uma evasdo em massa
por ocasido da Lei e a obrigatoriedade de salarios mostra que a resposta dos nativos as

investidas colonizadoras também influenciou o contexto de conflitos e tensdes da Amazobnia

9 Autos e Feitos de Dentincia e Queixa, docs. 927.

100 AHU_ACL_009, Cx 36, D3545; D. 3549.

101 Embora a lei estabelecesse a presenca dos regulares nos sertdes, nos documentos utilizados nesta dissertagéo
ndo foi possivel observar se tal dispositivo foi observado na prética. Desta forma, € necessario avangos nos
estudos para demonstrar a utilizacdo ou ndo dos religiosos regulares em atividades missiondrias nos sertdes ap6s
a Lei de 1755.
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Portuguesa (DOMINGUES, 2000; COELHO, 2005; SAMPAIO, 2011; CARVALHO
JUNIOR, 2017).

Desta maneira, pode-se inferir que a construcao de dispositivos legais regularizando
o salério das atividades desenvolvidas pelos indigenas esteve incluida na estratégia da Coroa
de garantir o nativo como aliado, pois, atraves do pagamento de salarios, buscava o apoio dos
nativos para a manutencdo e defesa dos seus dominios. No entanto, na préatica, o corpo
normativo poderia ser anulado ou reconstruido a partir do jogo de forcas entre os atores e
poderes envolvidos.

1.4 As questdes de género e idade no mundo do trabalho indigena colonial

A Cémara de S&o Luis, no dia 28 de junho de 1757, véspera do dia de Sdo Pedro, em
obediéncia ao que determinou a Lei de liberdade, reuniu ministros letrados, o governador e
ministros da cidade de S&o Luis para registrar os valores arbitrados aos indios “trabalhadores
¢ artifices” de modo que pudessem alimentar-se e vestir-se conforme as suas “diferentes
profissdes”%,

A documentacdo publicada apos a Lei de liberdade e o Alvara de 07 de junho é
importante para compreender como se deu a regulacdo do trabalho indigena na segunda
metade do Século XVIII. Deste modo faz-se necessario voltar ao Regimento das Miss6es para
apreender 0s principais pontos reestruturados ou mantidos pela legislacdo, especialmente
pelas peculiaridades da Amazbnia Portuguesa invisibilizadas pela historiografia que
considerou irrelevante o trabalho do indigena, inserindo-o apenas nos anos iniciais da
colonizagdo ou tratado como sindnimo de atraso'®®. Esta visdo, como aponta Monteiro (1994,
p.39), deriva da forma predominante com a qual os indigenas foram tratados na historiografia:
povo conquistado ou colonizado, digno de ser explorado.

O Regimento das Missdes esteve em vigor no Estado do Maranhdo e Grao-Para até a
segunda metade do século XVIII, quando foi substituido pelo Diretorio dos indios. Em
relacdo a organizacdo do trabalho, a normativa dava aos missionarios a incumbéncia de

realizar novos descimentos e trazer mais indigenas, na condicdo de livres, para 0S

102 APEM. Livro da Camara (1753-1759), fl. 83.

103 O destaque aos indigenas nos anos iniciais da colonizagdo, para logo depois serem silenciados, tem suas
origens em uma narrativa historica que buscou conferir suporte a identidade nacional. Para Vanrhagem, que
publicou, de 1854 a 1857, a obra Historia Geral do Brasil, o africano havia provado melhor resisténcia ao
extenuante trabalho da lavoura de aclcar do que o indigena (ALMEIDA, 2017; MATTOS, 2015; MONTEIRO,
2001). Sobre a questdo do contraponto entre a escraviddo indigena e africana ver SCHWARTZ (1988);
ALENCASTRO (2000); NOVAIS (1989).
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aldeamentos ja criados ou fundar outros. Os descimentos eram uma forma de inserir 0s
nativos na sociedade colonial, uma vez que as expedi¢des tinham o primeiro objetivo, o de
construir uma alianga com os indigenas para depois 0s persuadirem a deixar seus territdrios de
origem e integrar os aldeamentos proximos aos povoamentos portugueses, oferecendo a forca
de trabalho para a economia colonial.

De acordo com Almeida (2003, p.61), os descimentos atuavam em duas frentes
principais. A primeira era religiosa, uma vez que os indios descidos deveriam ser convertidos
ao cristianismo, tornando-se suditos cristdos com direitos e deveres que a sua condi¢do 0S
elencava. A segunda correspondia ao aspecto econdmico, visto que 0s descidos eram
inseridos em aldeamentos préximos aos nucleos portugueses, ampliando a oferta de méo de
obra.

O sistema de distribuicdo da forca de trabalho nos aldeamentos pautava-se pela
reparticdo, que funcionava como uma espécie de rodizio, no qual os indigenas aldeados
trabalhavam determinado periodo para os colonos ou Coroa. O Regimento das Missdes
determinou a reparticdo em duas partes: uma ficava no aldeamento enquanto outra servia aos
moradores e a Coroa. Nem a condicdo de suditos e vassalos do rei livrava os indigenas do
regime de compulsoriedade ao trabalho'®*. Quanto ao tempo fora dos aldeamentos, a lei
estabeleceu inicialmente quatro meses para a Capitania do Maranhdo e seis para a Capitania
do Para. Posteriormente este periodo foi alargado para um ano nas duas Capitanias (MELLO,
2009, p.86).

Buscando retratar as dinamicas internas dos povos nativos com 0 processo de
expansdo portuguesa no espaco paulista do século XVI, John Monteiro (1994, p. 18) destacou
que as acgdes indigenas contrarias as expectativas portuguesas pesaram de modo significativo
na elaboracdo da politica lusitana de dominacdo na regido. Desta forma, apds elaborar
diversas formas de organizacdo do trabalho de modo ndo satisfatorio, possivelmente pela
resposta dos indigenas, 0s portugueses voltaram-se cada vez mais para a op¢do do trabalho

forcado. Embora o autor esteja falando da Capitania de Sdo Vicente no século XVI, pode-se

104 A obrigatoriedade do trabalho indigena, mesmo com a publicagdo de Leis de liberdade absoluta, também foi
prética nas col6nias espanholas. De acordo com Reséndez (2019, p.78-79), ap6s a Lei de 1552 que proibiu a
escraviddo indigena, os indios que trabalhavam nas minas de prata deveriam ser liberados. No entanto, para
evitar interrupcdes na producgdo da prata, os funcionarios explicavam aos indigenas que, embora nao fossem mais
sujeitos a escravidao de qualquer tipo, ainda seriam obrigados a trabalhar por seu sustento, e, se ndo quisessem,
seriam obrigados a fazer mediante um pagamento. Assim, os indios “preguicosos” seriam distribuidos aos
mineiros em troca de um saldrio. O sistema conhecido como “repartimiento de indios” foi amplamente utilizado,
baseando-se na légica que os indigenas eram livres, mas obrigados a trabalhar.
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compreender que esta dindmica também foi utilizada em outros espagos, como a Amazonia
Colonial.

Desta maneira, as relagfes de trabalho desenvolvidas na regido tiveram que contar
com a resposta dos indigenas para manter-se ou modificar-se. Ainda que a andlise acima
esteja distante do tempo e espaco estudado nesta pesquisa, entendemos que a politica
portuguesa precisou observar as expectativas dos indios quanto as suas determinacoes, tal
qual o receio de uma grande evasao indigena ap0s a publicacdo da Lei de liberdade de 1755.
Com relacdo aos saldrios, a norma de 1686 determinava 0 pagamento em duas partes: a
primeira metade, quando saissem dos aldeamentos, para executar atividades junto aos
moradores ou nos servicos publicos da Coroa e a outra metade ao final do trabalho. A
construcdo de dispositivos legais que regularizaram o pagamento das atividades demonstrou o
imperativo de manter estes sujeitos como aliados.

Retomando o acordo emitido pela Camara de Sao Luis em 1757, o texto faz mencéo
aos indios trabalhadores e artifices. Considerando a variedade de atividades desempenhadas
por estas populacdes na Capitania do Maranhdo, pode-se entender que, embora 0s termos
possam parecer semelhantes e até iguais, caminhamos no sentido de indicar diferencas entre
os oficios praticados que possibilitavam maior negociacdo ou flexibilidade no sistema
colonial.

O exercicio de uma atividade mais especifica em detrimento do desgastante trabalho
na lavoura ou em atividades mais gerais deve ser um ponto a ser considerado. Uma provisao
real sobre 0 aumento da agricultura da baunilha e cacau no Estado do Maranhdo, em 1 de
dezembro de 1677, determinava que os moradores deveriam ocupar-se dos indios “mais
inuteis” nesta cultura, pagando seus salarios e deixando os mais “hdbeis” para outras
atividades, como ir as missdest®.

O conhecimento de um oficio possibilitava ao indigena especialista maior espago de
negociacdo na sociedade colonial, o que nos leva a supor que as atividades sofreram uma
ressignificacdo a partir de dois elementos: os conhecimentos adquiridos pela ancestralidade e
as adequacdes as exigéncias coloniais. O Bando, publicado pelo governador Gongalo Pereira,
ao permitir que os indigenas que serviam os moradores continuassem com eles, excluiu desta
obrigatoriedade os oficiais mecanicos, deixando entrever a dependéncia da ldgica de producédo

colonial na cidade de S&o Luis e das atividades prestadas pelos oficiais indigenas.

105 ABN. Livro Grosso do Maranh&o. Volume 66. Rio de Janeiro, 1948, p.42.
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Compreendiam oficiais mecénicos todos aqueles que realizavam atividades manuais.
De acordo com Serafim Leite (1953, p.27):

Os oficios mecanicos entraram no Brasil com os portugueses, primeiro nas vilas dos
donatérios, e logo, mais abundantes, ao fundar-se o Estado do Brasil em 1549.[...]
Com os jesuitas e os homens da administracdo civil e militar, assinala-se a presenca
dum meédico (fisico-cirurgido), dum arquiteto e dum mestre de obras, e contam-se
numerosos pedreiros, carpinteiros, serradores, tanoeiros, ferreiros, serralheiros,
caldeireiros, cavouqueiros, carvoeiros, caeiros (fabricantes de cal), oleiros, carreiros
(fabricantes de carros), pescadores, construtores de bergantins, canoeiros, e até um
barbeiro e um encadernador.

Nao ¢ sem razdo que o acordo da Camara de Sdo Luis, ao determinar os “jornais”
referente as diversas “profissdes” realizadas pelos indigenas elencou inicialmente uma série
de atividades compreendidas como oficios mecanicos. Porém, se faz necessario considerar o

calculo dos salarios utilizado pela Camara a partir do que estava posto na Lei de Liberdade:

[...] estabeleca os sobreditos indios os jornais competentes para se alimentarem e
vestirem segundo as suas diferentes profissGes, conformando-se do que a este
respeito se pratica nestes Reinos e nos mais da Europa enquanto 0s precos comuns
do mesmo Estado puderem permiti-lo e servindo para este efeito de regras o
seguinte exemplo: primeiro exemplo: se em Lisboa custa o sustento de um homem
de trabalho um tostéo e € por isso de dois tostdes o jornal de um trabalhador, a esta
imitacdo se deve taxar a cada indio de servico, por jornal o dobro do que lhe é
preciso para o diario sustento regulado pelos precos da terra. Segundo exemplo: se
um artifice ganha em Lisboa trés tostes por dia e um trabalhador dois tostBes; a esta
imitacdo se taxara todos os artifices do referido Estado, a metade mais do jornal que
se houver arbitrado aos trabalhadores!.

Desta maneira, o calculo do sustento dos indios foi realizado a partir do “pao comum
desta terra, chamado farinha de pau” e a carne de vaca que “ha trés anos nao tem valido mais
do que oito réis, cada um arretel e daquela dois arreteis sdo suficientes para alimentar um dia
0s quais vem assim por ter dezesseis réis”1%. Juntamente com a farinha de pau obteve-se a
soma de vinte e seis réis para a cidade de Sao Luis, pois poderia haver lugares onde o preco
da farinha se faria menor, juntamente com o peixe e outros mantimentos como “milho, arroz,
feijdo, fava e farinha™%,

O acordo da Céamara, obedecendo ao imperativo da Lei de liberdade, estabeleceu o
valor de cinquenta e dois réis por dia, se o trabalhador ndo dependesse de ninguém e vinte e
seis réis na hipotese de ser alimentado pelo “amo™®. O que se expressa neste texto é

importante para entender a condicao do trabalho indigena apds a Lei de 1755. O acordo em si

106 AHU _ACL_009, Cx 36, D. 3549.

107 Arretel remete a uma unidade de medida.
108 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
109 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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ndo esclareceu de que forma as condigdes seriam realizadas, ou seja, se o fato de ser
alimentado e em que condic¢bes isso se daria, por exemplo, se importaria a anuéncia do
indigena, do colono ou de ambos.

O Acordo também estabeleceu o salario dos artifices, compreendido nas atividades
de teceldo, alfaiate ou sapateiro, estabelecendo o sustento de trés dias referente a “setenta e
oito réis por cada dia”. Apds, estabelecia os do carpinteiro e pedreiro relativo a quatro dias, 0
que daria “cento e quatro réis por cada dia”. Em seguida, determinava que o saldrio dos
ferreiros, pintores, imaginarios ou ourives fosse referente a cinco dias, equivalendo a “130
réis por dia”. Informava que o salario dos demais artifices seria regulado pela qualidade deles,
porém nenhum oficial mecanico poderia receber mais do que 156 réis por dia, calculo
referente a seis dias trabalhados.!*

O indicativo dos oficios mecéanicos pode sinalizar que corresponderiam as atividades
mais recorrentes da colonia ou as que exigiam maior habilidade. Além disso, podemos
levantar a hipoOtese da relacdo entre as atividades mecéanicas e a quantidade de indigenas
especialistas, 0 que levaria a uma valorizacdo destes sujeitos no cotidiano do maranhéo
colonial. Considerando que a especialidade se adquiria no confronto de mundos anteriormente
desconhecidos, era necessario um certo tempo para utilizar o saber que ja possuiam com o
conhecimento adquirido em aldeamentos ou em contato com outros oficiais, ressignificando
as habilidades (GRUZINSKI, 2001, CARVALHO JUNIOR, 2017).

No entanto, ponderando que alguns indigenas do século XVIII, diferentemente dos
seus antepassados, cresceram nos espacos coloniais, o aprendizado dos oficios ligados a
dindmica da colonia era realizado mais cedo, podendo ainda ser aperfeicoado, tornando-os
essenciais aos empreendimentos da Coroa. Além disso, a propria extensdo, geografia e
producdo econdmica do territério eram elementos que exigiam especialidades, nos quais 0s
indigenas, pelo conhecimento adquirido de geracfes, ganhavam preferéncia em relacdo a
outros artifices.

Prevendo a necessidade de instruir novos oficiais mecanicos na Capitania do
Maranhdo, a Camara de Sao Luis estabeleceu que os orfaos de indios criados em alguma casa,
serviriam até a idade de quatorze anos. No entanto, se além da criacdo, fosse ensinado algum

oficio mecéanico, estes individuos deveriam permanecer até a idade de 21 anos e, ap6s o

110 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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periodo estabelecido, deveriam ser entregues os instrumentos para que escolhessem com
quem iriam trabalhar.!!!

Partindo da questdo orfanolégica expressa na documentacdo produzida pela Camara
de Séo Luis, pode-se levantar a duvida de que se referia efetivamente aos sujeitos 6rfdos ou se
apresentava como mais uma tentativa dos poderes locais de burlar e adaptar a Lei de liberdade
aos seus interesses, transformando em o6rfdos os indigenas indispensaveis ao trabalho na
capitania. Desta maneira, a desestruturacdo do nuGcleo familiar indigena e o ndo
reconhecimento das unides nativas deslocavam estes sujeitos do seu lugar de centralidade
familiar para a exploracdo da sua méo de obra.

Além disso, a pratica descrita denota duas caracteristicas. Primeiro, 0s riscos e gastos
da atividade eram inteiramente de responsabilidade dos moradores, porem a Coroa
portuguesa, buscando atrair os interessados, concedia vantagens aqueles que assumiam tais
atividades sem deixar de levar em conta seus proprios interesses e dos indigenas. Assim,
conferia ao patrocinador do oficial mecanico um tempo de exclusividade até 0 momento em
que o indio também fosse utilizado nos interesses do Estado. Para que a resposta indigena
fosse favoravel a tal realidade, estabelecia a obrigatoriedade do pagamento de salario e a
escolha de servir a quem quisesse apds cumprir o tempo determinado.

Para além destas reflexdes, pode-se também levantar a hipotese de que o incentivo ao
conhecimento e pratica dos oficios mecanicos pelos indigenas possa estar ligado a propria
concepcao da sociedade portuguesa em relacdo ao praticante do oficio. Segundo Hespanha
(1982, p.226), a posicao dos oficiais mecanicos era considerada o lugar mais baixo na escala
social dos homens livres. Além disso, estes sujeitos ndo podiam ocupar cargos em Conselhos
nem da Coroa e tinham a situacdo semelhante a de mouros, judeus e cristdos velhos.

No entanto, ainda que pesem tais consideragfes, no contexto amazénico, a
valorizacdo dos oficiais mecanicos foi uma realidade. O fato pode ser observado em uma carta
escrita dois anos antes do acordo da Camara de S&o Luis. Nela, Mendonc¢a Furtado avaliava
que o trabalho realizado na Amazbnia portuguesa dependia de uma quantidade de
trabalhadores muito acima da utilizada em Lisboa. Assim, para um trabalho em Portugal que
era exigido cinco homens, seriam necessarios, no minimo, vinte para o espaco da Amazonia

Portuguesa. Por conta de tal prerrogativa, o governador entendia que os oficiais mecanicos

111 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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“peritos e habeis” deveriam ganhar na mesma forma que os “oficiais brancos”, sempre que
merecessem pelo “desembaraco e habilidade” demonstrada na execucdo da atividade*2.

A fonte demonstra que estes sujeitos podiam ultrapassar os limites impostos na lei e
ganhar mais espagos de atuagcdo, mesmo inseridos em um substrato social considerado
“inferior”. Além disso, é notério que a Coroa portuguesa também alterou o alcance das
normas baseada na acdo e expectativa dos indigenas. Mais uma vez, os documentos
demonstram que no Estado do Grdo-Para e Maranhdo a dependéncia da mao de obra indigena
era um fato cotidiano, sem desconsiderar a forca de trabalho de outros sujeitos como 0s
africanos.

Apobs o estabelecimento dos salarios de artifices, a Camara de Sdo Luis passou a
elencar as principais atividades exercidas pelas mulheres indigenas. Este elemento é de
fundamental importancia para contemplar que elas também representavam a forca de trabalho
da Capitania do Maranhdo, ndo estando restritas apenas ao ambiente domestico, conforme a
historiografia as limitou.

De acordo com Julio (2016, p. 01), o pesquisador precisa estar atento a construcdo de
uma histéria que ndo so acrescente dados sobre as mulheres, mas que aborde problemas que
afetam a ambos os géneros, pois uma implicacdo comum da historiografia, de uma forma
geral, foi a construcdo de uma historia focada na acdo masculina. Tal comportamento serviu,
de certa forma, a naturalizacdo dos papéis de género e aos estereotipos que dissimularam uma

realidade social mais complexa. Assim a autora aponta que:

Ao estudar a conquista e a colonizagdo da Ameérica e seu impacto sobre 0s povos
indigenas, devemos levar em consideracdo as variaveis de género. Sendo assim,
podemos levantar questdes como: quais foram as implica¢des do género sobre a vida
das indias? De que formas os discursos e divisdes de género de origem europeia vao
sendo (re)construidos na América e como as indigenas foram inseridas neles — tanto
no plano discursivo, como no social? (JULIO, 2016, p. 01)

No entanto, o desenvolvimento da historiografia indigena sobre os papeis das
mulheres continua objeto de poucos estudos. 1sso ocorre, em parte, porque as fontes que
tratam das nativas sdo limitadas, aparecendo menos do que outros sujeitos e, em parte, porque
foram atingidas tanto pela invisibilizacdo dos povos indigenas quanto pela construcdo do

esquecimento do género feminino na historiografia tradicional. (JULIO, 2016; 2017,).

112 1422 Carta. Francisco Xavier Mendonca Furtado. Mariua. 20/11/1755. In MENDONCA, Marcos Carneiro de
(Org.). op. cit., Tomo. I, p. 46.
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As fontes que evidenciaram as mulheres indigenas, em sua grande maioria, foram
principalmente observacdes de exploradores, missionarios, viajantes e colonos. Por conta
disto, muitas interpretacbes eram tendenciosas e refletiam uma perspectiva europeia e nao
indigena. A énfase no aspecto sexual e reprodutor das mulheres indigenas promoveu a
marginalizacdo de suas experiéncias frente a uma historiografia tradicional que ainda cultiva a
imagem sexualizada das nativas. Assim, Lasmar (1999) aponta que a imagem veiculada das
indigenas e a forma como se pensou a contribuicdo delas para a formacdo histérica da
sociedade brasileira sdo bastante reveladores do esteredtipo que modelou a india genérica.

Além disso, uma concepc¢do de segregacdo sexual dos espacos no qual a atuacdo das
mulheres indigenas estaria mais ligada a area da domesticidade do que o papel masculino,
ligado a0 mundo exterior como a caca, a guerra e outras atividades que seriam exercidas
exclusivamente por homens pode ter tornado um tanto sem prestigio a experiéncia social das
mulheres, dado uma desvalorizagdo universal do dominio doméstico (LASMAR, 1999;
FEDERICI, 2017).

Em sentido contrério ao construido na historiografia, as observacGes do padre
capuchinho Claude D’Abbeville parecem destacar as ocupacOes diarias e domésticas das
mulheres tupinambas do Maranhdo no século XVII, as quais, segundo a visdo do missionario,
eram “em geral, mais ativas do que os homens”*®. A valorizagio das atividades exercidas
pelas mulheres no relato pode estar ligada a importancia destas, maior do que a prépria
historiografia considerou, na sociedade colonial que estava constituindo-se. Segundo o relato

do capuchinho:

As mulheres tém maior nimero de ocupaces, cabendo-lhe cuidar da casa. Além
disso, depois de limpas as rocas e queimadas, compete-lhes fazer o resto. Plantam
batatas, ervilhas, favas e toda espécie de raizes, legumes e ervas. Também semeiam
milho ou avati. Mas todo seu trabalho consiste, entretanto, apenas em fincar o grdo
na terra dentro dos buracos feitos com um pau. Plantam ainda as quatro qualidades
de mandioca. [...] Depois de quatro meses devem colhé-la para fazer a farinha.
Cabe-lhes ainda preparar o cauim, buscar agua, fazer o necessario a alimentagao.
[...] fazem o azeite de coco [...] colhem também o algoddo [...] Fabricam vasilhames
de barro de todos os formatos, ovais ou quadrados; uns semelhantes a vasos, outros a
pratos, outros de feitio de terrinas, todos muito lisos e polidos, principalmente por
dentro. Empregam certas resinas brancas e negras para vidra-los por dentro e os
enfeitam com figuras segundo a sua fantasia®**.

113 D’ABBEVILLE, Claude. Historia da Missdo dos Padres Capuchinhos na Ilha do Maranhdo. Sdo Paulo:
Livraria Martins Editora, 1945, p.242.
114p> ABBEVILLE, Claude. Op. Cit., p.242.
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Desta forma, ainda que pesem as justificativas da invisibilizacdo das indigenas,
evidencia-se no contexto do Maranh&o colonial um conjunto normativo que traz diversos
apontamentos sobre o papel das nativas como forca de trabalho, assinalando que os espacos
ocupados ndo se limitavam ao ambiente domeéstico. Estas fontes rompem o siléncio e
demonstram a trajetoria destas mulheres no cotidiano colonial a partir de suas experiéncias,
discursos e lugares em um papel ainda pouco conhecido: a inser¢éo e influéncia no mundo do
trabalho colonial.

Por ocasido da vigéncia do Regimento das MissOes, a lei estabelecia que as mulheres
estavam excluidas do sistema de reparticdo. No entanto esta dispensa ndo era absoluta, uma
vez que poderiam ser repartidas de acordo com as necessidades da col6nia. Segundo Carvalho
Junior (2017), de modo geral, as mulheres indigenas aldeadas permaneciam nas aldeias, sob a
vigilancia dos missionarios, enquanto seus maridos encontravam-se ausentes em longas
viagens pelos sertdes, compondo tropas de resgate ou participando de guerras justas.*®

A cémara de Sdo Luis arbitrou o sustento das mulheres indigenas que exerciam
atividades mais gerais em “trinta e nove réis por dia”, se fossem sustentadas pelas proprias
custas, enquanto as que eram alimentadas pelo “amo” ganhariam “treze réis”. No entanto,
caso ‘“‘concorresse no oficio de rendeira, costureira, conserveira, forneira” passava para
cinquenta e dois réis, correspondendo ao “sustento de dois dias inteiros” ou vinte e seis réis se
fosse a custa do amo*?®,

As atividades desempenhadas pelas mulheres na Capitania do Maranhdo possuiam
forte ligacdo com a cultura local do algoddo a partir dos oficios da costura e renda. Alem
disso, esta diretamente vinculada a economia da regido, uma vez que o algodao, de acordo
com Lima (2006, p. 21) era usado de varias formas: vestimenta, género comercializavel e
moeda, ou seja, 0os moradores valiam-se dele para todas as atividades econ6micas. Ainda
segundo o autor, 0 pano do algoddo como moeda de troca foi amplamente utilizado em todo a
Amazonia portuguesa, mas a sua producao era feita principalmente no Maranhéo.

A participacdo das indigenas na producdo do algoddo foi observada desde os
primeiros contatos. O capuchinho francés Claude D’ Abbeville (1945, p.242) observou que as
nativas “colhem também o algodao descarogam-no e preparam-no com destreza; fiam com

muito engenho e tecem as redes, de malhas ou lisas, por inteiro com figuras artisticas tao

115 Durante os anos de 1716, 1719, 1722 e 1723, foram remetidas cartas reais ao governador do Maranhéo para
que observasse a reparticdo das indias de leite, pois a retirada destas dos aldeamentos provocava graves
perturbacdes e prejuizos, uma vez que as fugas aconteciam quando os indigenas, ao retornarem dos sertdes, ndo
encontravam suas mulheres (LOUREIRO, 2019, p.37).

118 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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perfeitas quanto o trabalho dos nossos melhores teceldes”. Ao que parece a atividade da
colheita continuou sob o encargo das mulheres indigenas no século XVIII, pois em carta do
Governador Francisco Xavier de Mendonca Furtado informando sobre os géneros produzidos

pela Capitania do Maranhdo e Paré considerou que:

Destes géneros, me parece que o de maior utilidade do comum, poderia ser o
algoddo, que ndo dando mais trabalho do que se rogar 0 mato para se semear e
conservar-lhe depois a terra limpa dele, e podar-lhe alguns ramos que se secam, se
conserva bastantes anos sem ser necessario nova plantacdo, dando sempre o seu
fruto anual, ndo se ocupando em todo o ano nele mais gente que na colheita, para o
que servem mulheres e rapazes de oito anos para cima. Depois de colhido, a mesma
gente lhe tira a semente, reputando-se por cada hora de trabalho uma libra de
algodéo, em limpo, e capaz de se fiar''’.

A relacdo entre o oficio das mulheres e a cultura do algoddo também pode ser
constatada na carta de 30 de novembro de 1757, escrita por Mendonga Furtado a Gongalo
Lobato de Sousa, governador da Capitania do Maranhdo, na qual lhe foi recomendado que
caso as mulheres ndo quisessem sujeitar-se ao trabalho, por ocasido da publicacdo da Lei de
liberdade de 1755, deveriam ser “metidas nas cadeias, na qual se lhes da a tarefa de algodao
para fiarem, da qual saem para a casa dos amos, a servirem na forma que devem” '8,

Comparando os valores destinados aos homens e mulheres indigenas que exerciam
oficios na Capitania do Maranh&o, percebe-se que os “jornais” das atividades femininas sao
menores do que os homens. No entanto, as fontes ndo levam a conclusdo que tais atividades
fossem menos importantes do que as exercidas pelos homens, mas sim a uma logica de
desvalorizacdo do elemento feminino enraizada na compreensdo religiosa de que as mulheres
eram inferiores aos homens, igualando-se aos incapazes como as criancas e os loucos**®.

No entanto, embora homens e mulheres tivessem oficios e jornais definidos apos as
reformas pombalinas, a documentacdo também nos permite entrever que as nativas podiam
ser alocadas em atividades direcionadas aos homens na auséncia destes. Este contexto permite
desconstruir a naturalizacdo da sua presenca apenas em ambientes domésticos. Em uma carta
dirigida ao futuro marqués de Pombal em 1752, o governador Francisco Xavier Mendonca

furtado reclama da atitude dos missionarios para com as aldeadas, pois:

117 Francisco Xavier Mendonca Furtado. Para. 19/04/1757. In MENDONCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit.,
Tomo. I, p. 268.

118 Nova e Longa Carta ao Governador do Maranhdo sobre a conduta dos jesuitas [...]. Para. 30/08/1757. In
MENDONGCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit., Tomo. Ill., p. 341.

119 \er tabela n° 2 e 3 na pagina 70.

74



Depois de extinguirem quantos indios ha nas aldeias, para os empregarem no seu
servico, passaram ao excesso de fazerem reclutos de mulheres; meteram-nas nos
seus conventos a fazerem a maior parte do trabalho que deveram fazer os servidores
de pedreiros, com elas, como eu tenho presenciado um milh&o de vezes no Convento
de Sto. Anténio, e no novo Hospicio dos Padres da Piedade, chegando estes ao
excesso de até este ano vir um da aldeia de Caviana, com a canoa equipada somente
de mulheres, sem haver mais homem nela do que o mesmo religioso. Em outra
canoa encontrei no dia 22 de junho, quando me vinha recolhendo do sertdo em um
rio chamado o “Igarapé-mirim”, um leigo que teria os seus trinta anos, dos mesmos
padres da Piedade, com oito mocas dentro da canoa, que nenhuma passava de vinte,
e ai me fizeram os seus cumprimentos e me deixaram edificado Estas mulheres
tinham acabado o seu tempo de trabalho no Hospicio, e tinham sido rendidas por
outras tantas que ficaram nele.'?°

Tabela n° 2: Salarios arbitrados pela Camara de S&o Luis ap6s a Lei de 1755 aos indios e

indias trabalhadores e artifices das atividades mais gerais.

TRABALHADORES E ARTIFICES: ATIVIDADES MAIS GERAIS

HOMENS CONDICA_O SA.LARIO.
Sustentados as suas proprias custas 56 réis por dia
Alimentados pelo amo 26 réis por dia
Sustentadas as suas préprias custas 39 réis por dia
MULHERES

Alimentadas pelo amo

13 réis por dia

FONTE: APEM. Livro da Camara de Sao Luis 1753-1759.

Tabela n° 3: Salérios arbitrados pela Camara de S&o Luis ap0s a Lei de 1755 aos indios e

indias oficiais.
TRABALHADORES E ARTIFICES: INDIOS OFICIAIS

OFICIO SALARIO
Teceldo, Alfaiate ou Sapateiro 78 réis por dia
HOMENS Carpinteiro ou pedreiro 104 réis por dia
Ferreiros, pintores, imaginarios ou ourives 130 réis por dia

MULHERES Rendeira, costureira, conserveira ou 52 réis por dois dias
forneira inteiros

FONTE: APEM. Livro da Camara de Sao Luis 1753-1759.

Sobre o uso do termo “mulher” nos textos juridicos, Hespanha (2008, p.68) permite

detectar os contornos da construcdo da imagem a partir de caracteristicas usualmente

creditadas a sua natureza: fraqueza, debilidade intelectual e indignidade, os quais néo

permitiam que tivessem as mesmas prerrogativas que os homens, entendimento que também

120 MENDONCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit., Tomo. 1., p. 338.
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se estendeu as indigenas. No entanto, conforme esclarece Socolow (2015), o género néo
elucida, por si so, as varias experiéncias das mulheres no periodo colonial devendo levar
também em consideracdo questes como condicdo, etnia, demografia, legislacdo, variacdes
espaciais e economia local. Contudo, em uma sociedade na qual a concepgdo sobre mulher
relacionava-se intimamente com a inferiorizacdo do género feminino, pesava sobre as
indigenas um duplo estigma: de género e étnico (JULIO, 2017).

A participacao das indigenas como forga produtiva na Capitania do Maranhdo possui
desdobramentos que, pouco a pouco, vdo delineando o cotidiano destas mulheres
constantemente invisibilizadas na historiografia, pois, dependendo das atividades que
exerciam, eram inseridas na sociedade colonial, relacionando-se e reconstruindo mundos e
outras vivéncias (SOMMER,2012; CARVALHO JUNIOR, 2017; FERREIRA, 2018;
LOUREIRO, 2019, 2020; NAVARRO, COSTA CONCEICAO, 2020; GARCIA, 2021).

A acéo das indigenas como forga de trabalho na Amazonia Colonial possuiu uma
importancia que passou despercebida pelos pesquisadores, visto que a necessidade de bracos
nativos femininos também fazia parte do cotidiano colonial. A construcdo da nativa apenas
como corpo reprodutor ou confinada ao ambiente doméstico, desvalorizado frente as
atividades desenvolvidas pelos homens, pode ter contribuido para seu apagamento dos
mundos do trabalho. No entanto, contrariamente ao que a historiografia colonial construiu ou
que a historiografia indigena ndo conseguiu evidenciar, por auséncia ou limitacdo das fontes,
demonstra-se a influéncia destas mulheres e a disputa pelo seu controle a partir dos poderes
constituidos. Assim, a importancia que ocuparam na sociedade colonial ainda esta por ser
construida pela historiografia mais recente, levantando-se, quando possivel, a resposta ou
limitacdo que também impuseram por meio de suas agdes.

Em relagdo as criancas, a camara regulou, para seu sustento, o valor de “treze réis
por dia” até a idade de oito anos. Neste caso, se algum indigena tivesse filhos na idade
indicada que fossem alimentados pelos amos, tinham os seus “jornais descontados por cada
crianga”. Aqueles que tinham entre oito a doze anos ja podiam trabalhar por seu sustento,
porém a Camara estabelecia que, dos doze aos dezoito anos, os indigenas ganhariam “como
mulheres” e a partir dos dezoito anos ja ganhavam “como homens”. 1%

No entanto, ao que parece, a idade minima de oito anos para o trabalho ndo foi
unénime, variando na documentacdo. Uma ordem do Governador Joaquim de Mello e Pévoas,

datada de 1772, obrigou a apresentagdo para o trabalho, de todos os indios e indias da Vila de

121 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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Vinhais, a partir dos sete anos em diante, com pena de prisdo de um ano para o indio e seis
meses para a india que ndo se apresentassem. Analisando a ordem, Sousa Neto (2020, p. 63)
abre a possibilidade interpretativa de que as criancas também pudessem estar sujeitas as
punicdes, embora tal proposicéo ndo estivesse clara na ordem do governador.

Ao tratar da questdo da menoridade, Hespanha (2008, p. 47) atentou para a
compreensdo das fases relacionadas a infancia. De acordo com o autor, as criancas de até sete
anos eram equiparadas aos loucos por faltar-lhes a lucidez para os atos da vida. Na fase da
puberdade, por volta dos quatorze anos, acreditava-se que ja dispunham de algum
conhecimento, gozando de um juizo semipleno e sendo considerados capazes de exercer
alguns atos da vida civil.

O periodo entre 0s sete e 0s quatorze anos se denominava puericia e caracterizava-se
pela insercdo destes sujeitos em algumas atribuicdes juridicas, pois se considerava que a
capacidade, embora ainda em desenvolvimento, oferecia condi¢Ges para exercerem atos da
vida civil. Ao tratar do trabalho das criancas pela idade, conforme estabelecido no Bando
lancado na Capitania do Maranh@o, podemos aferir como possibilidade a no¢do de que a
capacidade e idade construida na legislacdo portuguesa tenha influenciado as situacdes do
trabalho exercido pelos indigenas em diferentes fases da vida'??,

O arbitramento do valor pago aos indios ndo oficias foi publicado em outro Bando,
lancado ao som de caixas, pelo governador da Capitania do Maranhdo, Gongalo Pereira
Lobato, em 20 de outubro de 1757. Neste Bando, o governador determinou que todos 0s
indios e indias ndo oficiais, de idade de doze a quinze anos receberiam trés mil e seiscentos
réis por ano, enquanto os de quinze a sessenta anos ganhariam quatro mil e oitocentos réis*?3,

Os indios indicados neste Bando eram os mesmos que no Bando de 23 de junho de
1757, o governador Goncgalo Pereira, por ocasido da publicacdo da Lei de liberdade,

determinou que permanecessem nas casas de moradores a quem estavam servindo!?*. O

122 A estratégia para a utilizacdo de criancas indigenas como méo de obra ndo foi um caso isolado da Capitania
do Maranh&o nem se limitou unicamente ao século XVIII. Adentrando no século XIX, Moreira (2021, p.14), da
informacgdes de um caso ocorrido em S&o Paulo, no qual criancas indigenas eram trocadas por sal e ferramentas,
evento considerado pelo presidente da provincia como um “trafico legitimo”, pois era baseado na confianca dos
indigenas de que seus “filhos” teriam sua “liberdade natural” respeitada. Além disso justificava a obediéncia as
leis da Coroa, uma vez que ndo se tratava de reduzir as criangas ao injusto cativeiro. Na monarquia Espanhola, o
trafico de indigenas das Américas para a Espanha no século XVI, mesmo com a proibi¢do da escraviddo,
apresentou um numero considerdvel de criangas. De acordo com Reséndez (2019, p.55-57), a preferéncia por
criancas para a Espanha se fazia por elas serem mais adaptaveis que os adultos, terem facilidade em aprender
novos idiomas e serem treinadas e moldadas com maior facilidade.

123 APEM. Livro da Camara (1753-1759).

124 A implementacdo da politica pombalina na Capitania do Maranhdo contou com a participacdo ativa do
governador da Capitania, Gongalo Pereira Lobato e Sousa, pelos anos de 1753 a 1761. Figura de grande
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documento estabelecia que o salario podia ser descontado em caso de enfermidade, obrigando
o amo “a curar a doenca as suas custas, desde que nido fossem prolongadas”, mas caso
houvesse “medicamentos e galinhas com certiddo do médico ou cirurgido” os saldrios deviam

ser abatidos®?®.

Tabela n° 4: Salério arbitrado pela Camara de S&o Luis aos indios e indias ndo oficiais que
apos a Lei de 1755 permaneceram sob administracdo dos moradores.

iINDIOS E INDIAS NAO OFICIAIS

IDADE SALARIO
I'I\:SII?AIS EEO 12-15 anos 3.600 réis por ano
OFICIAIS 15- 60 anos 4.800 reis por ano

Seriam descontados do salario, os gastos com medicamentos em caso de doenca prolongada e
vestuario. O desconto se daria a partir do preco na regido da droga (remedio) ou pano que fosse
feito o vestuario.

FONTE: APEM. Livro da Camara de Sao Luis 1753-1759.

O documento também determinava que caso alguma pessoa, “por curiosidade ou
beneficio” ensinasse algum oficio ao indio, este, depois de tornar-se oficial, deveria servir
com exclusividade a dita pessoa pelo prazo de quatro anos, sendo pago pelo salario de um néo
oficial. Em relacdo as mulheres, se fossem ensinadas nos oficios de costureiras e rendeiras,
também deveriam servir com exclusividade e sem alteracdo de salario pelo prazo de seis
anos.1?°Ao que parece, a lei de liberdade conflitava com outros dispositivos locais, como este
que buscou, na prética, conservar os indios sob a administracdo de moradores com a
justificativa do ensino de oficios.

Além desta realidade, o Bando determinava que os indigenas obrigados a permanecer
nas casas que serviam, por ocasido da publicacdo da Lei de Liberdade, com excecdo dos

oficiais mecanicos e daqueles que estavam cuidando de suas proprias lavouras, deveriam

proximidade com o governador e capitdo general do Estado do Grdo-Para e Maranhdo, Francisco Xavier de
Mendonca Furtado, cumpriu pessoalmente as ordens régias sobre a questdo indigena. Em oito de julho de 1757,
apenas quinze dias apds a publicacdo das novas leis em S8o Luis, Goncalo Pereira Lobato e Souza ja se
encontrava nos sertdes da capitania elevando a primeira aldeia missiondria, Maracu, em vila de Viana. Entre
julho de 1757 e agosto de 1758, onze antigos aldeamentos ou missdes indigenas foram convertidas em Vilas e
Lugares pela acdo direta de Gongalo Lobato (DORNELLES, 2021, p. 308-327).
125 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
126 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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servir os amos pelo periodo de seis anos. Além disso, 0 amo poderia “os castigar, conforme
castigam os outros criados” pelos delitos que cometessem. No entanto, 0s corretivos nédo
podiam ser realizados “aos de menor idade”, provavelmente referindo-se as criancas de até
oito anos de idade, uma vez que, pelos documentos, ainda néo trabalhavam??’.

A exclusdo da administragdo de moradores em relagdo aos indigenas que cuidavam
da sua prépria lavoura aponta para duas possibilidades: a primeira, de valorizagdo da posse e
da terra pela Coroa portuguesa a partir das atividades desempenhadas pelos indios, pois o
Tratado de Madrid levou a redefini¢do de fronteiras amazonicas. Neste caso, a incerteza sobre
dominio da terra cederia lugar pela ocupagdo dos nativos, considerados suditos do Rei de
Portugal. A segunda possibilidade pode indicar uma negociacdo implicita com estes sujeitos,
garantindo os dominios da terra e evitando desergoes.

No entanto, outras experiéncias legislativas também executaram, restringiram ou
adaptaram a lei de liberdade. Observando os documentos que foram expedidos apds a norma,
é inegavel que a liberdade pretendida para a grande maioria dos indigenas continuava
limitada, pois embora alguns sujeitos, dependendo das atividades exercidas, pudessem
alcancar melhores condicdes, para outros a situacdo ndo mudara muito, uma vez que
continuavam sob o jugo da administracdo particular dos moradores. Monteiro (1994, p. 147),
ao retratar a condicdo juridica dos indigenas em S&o Paulo colonial do século XVII, afirmava
que “os paulistas, posto que nao davam aos indios domesticados o nome de cativos, ou
escravos, mas so de administrados, contudo dispunham deles como tais, dando-o0s em dotes de
casamento e a seus credores”?8,

A distribuicdo da médo de obra indigena era questdo predominante no cotidiano da
Capitania do Maranhdo, porém tal objetivo era carregado de tensdes e conflitos em todos 0s
setores, inclusive para os indigenas, pois para atuarem no projeto portugués foi necessario
lancar incentivos como salarios ou maiores espacos de atuacdo aos que desempenhavam
atividades supervalorizadas. Desta forma, embora em uma relacdo desigual de poder, 0s
indigenas também limitaram e flexibilizaram o campo de acdo dos demais setores da

sociedade e Estado.

127 APEM. Livro da Camara (1753-1759).

128 Durante 0 TCC, realizei analise de 46 testamentos de moradores da cidade de Sdo Luis no século XVIII,
anteriores & Lei de liberdade de 1755, buscando compreender a formacdo da familia indigena por individuos
submetidos ao cativeiro. Nos testamentos, observei a classificagdo dos escravizados em qualidades, tais como
“mulato”, “cafuzo”, “mameluco”, “preto”, “gentio da terra”, “mestico”, “negra da terra”, “crioulo do gentio da
terra”, etc. Os cativos foram doados para familiares e conventos; utilizados para pagamento de dividas,
alforriados pelo bom servico prestado; podiam escolher para quem iriam servir na morte do possuidor enquanto
outros ficaram forros e isentos do cativeiro, retornando a sua condigdo natural e civil de liberdade (LOUREIRO,
2019; 2020).
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O Bando que estabeleceu o salério dos indios ndo oficiais também determinou que
fosse ensinada a doutrina cristd devendo confessar-se quatro vezes ao ano, além de outros
preceitos sacramentais!?®. Com isso, novamente Estado e religido se interligavam na
construcdo do indigena cristdo e civilizado, sem deixar de explorar a sua forga de trabalho.
Assim, com o indigena que ja havia adentrado no mundo cristdo, a Igreja continuou sua
politica de cristianizagdo no século XVIII, destinando-se a disciplinar os comportamentos
desviantes da moral catdlica, atividade desempenhada pelo Tribunal Eclesiastico que buscou,
entre outros objetivos, vigiar o comportamento cotidiano dos paroquianos sob autoridade do
bispo do Maranhéo.

128 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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2 ESTADO E IGREJA CONTRA A “RELAXACAO NOS ViCIOS”
2.1 A reforma dos “maus costumes” na Capitania do Maranhao no século XVIII: entre a

defesa do matrimdnio e os desvios julgados pelo Tribunal Episcopal

Seguindo as determinagdes da administracdo portuguesa e com o intuito de
regulamentar os interesses locais ap6s o conjunto de Leis, Alvaras e Bandos que tratavam
diretamente da questdo indigena, o Capitdo e Governador General do Estado do Grao-Para e
Maranh&o, Francisco Xavier Mendonca Furtado, assinou, em trés de maio de 1757, o
celebrado “Diretério que se deve observar nas Povoagdes dos indios do Para, e Maranh&o,
enquanto Sua Majestade ndo mandar o contrario”. Posteriormente foi confirmado em Lei e
estendido ao Estado do Brasil pelo Alvard Real de dezessete de agosto de 1758, por ser
“muito conveniente ao servico de Deus e meu e para 0 bem comum e felicidade daqueles
indios as disposi¢des contidas no dito Regimento” *°.

Os 95 paragrafos que compdem o Diretdrio apresentam uma abrangente e ambiciosa
politica indigenista que envolveu aspectos religiosos, culturais, administrativos e econdmicos
amparados na ideia de bem comum. Em uma visdo geral, Almeida (1997, p. 166) o divide em

trés grandes temas:

Do 1° ao 16° pardgrafo é tratada a questdo da civilizacdo dos indios — neles se
conceitua a funcdo de tutor, com suas atribui¢des, e é abordado o ideal de civilizacdo
que se deseja transmitir aos indios. Do pardgrafo 17° ao 73° sdo tratados assuntos
diversos, relativos & economia: a agricultura, do 17° ao 25° a fiscalizacdo e
tributacdo fazem parte do 26° ao 34° o comércio do 35° ao 58%, finalmente, a
distribuicdo da forca de trabalho representada pelo indio € regulamentada do 59° ao
73°. O terceiro grande tema do Diretdrio é a colonizagdo, seguida da adogdo de
providéncias, como o povoamento, edificacdo de povoages, descimentos e controle
sobre as populagdes aldeadas. Ao final, o texto retorna aos pontos iniciais: a tutela, o
tutor, os métodos de trabalho e a nova postura em rela¢do ao indio.

No entanto, ainda que pese a amplitude e variedades de temas do Diretério, dois
elementos sdo importantes para entender a logica da normativa: o ajustamento dos nativos a
ideia de civilizacdo e o prosseguimento na tarefa da cristianizacdo. Trata-se, portanto, de um
instrumento que buscou secularizar a administracdo indigena, aproximando-a dos interesses

do Estado portugués, mas sem abrir mado da atividade evangelizadora ou, conforme situa

130 Diretério que se deve observar nas Povoacdes dos Indios do Para e Maranh&o enquanto Sua Majestade néo
mandar o contrério. Lisboa. Na oficina de Miguel Rodrigues, Impressor do Excelentissimo Senhor Cardial
Patriarca, 1758.
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Fernandes (2019, p.48), o Diretério teve por finalidade a execucdo de um projeto de
civilizacdo articulado ao da cristianizagéo.

Desta maneira, Almeida (1997, p.27) infere que o Diretdrio ndo deve ser considerado
apenas um instrumento juridico, mas um projeto de constru¢do de uma “nova” Amazonia no
século XVIII. Tal projeto teve por base os valores europeus de civilizagdo a partir da intencéo
educadora de transformacdo, associada a uma acao autoritaria que classificou os indigenas a
partir de valores e crengas do mundo europeu.

A documentacédo contida nesta pesquisa foi produzida a partir da perspectiva do olhar
europeu cristdo sobre a realidade amerindia pois, mais do que preocupar-se em relatar as
particularidades das sociedades indigenas, os europeus escreveram e avaliaram a partir dos
seus proprios valores e visdo de mundo, assentados ndo apenas na religido ou perspectiva de
vida civil, mas na propria expressdo corporal que deveria afastar-se dos instintos e ser domada
pela razao.

As denuncias levadas ao Auditorio Eclesiastico podem auxiliar na compreensao do
discurso que legou aos indigenas uma gama de adjetivos pejorativos, usados ndo apenas no
texto legal, mas adaptados ao cotidiano da sociedade colonial. No ano de 1765, uma dendncia
contra o Padre Joaquim Mendes, acusado de concubinato com a india “Rosa Mameluca”,
trouxe o depoimento de uma testemunha que afirmou ter ouvido falar do caso por “pessoas de
pouca conta”. NO mesmo ano, no processo contra o padre Miguel Ferraz, acusado de
concubinato e inducdo da india Floréncia, outra testemunha asseverou que o “sussurro” sobre
a relagdo concubina foi espalhada por “pessoas de pouco crédito como seus indios” 3L,

A inferioridade civilizacional dos indios, justificada por viverem no estado de
natureza, de acordo com Moreira (2019, p.221) foi uma construcdo ideoldgica de longa
duracdo no discurso oficial da Coroa portuguesa. Por isto, esteve atrelada as politicas e
medidas tomadas em relacdo aos nativos, inclusive a reforma pombalina, pois mesmo a
negando, instituiu-se o Diretério e o controle dos diretores sobre os indios destacando
justamente a inferioridade civilizacional que os tornavam incapazes de se autogovernarem.

Seguindo esta Gtica, a legislacdo indigenista da segunda metade do século XVIII
apresentou a ideia de “civilizagdo dos indios” para o fortalecimento do Estado Portugués. Em

9% ¢¢ EE TS

relagcdo a este termo ¢ seus correlatos, tais como “civilizar”, “civilidade”, “civil”, assim como

2 13

os anténimos “rustico”, “selvagem”, “barbaro”, etc., faz-se necessario entender a partir dos

sentidos empregados na normativa.

ISLAPEM. Livro de Registro de Dendncias.
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Partindo-se desta abordagem, buscou-se confrontar as visdes de construgédo da ideia
de civilizagdo e cristianizacdo entre 0s povos indigenas como uma narrativa com inicio, meio
e fim no mundo europeu, reorganizando os comportamentos de todos 0s povos, unicamente, a
partir de seus valores. Ao aportar na Amazonia Portuguesa do século XVIII, a legislacdo
produziu dindmicas e reorganizacbes préprias, partindo do projeto de civilizacdo e
cristianizacdo que buscou a transformacdo dos “selvagens” e “gentios”. No entanto, estes
sujeitos também interpretaram os elementos a partir de suas prdprias experiéncias no mundo
colonial.

Quanto ao termo “civiliza¢do”, embora a ideia em si seja bastante antiga, a palavra
surgiu apenas no século XVIII, primeiramente na Franga (civilisation) e ainda sem a
conotacdo atual, no dicionario Trévoux, edicdo de 1743, difundindo-se posteriormente em
diversos idiomas europeus. O sentido era atrelado ao termo juridico que tornava civil um
processo criminal. A palavra “civilisation” apareceu impressa pela primeira vez, sem sua
conotacdo juridica, em 1756, em obra escrita por Victor de Riquetti, marqués de Mirabeu. No
ano de 1798 foi registrada no Dictionnaire de L’Académie Francaise € edigdes posteriores,
associada a duas ideias basicas: “a¢do de civilizar” e “estado do que ¢ civilizado” (SANTOS,
2014, p.235-236).

O termo “civilizar” apareceu nos dicionarios franceses com pelo menos dois
significados. O primeiro, semelhante ao termo juridico da palavra “civilizagao”, enquanto o
segundo indicava “levar a civilidade, tornar civis os costumes”. Ja o termo “civil”’ e
“civilidade” apareceram na lingua francesa desde os séculos XIII e XIV, derivados
diretamente do latim, com o segundo termo expressando “maneira honesta, suave e polida de
agir, de conviver”. (SANTOS, 2014, p.235-236).

O Vocabulédrio Latino-Portugués do padre Rafael Bluteau, principal dicionario
portugués do periodo moderno, publicado em oito volumes e dois suplementos nas primeiras
décadas do século XVIII, registrou o termo “civilidade”, embora nido tenha apontado os
verbetes “civilizar”, “civilizado” e “civilizacao”. Os autores Ripe e Amaral (2018) esclarecem
que o termo “civilidade” ndo era recorrente em Portugal até a primeira metade do século
XVIII, dai sua definicdo encontrar-se relacionada ao sentido oposto, ou seja, falta de
civilidade. Ainda de acordo com os autores, apenas na segunda metade dos setecentos, o
termo civilidade retomou seu sentido original, aparecendo estampado em varios compéndios

direcionados a educacdo de meninos portugueses.
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Para Lima (2012, p.68), os dicionarios produzidos nos séculos XVI e XVIII podem
ajudar no estudo de conceitos em seu contexto linguistico e historiogréfico, pois muito além
de abordarem apenas as normas fluidas da lingua, obedeciam a critérios ndo necessariamente
“lexicograficos”*?, mas poderiam conter sentidos muito mais abrangentes. Assim, conforme
aponta Paiva (2016, p.57): “palavras ndo sdao apenas palavras [...]. Para além de nomearem
algo ou alguém, [..] sdo também conceitos muito elaborados e complexos, que definem
historicamente agentes, suas agdes, seus pensamentos € seus conhecimentos”.

De acordo com Santos (2012, p.228), Bluteau derivou o termo “civilidade”
corretamente do latim “civilitas”, porém notou que ele havia adquirido o sentido contrario ao
original latino, denotando “descortesia, grosseria, rusticidade” enquanto o termo “civel” era
relacionado a “Rustico. Camponés. Agreste”. No Dicionario de Lingua Portuguesa de
Antbnio Moraes Silva, produzido na segunda metade do seculo XVIII, o termo “civilidade” ja
havia adquirido o sentido original do latim, designando “cortesia” e “urbanidade”®,

O termo rustico, empregado na peninsula Ibérica, referiu-se aos individuos que
peregrinavam por uma zona exterior a cidade, ou seja, “homem do campo” e “mulher do
campo”**, Por este motivo eram considerados como desconhecedores do direito. Segundo
Cardim (2019, p. 38), esta nocdo estava entrelagcada com o pensamento aristotélico que
considerava o ambiente urbano como o Unico que possuia as verdadeiras condi¢bes para
favorecer a ordem e o pleno desenvolvimento racional dos humanos. Os portugueses, ao
reviverem a nocdo aristotélica da polis, defendiam que a vida urbana e sedentaria seria a
melhor concretizagdo do “bem comum”. O autor também infere que na colbnia, os sertdes
foram designados como o espaco distinto ao urbano, considerados sem ordem e, por isto,
habitados por “rasticos” ou “sertanejos”.

Quanto ao vocédbulo “civil”, este mantinha um sentido mais proximo ao original
latino “civilis”, designando “coisa concernente a cidaddos, a sociedade e vida humana™*®, O
altimo termo aproximou-se da finalidade precipua do Diretdrio: inserir os indigenas, do
estado natural para a vida civil. Para tal intento, foi proposto um modelo de educacéo,

entendido tanto como instrucdo quanto moral.

1820 lexicografia é a ciéncia responsavel pelo desenvolvimento de métodos e técnicas de producgdo das obras
dicionaristas na sua variedade de formas (monolingues, bilingues, semibilingues, escolares, gerais, infantis, etc.).
(SALVIANO, 2014, p.20).

138 SILVA, 1789, p. 277.

134 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez, e Latino. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de JESU,
1712.

135 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez, e Latino. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de JESU,
1712.
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Além dos dicionarios, o termo ‘“civilidade” também esteve associado, entre 0s
séculos XVI e XVIII, a um género literario especifico que se destinou a controlar e codificar
0s comportamentos dos europeus pelo adestramento corporal, submetendo-os as “normas de
civilidade” ou as regras de “boas maneiras”. As normas acabavam por projetar o individuo
para fora de si mesmo, expondo-o a sangdo ou elogio de determinado grupo.*

Além dos manuais de civilidade que se espalhavam pela Europa e eram traduzidos,
adaptados, alterados ou copiados, outra série de textos classificados como “literatura cortesa”
abordaram a tematica das normas sociais a partir do comportamento daqueles que
frequentavam a corte. Esta literatura inicialmente difundiu-se pela Italia, tendo por obra
fundamental o livro “O Cortesdao”, de Castiglione, publicado em 1528. O modelo proposto no
livro buscava estabelecer as qualidades do perfeito cortesdo, um personagem social capaz de
agradar pela quantidade e pela eminéncia dos talentos (nas conversas, armas, dancas, jogos e
atitudes cotidianas). Tal demonstracdo de virtudes deveria ser realizada com certo tédio, como
se ndo demandasse nenhum esfor¢o para quem os praticava (REVEL, 2009, p. 196).

De acordo com Santos (2012, p. 233-234) embora 0s manuais de civilidade tenham
influenciado a literatura portuguesa dos séculos XVI e XVII, parece ter sido efetivamente
maior na Peninsula Ibérica a influéncia dos manuais de “cortesia” e comportamento “cortés”.
No entanto, Gesiel Prado Santos, em sua tese de Doutorado sobre os discursos de civilidade
nos manuais portugueses dos séculos XVIII e XIX, alude que no contexto portugués do
século XVII ndo houve uma circulacdo macica de literatura cortesad pelo fato de Portugal estar
privado da presenca efetiva do Rei durante o periodo da Unido Ibérica. Contudo, na virada do
século XVII para o XVIII, a partir do reinado de D. Jodo V, foram construidas as novas
sociabilidades entre a aristocracia e o rei, suscitando a producéo deste género literario.

A primeira e mais importante obra lancada em Portugal desse estilo foi o livro
“Corte na Aldeia” de Francisco Rodrigues Lobo, citado no dicionario de Bluteau no verbete
da palavra cortesia, cuja edi¢do data de 1619. A obra representava 0s anseios de uma nobreza
gue por muito tempo esteve reclusa ao retiro rural para uma vida a moda dos costumes
palacianos. Deste modo, na obra, sdo explicitados preceitos inerentes ao cortesdo que sabe

viver e conviver na corte. Os gestos corriqueiros do cotidiano, como comer, passear,

136 Embora as transformacGes dos comportamentos sejam lentas, difusas e contraditérias e muito dificilmente
associadas a um fato singular, a matriz do movimento de civilidade ancorou-se na obra de Erasmo, publicada em
1516, com o titulo “A civilidade Pueril”, reformulando a nogdo de “civilidade” através de capitulos curtos que se
destinavam a corrigir as atitudes em relacdo ao corpo, tais como comportar-se na Igreja, nos banquetes, nos
encontros, nas praticas esportivas e finalmente no prdprio leito (REVEL, 2009; SANTOS, 2019).
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cumprimentar ou conversar abrangeram o interesse de Francisco Rodrigues Lobo no livro
(SANTOQOS, 2014, p. 116).

Uma das propostas do volume, assim como 0 objetivo da literatura cortesd, seria a
exibicdo de um comportamento adequado ao olhar social. Pode-se apreender as exigéncias
que recaem sobre as posturas do corpo na parte do Livro intitulada Dialogo VIII, no qual o
simples ato da conversagdo demandava ou excluia uma série de movimentos corporais para
ser considerada perfeita, conforme a pratica do cortesdo, servindo de inspiragdo para outros
grupos sociais em Portugal:

O primeiro instrumento da préatica é a voz: e para essa ser engragada no falar, ha de
ter essas propriedades, Ser clara, branda, cheia, e compassada: porque a voz escura
confunde as palavras, a aspera e seca tira a suavidade; a muito delgada e feminina
faz impropria a acdo do que fala; a muito apressada empeca e revolve as questdes,
que por si podem ser muito boas: ndo trato das que a natureza inabilitou para esta

perfeicdo, como é a voz do gago, do cicioso, do rdstico grosseiro: mas do cortesdo,
na do cortesdo tomara eu estes atributos. (LOBO, 1890, p. 111-114).

O trecho retratado acima dispensou 0s gagos, rusticos e ignorantes como inabilitados
em atingir a perfeicdo da pratica. Por esta caracteristica, a literatura cortesa diferenciava-se
dos manuais de civilidade, pois indicava que a cortesia estava destinada apenas aos que
frequentavam ou podiam frequentar a Corte enquanto os manuais de civilidade definiam que
todos podiam, atraves da educacdo, atingir o ideal de civilidade mantido no controle dos
corpos e salvacdo das almas.

No entanto, de acordo com Revel (2009, p.195-198), a literatura cortesa passou por
mudancas, ndo podendo mais estar limitada a intimidade de um grupo fechado, mas posta
para todos, pois mesmo aqueles que nao tinham nascido com o “talento” natural para a vida
cortesd, como 0s rusticos e ignorantes, deveriam imita-la.

Tal proposi¢do ndo tinha o objetivo de igualar os sujeitos, mas apenas determinar 0s
comportamentos aceitaveis a partir da posicdo de cada individuo em uma sociedade altamente
hierarquizada. Na sociedade absolutista os modelos de perfeicdo aristocratica passaram a ser
propostos como ideais aos grupos que aspiravam reproduzi-los, sejam nobres, os de riqueza
mediana, 0s provincianos ou as elites que uniram seu destino ao da monarquia.

Nestes termos, apresentamos a possibilidade do projeto de civilizacdo e
cristianizacdo dos indios na Amazénia portuguesa, na segunda metade do século XVIII, ter
recebido influéncia das ideias que circulavam na Europa, como 0s manuais de civilidade e de
cortesia. A imposicdo de comportamentos aceitaveis nas diversas interacfes sociais, desde a

postura do corpo, vestimentas, modos de falar e outros passaram a distinguir os que residiam
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em cidades ou cortes daqueles que conviviam nos campos. A legislagdo indigenista presente
no Diretorio Pombalino, mesmo negando a inferioridade dos indios, trouxe um modelo de
“civilidade” e “cristianizagdo” aos espagos ultramarinos, justificando a conquista civil e
espiritual dos nativos.

Com isto, o Diretdrio apresentou uma série de elementos destinados a transformar os
indigenas, vistos como “vadios”, “barbaros” e “pagdos”, em obedientes e disciplinados
vassalos. Para isto, trouxe uma variedade de procedimentos que visavam desenvolver a
“civilidade” destes “infelizes e miseraveis povos”, os quais ‘“saindo da ignorancia e
rusticidade” poderiam se tornar uteis aos “moradores e estados” ¥’

De acordo com Sampaio (2011, p.137), os 95 paragrafos do Diret6rio baseiam-se nos
conceitos de civilizacdo e trabalho. Contudo, faz-se necessario acrescentar o elemento
religioso, pois a civilidade dos indios se fazia incompleta sem os propositos da cristianizacéo,
conforme se depreende das palavras proferidas em discurso sobre os dois importantissimos
fins do Diretorio: “o servico de Deus e do Rei” 38,

O primeiro paragrafo do Diretorio regulamentou e limitou o autogoverno dos
indigenas, condicao prevista no Alvara de 07 de junho que derrogou a administracdo temporal
dos regulares e aboliu a figura do poder tutelar, até entdo exercido pelos missionarios,
permitindo que os indios exercessem 0 autogoverno por meio de suas Camaras, justica e
ordenancas. De acordo com Moreira (2019, p.148) deste ponto de vista, 0s indios ndo seriam
apenas a populacdo das vilas criadas, mas também seu povo, ou seja, a parcela da populacéo
livre que tinha direitos politicos e podia participar da administragdo das proprias vilas e
municipios.

No entanto, alegando a “lastimosa rusticidade e ignorincia” dos indigenas que ndo
lhes daria “capacidade para se governarem”, instituiu-se a figura de um tutor que
representasse e governasse 0s nativos nas Aldeias que passavam as vilas e lugares, propondo
“ndo s6 os meios da civilidade, mas da conveniéncia, persuadindo-lhes os proprios ditames da
racionalidade de que viviam privados™*3,

O segundo paragrafo proibiu o exercicio da jurisdicdo coativa dos diretores, ou seja,
“castigar os delitos publicos com a severidade que pedir a deformidade do insulto e a

circunstancia do escandalo”. Portanto, coube aos Diretores apenas a competéncia diretiva,

estabelecida no quinto pardgrafo do Diretorio, isto €, obter “a civilidade dos indios” pela

137 Paragrafo 3° do Diretério Pombalino.
138 MENDONCA, Marcos Carneiro de (Org.). op. cit., Tomo. Ill, p.447.

139pjretorio que se deve observar [...], op. cit.
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persuasdo. De tal modo, os indios deveriam ser governados no temporal, primeiramente, pelos
“Juizes Ordinarios, Vereadores e mais Oficiais de Justica”°.

A presenca dos Diretores enquanto representantes dos indigenas nas Vilas e Lugares
transformados pelas antigas aldeias representou a figura juridica da tutela. De acordo com
Sampaio (2014, p.40), sob a ética da administracdo colonial, o Diret6rio pode ser analisado
como um instrumento tutelar necessario de transicdo para a liberdade. Desse modo, a
legislacdo imputava aos indigenas uma incapacidade temporéaria de se autogovernarem e que
finalizaria quando passassem do estado natural para o civil. Sobre esta discusséo, a autora

também pontua que:

A liberdade tutelada instituida pelo Diretério deve ser compreendida também a
partir da perspectiva que atribui aos indios um determinado “ponto de civilizagdo” a
ser alcangado. [...] acreditamos que esta legislacdo setecentista retomou mais uma
vez as orientagles juridicas que Ihe eram antecedentes, em especial a doutrina de
Juan Soldrzano, um influente tratadista espanhol. [...] Solérzano considerava os
indios miserabiles personae, a categoria que incluia viavas, 6rfios e “outras pessoas
similares que requeriam protegdo especial debaixo das leis”, como cegos, mutilados,
ancidos e pobres em geral. Esta peculiaridade garantiu, do ponto de vista juridico, a
distingdo dos indios — “pessoas miseraveis” — do conjunto da massa de escravos,
sujeitos a regras e leis diferenciadas no ambito da legislacdo espanhola (SAMPAIQ,
2014, p. 40-41).

O termo miserabile previsto nas Ordenacgdes Filipinas (Livro 1V, Titulo 102) foi,
direta ou indiretamente, posto para os indigenas. Contudo, a categoria ndo definiu apenas 0s
nativos como desvalidos, mas também como uma espécie de nedfitos, pois as circunstancias
de conversdo das populacdes amerindias ao catolicismo foram consideradas recentes
(CARDIM, 2019, p.34).

O fato de serem tratados no ambito do Direito Penal como “miseraveis”, por
assinalarem caracteristicas como ignorancia, rusticidade e conversao recente ao cristianismo,
também foi usada por estes sujeitos como estratégia para livrarem-se de penas graves de
degredo e excomunhdo imputadas pelo Auditério Eclesiastico. Processado por incesto em
1763, o indio forro Vitor defendeu-se com o seguinte argumento: “como indio e pessoa
miseravel”, “sem conhecimento das leis e constitui¢des” e “por ignorar o crime que cometia”,
havia celebrado casamento com a cafuza Inacia sem saber que era impedido, por ter tido
copula ilicita com a filha da sua mulher, requerendo desta forma que houvesse “comiseragdo”

de sua pessoa, pois se achava “preso por sua ignorancia” 4.

140 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.
141 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime. Documento 4238.
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Para tornar a civilidade uma realidade era preciso adotar um modelo social aceitéavel,
de modo a controlar comportamentos e atividades que poderiam trazer impactos ao mundo
civil e moral. O Diret6rio trouxe em seguida uma série de pardgrafos que promoviam o0s
“bons costumes” sob a Otica europeia, através da imposigdo ou imitagdo, que levaria 0s
indigenas a uma verdadeira assimilacdo dos ideais europeus, afastando-os de vez de seus
“abominaveis costumes”4.

A politica assimilacionista posta em pratica com a reforma Pombalina perpassa pela
analise do significado que o conceito “assimilar” adquiriu na histéria dos indios e do
indigenismo, ponderando sob sua adequacdo no periodo colonial. Assim, Moreira (2019,
p.207-208), com base no texto de Manuela Carneiro da Cunha, chama atencdo para a
confusdo que se faz entre os conceitos “assimilagdo” e “integracdo”. O conceito de
assimilacéo transcorre de uma imposicéo de abandono da condigéo étnica especifica enquanto
a integracdo subtende um direito essencial de um povo de poder ser ele mesmo, ter canais de
comunicagéo e fazer valer seus direitos especificos.

Outra medida para a entrada dos indios na vida civil foi a obrigatoriedade do uso da
lingua do “principe que os conquistou”. De acordo com o sexto paragrafo, a introdugdo do
idioma aos conquistados seria um dos “meios mais eficazes para desterrar dos povos rusticos
a barbaridade dos seus antigos costumes”, devendo os Diretores “estabelecer nas suas
respectivas povoagoes o uso da Lingua Portuguesa”. O mesmo artigo considerou que uma das
causas da ruina espiritual e temporal do Estado do Gréo-Pard e Maranhdo foi 0 uso da
“Lingua, que chamaram geral; invengdo verdadeiramente abominavel e diabdlica”, contrario
ao que era praticado por todas as “Nacdes polidas do mundo”?*3,

O texto do Diretério ainda faz uma critica explicita aos métodos adotados pelos
jesuitas que ndo ensinavam a lingua portuguesa aos nativos. Conforme explicita Pompa
(2003, p. 85-86), havia uma preocupacdo nos meios eclesiasticos europeus em reduzir a
lingua de Deus na lingua dos barbaros, ja que eram consideradas demoniacas especialmente
pela maneira como os europeus valoravam negativamente os sons produzidos pelas linguas
nativas. No dicionario de Bluteau, o termo “barbaro”, remetia entre outras conotagdes, “aos

gregos e depois romanos, a todos que ndo eram da sua na¢do e que ndo falavam sua lingua”
144

142 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.

143 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.

144 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez, e Latino. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de JESU,
1712.

89



No entanto, os missionarios de “campo” sabiam que a conversdo ndo poderia ser
realizada sem a lingua nativa, iniciando a traducdo dos valores cat6licos europeus para 0s
codigos nativos, o que levou a criagdo de uma lingua ‘“hibrida”, formada pela
homogeneizacdo de dialetos distintos que se adaptaram a logica da gramatica latina e
acabaram por alterar os dois polos linguisticos da comunicagdo entre missionarios e nativos.

Contudo, o uso da lingua portuguesa também tinha funcionalidades no mundo do
trabalho, uma vez que o universo de linguas existentes poderia ser um problema para a Coroa
e outros interessados na exploracdo da méo de obra indigena, especialmente pela necessidade
que se fazia da mediacdo. Embora esteja se referindo a um recorte temporal e espacial distinto
desta analise, Alencastro (2000, p.151) apontou o fracasso de uma bandeira de Raposo
Tavares criada para cativar indigenas do Centro Oeste pelo desconhecimento dos paulistas da
lingua que os indigenas falavam.

Desta maneira, uma das medidas de Francisco Xavier Mendonga Furtado no Estado
do Maranhéo e Grdo-Para foi incentivar a ado¢éo da Lingua Portuguesa, o que o fez entrar em
conflito com os jesuitas, relatando constantemente em missivas a dificuldade de fazer inserir o
ensino do portugués nas aldeias, pois a lingua geral era usada por todos, inclusive os
moradores. Em uma carta datada de 1752, Mendonca Furtado informava que poucas pessoas
falavam o portugués, pois o uso da lingua geral, inicialmente utilizado pela necessidade dos
moradores em se comunicarem com o0s indigenas, havia se tornado um habito e
posteriormente um excesso, sendo empregado pelas mulheres até na hora da confissdo#°.

Ao refletir sobre a obrigatoriedade da lingua portuguesa proposta no Diretorio para
as populacdes indigenas do atual territorio do Rio Grande do Sul, Garcia (2009, p.98-99)
entende que o seu dominio, tanto na expressdo escrita quanto oral, trazia beneficios aos
indios, podendo ser utilizada como uma forma de negociacdo e possibilidade de manutencéo
de direitos. A autora infere que o uso do portugués pelos indigenas deve ser compreendido
como mais uma possibilidade a ser utilizada no mundo colonial, pois ao se apropriarem da
lingua, podiam aprimorar sua posicao dentro da sociedade colonial.

A preocupacao com o ensino da Lingua portuguesa também atingiu os indigenas que
serviam 0s moradores ap0s a publicacdo da Lei de Liberdade, uma vez que o Bando,
registrado em 20 de outubro de 1757, estabeleceu a obrigacdo dos “amos” de ensinar a lingua

portuguesal“®. Ao inferir que o ensino da lingua aos conquistados era proprio das “nacdes

145 12 Carta. Francisco Xavier Mendonca Furtado. Pard. 21/11/1751. In MENDONCA, Marcos Carneiro de
(Org.). op. cit., Tomo. I, p. 114.
148 APEM. Livro da Camara (1753-1759).
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polidas”, o Diretorio destacou o ideal de civilidade pretendido, pois o termo “homem polido”,
encontrado no dicionario de Bluteau, representava homem “bem ensinado”**’. Assim, torna-se
implicita a ideia da transformacdo pela instrucdo, porém a proposta da norma quanto a
instrucdo era conceder os elementos necessarios para tornar os indigenas Uteis ao projeto
portugués.

Logo em seguida, a normativa estabeleceu que toda povoacdo deveria ter “duas
escolas publicas, uma para meninos, na qual lhes ensine a Doutrina Cristd, a ler, escrever e
contar na forma que se pratica nas Escolas das NagOes civilizadas e outra para meninas, na
qual além de serem instruidas na Doutrina Cristd, se lhes ensinara a ler, escrever, fiar, fazer
renda, costura e todos os mais ministérios proprios daquele sexo”48,

Para este oficio, o Diretorio estabeleceu em seu paragrafo 8° a presenga “de um
mestre e uma mestra que devem ser pessoas dotadas de bons costumes, prudéncia e
capacidade”. Considerando que a propria normativa valorava negativamente os indigenas
como incapazes e portadores de uma lingua diabdlica, € bem provavel que os instrutores
almejados fossem pessoas do “mundo civilizado” e vinculados aos ideais europeus, cuja
funcéo era tornar os nativos versados na lingua falada pelo rei. No entanto, considerando a
composicao da sociedade maranhense bem como a dificuldade dos colonos no uso da propria
lingua portuguesa, pode-se conjeturar se tal dispositivo conseguiu ser posto em pratica, uma
vez que a documentacdo utilizada na pesquisa ndo apresentou nenhuma possibilidade de
analise quanto a esta situacao.

No entanto, Garcia (2009, p. 99- 101) traz em sua pesquisa sobre 0s povos indigenas
do Rio Grande do Sul, a criacdo de uma escola para meninos indios na Aldeia dos Anjos no
ano de 1770 e que se tornou internato em 1776. De acordo com a autora, as criancas deveriam
ser enviadas aos estabelecimentos de ensino com, no minimo seis anos, ja tendo adquirido o
idioma guarani na convivéncia com sua familia. Contudo, segundo a autora, é provavel que 0s
indios da escola empregassem o portugués quando julgassem necessario, fato que contribuiu
para 0s agentes administrativos considerarem a substituicdo do guarani pelo portugués um
fracasso.

Outra recomendacdo dada aos Diretores referia-se ao modo correto de tratamento e
distingdo dos indios de acordo com as “honras e privilégios competentes aos seus postos”.

Desta maneira, 0 paragrafo 9° trouxe o imperativo da diversidade de “graduagdo de pessoas”

147 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez, e Latino. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de JESU,
1712.
148 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.
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na proporgéo das atividades que exerciam. O artigo da Lei explicitamente recomendava que 0
Diretor tratasse com honras e privilégios, tanto no publico ou privado, os indigenas que
ocupavam os cargos de “Juizes Ordindrios, vereadores, principais ou qualquer outro cargo
honorifico™*°. A justificativa seria erradicar a rusticidade e vileza nas quais até entdo haviam
sido educados.

O proximo parégrafo do Diretdrio estabeleceu a “injusta ¢ escandalosa” forma de
serem chamados de “Negros”, pois além de ser “prejudicialissimo a civilidade dos mesmos
indios”, seria também “indecoroso” chamar de “Negros” homens que estavam habilitados ao
emprego honorifico. Desta forma, recomendou que os diretores proibissem “que pessoa
alguma chame Negros aos indios, nem que eles mesmos usem entre si este nome como até
agora praticavam”*°°,

Ainda que comumente 0s sujeitos escravizados de procedéncia africana sejam
apontados como “africanos” na historiografia, o termo em si ndo era usado na documentacgéo
para designar a qualidade destes sujeitos. Ferreira (2021, p.140) aponta que eram
costumeiramente classificados como “pretos”, “negros”, “gentio da Guiné”, “gentio da Costa
da Mina”, “Tapamunhos”, etc. Além disso, indios ¢ africanos comungaram da qualidade de
negro, sendo o termo “negro da terra” usado para designar os nativos do lugar.

De modo geral, estas medidas tinham como finalidade permitir que os indios fossem
honrados e tratados a semelhanca dos “brancos”. No entanto, ndo tinha por finalidade
extinguir os “lugares sociais” construidos nestes espagos nem abolir a distin¢do entre
portugueses e indigenas, pois as hierarquias sociais do antigo regime, a0 mesmo tempo em
gue mantinham as medidas de discriminacéo social e politica, também concediam tratamento
juridicos diferenciados para conservacdo de dignidades, como a proibi¢do de ser chamado
“negro”, o que pode levar a uma falsa nocdo de ‘“igualdade” entre as ordens sociais.
(HESPANHA, 2008, p. 33).

O aspecto religioso também ratificava a questdo das hierarquias sociais, uma vez
que:

[...] a ideia da existéncia de uma ordem universal, abrangendo os homens e as
coisas, que orientava todas as criaturas para um objectivo Ultimo que o pensamento
cristdo identificava com o proprio criador. No entanto, a unidade dos objectivos da
criacdo ndo exigia que as func¢des de cada uma das partes do todo na consecucdo
destes objectivos fossem idénticas. [...] Por outras palavras, cada “ordem” da criacdo
e, dentro de cada uma delas, cada espécie e, dentro da espécie humana, cada grupo
ou corpo social — teria, nesse destino, um objectivo proprio e irredutivel a realizar
(HESPANHA, 1982, p. 206).

149 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.
1%0 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.

92



O uso dos empregos honorificos e a proibicdo de serem chamados de negros
concederiam “honra e privilégios” necessarios para combater o abatimento dos indios e os
distanciariam da escraviddo. Para Moreira (2019, p.221), embora o Diretdrio Pombalino
buscasse inverter a condicdo da inferior qualidade dos indigenas, seja pelo incentivo dos
casamentos com brancos ou da proibicdo de associa-los aos “negros”, isto ndo impediu de
serem considerados inferiores quanto ao aspecto civilizacional, pois a propria normativa
valorava negativamente seus costumes e modos de viver.

Apbs a instrucdo e uso da lingua portuguesa, dos empregos honorificos e da
proibicdo de serem chamados de “negros”, os indigenas passariam a ter um lugar no projeto
de sociedade instalado nas Vilas e lugares sob a lideranga dos Diretores. No entanto, o plano
de torna-los civis apresentaria um proximo e decisivo passo que propunha a imitacdo do modo
de vida lusitano ou europeu. Desta forma, deveriam ser equiparados aos brancos, alem de
adquirir sobrenomes, funcdo que ficaria a cargo do Diretor, devendo “introduzir os mesmos
apelidos que os da familia de Portugal” pois os indios deveriam pelos meios “licitos e
virtuosos de viverem e se tratarem a sua imitacdo” 2.

A normativa prosseguia com a intencdo de copiar 0s modos europeus, determinando
que se acabasse de vez com os costumes que levavam a incivilidade. Concorria para a
“indecéncia” 0 costume de assistirem diversas familias em uma sO casa, vivendo como
“brutos” e faltando as leis da “honestidade” e “relaxagdo nos vicios”. Para isto, os Dirctores
deveriam persuadir os indios a fabricarem suas proprias casas “a imita¢cdo dos brancos”,
vivendo como “racionais” e guardando as “Leis da honestidade e policia”. A mesma medida ¢é
posta no 15° paragrafo, no qual os Diretores deveriam persuadir os indios a se vestirem “a
propor¢do da qualidade de suas pessoas e das graduagdes de seus postos”, ndo consentindo,
em nenhuma hipotese, que andassem nus, “especialmente as mulheres”1°2,

Todas as medidas de imitacdo dos costumes europeus eram consideradas condicdes
para a civilidade dos indios, distanciando-o0s progressivamente da natureza e 0s aproximando

da vida civil, cujos nicleos de experimentacao seriam as Vilas e lugares, pois:

A sensibilidade inferida dessas observacdes [...] comprova que os colonizadores
percebiam claramente esta forma de habitacdo como expressdo espacial da
organizacdo social e politica dos seus ocupantes. [..] A alegada confuséo

151 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.
152 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.
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(promiscuidade) da ordem espacial indigena faz parte de um discurso de
convencimento (e de autoconvencimento) que procede uma justificativa para
implantar uma forma de habitagdo estranha, que comeca por negar o padrdo nativo,
promovendo uma segmentacdo de sua organizacdo coletiva (ALMEIDA, 1997, p.
186).

Outro ponto fundamental na normativa foi o projeto de cristianizacdo dos indigenas,
inseparavel da civilidade, pois apenas tornar os indigenas civis ndo era suficiente, tornando-se
necessario salva-los do “paganismo” e “barbaridade” através do “verdadeiro conhecimento
dos adoraveis mistérios” da “Sagrada religidao”. O Diretdrio explicitamente criticou a acdo dos
jesuitas que mantiveram os indigenas sob seus interesses, fazendo com que continuassem a
viver como se estivessem nos “incultos sertdes”!*,

Para a matéria espiritual, o Diretorio estabeleceu a competéncia do “prelado da
diocese”, recomendando que os Diretores auxiliassem o dito prelado para que a “diregdo das
almas” tivesse a devida execucdo. Além disso, advertia diretamente aos indigenas que
tratassem seus “parocos com aquela veneragio e respeito que se deve ao seu alto carater”>,

A questdo contida nos paragrafos 3° e 4° do Diretdrio abre uma nova compreenséo
sobre o processo de cristianizacdo das populacGes indigenas sob acdo do clero secular.
Embora seja notdrio a importancia das ordens regulares, principalmente os jesuitas, na tarefa
da evangelizacdo dos indigenas nos anos iniciais da colonizacao, também ¢é verdade que esta
notoriedade promoveu um apagamento da acdo dos seculares que estavam sob a supervisdo
direta do bispo.

O Clero regular que constitui as ordens religiosas, via de regra, ndo exercia as
funcbes paroquiais, devendo viver afastado, em claustros, sob a supervisdo de um Superior.
No entanto, por uma dispensa concedida pelos Sumos Pontifices Ledo X, Adriano VI, Paulo
I11, Clemente VII e Sdo Pio V, a pedido dos monarcas, foi conferido provisoriamente as
ordens regulares o exercicio de paroquiar as aldeias e ministrar 0s sacramentos aos indigenas,
somente enquanto ndo houvesse clérigos seculares. Porém, a mesma dispensa informou que
0s parocos regulares deveriam recolher-se em seus claustros assim que fossem aparecendo 0s
seculares'®. A partir do Diretorio, o encargo espiritual das vilas e lugares passou a ser
exercido pelos clérigos seculares, podendo também ser exercido pelos missionarios desde que

estivessem subordinados a jurisdicao do bispado.

153 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.
154 Diretdrio que se deve observar [...], op. cit.
155 PT/TT/AJCI/AJ001/00018. Armario Jesuitico, Livro 01, n°18.
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Desta maneira, as aldeias deixaram de existir enquanto missdes, ou seja, espagos de
atuacdo missionaria diferenciada para integrar plenamente a geografia diocesana, ndo havendo
a necessidade de separar as igrejas em relagdo aos demais vassalos (SANTQOS, 2012, p. 136).
Apoés a publicagcdo do Diretdrio, os indigenas inseridos nas Vilas, Lugares e Cidades da
Capitania do Maranhdo, assim como o0s demais leigos cristdos, deveriam obedecer aos
preceitos instituidos pela Igreja catdlica. No entanto, os sistemas de imposicdo de regras
podiam ser mais ou menos ajustados as condutas dos sujeitos, dependendo dos sentidos que
atribuiam a elas a partir de suas préprias experiéncias no mundo colonial.

Enquanto a “civilidade” representou um esforco em tornar os corpos dos indigenas
habeis ao trabalho, a religido deu grande importancia aos aspectos visiveis da fé. Por esta
razdo, Hoornaert (2008, p. 155) aponta que a lgreja Colonial®® foi marcada pelo culto
exterior, representado em festas, procissées e romarias. Quanto ao individuo, a vigilancia se
dava no cotidiano, principalmente nos acontecimentos que deviam tornar-se manifestacoes
publicas da fé, como nascimentos, casamentos e mortes.

Quanto as manifestacdes publicas de fé, o sagrado sacramento do matriménio sofreu
consideraveis intervengdes, flexibilidades e limitagcGes, tornando-se um dos grandes
movimentos repressores da Igreja no seculo XVIII, a partir de dentncias que chegavam ao
Auditério Eclesiastico do bispado do Maranhédo contra desvios dos deveres catolicos impostos
a todos, incluidos os indigenas.

Em relacdo aos desvios do matrimdnio, 0s casos de concubinato e variagdes que a
transgressao abarcou leva a um importante questionamento: como os indigenas cristdos e seus
descendentes, ocupando diferentes posicdes e classificados em diferentes categorias se
apropriaram do discurso religioso e utilizaram o sistema classificatorio ao seu favor em
termos de estratégia ou sobrevivéncia? Em outras palavras, como estes individuos
apreendiam, interagiam com outros aportes culturais e desta forma apresentavam-se como
cristdos, porém distintos do que a colonizagdo, de modo geral, tentava Ihes impor.

Desta maneira, munindo-nos de todo o aparato da documentacdo, tais quais as
normas juridicas e religiosas, buscamos reconstruir 0 aspecto impositivo da lei e, a0 mesmo
tempo, buscar as possiveis causas da ndo obediéncia as mesmas, ou seja, ir da esfera da norma
para 0 comportamento humano. O objetivo ndo é apenas apresentar as dendncias do Tribunal

Episcopal, mas destacar os mecanismos indicativos da a¢do dos indigenas perante a ordem

16 O termo “igreja colonial” é empregado por conformidade, pois o “colonial” ndo é apenas um periodo da
historia do Brasil, mas uma estrutura econémica, social, politica e ideolégica (HOONAERT, 1984, p.07).
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colonial, a justica eclesiastica e a imposicdo do modelo de vida cristd, buscando compreender

os sentidos que atribuiam as suas experiéncias no mundo colonial.

2.2 Vivendo “sem vergonha nem temor de Deus”: indigenas e as dentincias de concubinato no

Tribunal Eclesiastico

No ano de 1755, uma dendncia iniciada pelo promotor do Juizo Eclesiastico,
Francisco Matabosque, levou Jeronimo de Franga e Joana “cafuza forra”, moradores da “Vila
de Tapuitapera”, ao Auditorio Eclesidstico. A acusacdo foi dirigida para “Jer6nimo de Franca,
morador desta dita Vila por andar amancebado com uma cafuza forra por nome Joana”. NO
ano de 1760, também na Vila de Tapuitapera, foi iniciada pelo Meirinho do Juizo
Eclesiastico, uma acusacao contra Faustino Garcia e a india Porcina, por viverem “hé mais de

2 (13

dez anos” ‘“amancebados, com publico e notério escandalo de todos os moradores de
Tapuimunducaba, sitio onde assistem”®’. Trés anos ap0s as dendncias, na cidade de S&o Luis,
o oficial de alfaiate Alexandre Mauricio foi acusado de viver amancebado com a “mulata”
“forra da Lei”, Inacia das Serejas, “sem pejo, nem vergonha do mundo” %8,

As denuncias trazidas tinham como elemento comum a transgressdo ao sagrado
sacramento do casamento representado, especificamente, por unides conjugais nao
oficializadas pela Igreja. Neste caso, as acusacdes referiam-se aos desvios cometidos por
leigos denunciados pela ampla rede de vigilancia da Igreja Catdlica com o objetivo de
processar e punir as irregularidades da conduta cristd dos seus paroquianos.

Tais comportamentos, quando extrapolavam a intimidade e tornavam-se conhecidos
da sociedade, adquiriam “fama publica”. Neste caso, as testemunhas confirmavam o ato pelo

2% ¢

“ouvir dizer”, “saber por ser publico, notoério e escandaloso”, “pelo ouvir dizer a todo povo”,

2% <¢ 29  ¢¢

“saber ser certo”, “sabe pelo ver”, “sabe por ser vizinho” ou, caso contrario, “ndo teve nunca

99 ¢

noticia”, “ndo sabe nem nunca ouviu dizer” ou “ndo sabe nada sobre os denunciados”*®°.

A existéncia de “fama publica” era fundamental nas denuncias do Auditorio
Eclesiastico, especialmente na inquiricdo das testemunhas. Na acusacdo de Jerdnimo de
Franca e Joana, o escrivdo do Auditério Eclesiastico da cidade de Sdo Luis orientou o
inquiridor da Vila de Tapuitapera quanto as testemunhas do processo. O procedimento a ser

tomado seria notifica-las e fazer perguntas habituais como “nome e idades e costumes e

157 APEM. Autos e Feitos de Dendncia e Queixa, docs.910, 923.
158 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
159 APEM. Autos e Feitos de Denlincia e Queixa, docs. 927., fl.04.
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oficios que tem, donde s3o naturais e moradores” assim como perguntas sobre o
conhecimento do concubinato da seguinte forma: “lhes perguntareis como sabem, se de vista,
ouvida ou de outra certa ciéncia ou sabedoria”. 6°

Os paroquianos inquiridos pelo Auditério Eclesiastico traziam uma dupla finalidade:
serviam como fonte de informacao sobre os pecados publicos e funcionavam como um apoio
perante a repressdo dos desvios e normalizacdo da conduta cristd, pois por estarem em
diversos espacos da sociedade colonial, portavam-se como os “olhos” e “ouvidos” da Igreja.

Quanto a esta questdo, Carvalho (1988, p. 133) evidencia que:

O cerne da questdo é o conceito de pecado publico. O pecado é, a primeira vista,
uma questdo do foro intimo de cada um. Ao pecar, o individuo pde em perigo a sua
salvacdo e deve, por isso, absolver-se na confissdo que funciona como um tribunal
onde o sacerdote julga os pecados e, pela peniténcia, os absolve. [...] Mas o pecado
assume uma dimensdo puablica quando chega ao conhecimento de outros fiéis.
Quando tal acontece, ndo é s6 a salvacdo do pecador que fica em perigo, mas
também a salvacdo da comunidade, porque o mau exemplo, quando impune, incita
outros pecados. O efeito negativo do pecado publico na comunidade tem que ser
compensado por uma peniténcia publica [...] para apagar o seu pernicioso efeito nos
fiéis que dele tem conhecimento.

Quando o pecado assumia uma posicao publica e notoria em relacdo a sociedade, a
intervencao ndo poderia se dar apenas no foro intimo do individuo, mas deveria ser tratado em
um Tribunal, segundo as regras processuais do mesmo, como o0s Eclesiasticos. Os indigenas
leigos também se encontravam, em matéria de pecados publicos, sob a jurisdicdo destes
Tribunais, pois uma vez “mergulhados” nas aguas do batismo, adentravam no mundo cristao,
tendo por obrigacdo a conducdo do modelo imposto a cristandade que primou pela obediéncia
aos sacramentos catolicos tais como o matriménio.

A imposicdo do casamento cristdo aos indigenas se apresenta como uma historia de
longa duracdo. Iniciou-se nos primeiros contatos com os Religiosos, tornando-se a questao
central do projeto missiondrio que buscou transformar indios “pagdos” em “cristdos”. De
acordo com Moreira (2019, p.224), desde o primeiro século da colonizacéo, questdes como
familia e moral sexual da sociedade indigena foram objetos de atenta curiosidade por parte
dos missionarios e conhecidas a partir de seus relatos.

As fontes eclesiasticas que abordaram o concubinato, se ndo observadas com o
devido cuidado, parecem, a primeira vista, demonstrar uma desordem social gerada pela
promiscuidade do intercurso sexual facil e fortuito cometido pela grande massa de homens e,

notadamente, mulheres marginalizadas no mundo colonial. A visdo de uma col6nia assinalada

160 APEM. Autos e Feitos de Denincia e Queixa, doc. 910.
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pelo desregramento sexual desde os primeiros contatos entre indigenas e europeus foi 0 ponto
central de uma narrativa que buscou entender a formagdo da sociedade brasileira pela
miscigenacdo, sobretudo na criagdo do Estado nacional no século XIX, a partir do mito das
trés ragas®l,

Andlises sobre as diferentes dimensdes da mesticagem, por exemplo, sdo centrais
desde as primeiras reflexdes sobre a “historia nacional” elaboradas no século XIX (GARCIA,
2021). Desta forma, de maneira quase natural, ao encontro das indias, ter-se-ia seguido o
enlace com as negras, depois com as mulatas e assim se formaria o povo brasileiro
(VAINFAS, 1997, p.229).

No projeto Nacional apresentado & Assembleia Constituinte de 1823, José Bonifécio,
considerado o patriarca da independéncia, retratou a ideia de mesticagem atrelada ao projeto
de nacdo e identidade nacional. De acordo com o seu plano, o projeto deveria seguir 0s
padrdes da civilizagdo europeia e seria desempenhado unicamente pela elite visando seu
proprio beneficio.

Na contramado dos ideais de embranquecimento da populacdo, Bonifacio entendia
que a configuracdo de grupos aparentemente irreconciliaveis trazia um grave problema na
unificacdo da identidade nacional. Para o politico, a solucdo se encontrava na miscigenacao,
pois somente ela seria capaz de cumprir dois objetivos fundamentais: liquidar as profundas
diferencas raciais e a0 mesmo tempo civilizar indios e negros por meio da mistura sanguinea,
mas também cultural com o branco. Assim, 0 mestico preservaria 0 “nobre sangue europeu” e
as virtudes de uma sociedade mais avancada (DOLHNIKOFF, 1996, p. 124-126).

Retomando aos primeiros contatos entre missionarios e indigenas, a narrativa
construida destacou o profundo clima de “libertinagem” e “intoxica¢do sexual”, marcada pela
“devassidao nativa” que contagiava até os mais puros ‘“clérigos”. Quanto as mulheres
indigenas, o padre José de Anchieta, em carta a Inacio de Loiola no século XVII, as destacou
por andarem nuas e ndo saberem se negar a ninguém, pois “até elas mesmas cometem e
importunam os homens jogando-se com eles nas redes porque tem por honra dormir com 0s

cristdaos™®2, No entanto, a visdo da nativa a partir da disponibilidade sexual ndo foi a Unica

161 Segundo Ortiz (1986, p.38): “O conceito de mito sugere um ponto de origem, um centro a partir do qual se
irradia a historia mitica. A ideologia do Brasil-cadinho relata a epopeia das trés ragas que se fundem nos
laboratdrios das selvas tropicais. Como nas sociedades primitivas, ela € um mito cosmoldgico, e conta a origem
do Estado moderno brasileiro, ponto de partida de toda uma cosmogonia que antecede a propria realidade”.
BIANCHIETA, JOSE. Cartas, Informacdes, Fragmentos Historicos e Sermdes do Padre Joseph de Anchieta, S.J
(1554-1594). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1933.

12 ANCHIETA, JOSE. Cartas, Informacdes, Fragmentos Historicos e Sermdes do Padre Joseph de Anchieta, S.J
(1554-1594). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1933.
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narrativa produzida. O relato do capuchinho Claude D’Abbeville, embora considerasse a
nudez das mulheres como “um objeto de atragdo capaz de jogar quem as contempla no
precipicio do pecado” também destacou que “o perigo € mais aparente que real e bem menos
perigoso é ver a nudez das indias que os atrativos lubricos das mundanas da Franga”%3,

Considerando os dois relatos acima, afere-se que a descri¢do das nativas variou nos
relatos missionarios. No entanto, a visdo cristd contribuiu para relaciona-las aos aspectos
como lascivia, luxuria e descaminho. Assim, torna-se oportuno descortinar a criacdo da
imagem da indigena “disponivel sexualmente” na historiografia, de forma a entender como tal
visdo foi construida e intensificada

De acordo com Oliveira (2014, p. 1094), a partir das décadas de 1920 e 1930, os
textos dos missionarios e viajantes foram retomados no pensamento sociolégico nacional, na
busca por inscrever os tracos originarios da identidade do povo brasileiro. Segundo a autora, 0
ponto central das analises esteve contido na questdo da viabilidade da nacdo brasileira, desde
o final do século XIX, a partir das discussdes sobre miscigenacéo.

O tema do excesso sexual como marca da brasilidade pode ser encontrado no livro
“Retrato do Brasil”, publicado em 1928, por Paulo Prado. Oliveira (2014, p. 1096) constata
que a tese do autor é de um pais marcado pela tristeza, pelo excesso sexual e pela cobica do
ouro. No livro, o autor considerava que os colonizadores sofriam “a sedug¢do dos tropicos,
vivendo intensamente uma vida animal”, pois:

A seducdo da terra aliava-se no aventureiro a afoiteza da adolescéncia. Para homens
qgue vinham da Europa policiada, o ardor dos temperamentos, a amoralidade dos
costumes, a auséncia do pudor civilizado — e toda a continua tumescéncia

voluptuosa da natureza virgem — eram um convite a vida solta e infrene em que tudo
era permitido (PRADO, 2006, p.21).

A visdo do europeu “corrompido” pelos costumes de povos considerados
incivilizados também foi debatida no projeto nacional de José Banifacio apresentado a
Assembleia Nacional Constituinte de 1823. Como ja citado, o politico defendia a
miscigenacdo como solucdo para a constituicdo de uma identidade nacional que unificasse 0s
diversos setores da sociedade. No entanto, mesmo defendendo os casamentos mistos entre 0s
diversos grupos, Bonifacio considerava negros e indios como sujeitos selvagens. Quanto aos
brancos, considerava que o contato direto com a escraviddo impedia a sua civilizacdo, pois
eram contaminados por todos o0s vicios do cativeiro (DOLHNIKOFF, 1996, p. 130-131).

163 )’ ABBEVILLE, Claude. Op. Cit., p.217.
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Retomando o trabalho de Paulo Prado, o autor se valeu dos escritos de Gabriel
Soares de Sousa para retratar o comportamento luxurioso dos Tupinamba!®* assim como os
textos do padre Manuel da N6brega sobre o grande pecado do amancebamento. Além disso, 0
autor se valeu dos documentos da “Primeira Visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil, de
1591-1592” no qual compreendeu que 0 grande ndmero de confissdes relacionadas com a
sexualidade evidenciava o clima de absoluta amoralidade na sociedade colonial.

No entanto, para o0 autor, a “lascivia do branco solto no paraiso” aliava-se a
“submissdo facil e admirativa da mulher indigena, mais sensual do que o homem como todos
0S povos primitivos, e que em seus amores dava preferéncia ao europeu, talvez por
consideracdes priapicas, insinua o severo Varnhagen” (PRADO, 2006, p.31). Varnhagen,
considerado o fundador da historiografia nacional enquanto conhecimento documental,
escreveu na obra “Historia Geral do Brasil”, publicada em dois volumes nos anos de 1854 ¢
1857, que a nativa havia sido um dos elementos mais importantes para a fusdo das

nacionalidades tupi e portuguesa, pois:

Os primeiros colonos que vieram ao Brasil [...] juntavam-se logo, mesmo sem ser
em lei da graca, com alguma india que, segundo os préprios escritores, nao
deixavam de ser bonitas. Por outro lado, elas tinham e tem até hoje, as meio
domesticadas, muita disposicdo para unirem-se aos Europeus, ndo s6, como querem
alguns por causas psicoldgicas, que ndo nos pertence individuar, como por se
libertarem assim do mais duro cativeiro, que lhes davam seus maridos.
(VARNHAGEN, 1877, p. 206-207)

Ao refletir sobre as producdes artisticas que retratam o encontro de mundos, Restall
(2020) afirma que as representacbes de género incluem os povos nativos em duas
perspectivas: o indigena agressivo, envolvido em atos de violéncia e a amerindia passiva que
acolhe calmamente os invasores e colonos. De acordo com o autor, esta grande metafora do
triunfo da civilizacdo sobre a barbarie € vista essencialmente do ponto de vista sexual,
representado em um inevitavel e irresistivel romance com a indigena jovem, fértil, desejavel e
acolhedora. Tal visdo mascarou por muito tempo a realidade de violéncia, exploracdo e
desqualificacdo em que as nativas foram inseridas.

A realidade violenta experenciada pelas indigenas pode ser observada no capitulo
XXVIII, escrito pelo padre capuchinho D’Abbeville, em que foram detalhadas as “Leis
fundamentais decretadas na Ilha do Maranhdo”. Nela, um dispositivo declarava algumas

proibicdes em relacdo as indias Tupinamba do Maranh&o:

164 Sobre os escritos de Gabriel Soares de Sousa, ver John Manuel Monteiro (2003) no texto “Unidade,
diversidade e a Invencdo dos indios: entre Gabriel Soares de Sousa e Francisco Adolfo de Varnhagen”.
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Ordenamos que ndo se cometa adultério, por amor ou violéncia, com as mulheres
dos indios, sob pena de morte, pois seria isso ndo s6 a ruina da alma do criminoso,
mas também a da coldnia; igualmente ordenamos, sob idéntica pena, que ndo se
violentem as mulheres solteiras; Ordenamos que ndo se pratiquem quaisquer atos
desonestos com as filhas dos indios, sob pena, da primeira vez, servir o delinquente
como escravo ha col6nia por espaco de um més; da segunda trazer ferros aos pés por
dois meses; da terceira de ser conduzido a nossa presenca para 0 castigo que
julgarmos justo (A’BBEVILLE, 1948 p.128)

Na década de trinta do século XX, cinco anos apds a publicacdo de “Retratos do
Brasil”, Gilberto Freyre (2003, p. 161) destacaria novamente a disponibilidade sexual das
indigenas ao afirmar que “eram as primeiras a se entregarem aos brancos, as mais ardentes
indo esfregar-se nas pernas destes que supunham deuses” e, além disso, “davam-Se ao
europeu por um pente ou um caco de espelho”. Ao refletir sobre a imagem da mulher indigena
construida na obra do socidlogo, Julio (2016, p. 172) aponta que “analises como essas
refletem mais o que a sociedade colonial e patriarcal esperava das indias do que o papel que
elas exerceram”.

A visdo acritica da documentacdo, especialmente os relatos missionarios e de
viajantes, vistos por muito tempo como fatos fidedignos, contribuiu para a cristalizacdo de
duas ideias principais. Primeiro, o papel exercido pelas mulheres indigenas, resumido ao de
procriadoras, seja por estarem sexualmente disponiveis aos europeus ou, em uma Versao um
pouco mais critica, pela violéncia sexual sofrida nos primeiros contatos!®®, Porém, trabalhos
recentes buscam apontar outros papéis vividos por estas mulheres que durante muito tempo
permaneceram em esteredtipos produzidos pelo olhar europeu e projetados pela historiografia
nacional. Longe de negar a violéncia do contato, o que se busca é apresenta-las em trajetorias
que recuperem os significados de ser uma mulher indigena na sociedade, mais particularmente
da Amazonia colonial (JULIO, 2016; CONCEICAO, 2019; FERREIRA, 2021; GARCIA,
2021).

O segundo ponto de cristalizacdo a partir das fontes como os relatos missionarios e
de viajantes se pautou na ideia do “monologo da evangelizagdo”, ou seja, o processo de
conversao iniciado na colonia teria sido recebido de forma passiva pelos indigenas,
fortalecendo a ideia que 0s Unicos e principais atores com poder de acdo foram os
missionarios (POMPA, 2003, CASTELNAU-L’ESTOILE 2013, MOREIRA, 2019). Desta

185 Uma das analises mais conhecidas e perpetuadas é a de Gilberto Freyre que apresenta as indias como a “base
fisica e material da familia brasileira” De acordo com o autor (2003, p. 161) “[...] sobre a mulher gentia fundou-
se e desenvolveu-se através dos séculos XVI e XVII o grosso da sociedade colonial, em um largo e profundo
mesticamento, que a interferéncia dos padres da Companhia salvou de resolver-se todo em libertinagem para em
grande parte regularizar-se em casamento cristio”.
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maneira, conforme preceitua Castelnau-L’Estoile (2013, p. 66-67), 0 historiador deve ser
sagaz para tentar compreender as experiéncias e reagfes indigenas a partir da documentacé&o,
ler nas entrelinhas e tentar ouvir, o tanto quanto possivel, a voz indigena nos textos
colonizadores.

Partindo da premissa acima, pode-se compreender que a exigéncia do casamento
cristdo e a repressdao as praticas de concubinagem estiveram no centro das politicas
missionarias do século XVI e posteriormente na acdo da Igreja no século XVIII. A observacéao
das unides indigenas pelos missiondrios fomentou a construcdo de um discurso de
reprovacdes dos costumes indigenas, com o claro objetivo de incorpora-los a vida crista, tal
como o relato do padre Yves D’Evreux (1847, p.69) que justificava a inclinagdo dos nativos
aos vicios de toda espécie pela “falta de fé” e “rebeldia a Lei de Deus”.

Assim, imperou a visdo de um total desregramento moral das unibes indigenas
registrada em alguns elementos como a poligamia, o carater fluido das relagcdes conjugais e a
falta de “4nimo marital”*®®. Contudo, conforme preceitua Silva (1984, p.31) tal concepgéo foi
gerada pela verdadeira “obsessao” dos jesuitas em transformar as unides poligamicas em
monogamicas, 0s quais, de tdo concentrados neste combate, ndo viram ou ndo quiseram ver
que as unides indigenas ndo se processavam ao acaso ou apenas ao sabor das necessidades
biologicas.

A revisdo de historiadores e antropologos tem levado ao reconhecimento de que 0s
concubinatos exercidos entre europeus e indigenas, considerados pela moral catélica como
desregramento e libertinagem, faziam parte de uma complexa negociacdo que acarretava
expectativas para ambos os lados. Assim, buscava inserir 0s portugueses nas estruturas sociais
indigenas enquanto, do outro lado, configurava uma préatica nativa de aliangas sociais e
militares seladas por meio destas unides.

No livro “Negros da Terra”, John Monteiro (1994, p.34) apontou os concubinatos
como estratégias de conquista portuguesa. Além disso, considerou que as aliancas geradas
pela pratica podiam conferir aos colonos certo prestigio dentro das estruturas indigenas.
Ampliando a visdo do autor, Godoy e Guedes (2018, p.17), refletiram sobre a Otica indigena,
a partir necessidade de firmar aliancas em seus confrontos com outros indios. Desta forma, os

autores deduziram que o que era adultério, mancebia e ligacdo passageira para 0S missionarios

166 A falta de animo marital das unides indigenas foi levantada pelo jesuita José de Anchieta, presumindo a
auséncia de casamento natural entre os nativos. Neste caso, levou-se em consideracdo a vontade de
permanecerem juntos e a descendéncia gerada. (Moreira, 2019, p.229).
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estava no &mbito da politica indigena e o casamento cristdo estava longe de ser a Unica alianca
entre indios e portugueses.

A pesquisa de Jodo Azevedo Fernandes no livro “De Cunha a Mameluca” (2003, p.
35) buscou compreender o processo de interacdo social entre os indigenas e europeus nos
primeiros contatos, chegando a conclusdo que ndo havia se dado em torno das instituicdes
europeias transplantadas, mas principalmente das instituicdes sociais indigenas, especialmente
aquelas relacionadas ao casamento “segundo os costumes da terra” e a afinidade.

Segundo Moreira (2018, p.40), os principais elos de sustentacdo social da sociedade
tupinambéa estavam apontados sobre o tripé guerra, vinganca, antropofagia e casamento. Desta
forma, a finalidade do matrimdnio nesta sociedade esteve relacionada a criacdo e
fortalecimento das aliangas materiais e militares, assim como a parentela era associada a
capacidade dos chefes e lideres indigenas de terem muitas mulheres e varios filhos para
conseguirem muitos genros através do matriménio.

A poligamia tambem fez parte dos relatos missionarios e foi alvo dos religiosos, uma
vez que a sua pratica impedia a conversdo dos indigenas, pois 0 matrimdnio era um dos
sacramentos instituidos pela Igreja. Entretanto, contrariamente ao que se propagou, a
poligamia ndo era praticada de modo absoluto pelos indigenas. Ao analisar a sociedade
tupinambéa no contexto da Ilha do Maranhéo, o capuchinho Claude d’Abbeville observou que
embora fosse consentida, a maioria dos indios possuia apenas uma mulher. De acordo com o
relato do missionario, a poligamia era uma pratica voltada principalmente para os principais
das Aldeias (D’ABBEVILLE, 1945, p. 222). No entanto, a luta contra poligamia foi realizada
como justificativa para o exercicio da agdo missionaria.

Quanto ao papel das nativas na poligamia, a pesquisa de Azevedo (2003. p.170, 171)
trouxe outra forma de encarar a tematica. Segundo o autor a poligamia conferia privilégios
ndo somente aos homens, pois a insercdo das indigenas em um novo grupo formado por
“coesposas”, gerava uma hierarquia entre elas, especialmente da “mais velha” que passava a
exercer autoridade e controle sobre as mais jovens. Assim, se 0s homens acendiam a posicao
de principais, cercando-se de mulheres, também é verdade que as suas primeiras esposas
tinham motivos pessoais para auxilid-los nessa empreitada, embora nem sempre as coisas
saissem conforme seus desejos.

O papel das mulheres indigenas ainda é pouco destacado no contexto do concubinato
e da poligamia, mesmo que as aliancas geradas por meio destas praticas tenham tornado

vidvel a permanéncia dos portugueses nos espacos da coldnia, pois foi com esses sujeitos que
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a Coroa contou quando resolveu estabelecer os primeiros nicleos do Brasil no inicio de 1530.
Tratadas, no mais das vezes, como moedas de troca nas negociagdes, estas mulheres tiveram
um papel importante no contato entre europeus e indigenas ao longo do século XVI¥®
(GARCIA, 2021, p.32).

Desta forma, a revisdo das fontes vai na contramio de uma narrativa que justificou a
relacdo entre europeus e nativas pela 6tica da auséncia de mulheres brancas. De acordo com
Freyre (2003, p. 33), “a escassez de mulheres brancas criou zonas de confraternizagdo entre
vencedores e vencidos, entre senhores e escravos”. No entanto, o que ocorreu foi a adaptacao
dos europeus aos costumes nativos, de modo a formar aliangas necessarias a sua permanéncia
no territorio.

A pesquisa em andamento da pesquisadora Elisa Fruhau Garcia (2021) apresentou
alguns resultados preliminares sobre os papéis desempenhados por nativas no século XVI.
Segundo a autora, embora o corpo e a sexualidade tenham sido fartamente assinalados na
documentacdo, outros aspectos também foram notados na época, sobretudo o seu papel nas
relacbes diplomaticas e comerciais com os recém-chegados. Assim, aparecem negociando
macacos e papagaios no mapa da América do Sul do Atlas Vallard de 1547. Sobre esta

representacdo situa:

As representacdes quinhentistas, é claro, ndo espelham uma “realidade” observada
pelos europeus na América ou mesmo o conhecimento etnografico entdo disponivel.
No caso da cartografia Renascentista, como assinalou Surekha Davies, ela apenas
pode ser compreendida quando consideradas as teias de interesses e disputas
caracteristicas da época. Nos mapas franceses, por exemplo, o empenho dos
negociantes em retratar a costa do Brasil como um lugar favoravel para a realizacdo
de transacOes comerciais influenciou na representagdo dos nativos como parceiros
mercantis. Porém, a relacdo entre as mulheres e os animais, assim como a sua
participacdo naquelas transacfes, ndo eram apenas uma inven¢do para atender
interesses europeus. Entre os grupos tupis, elas eram as responsaveis por domesticar
0s animais e h& vaérias referéncias documentais sobre a sua interacdo em trocas
comerciais ocorridas durante os primeiros contatos (GARCIA, 2021, p. 31).

A dissertacdo de mestrado da pesquisadora Karen Cristina Costa da Conceigdo
denominada “De Feiticeiras Diabdlicas a Auxiliares na Empresa Missionaria”, defendida em

2019, se dedicou a compreender o papel das mulheres indigenas Tupinamba do Maranhao,

167 Sobre a construcdo do lugar da mulher indigena na histdria do Brasil, os trabalhos de Florestan Fernandes
intitulados “A organiza¢do social dos Tupinamba” e “A funcdo social da guerra na sociedade Tupinamba”,
publicados em 1949 e 1952, apresentou uma sociedade tupi regida pela vontade dos homens mais velhos
(gerontocracia), que monopolizavam os recursos disponiveis, inclusive as mulheres. O autor ndo se preocupou
em discutir a “verdade” existente nos relatos, tratando-0s como retratos fiéis da sociedade. Apesar das
limitacbes, a obra foi como um divisor de &guas importante para o estudo da sociedade Tupinambéa
(CONCEICAOQ, 2019; GARCIA, 2019; 2021).
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entre 0s anos de 1595 e 1615, frente a0 empreendimento missionario francés que, segundo a
autora, tambeém foi produto do protagonismo indigena, especialmente as mulheres, através de

conversdes ao cristianismo superficiais e relagdes de concubinatos com os franceses, pois:

A documentagdo consultada evidencia que homens e mulheres indigenas possuiam
diferentes meios para obter beneficios com a presenca francesa. Varias situacoes
encontradas durante analise das fontes, demonstraram que uma das formas que
algumas mulheres indigenas encontraram para resistir a imposicdo de um novo
ordenamento foi por meio dos enlaces nativos com os adventicios. Muitas mulheres
indigenas estudadas ao longo da dissertacdo fizeram acordos com os franceses por
meio de enlaces matrimoniais, ndo apenas porque guiseram, mas sim porque se
encontravam em uma situacdo onde seus espacos de autonomia estavam sendo
ameacados, em virtude do projeto evangelizador, desse modo, lancaram mao desta
possibilidade, a qual nem sempre trazia os ganhos esperados (CONCEICAO, 2019,
p. 14,15)

Portanto, as pesquisas evidenciam de forma cada vez mais clara que a imagem do
europeu saltando em terra e escorregando em india nua em um clima de intoxicacéo sexual®®
ndo corresponderam a complexidade dos papéis exercidos por estas mulheres, pois ainda que
tenham passado pela violéncia fisica e simbolica, também conseguiram se reinventar e recriar
novos papéis na sociedade colonial.

Retomando as préaticas de concubinato, é importante notar que ela esteve no rol das
transgressdes morais mais presentes no cotidiano colonial, dificultando as tentativas de
insercdo do casamento monogamico cristdo. De acordo com Prosperi (2008, p.115-116), o
sacramento do matriménio, a partir de Trento, foi a matéria mais relevante entre os que
ocuparam o mundo eclesiastico, criando efeitos profundos e modificacdes nas relacdes da
sociedade, com importantes implicacGes no terreno sécio- cultural e contando ao mesmo
tempo com a participacdo de Estado e Igreja.

No entanto, 0s missionarios também promoveram negocia¢ées com os indigenas na
tentativa de tornar o projeto colonial viavel por estas partes. Novamente a negociacdo se fazia
com expectativas para ambos os lados. No contexto dos descimentos e aldeamentos, a
aceitacdo dos sacramentos do batismo e casamento cristdo, o abandono da poligamia e a
aceitacdo da indissolubilidade matrimonial eram expectativas missionarias impostas na

alianca com os indigenas. Do outro lado, também proporcionou funcdes e significados

188CREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala. Formacdo da Familia Brasileira sob o regime de economia
patriarcal. S&o Paulo: Editora Globo, 482 Edigdo, 2003.
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préprios dos nativos que também traziam expectativas ao concordarem em adentrar nestes
espacos.

A politica dos descimentos e aldeamentos provocou mudancas nas sociedades
indigenas, uma vez que para adentrarem nestes espacos, a sua inser¢cdo no mundo cristdo se
fazia obrigatoria. No entanto, ser inserido na sociedade colonial como indio aldeado e cristdo
ndo provocou assimilacdo ou extingdo das praticas e costumes que estes sujeitos traziam, mas
a criagdo de novos sentidos dentro do seu campo de acdo (ALMEIDA, 2003; MOREIRA,
2018; MOREIRA, 2019).

Deste modo, fazer parte dos aldeamentos conferia aos nativos a posicdo social de
indios aldeados. Considerando o projeto missionario em curso, tornar os indios aldeados era
transforma-los em indios cristdos, obedientes ao Rei e a Igreja. Desta maneira, deixar-se
converter pela fé catolica adquiriu um significado politico e estratégico do ponto de vista
indigena, com direitos previstos em Lei e novas possibilidades de ag&o, utilizando-se do
proprio sistema repressor para adquirir mais autonomia (ALMEIDA, 2003; CARVALHO
JUNIOR, 2017).

Contudo, a politica pombalina instituida a partir da segunda metade do século XVIII,
transformou aldeamentos em vilas, regulamentou o autogoverno dos indios e editou leis que
tratavam da questdo indigena. Dentre estas, a norma de 4 de abril de 1755 incentivou 0s
casamentos entre indigenas e brancos, justificando a necessidade de povoar 0s reais dominios.
A Lei ainda proibiu o uso do termo “caboclos” a prole das unides e concedeu privilégios aos
contraentes e descendentes que ficariam livre de qualquer “infimia”, além de serem
habilitados para emprego, honra ou dignidade. Logo depois, o Diretdrio Pombalino ratificou
a Lei ao estabelecer, em seu paragrafo 88, que nenhum meio seria mais eficaz para garantir a
tao destacada “civilidade” do que por via dos casamentos.

A politica de casamentos mistos surge na segunda metade do seculo XVIII
principalmente pelo imperativo de povoar, manter e defender as possessdes dos interesses
estrangeiros. No entanto, as finalidades ndo seriam promovidas pela “gente do reino”, mas
pelos préprios nativos e seus descendentes. Para tal intento, seria preciso abolir a diferenca
entre portugueses e indios através da tdo ultrajada unido com os nativos (RESENDE, 2011,
p.68).

O incentivo aos casamentos mistos de brancos e indios nas vilas, povoados e aldeias
figura como o segundo momento mais importante de intervengdo colonial nos consércios

indigenas apos a imposi¢cdo do casamento monogdmico. Analisando a Capitania do Espirito
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Santo, Moreira (2019, p.241) considerou que as expectativas de Pombal e sua politica
assimilacionista era “a absor¢do dos indios e de seus descendentes na categoria de “brancos”,
por meio da mesticagem bioldgica e cultural”.

No entanto, o desejo de Pombal, em certa medida, foi frustrado por uma dinamica
matrimonial que envolveu indigenas, africanos e mesticos na conjuntura da Capitania do
Maranhdo e limitou a acdo do Diretorio. A pesquisa de Anderson Henrique Lopes Santos
(2021) analisou o Livro de Matrimbnios n°85 da Igreja de Nossa Senhora da Vitoria,
totalizando 621 enlaces, no periodo de 1748 a 1759. Do total de enlaces, o autor identificou
36 casamentos mistos anteriores a reforma pombalina®®®. Destacou ainda a frequéncia dos
casamentos entre africanos e indigenas assim como de indigenas ¢ “cafuzos” deduzindo que:
“no contexto de Sdo Luis, como vimos, ha uma presenca recorrente de casamento entre
cafuzos, africanos, pretos, mamelucos, crioulos, mulatos, gentios, indios massivamente na
condi¢do de escravos”.

Desta observacdo, Santos (2021, p. 41) identificou quatro casamentos de indios
forros com sujeitos escravizados no periodo anterior a reforma pombalina. Em outro momento
analisou 11 casamentos com indios trazidos dos “sertdes” do Para e Amazonas, dos quais a
maioria eram mulheres. Nestes observou um total de sete matrimonios realizados entre
indigenas enquanto o restante (4) figurava em casamentos mistos.

Durante os primeiros anos do Diretério Pombalino (1757-1759), Santos (2021, p. 59-
60) identificou 14 casamentos mistos de indigenas. Deste contexto, o autor ponderou que “de
forma unanime, as mulheres identificadas que firmaram o sagrado matriménio na freguesia
sdo todas alforriadas pela legitimidade do Diretorio” enquanto 0S homens sdo divididos entre
“forro, escravo e servo”. Assim, 0 autor assinala que as mulheres forras estavam firmando
enlaces com homens em condicdo servil ou escravizado, situacdo atribuida usualmente aos
“pretos ¢ mulatos” e por isto, estas mulheres poderiam estar deslocando-se para a casa do
proprietario do escravo, podendo ter sua mdo de obra explorada por estes senhores ou até
mesmo aproximando-se da escraviddo. No entanto, infere que as mulheres, ao sujeitarem-se a
tais condicdes, tinham também seus interesses em vista.

Com relacdo a ultima proposicdo, Resende (2002, p.257), ao observar o salto de
indigenas que casavam com sujeitos escravizados no século XVIII em comparacdo ao século

XVI na sociedade paulista, assinala que a condicdo juridica de livre ndo representou

169 Segundo Santos (2021, p. 37), o nimero encontrado de casamentos mistos (36) ndo deve ser tomado como
real, pois em alguns registros ocorre o ocultamento, pelo paroco, da identidade de um ou de ambos os nubentes,
impossibilitando considerar se tal casamento é misto também.
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necessariamente uma situacdo econdmica favoravel. Assim a unido entre indigenas e
escravizados pode estar relacionada a ndo adaptacdo econdmica e social destes sujeitos no
mundo dos livres, por mais contraditério que tal comportamento possa parecer. Desta forma,
poderiam obter vantagens, como a provisdo do sustento do casal que ficava a cargo do
proprietario do cdnjuge escravizado, diferentemente na condicdo de livres quando eram
submetidos ao trabalho compulsério.

O namero de enlaces entre os sujeitos marginalizados livres e escravos na cidade de
S&o Luis contrariam trabalhos que atribuiram o alto nimero de concubinatos a dificuldade do
casamento legitimado pela Igreja. Ao analisar a Capitania de Sdo Paulo nos séculos XVII e
XVIII, Maria Beatriz Nizza da Silva (1984) inferiu que o matrimdnio representava um
obstaculo econémico para amplas camadas da populacéo, sobretudo negros e pardos forros e
por esta razdo a maioria preferiu viver em concubinato estavel, constituindo familia e vivendo
como marido e mulher. Avaliando a vida familiar na sociedade mineira do século XVIII,
Luciano Raposo de Almeida Figueiredo (1997) apresentou uma proposta semelhante para
justificar o alto indice de unides consensuais, asseverando que a Igreja dificultava o
casamento ao impor taxas onerosas so acessiveis a elite colonial.

Como ja explicitado, a documentacéo referente a Amazonia colonial vai de encontro
a questdo econdbmica como obstaculo ao casamento. O Regimento feito em 1742 pelo bispo
do Maranhdo, D.Frei Manuel da Cruz, para servir aos vigarios da vara do sertdo da Capitania
do Piaui, assim como na do Maranhdo e Para, estabelecia as despesas referentes ao
matriménio do “forasteiro ou o que ndo for natural deste bispado” assim como os que

casavam fora da paroquia. No entanto, o regimento complementava que:

Porém estas despesas se entende somente com o brancos, e com todos aqueles, que
sendo forros tiverem com que pagar os sobreditos emolumentos; e ndo se entende
com os indios, e negros cativos, e com aqueles que totalmente forem pobres. Com os
quais se despenda gratis havendo legitimas causas'™.

Assim, faz-se necessario buscar outros elementos que deem conta de explicar porque,
em um espaco no qual o casamento legitimado pela Igreja ndo parecia constituir um
obstaculo, alguns sujeitos preferiam manter as relacdes concubinas. Retomando com mais

detalhes as fontes anteriormente apresentadas, um fato em comum contido nas trés dendncias

170Copiador de algumas cartas particulares do Excelentissimo e Reverendissimo Senhor Dom Frei Manuel da
Cruz, Bispo do Maranh&o e Mariana (1739- 1762) / Transcricdo, revisdo e notas por Aldo Luiz Leoni. — Brasilia:
Senado Federal, Conselho Editorial, 2008.
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do Auditério Eclesiastico refere-se a estabilidade das relagdes, afastando-as da definicdo de
relagOes fortuitas.

Na denutncia de Jeronimo de Franga e Joana, cafuza “forra pela Lei” em 1755, foram
inquiridas sete testemunhas e apenas uma alegou “nao saber nada da denuncia”. No entanto as
demais testemunhas afirmaram, pelo juramento dos santos evangelhos, que os denunciados
viviam em “uma mesma casa”, “amancebados ha anos” como “marido ¢ mulher”. Além
destas evidéncias, o presbitero do habito de S&o Pedro, Jodo Antbnio Alvares, foi o Gnico a
informar que a dita “amancebagio” havia gerado filhos®*.

Quanto aos denunciados Faustino Garcia e a india Porcina, as seis testemunhas que
depuseram no Auditério Eclesiastico afirmaram com mais precisdo, provavelmente por
também assistirem no mesmo sitio que os denunciados, que estes viviam de “portas adentro”,
gerando “notdrio escandalo” de todos “moradores e vizinhos do sitio” e que “a denunciada
andava ha onze anos amancebada com o denunciado”. Outra testemunha, moradora do sitio
Tapuimunducaba, afirmava que os denunciados viviam “vicios antigos que ha mais de dez
anos se acham concubinos”. Nas inquiri¢des, a questdo da formacdo da prole ndo foi
levantada, porém duas testemunhas afirmaram que ambos haviam sido repreendidos pelo
clérigo e pelo irméo do denunciado sem, contudo, “lhes valerem as paternais admoesta¢des do
seu paroco”, “vivendo cada vez mais licenciosamente”.'"2

Na cidade de S&o Luis, local da dentncia de Alexandre Mauricio, oficial de Alfaiate
¢ Inacia das Serejas, mulata “forra da lei”, a inquiri¢ao de quatro testemunhas, todas vizinhas
da denunciada, trouxeram um elemento diferenciados das anteriores: o casal ndo vivia na
mesma casa, mas 0 denunciado acompanhava a denunciada até em casa, momento no qual 0s
vizinhos diziam: “la vai Alexandre com a amiga adiante”. Confirmou-se que o acusado
demorava “oito, nove horas” na casa, entrando e saindo “pela porta do quintal”. A testemunha
Valério Garcia ainda informou que a denunciada passava “dias e mais dias” na casa do
denunciado, ocasido em que ndo a via em casa. A mesma testemunha ainda revelou que

bR 13

conhecidos do denunciado traziam para a concubina “carne e farinha”, “com publico e notorio
escandalo da vizinhanga”!"3,

O concubinato sofreu variacdes de significados ao longo do tempo. No século XVIII
trés elementos foram essenciais para a sua caracterizacdo: a coabitacdo, publicidade e

continuidade das relagcbes concubinas. Segundo Figueiredo (1997, p.133), esse tipo de

11 APEM. Autos e Feitos de Denincia e Queixa, doc. 910.
12 APEM. Autos e Feitos de Denlincia e Queixa, doc. 923.
173 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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organizacgdo evidenciava a estabilidade das relacGes, a constituicdo de uma prole socialmente
assumida e, em geral, um bom tratamento dispensado a mulher.

As fontes trazidas para esta discussdo demonstram que, mesmo sem a formalizagéo
do ritual na Igreja Catolica que Ihe conferia a legitimidade, as unides eram entendidas a
semelhanga de um casamento, constituindo um tipo de sociabilidade familiar junto a
comunidade na qual estavam inseridos. As expressdes “de portas adentro”, “como marido e
mulher”, “como se casados fossem” designavam o arranjo familiar que, mesmo a semelhanga
de um casamento, eram denunciados pelo poder eclesiastico.

No entanto, o matriménio possui elementos que ultrapassam aspectos puramente
religiosos sendo também fundamental para a manutencdo do sistema colonial pois, de acordo
com Figueiredo (1997, p. 17): “A familia legitima, sob o sacramento do matriménio, aparece
como o lugar em que estariam atenuadas as tensdes espirituais e asseguradas a disciplina
social ¢ moral”. Desta forma, Igreja e Estado lancaram mdo de dispositivos que visaram
reprimir as relagdes ilicitas.

Da apresentacdo dos denunciados, apenas as mulheres apresentaram classificacoes
baseadas em qualidade ¢ status juridico: “cafuza forra”, “india” ¢ “Mulata forra pela Lei”.
Estas classificacBes conferem indicios da ultima ter ascendéncia indigena, pois o termo “forro
pela Lei” foi empregado apds a normativa de 1755 para se referir aos nativos ou aqueles que
tinham ascendéncia indigena materna. Como ja explicitado, o termo forro no contexto da
Amazonia Colonial se referiu a sujeitos livres que possivelmente eram inseridos no mundo do
trabalho a partir dos dispositivos contidos na legislacdo indigenista, tais como o sistema de
reparticao.

Além disso, a classificacido de Inacia em “mulata”, também aponta para a
necessidade de descontruir categorias supostamente ‘“solidas e inflexiveis”, baseadas no
discurso racial do século XIX que legou esta classificacdo exclusivamente aos
afrodescendentes. Deste modo, a dificuldade em identificar indigenas classificados em
“crioulos”, “cafuzos”, “mulatos”, etc. pode estar relacionada a auséncia de diferenciagdo entre
o sistema classificatorio da “qualidade” e o discurso racial construido no século XIX.
Segundo Ferreira (2021, p. 206), as andlises dos processos historicos e sociais sobre a
escraviddo concentraram-se majoritariamente no século XIX, instaurando a tendéncia de
investigar os periodos anteriores a partir desta perspectiva.

Alem disso, a invisibilidade dos indigenas na documentacdo foi fruto de um olhar

“viciado” sobre as populacdes nativas, procurando a representagdo do “indio puro”, por
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entender que tais sociedades permaneceram estaticas durante todo o periodo colonial. Desta
forma, os indigenas foram considerados um elemento a parte e distante da formagdo da
sociedade colonial, pois um quadro comum na construcdo historiografica, foi o
distanciamento apressado entre o mestico e suas origens indigenas (MONTEIRO, 1999;
2007).

A qualidade nédo tinha a ver exclusivamente com a cor da pele, mas com o lugar
social ocupado pelo individuo. Analisando o sistema de qualidade no Novo Reino de
Granada, Joane Rappaport (2009, p.46), situa que a qualidade englobava toda uma gama de
caracteristicas que iam de aspectos fisicos, linhagem, religido, local de residéncia, ocupacéo,
género, estado moral, vestimentas, status de livre ou escravo e a propria relacdo do individuo
com os demais sujeitos da sociedade!™.

Desta forma, as categorias que entendemos hoje como raca tinham significados
muito mais complexos nos séculos anteriores a construcéo do discurso racial. Assim, ao trazer
esta nogdo para um contexto distinto, perde-se de vista as mualtiplas nuances de identificacao
tratadas na época colonial (RAPPAPORT, 2009; BETHENCOURT, 2018).

Quanto a denunciada Joana, sdo postas duas classificagcdes no mesmo processo. No
auto de denuncia assinado pelo escrivao do Auditorio Eclesiastico ¢ designada como “cafuza
forra”, enquanto no Termo de Conclusdo assinado pelo mesmo escrivdo, consta “Joana
india”.1" Tal imprecisdo pode estar ligada a fatores relacionados a insergdo destes individuos
em espacos destinados a exploracdo da mao de obra.

A antropdloga Chantal Cramaussel Vallet (2016) observou que na sociedade colonial
da Nova Espanha do séeculo XVIII, algumas qualidades se basearam em critérios econémicos
como as atribuidas aos indios que eram obrigados ao pagamento de tributos. Assim, a autora
observou que determinadas qualidades podiam aumentar de repente, em detrimento de outras,
pois 0s sujeitos classificados podiam, através de negociacdes, familias pluriétnicas, mudanca
de lugar e oficio, alterar a qualidade em seu beneficio para evitar o pagamento de tributos.

Mais uma vez, a questdo da complexidade das classificacBes se faz presente, posto

gue a autora ainda acena para a desconstrucdo do conceito da miscigenacao biolégica como

174 Segundo Rappaport (2009), ndo houve uma ruptura acentuada entre a nocdo colonial de qualidade e as
concepgdes modernas de raca que formaram o discurso cientifico racial do século XIX, pois as ideias que irdo
sustentar o conceito de raga estavam em desenvolvimento na era colonial. Porém seria um erro rotular esse
sistema como racial, uma vez que se deveu a filosofias e epistemologias diferentes daquelas que surgiram no
final do século XVIII e XIX, quando o discurso racial moderno comegou a se consolidar.

15 A confusdo classificatoria em processos ndo ocorreu apenas na Amazonia Portuguesa. A documentagdo
pesquisada por Rappaport (2009) também apontou sujeitos com mais de uma qualidade (indios e mesti¢os) em
processos espanhois.
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imperativo da mudanga de qualidade, pois os indios podiam passar pela mesticagem sem
passar pela miscigenacdo bioldgica, ou seja, sem necessariamente unir-se em matrimdnio ou
concubinato com outros grupost®.

Desta forma, utilizando-nos da contribuicdo da autora, levantamos o seguinte
questionamento: até que ponto a aparente reducdo de indigenas na documentacdo do século
XVIII foi causada pela miscigenacdo bioldgica desta populagdo com outros grupos ou esteve
atrelada a uma necessidade de inseri-los em qualidades mais ajustadas com seu lugar na
sociedade colonial?

A confusdo na classificacdo em relacdo a qualidade e status juridicos poderia ser
usada como tatica dos sujeitos no sistema colonial, garantindo uma maior mobilidade no
espaco colonial. No caso de Joana, a imprecisdo de sua qualidade poderia Ihe garantir uma
maior autonomia gquanto a exploracédo da sua mao de obra.

Em relacdo aos denunciados Jeronimo de Franga, Faustino Garcia e o oficial de
alfaiate Alexandre Mauricio, ha apenas mengao do nome, sem indica¢do da “qualidade” ou
status juridico. Porém, pode-se conjecturar que tais individuos provavelmente eram “livres”,
pois nos demais processos analisados do Auditério Eclesiastico, os sujeitos escravizados eram
expressamente designados pela sua condigéo juridica.

No entanto, a dendncia também ndo informa o lugar social ocupado por estes
sujeitos, trazendo apontamentos para o siléncio da documentacdo. A auséncia da classificacdo
pode indicar que os denunciados, mesmo mesticos ou fazendo parte do substrato
intermediario da coldnia, podiam estar mais proximos de uma ancestralidade portuguesa ou da
categoria “brancos”, motivo pelo qual a qualidade pode ndo ter aparecido na documentagéo.

Outro aspecto a ser levantado das denincias de amancebamento apresentadas refere-
se a0s motivos pelos quais tais unides ndo se convertiam em matrimoénio celebrado na Igreja,
por mais que 0s sujeitos estivessem amancebados ha bastante tempo. Assim, porque a cafuza
Joana, a india Porcina e a Mulata Inacia ndo se casaram, uma vez que como cristds deveriam
seguir os preceitos da Igreja? Até que ponto essas mulheres indigenas e mesticas estavam
cristianizadas? Porque submeter-se a multas, penas, adverténcias, prisoes e até degredos?

Ao buscar uma justificativa para a incidéncia do concubinato na sociedade colonial,

Vainfas (2011, p. 90-95) interroga os motivos que teriam levado a historiografia a considera-

176Como ja citado na introducdo deste trabalho, o termo “dindmica das mesticagens”, elaborado por Eduardo
Paiva, tem por objetivo compreender as dindmicas bioldgicas, sociais, mobilidade, transitos, etc. que
caracterizaram as relagdes sociais na Coldnia. Portanto, ao usar o termo “mesticagem” nesta pesquisa ndo
estamos nos referindo exclusivamente a mistura bioldgica, mas uma série de elementos que coexistiram na
sociedade colonial, tornando-a “mestiga” (PAIVA,2015).
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lo uma opcdo amorosa e conjugal dos individuos legalmente solteiros, sem recursos e
discriminados. O autor pontuou que as unides ilegitimas atendiam ao ritual social do
casamento, ou seja, 0s sujeitos viviam, perante a comunidade, como qualquer casal legitimo.
A indicacdo para tal afirmacdo residiu nas expressdes cunhadas pelas testemunhas de
processos eclesidsticos e inquisitoriais: “como marido e mulher”, “de portas adentro”, “como
se casados fossem”, etc.

De acordo com Figueiredo (1997, p.146), a Igreja ndo havia sido capaz de
aprofundar, na maioria da populacdo, o sentimento religioso sélido o suficiente para manté-la
afastada das unibes ilegitimas. O estudo de Mattoso (1990, p.115) alinha-se com esta
perspectiva ao afirmar que a maioria dos escravizados viveu com as exterioridades da
religidfo, sem jamais terem tido qualquer contato com a doutrina cristd. Por isto, as
necessidades de afeto e o estabelecimento das relacbes de solidariedade pareciam bem mais
importantes do que a obediéncia aos preceitos cristaos.

No entanto, ainda que estas contribui¢cdes ajudem a estabelecer uma visdo geral dos
concubinatos na sociedade colonial, buscaremos trazer outros aspectos pelas quais 0s
denunciados perante o Auditério Eclesiastico escolheram posicionar-se na contramdo do
ditame religioso do século XVIII.

A Lei de 04 de abril de 1755, reiterada pelo Diretorio Pombalino concedia uma serie
de beneficios aos “vassalos deste reino e da América que se casarem com as indias dela, nao
ficam com infimia alguma”, “serdo preferidos para aqueles lugares e ocupagdes que
couberem na graduagdo de suas pessoas” além de proibirem-se “vassalos casados com Indias,
ou seus descendentes, sejam tratados com o nome de Caboclos, ou outro semelhante, que
possa ser injurioso”. A lei estabeleceu 0 mesmo para as mulheres, no entanto a possibilidade
restringia-se apenas as portuguesas que se casavam com os indios. Neste caso, a descendéncia
teria preferéncia para os “oficios que houver nas terras em que viverem”.’” O Diretorio
buscou extinguir a “odiosissima distingdo” entre indios e brancos, buscando “persuadir a

99 ¢

todas as pessoas brancas” “que os indios ndo sdo de inferior qualidade”.

No entanto, entre a lei e a préatica cotidiana imperou uma longa distancia. Maria
Leonia Chaves de Rezende (2003; 2011), no estudo da sociedade mineira do século XVIII, a
partir das fontes eclesiasticas, observou a contradicdo entre a politica do Estado e Igreja frente

a prevaléncia de praticas aceitas ou toleradas socialmente. Segundo a autora, a sociedade

7s1LVA, Anténio Delgado da. Colleccéo da legislacdo portuguesa. Desde a UGltima compilacdo das ordenacdes.
Legislagdo de 1750 a 1762. Lisboa: Typografia Maigrense, 1830
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hierarquizada do espaco colonial era um dos grandes obstaculos ao enlace conjugal de
pessoais em condicdo desigual, espelhando a dificuldade de aceitagcdo de casamentos mistos.

Assim, ao que parece, a disposicdo da Lei de 04 de abril de 1755 e o Diretério
Pombalino ndo foram suficientes para abolir a resisténcia contra o casamento entre desiguais,
neste caso, de indios e brancos. O estigma social sobre estas unides pode explicar, em parte, 0
motivo pelos quais 0s sujeitos, mesmo em relacBes concubinas estaveis, ndo optavam pelo
casamento.

O proprio Diretério Pombalino que estabeleceu privilégios aos que contraiam
matrim6nio com os indios também considerou, no paragrafo 90, que tais enlaces poderiam
produzir “muitas vezes fins contrarios”, devendo os Diretores, ao serem informados “que
algumas pessoas casadas desprezam 0s seus maridos ou suas mulheres, por concorrer com
eles a qualidade de indios, o participe logo ao Governador do Estado, para que sejam
secretamente castigados, como fomentadores de antigas discordias e perturbadores da paz e da
unido publica”.

Em uma sociedade altamente hierarquizada, o casamento poderia ser utilizado como
estratégia de ascensdo social. Em 2 de dezembro de 1751, Jodo Tedfilo de Barros, solteiro e
sem herdeiros forcados, ditava seu testamento. Afirmava possuir em sua fazenda “bastante
escravatura de pretos, mulatos, mamelucos, gentio da terra, mesticos e de toda a mais casta
que tenho comprado com meu dinheiro aos moradores desta Vila e da cidade do Maranhéo e
alguns do Para”. Além destes, elencou os bens que possuia, 0 que nos leva a considera-lo uma
pessoa situada em uma alta hierarquia na Vila de Santo Anténio de Alcantara®’®.

Dentre as pessoas de sua confiangca, nomeou com seu primeiro testamenteiro “o
mo¢o José Bruno de Barros que crici em minha casa”. Afirmava ainda que para nao haver
davida alguma sobre José Bruno de Barros, “por ser filho de uma escrava minha por nome
Silvana, desde agora lhe dou plena liberdade”. Além disso, o instituiu também por seu
herdeiro universal, porém juramentava que se 0 seu herdeiro quisesse “tomar estado de
casado”, deveria ser com “uma moga Orfa, honrada e branca e quando faga com outra que nao
seja de qualidade que tenho dito, ficara fora do meu herdeiro e dos meus bens”, devendo seu
patrimdnio ser dividido entre outras pessoas.

Ao analisar a fundacdo da Vila de Guimardes, Dornelles (2021, p. 316) informa que
se originou da fazenda Guaramiranga, localizada na antiga Capitania de Cuma, de

propriedade do mesmo Jodo Teofilo de Barros e doada pelo seu testamenteiro, José Bruno de

178 Tribunal de Justica do Maranh&o. Testamentos Maranhenses: historia e legados. (1751-1756). Coordenaria da
Biblioteca. S&o Luis, 2015, p. 183- 191.
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Barros. Além disso, a autora destaca o elevado nimero de indigenas na propriedade que
passava ao status de Vila. De acordo com a autora, tais ocorréncias langam luzes sobre a
composicao social da populagdo que viria a compor a Vila de Guimarées:

Ao tempo da fundacéo da vila, em 19 de janeiro de 1758, ja havia sido passada a seu
herdeiro, José Bruno de Barros, que fez a doagdo da fazenda Guaramiranga a Coroa.
Importante dizer, doava a fazenda e os 370 indios “que administrava nela na forma
do testamento” que lhe passara o antecessor, lembrando as autoridades que o fazia
“com justos titulos de cativeiro” (REGISTROS, f. 57) e haviam se tornado livres
conforme a Lei de 1755 (DORNELLES, 2021, p.316).

No caso em questdo, o casamento explicitamente funcionava para o testador como
um modo de abrandar o passado de escraviddo do seu herdeiro universal, a partir do
apagamento de qualidades ligadas a uma ascendéncia indigena e africana. Desta maneira, a
insercdo dos indigenas na formacgdo familiar setecentista do Maranh&o colonial era pouco
tolerada, especialmente quando se tratava de sujeitos em condi¢des desiguais, pois 0 estigma
da desclassificacdo social podia ser facilmente transferido para o conjuge e a prole. Embora o
testamento tenha sido formulado antes da lei de 1755, aparentemente o repudio a estas unifes
continuava a imperar no substrato social maranhense, embora a posi¢cdo da legislacdo fosse
contréria.

Ao analisar a sociedade mineira do século XVIII, Resende (2002, p.250-254)
assinala a construcdo de uma ideologia colonialista que legislava a fim de preservar uma
pureza racial como critério de acesso aos cargos de importancia politica e social nas Minas
setecentista. A autora infere que antes das reformas pombalinas, o Conselho Ultramarino,
desde de 1725, recomendava que a Coroa ndo permitisse mesticos no exercicio de certas
fungdes, pois eram ‘“descendentes defeituosos e impuros”. Desta forma, prevaleceu “a
dificuldade da sociedade mineira de aceitar o casamento entre desiguais”, presente no adagio
portugués “Se queres bem casar, casa com teu igual”.

Neste mesmo sentido, a autora Elisa Fruhauf Garcia (2009, p. 87- 97), destaca que o
Rio Grande do Sul, por ocasido da vigéncia do Diretério Pombalino e a sua politica de
casamentos mistos, obteve um nimero baixo de consodrcios realizados. De acordo com a
autora, os colonos nutriam forte resisténcia em se casar com indigenas apesar das vantagens
expressas na lei, pois a objecdo as pessoas consideradas de “sangue infecto”, como os indios e
negros, tiveram nos colonos, mais do que nas disposicdes metropolitanas, seus principais

defensores.
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A obra “Compendio Historico-Politico dos Principios da Lavoura do Maranhdo”,
publicada em 1818 por Raimundo José Ferreira de Sousa Gaioso, traz em sua primeira parte
um resumo sobre a histéria do Maranhdo desde o seu descobrimento; cidades, vilas e
freguesias da Capitania do Maranh&o e seus habitantes. Considerando o discurso racial que
caracterizou o século XIX, o autor desenvolveu uma classificacdo dos habitantes. A classe
mais poderosa seria a “dos filhos do Reino”, seguida pelos “nacionais descendentes dos
europeus estabelecidos no Maranhdo”. A terceira classe era formada da “geracdo misturada,
proveniente ou de um europeu € uma negra, ou de um europeu € uma india”.

Os negros ocupavam a quarta classe e os indios formavam a Gltima dos habitantes de
um pais “que antigamente pertencia aos seus antepassados”. De acordo com o autor, devido
“a luz da razdo e da humanidade”, os indios haviam melhorado de condi¢do, porém “se nao
fosse a sua natural indoléncia, a sua pouca ambicdo e os privilégios que a lei Ihes tem
facultado talvez tivesse feito destes homens inabeis uns servidores mais tuteis da republica”.1"®

Assim, o estigma da desclassificacdo social dos indigenas antes, durante e apos a
vigéncia da Lei de 4 de abril de 1755 continuou imperando no cotidiano da sociedade
maranhense. Neste caso, embora tenha sido uma politica estatal de assimilacdo de indios a
partir da sua “igualdade” com brancos, percebe-se que a distancia entre a lei e o cotidiano
continuou vigente, prevalecendo a aversdao e repudio a legitimidade de uma sociedade
mestica. Desta forma, pode-se compreender a possibilidade das relagdes concubinas entre
desiguais serem aceitas, ou melhor, toleradas socialmente do que se legitimadas, sendo
possivelmente mais vantajoso aos sujeitos o reconhecimento enquanto membros de uma
comunidade do que como cristdos que cumpriam seus deveres pela Igreja.

Quanto a perspectiva das mulheres denunciadas no Auditério Eclesiastico, pode-se
conjecturar, além dos aspectos ja destacados, que o matrimdnio cristdo podia ter pouca
importancia para estas mulheres, em uma logica que ndo se limitava aos principios
doutrinarios da Igreja catolica, pois 0 casamento em alguns aspectos podia ser menos benéfico
do que o concubinato, especialmente se as relacdes fossem entre “desiguais”. Assim, estar
inserida em uma rede de sociabilidade poderia ser mais vantajoso e fazer mais sentido para
estas mulheres do que obedecer a um sacramento que poderia dificultar a sua sobrevivéncia

na sociedade colonial.

179 GAI0SO, Raimundo José de Sousa. Compéndio historico-politico dos principios da lavoura do Maranh&o.
Séo Luis: Instituto Geia, 2011.
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Desta forma, as necessidades de afeto e solidariedade pareceram mais importantes do
que o respeito aos ditames da moral catolica. Em uma sociedade no qual o casamento
constituiu-se um espaco de imposicdo de normas sociais e morais tais como a domesticacéo
do corpo, a criminalizacdo do prazer e o controle dos instintos, voltados em grande medida
para a obediéncia e controle das mulheres, as denunciadas, citadas no processo, sem direito a
fala, reproduziram, ao seu modo, novas sociabilidades e afetos no Maranh&o colonial.

As mulheres indigenas, embora em um espaco distinto dos seus antepassados,
demonstraram que as normas poderiam ser limitadas pela resposta dada a imposicdo e
disciplinamento de comportamentos, (re)construindo novas sociabilidades, sendo cristds como
entendiam e podiam, e desta maneira, escolhendo obedecer ou ndo aos ditames catdlicos.
Contudo, o Auditorio Eclesiastico ndo se limitou apenas a punir leigos amancebados, mas
denunciou e julgou indigenas que mantinham envolvimento com clérigos, constituindo-se em

nova transgressdo ao sacramento do matrimonio.

2.3 “Devendo cumprir com o seu voto de castidade, o fez tanto pelo contrario”: clérigos,

indigenas e “mulheres solteiras” perante a Justica Eclesiastica

No dia 18 de junho de 1762, na cidade de S&o Luis, era registrada a primeira
denuncia do Livro de Registro de Denuncias. Iniciada pelo promotor Francisco Matabosque, a
acusacdo apontava o padre Joaquim Mendes de viver “amancebado publicamente com uma
india por nome Rosa, do servigo que foi da viiva Angélica dos Santos”. Todas as testemunhas
confirmaram o estado de amancebamento, tendo inclusive gerado descendentes. Jodo do Vale,
morador da cidade, afirmou em seu depoimento que a india tinha “um filho que ja anda” ¢ ao
perguntar para a denunciada quem era o pai da crianga, ouviu “que era um clérigo, sem
declarar o nome”*¢°,

O Livro de Registro de Denuncias constituiu-se, de acordo com Muniz (2017, p.84),
em uma das mais importantes documentacGes para estudo do Auditério Eclesiastico,
especialmente pela objetividade dos processos que eram julgados em poucos dias. Iniciavam-
se com a denuncia do promotor ou meirinho do juizo eclesiastico, constituiam uma média de
6 testemunhas por denlncia e ndo havia espaco para a defesa dos acusados. A autora
catalogou 60 processos sumarios nos quais foram denunciados 48 leigos e 12 padres, no

periodo de 1762 a 1787 e que cobriu varias localidades do bispado do Maranh&o.

180 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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Sob a dtica das Constituicdes Primeiras, a existéncia de clérigos amancebados foi
considerada, nos artigos do Titulo XXIV do Livro V, o “mais torpe estado do concubinato,
pois sendo pessoas dedicadas a Deus, ¢ maior neles a obrigagdo de serem puros e castos”.
Assim, a partir do Concilio Tridentino, houve uma intensa mobilizacdo da Igreja Catdlica pela
preparacdo do clero, pois até entdo o recrutamento do pessoal eclesiastico ndo era rigoroso.
Desta forma, embora ndo se possa afirmar categoricamente, o ingresso no oficio eclesiéstico
poderia ir muito além da vocacdo, partindo de estratégias pessoais e familiares para ascensdo
social (MUNIZ, 2017).

Os “maus costumes” dos clérigos foram objeto de intenso combate da Igreja
Catdlica, especialmente aqueles ligados aos “pecados da carne”, tais como o concubinato.
Assim, o Concilio tridentino também dirigiu a reforma dos costumes para os clérigos a partir
da vigilancia do comportamento, devendo mostrar-se como um verdadeiro exemplo de
conduta para os fiéis. Seguindo as determinagdes tridentinas, as Constituices Primeiras
incentivaram a escolha de “clérigos para a cura das almas” em 0posSicd0 aos que eram
“extravagantes, ordenados somente a titulo de patriménio, sem outra ciéncia mais que dizer
missa” e que “viviam tdo esquecidos da sua obriga¢do que chegam a ser afronta do seu estado
e escandalo aos seculares™8!,

O proprio texto reconhece que o oficio sacerdotal poderia significar, para alguns, um
meio de angariar beneficios relacionados ao patrimdnio, pois o clero secular, pago pelos
cofres reais, atuava como uma espécie de funcionario da Coroa. Porém, Muniz (2017, p.192),
informa que o0 processo para recebimento das “congruas” era complexo, demorado e de dificil
finalizacdo, o que pdde ser atestado pela farta documentacédo em que clérigos reclamavam da
demora no pagamento. Alem desta hipdtese, as receitas dos dizimos eclesiasticos também
podiam servir como chamariz, influenciando a entrada de sujeitos avessos a vocagao
religiosa’®?.

Como ja citado, diferentemente do clero regular, que deveria viver em claustros,
afastado do convivio do mundo, o clero secular caracterizava-se pelo convivio diario com os
leigos sob a jurisdicdo do bispado, (re)criando sociabilidades na colénia. No entanto, a
tentativa de moralizacao do clero, especialmente apds Trento, ndo foi suficiente para evitar as

denuncias que chegavam ao Tribunal Eclesiastico, evidenciando uma contradicdo no

181 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Lv. 1, tit. 50, n. 211.
182 O proprio texto das Constituiches Primeiras do Arcebispado da Bahia fazia distingdo das penas quanto aos
clérigos que recebiam beneficio e aqueles que ndo recebiam.
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comportamento de sujeitos que deveriam primar pela salvacdo das almas dos seus
paroquianos.

Na esteira dos processos denunciando padres por amancebamento, se faz necessario
conhecer “a mulher que for convencida de andar em mal estado com clérigo”, uma vez que
nos processos apresentados, elas ndo foram ouvidas, apenas citadas como “india mameluca”
ou “cafuza”, enquanto outras foram mencionadas apenas pelo nome e apelido pelo qual eram
conhecidas na sociedade. As Constituicbes do Arcebispado da Bahia estabeleceram que as
mulheres amancebadas com clérigos receberiam “maior pena do que aquela que assim andar
com leigo e serd a que parecer mais conveniente, considerada a qualidade da pessoa e
circunstancias do crime”!83, Portanto, o texto atribuia maior responsabilidade as mulheres
amancebadas com sacerdotes, 0s quais deveriam permanecer castos e a servigo de Deus e da
Igreja.

A “qualidade” das mulheres também foi elemento demarcado com nitidez na
imputacgdo da pena e definidora da gravidade do concubinato. A especificacdo da lei leva a um
ponto interessante nas questdes de género do Tribunal, pois as denunciadas eram
desqualificadas por sua condicdo, ficando reduzidas as qualidades, tais como “india”,
“mameluca”, “cafuza”, etc. de forma que seu comportamento passasse a ser identificado como
proprio da sua condicdo (MUNIZ, 2017, p.117).

A legislagdo civil presente nas OrdenagOes Filipinasi® trouxe a questdo do
amancebamento de mulheres com clérigos, atribuindo pena de degredo da cidade ou Vila na
primeira condenacdo. Diferentemente das “barregis”, os clérigos tinham direito ao foro

privilegiado devendo ser julgados no Tribunal Episcopal:

Toda mulher que for barrega de clérigo ou beneficiado ou frade ou de qualquer outra
pessoa religiosa, sendo-lhe provado que estd ou esteve por sua barregd, tedda e
mantelda fora de sua casa, havendo dele mantimento e vestido; ou posto se ndo
prove o que dito é, se se provar que estd em voz e fama de sua barrega e assim que
em espago de seis meses continuos foi visto o clérigo ou beneficiado ou religioso
entrar em sua casa ou ela em casa dele sete, oito vezes , posto que cada uma das
ditas vezes se ndo prove, sendo por uma sé testemunha mandamos que pela primeira
vez que no dito pecado for convencida por cada um dos modos sobreditos, pague
dois mil réis e seja degredada por um ano fora da cidade ou Vila e seus termos, onde
esteve por manceba.'®

183 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Lv. 5, tit. 24, n. 1000.

184 As Ordenagdes, de acordo com a tradicdo portuguesa, reuniram todas as leis do Reino em cinco volumes,
sendo o Ultimo dedicado ao direito penal, estipulando crimes e suas respectivas penas (PIMENTEL, 2007, p.29).

185Cadigo Philipino ou Ordenag@es e Leis do Reino de Portugal. Livro 5 Tit. 30: Das barregas dos Clérigos e de
outros Religiosos
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Outro aspecto pertinente nas dendncias do Tribunal Eclesiastico refere-se aos que
faziam a funcéo de “olhos” e “ouvidos” da Igreja, uma vez que, ndo podendo estar em todos
0s lugares do extenso bispado do Maranhdo, os “vizinhos”, “amigos”, “parentes”, bem como
aqueles que trabalhavam nas ruas e na promogéo da “ordem” faziam o papel. Os soldados da
guarnicdo da praca de S&o Luis, Guilherme José Farias e Francisco Antonio, relataram na
dendncia contra o clérigo Joaquim Mendes, terem visto “varias vezes ir o denunciado a casa
da denunciada”. Além disso, os soldados procederam, certa noite, a prisdo do padre, o qual “ia
com a denunciada, em sua companhia, na casa de uma Benta Garcia” e este justificou que
“levava a denunciada para a casa de Benta Garcia” onde se “achava em um folguedo™.

A prisdo do sacerdote toca em um capitulo especifico das ConstituicGes Primeiras no
qual os seculares eram proibidos, pelas Leis do Reino, de andar depois de certa hora a noite,
“pelos danos que dali resultam a Republica”, devendo ter maior “recolhimento”. O horario era
designado pelo “correr o sino e depois dele acabado de correr”. Assim, podemos supor que 0
denunciado foi preso por estar na rua em um horério diferente daquele em que era visto
entrando na casa da india, por volta “das sete para oito horas da noite e ela para a casa dele as
mesmas horas”.

Andar pela noite na companhia de uma “india mameluca” foi mais do que suficiente
para ser preso pelos soldados da guarda. No entanto, as testemunhas ndo fizeram alusdo a
prisdo da denunciada, o que nos leva a suposi¢cdo de que a indigena ndo se encontrava
proibida de transitar nestes espacos por conta do horéario. Além disso, a priséo de clérigos pela
justica secular era terminantemente proibida, salvo em caso de “flagrante delito”, “para se
evitarem os males e excessos” que podiam decorrer das caminhadas noturnas, como parece ter
sido a justificativa para a prisdo do padre Joaquim Mendes.

Embora as testemunhas tenham afirmado o fim do amancebamento, pois o
denunciado “ja ndo andava com a denunciada”, mais uma vez, a estabilidade da relagéo, a
formacdo da prole e o conhecimento publico foram evidenciados. Em 1762, o denunciado da
vez era 0 padre Miguel Morais, acusado de “viver amancebado” com Inacia Maria, “por
alcunha parua” e ter com ela “quatro ou cinco filhos”. Na denuncia ficou evidente que o
sustento da denunciada pelo padre era notorio, pois uma testemunha asseverou que quando 0
padre foi vigario na Vila de Vinhais, mandou “frangos, galinhas, farinha, lenha e indios para o
que a denunciada carecia”.

Além do sustento diario, as testemunhas afirmaram em unissono que o denunciado

havia “comprado um sitio” ou “ro¢a” e posto a denunciada “junto com seus filhos e umas
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pessoas dela” e que era frequentemente visto indo para la varias vezes “sem pejo nem
vergonha do mundo”. Desta forma, parece que os denunciantes afirmavam, com um certo
espanto ou indignagéo, a atencdo e o desvelo que os padres mantinham com suas concubinas
ou poderia significar também o espanto pela inversdo da ordem socialmente consagrada, com
as concubinas assumindo lugares sociais incompativeis com a sua qualidade.

Na denlncia realizada em 1762 contra o padre Thomas Aires e Ana Margarida,
“mulher solteira”, por alcunha “mandoa”, a questdo do sustento também foi apontada pelas
testemunhas do processo. Neste amancebamento, embora ndo coabitassem na mesma casa,
pois a denunciada “entra e sai em casa do denunciado” de “dia e de noite”, havia momentos
em que passava “com ele muitos dias” e neste caso, 0 padre mantinha todo o necessario a sua
concubina, “dando-lhe um pescador para lhe assistir com o peixe”. Além disso, as
testemunhas informaram que o padre havia adquirido um sitio para onde levou “a denunciada
e a mée desta, morando todos juntos em uma casa como marido e mulher”.

As denuncias apresentadas trazem questdes que vao além do impedimento dirimente
contido nas Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Na tentativa de trazer a “voz”
destas mulheres, procuramos reconstruir, dentro do possivel, algumas questdes recorrentes
que podem auxiliar na compreensao da acéo e insercdo dos sujeitos no cotidiano da sociedade
colonial. Assim, para além da visdo genérica que reconstruiu 0 mundo das mulheres em dois:
as recatadas e enclausuradas mulheres livres e brancas e de outro lado as negras entregues a
volUpia de prazeres juntamente com seus senhores, existiu uma gama de experiéncias vividas
por mulheres que buscaram nao apenas viver, mas também sobreviver na sociedade colonial a
partir de suas préprias escolhas.

A classificacdo da denunciada Rosa, acusada de amancebamento com o padre
Joaquim Mendes, em “india mameluca”, demonstra a complexidade e novidade que o sistema
classificatorio adquiriu. No caso, ser chamada de “india mameluca” poderia conferir um
maior campo de acdo pela prépria amplitude da classificacdo, podendo, a depender do
contexto, fazer maior uso da sua identidade “mameluca” do que “india” e vice versa.

Um ponto importante desta complexidade ja havia sido apontado por Monteiro
(2007, p. 29), ao estabelecer que a criacdo e renovacdo de identidades ndo deveria ser vista
apenas sob a relacdo entre sociedades subalternas e as estruturas de poder, mas nos proprios
conflitos que surgem entre a interagdo com outros sujeitos marginalizados, tais como 0s

africanos, promovendo um esforgo e, a0 mesmo tempo, fracasso do sistema colonial que, dada
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a diversidade, passou a uma tentativa de classificd-los em categorias sociais cada vez mais
amplas que buscavam demonstrar a interacdo entre os diferentes mundos.

No entanto, como ja explicitado, o sistema de classificagdo também designou a
insercdo dos sujeitos, enquanto mao de obra na Colbnia, em diversos oficios e ocupacdes.
Contudo, em um sentido inverso, também representou espacos de atuacao e estratégias de
sujeitos que puderam aproveitar-se da aparente confusdo das classificagdes para buscar outros
lugares sociais, ou seja, encontraram uma forma de lidar, com o presente e responder ao
sistema que os classificava e tentava limita-los a uma categoria.

Além da “qualidade”, a denunciada Rosa também foi classificada quanto ao status
legal. Neste caso, duas classificacfes Ihe foram impostas no mesmo processo: forra da lei,
provavelmente com o advento da lei de liberdade de 1755, que considerou todos os indigenas,
sem excecgdo, livres e “do servico da viiva Angélica dos Santos”. Neste caso, a india Rosa
mameluca poderia estar incluida no sistema de administracdo particular dos moradores,
conforme estabeleceu o paragrafo 63 do Diretério Pombalino, repartindo os indios em duas
partes iguais: “uma delas se conserve sempre nas suas povoagdes, assim para a defesa do
Estado [...] e outra para se repartir entre os moradores”.

A testemunha Guilherme José de Farias afirmou ter visto “varias vezes ir o
denunciado a casa da denunciada, das sete para as oito horas da noite e ela para a casa dele as
mesmas horas”. Tal afirmativa abre um ponto de reflexdo quanto as sociabilidades e
mobilidades construidas em razdo da exploracdo de mao de obra, pois se pode entender,
embora as fontes ndo apontem explicitamente, que a casa para a qual o padre Joseé Miguel
dirigia-se era da viiva Angélica dos Santos. Neste caso, podemos inferir até que ponto a vilva
sabia do amancebamento, o0 permitia e consentia em sua propria casa e de que forma isto pode
estar relacionado a uma negociagdo implicita entre os sujeitos.

Além disso, a fonte esclarece que a mobilidade dos indios repartidos aos moradores
ndo se limitou ao espaco da casa ou do trabalho, mas perpassou outros espacos coloniais.
Desta forma, considerando que a denunciada, segundo as testemunhas, também se dirigia para
a casa do padre, ficou provado que seu campo ndo ficou circunscrito ao ambiente em que
servia.

Quanto as denunciadas Inacia Maria e Ana Margarida, embora ndo tenham sido
classificadas pela qualidade nem condicdo legal, foram designadas, respectivamente, pela
alcunha “parua” e “mandoa”. Podemos estabelecer que o siléncio da documentacdo pode

indicar que tais mulheres estivessem mais ligadas a uma ascendéncia portuguesa, muito
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embora tal probabilidade néo as tenha livrado da desqualificagéo social, admitida pelo apelido
em que eram conhecidas na sociedade, fato pouco usual para se referir as mulheres de posicado
social destacada.

Outro aspecto relevante da denuncia se apresenta na forma em que Ana Margarida é
designada: “mulher solteira”, pois embora ndo tenha sido estabelecida a “qualidade” da
denunciada, o termo pode ter sido usado para desclassifica-la. De acordo com Vainfas (2011,
p. 69), “mulher solteira” ndo possuia, na €época, o significado atual de oposicdo a mulher

casada, contendo um sentido depreciativo:

Solteira era mulher desimpedida, livre, sem protecdo de familia ou marido, passivel
de envolver-se em quaisquer relagdes amorosas ou sexuais. O Peregrino da Ameérica
utilizaria o termo no século XVIII para aludir a "gente mundana que vive cheia de
vicios", mas desde o século XV a palavra ja possuia essa conotacdo depreciativa no
vocabulario popular e erudito da Peninsula Ibérica. Na Espanha, soltera era a mulher
suspeita de viver desregradamente e, em Portugal, um alvara de D. Jodo Il sobre as
prostitutas de Lishoa se lhes referia claramente como "mulheres solteiras". Com
sentido muito diferente da celibataria- mulher que aspirava a casar-se ou que optara
pela castidade sem ingressar em religido -, solteira era, como se dizia, a "mulher que

nunca casou", "mulher que ndo tem marido", "mulher publica”, quase um sinénimo

de meretriz, ainda que sem conotacdo profissional.

Um ponto que pode contribuir para esta interpretacdo refere-se ao fato de um
depoente confirmar ter visto Inacia Maria com o clérigo na Vila de Vinhais, onde permanecia
por alguns dias e que a mesma até se “fazia doente” para receber “palavras e afagos” do
padre. A investigacdo leva a crer que a denunciada ndo era moradora da Vila, mas transitava
constantemente neste espaco. O Diretdrio Pombalino passou a incentivar que pessoas “de
qualquer qualidade ou condi¢do” poderiam residir nas referidas “povoagdes”. Além disso,
especificou que o paroco deveria dirigir as almas destes espacos com o apoio do Diretor das
vilas. Assim, podemos supor que o referido amancebamento tenha sido “tolerado”, uma vez
gue a dendncia ndo faz mencdo a nenhuma diligéncia tomada na Vila de Vinhais quanto ao
comportamento do padre bem como a presenca da sua concubina.

A hipotese destas mulheres estarem mais ligadas a uma ascendéncia portuguesa nao
implica na negacdo de outras identidades que pudessem ter. Partindo desta questdo, pode-se
entender que cada sujeito é dotado de uma série de identidades ou referéncias, mais ou menos
estaveis, que se deram no choque dos diversos mundos que passaram a conviver
cotidianamente. No entanto, cada individuo possui capacidades varidveis de interiorizacdo,
recusa ou encobrimento de determinadas categorias, podendo variar em contextos distintos e
de acordo com os interesses dos portadores (GRUZINSKI, 2001, p. 53).
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Assim, podemos estabelecer alguns pardmetros para entender como estas mulheres,
mesmo enfrentando a repressao da Igreja e o escandalo da sociedade, continuavam em unides
ilegitimas, neste caso, mais graves, por desviar os intermediarios entre Deus e 0s homens. A
estabilidade das unifes, assim como a retratada nos amancebamentos de leigos, era um fator
comum a maioria das dendncias, sendo consideradas pelas testemunhas como “marido e
mulher”.

Diferentemente da visdo de desregramento marcado pelo sexo fragil, ligacdes
fortuitas, vollpias e prazeres, 0 que se pretende, conforme ja preceituava Vainfas (2011, p.41)
ao comentar o apelo da historiografia pela vida sexual da colonia:

Mas esse retrato do Brasil talvez esteja a merecer uma nova leitura: seria a Colénia
tdo desregrada? [...] As fontes que nos contam sobre a vida amorosa e sexual da
Colbnia parecem, a primeira vista, indicar o retrato classico, assim como o largo
processo de miscigenagdo que sabidamente fundamentou o povoamento do Brasil.
Apesar de tudo, somos de opinido que uma rediscussdo da natureza dessas fontes e
da prépria situacdo colonial nos podera conduzir a outra ordem de proposicdes e,
guem sabe, a desvendar regras nas quais aparentemente imperava o caos.

A formacéo de uma familia ilegitima com prole reconhecida pela sociedade também
aponta para as sociabilidades na colénia. No caso da india Rosa, uma testemunha afirmara
que “também ¢ voz que dois filhos que a denunciada tem ¢ filho também do denunciado”. Ja
as testemunhas do processo do padre Miguel Morais e Inacia Maria afirmavam que a
denunciada tinha “quatro ou cinco filhos do denunciado”. Neste caso, a prole, embora nao
reconhecida como legitima, por ndo estar sacramentada pelo sagrado matriménio cristdo, ndo
deixava de gozar de um reconhecimento da sociedade.

Além disto, o sustento na relagdo concubina era algo destacado nos depoimentos das
testemunhas. Ao comentar sobre as indigenas que ndo retornavam aos aldeamentos,
provocando distarbios e prejuizos, Carvalho Janior (2017) considerou o ponto de vista destas
mulheres elencando que, dependendo dos interesses, inserirem-se na incOmoda casa dos
brancos era mais vantajoso do que permanecerem em aldeamentos, por mais contraditério que
esta proposi¢do pudesse parecer, pois na condicdo de escravas poderiam adquirir mais
liberdade do que nos aldeamentos onde serviam varios moradores.

A aparente contradicdo da acdo dos sujeitos também levou a pesquisa de Barbara
Sommer (2013) acerca do pedido, no minimo inusitado, da indigena Joana Batista que se
vendeu como escrava. A trajetdria desta mulher perturba, pois, pretender ser escrava gozando

do status de livre parece exceder o bom senso. No entanto, a autora aponta 0s motivos que
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fizeram Joana escolher ser escrava. As mulheres indigenas representavam o estrato mais baixo
da sociedade colonial e mesmo com a liberdade garantida em lei possuiam opgdes bem
limitadas na sociedade. Por isto, a autora assinala que Joana pode ter encontrado melhores
vantagens na escraviddo, uma vez que pOde negociar o pagamento da venda, a
responsabilidade do vestuério e alimentacdo, a condicdo de uma futura prole, etc. condi¢bes
que, como mulher indigena livre, lhe eram negadas.

Utilizando as conclusdes dos estudos acima, pode-se compreender que O0S
amancebamentos também trouxeram vantagens para estas mulheres, inclusive poderiam
angariar mais beneficios do que na condicéo de casadas. A relagdo concubina conferiu a estas
mulheres desclassificadas e marginalizadas, experiéncias de ascensdo social que poucas,
nestas condicdes, experimentaram. Como por exemplo, a habitagdo em “sitios” e “rogas”,
juntamente com a familia, tal como Indcia Maria, que assistia em um sitio juntamente “com
seus filhos e umas pessoas dela” ou Ana Margarida, que vivia em um sitio com o denunciado
e a mae.

Assim, essas mulheres, indigenas ou ndo, mesmo sob a represséo da Igreja, puderam
gozar de vantagens consideraveis para uma mulher na sociedade colonial. Além disso, as
indigenas podiam ter maior campo de acao frente a um sistema que lhes obrigava a “trabalhar
compulsoriamente”, podendo, pelas relagcdes concubinas, serem postas fora do “radar” da
obrigatoriedade do trabalho e quando isto ndo era possivel, negociar melhores condicbes de
sobrevivéncia, como parece ter sido o caso da “india mameluca” Rosa na casa da vilva
Angélica.

As penas aplicadas aos trés casos sdo pertinentes para analisar como o bispado agiu
com certa parcimbnia na condenacdo aplicada aos padres, mesmo com a normativa
considerando o amancebamento de clérigos o “mais grave”. O padre Joaquim Mendes foi
admoestado pelo Vigario geral e assinou termo de emenda comprometendo-se a viver
“castamente”. Da mesma forma, a india Rosa foi notificada para ser admoestada,
comprometendo-se a viver “castamente, temente a Deus e as justigas sem dar escandalo”. O
Padre Miguel Morais e Inacia Maria também foram notificados para assinar termo de emenda
e pagar, respectivamente, a condenacdo de 1500 e 1200 réis por ser o primeiro lapso.

Quanto a condenacdo do padre Thomas Aires e Ana Margarida, o vigario geral
decidiu que o mesmo deveria permanecer preso. No entanto, ap0s a soltura, o denunciado
deveria ser “repreendido asperamente” na presenca do vigario geral, assim como a

denunciada, além de pagarem as custas judiciais do processo.
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Desta forma, embora as ConstituicGes estabelecessem que o amancebamento de
clérigos era um desvio grave, isto ndo foi suficiente para que as penas fossem mais duras. A
razdo para este contexto pode estar na extensdo do bispado do Maranhdo e o nimero
insuficiente de clérigos. Assim, a melhor atitude seria preservar os transgressores junto aos
leigos do que retird-los da orientacdo de almas (MUNIZ, 2017).

A atitude de vigilancia e repressdo nos espacos sob a jurisdicdo do bispado também
ocasionou denuncias de amancebamentos cometidos por mulheres escravizadas. Nestes casos,
0 objetivo a seguir sera verificar se 0s processos que chegaram as malhas da justica episcopal
produziram algum procedimento distinto no Auditério Eclesiastico.

2.4 “Assinou termo de emenda e se obrigou a por para fora da casa a dita sua escrava’:

escravizadas perante o Auditdrio Eclesiastico

No ano de 1757, uma denuncia de amancebamento iniciada pelo meirinho do juizo
eclesiastico acusou Domingos Barbosa Correia, “filho de Portugal” e assistente no arraial da
Bandeira na Ribeira do Mearim, de andar “h4a mais de dez anos amancebado com uma escrava
de Jodao Simdes da Fonseca chamada Tereza”. Na denlncia constava que “tudo era
consentido” pelo senhor da escravizada que com “publico e notorio escandalo” viviam “todos
na mesma casa”*®, Um ano ap0s a denincia, em 1758, o Tribunal Eclesiastico acusou Manuel
Vieira, assistente na Vila de Tapuitapera, de “andar amancebado com uma mameluca”
chamada Antonia que comprara, e que “a tem consigo de portas adentro”*®’.

Na cidade de S&o Luis, em 1762, o Tribunal Eclesiastico acusou Nicolau Anténio
Lopes de “publicamente” andar amancebado com ‘“Valéria mulata, da casa da vitiva Joana
Nogueira”. Além disso, também foi apontado pelas testemunhas que o denunciado dava “ma
vida a sua mulher Joana Francisca”, sendo notdrio na vizinhanga ‘“‘as brigas entre si” e as
“pancadas” que lhe dava a ponto de fazé-la “sangrar”'®, No ano seguinte, em 1763, na cidade
de S&o Luis, o padre Manuel José de Aradjo Costa foi acusado de “rondar os quintais da
vizinhanca da denunciada”, a cafuza Ana Maria, com quem andava amancebado desde que

viera assistir na cidade. As testemunhas afirmaram que ao ser perguntado o que fazia

186 APEM. Autos e Feitos de Denlincia e Queixa, doc. 913.
187 APEM. Autos e Feitos de Denlincia e Queixa, doc. 916.
188 APEM. Autos e Feitos de Denlincia e Queixa, doc. 925.
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rondando os quintais, “se retirou e veio brevemente outra vez com uma espingarda comprida”
junto a porta onde estava a denunciada e “ali fez insultos” aos moradores8®,

A documentacdo produzida desde o século XVI parece confirmar o concubinato
como prética cotidiana desde os primeiros encontros. Gilberto Freyre (2003, p. 390) admitiria
que os homens da colbnia “ndo gostavam de casar para toda a vida, mas de unir-se ou
amasiar-se” e que “as leis portuguesas e brasileiras, facilitando o perfilhamento de filhos
ilegitimos”, s6 favoreceu a tendéncia para o concubinato e para as ligagdes efémeras. Vainfas
(2011, p. 84) considerou a pratica do concubinato em todas as camadas sociais como
resultado da situacdo colonial e da escraviddo. De acordo com o autor, enquanto no direito
candnico e nos costumes europeus a concubina oscilava entre a amante livre e a criada, no
Brasil colonial seria especialmente identificada com a escrava.

No entanto, considerando o potencial das fontes eclesiasticas apresentadas, outras
questdes surgem, especialmente, a compreensdo da concubina na condicdo de escrava. A
abordagem das pesquisadoras Camila Loureiro Dias e Fernanda Bombardi (2020) buscou
estimar o numero de indigenas incorporados a sociedade colonial do Estado do Maranhdo e
Gréao-Pard entre 1680 e 1750, organizados na documentacdo, pela atividade laboral ou
estatuto juridico.

No primeiro momento, as autoras observaram que as dinamicas de interiorizacdo se
intensificaram de 1650 a 1700, periodo de consolidacdo do dominio portugués na regiao.
Assim, 0s contatos sistematicos se deram por meio das guerras, resgates, descimentos,
aldeamentos, escraviddo, doengas, epidemias etc. Desta forma, houve a figura das ExpedicGes
oficiais anuais, alem das incontaveis expedic6es particulares legais ou ilegais, rumo ao sertao
do rio Amazonas, em busca de indios para serem comprados ou simplesmente capturados e
escravizados.

A partir das reformas pombalinas, as populacGes indigenas foram incorporadas a
sociedade de outra forma, pois os indios foram declarados livres e as tropas de resgate foram
proibidas, permanecendo apenas as ilegais, pois a partir do governo pombalino, ndo houve
mais registros de escravos indigenas. Além disso, a mao de obra do escravizado africano foi
introduzida na regido de maneira mais sistematica, totalizando, no periodo de 1751 a 1800, 70
mil africanos nos portos de Belém e Sdo Luis em um universo de mais de cem mil indigenas.

No entanto, longe de substituirem a m&o de obra nativa, a inser¢do destes sujeitos equilibrou a

189 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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populacdo de trabalhadores e criou novas sociabilidades nos espacos da Amazonia colonial.
(DIAS; BOMBARDI; COSTA, 2020, p. 11-12).

Os numeros apontam para o quantitativo de 100 mil indigenas que sairam do sertao
Amazonico para as colonias portuguesas por meio dos procedimentos previstos nas leis
portuguesas. No entanto, segundo as autoras, & possivel estimar que cerca de 165 mil
indigenas tenham sido trazidos a forca por moradores impacientes em esperar 0s tramites
oficiais para obtengdo de trabalhadores. A pratica ilegal conhecida como “amarragdo”, nome
genérico para toda forma ilicita de obtencdo de trabalhadores indigenas que acabavam
tornando-se escravos, possuia como pratica mais comum, “lancar fogo na aldeia, matar os
homens e prender as mulheres e criangas”. Desta forma, pode-se mensurar a presenca de
mulheres indigenas inseridas nos nucleos de povoamento como méo de obra escrava ilegal
(DIAS; BOMBARDI; COSTA, 2020, p. 24).

John Monteiro (1994) identificou o “sertanismo de apresamento” na Amazonia
Portuguesa como atividade de grande vulto no século XVII. De acordo com o autor, as
atividades econdmicas do recéem constituido Estado do Maranhdo eram realizadas por
escravos indios, aprisionados em frequentes expedicdes para o Sertdo, a revelia das leis que
determinavam os casos legais de cativeiro.

Ao tratar dos aspectos quantitativos da escravidao indigena em oposicao a africana
na Monarquia Espanhola, Rezendes (2019, p.10) analisou que, enquanto o comércio de
africanos consistia principalmente de homens adultos, a maioria dos indigenas eram mulheres
e criancas. De acordo com seu estudo, o preco de uma mulher indigena poderia valer até
cinquenta ou sessenta por cento mais do que o pago aos homens adultos. Buscando justificar
este contexto, o autor deduz que a exploracdo sexual e a capacidade reprodutiva das mulheres
contam como parte da resposta, mas aliado a isso estd o fato de terem exercido atividades
tradicionais da tecelagem, coleta de alimentos, criacdo de filhos e serem preferidas para o
trabalho doméstico. Tudo isso as valorizavam em relacdo aos indios némades que se
especializaram em atividades menos Uteis aos colonos como a pesca e caca.

O proprio sistema de reparticdo, regulamentado no Regimento das Missdes de 1686,
que excluiu as mulheres, também representou um modo de inseri-las ho mundo colonial,
principalmente em razdo da longa auséncia dos homens, utilizados em atividades de intensa
mobilidade, como as viagens pelos sertdes, compondo tropas de resgate, participando de
guerras ou trabalhando para os colonos nos sistemas de reparticdo. Em 1716, 1719, 1722 e

1723 foram remetidas cartas reais ao Governador do Estado do Maranhd@o para que fossem
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observados o cumprimento das leis referentes a reparticdo das indias de leite, pois de acordo
com o conteudo das cartas, a retirada destas ocasionava graves perturbacdes e prejuizos nos
aldeamentos, principalmente porque algumas mulheres néo voltavam (LOUREIRO, 2019, p.
35).

Além disso, o Regimento das Missfes trouxe uma disposicdo especifica para evitar a
saida de indias dos aldeamentos, o que nos leva a compreender a alta procura que se
estabeleceu em relacdo as mulheres na ocupagdo dos espacos coloniais. A lei situou a
proibicdo de brancos e mamelucos nos aldeamentos principalmente pelos danos que tal

convivéncia poderia causar:

[87] Sem embargo do que fica disposto nos capitulos antecedentes sobre as pessoas,
que forem as aldeias dos indios sem licenca, & sobre n&o poderem nelas viver, ou
assistir brancos, nem mamalucos, desejando prover de remédio os danos, que ndo so
costumavam acontecer de se persuadirem as indias com enganos, & dadivas a
intentarem, & procurarem os divorcios dos maridos principiando este mal pelo
abominavel dos adultérios, & seguindo-se depois 0 da separacdo dos Matrimonios
com grave prejuizo das almas, & do governo temporal dos mesmos indios.!%

Na auséncia dos homens, as mulheres executavam as atividades nos aldeamentos,
tais como as tarefas domésticas, producdo de tecidos de algodao além de trabalharem nas
rocas de mandioca. Considerando a transformacdo das aldeias em Vilas pelo Diretorio
Pombalino, compreende-se que continuaram a desempenhar atividades e vivenciar outras
experiéncias, pois a insercdo no espaco como mao de obra foi reestruturada. Portanto, 0s
trabalhos sobre a Amazdnia portuguesa vém revelando a necessidade de inserir as mulheres
enquanto sujeitos nas dinamicas coloniais, abrindo novas possibilidades de estudo.!®*

Retomando a documentacdo eclesiastica, a denuncia contra Domingos Barbosa
Correia e Tereza, escrava de Jodo Simdes, incidiu no “escandalo” relatado pelas testemunhas
de viverem “todos em uma casa”, com 0 consentimento de José Sim@es. A constatacdo da
sociabilidade criada no espaco doméstico, tanto de dominacdo quanto de afeicdo, assinala
para a auséncia de espacos delimitados entre “senhores” e “escravos”, assim como a

reestruturacdo destes pela acdo dos sujeitos escravizados.

BOMATTOS, Yllan de. Regimento das Missdes do Estado do Maranhdo e Grdo-Para, de 21 de dezembro de
1686: comentario. 7 Mares, v. 1, p. 112 - 123, 2012

191 Ferreira (2018, p.70) considerou o trabalho de David Sweet como pioneiro na anélise das agdes de liberdade
impetradas pelas mulheres indigenas. Marcia Mello também realizou importantes avangos historiogréaficos em
relacdo aos estudos de Sweet, aferindo que as acdes de liberdade das indigenas ocorriam com certa frequéncia.
Segundo o autor, Fernanda Bombardi e Luma Prado também sinalizaram sobre as a¢fes das mulheres indigenas
na Amazoénia Colonial.
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O caso do amancebamento de Tereza com Domingos Barboza pode ainda revelar a
negociagdo implicita entre a coabitacdo dos amancebados e o proprietario da escrava. Manuel
da Silva, vizinho dos denunciados, relatou em seu depoimento que a denunciada “estava
comendo pelo que ganhava de sua mancebia porque algumas vezes presenciou que 0 seu
senhor ndo comprava nada para o seu sustento” e “varias vezes lhe dizia que ndo queria
ofender a Deus, para lhe meter na barriga que o comprasse, pois tinha dinheiro”.1%

Assim, 0 amancebamento de Tereza com o portugués Domingos Barboza gerou algo
inusitado na sua relacdo com Jodo Simdes: a escrava adquiriu a condi¢do de sustentar-se, fato
que ndo passou despercebido do seu proprietario, o qual, por sua vez, ndo garantiu as
condi¢des basicas de alimentagdo, vestuario e outras obrigacdes impostas aos proprietarios de
escravos. Portanto, o que parecia um escandalo aos olhos da testemunha, podia significar uma
maior autonomia de Tereza quanto a manter suas condigdes minimas de sobrevivéncia.

Ao que parece, 0 consentimento do proprietario quanto ao amancebamento tambem
esteve presente na denuncia feita em 1763 contra o padre Manuel José de Araujo e a cafuza
Ana Maria, escrava de Inacio Fernandes, pois segundo depoimento do vizinho Pedro Hipolito,
“quase todas as noites”, “das nove para as dez horas”, via o clérigo “buscar a denunciada a
casa de sua senhora e leva-la para a sua”.’®®* Novamente as fontes eclesiasticas parecem
apontar para as estratégias e negociacdes que os escravizados obtinham na relacdo com os
proprietarios. Na denuncia, a cafuza Ana Maria, ao dirigir-se a casa do padre, movimentava-
se em espacos que limitavam a acdo do seu proprietario e estabeleciam, mesmo que
temporariamente, o préprio dominio das suas acdes.

A situacdo da mameluca Antbnia, denunciada em 1758 por amancebamento,
mostrou-se distinta das anteriores pelo denunciado ser o seu proprietario. O depoimento do
alferes Antdnio Nogueira informou pelo “ouvir dizer” que o denunciado “comprara a
mameluca para sua escrava e de fato a tem em sua casa até o presente”. O depoimento de
Manuel Monteiro de Carvalho, vizinho do denunciado, trazia um outro detalhe ao
amancebamento, confirmando que o denunciado vivia com sua escrava “de portas adentro
como marido e mulher”, “zelando-a, sem consentir que a dita mameluca saia fora”. A
testemunha Ana de Toledo, vizinha do denunciado, fez referéncia a existéncia de uma

“prole”, embora ndo tenha designado a quantidade, pois “em uns serdes que teve o

2APEM. Autos e Feitos de Dendncia e Queixa, doc. 913.
1SAPEM. Livro de Registro de Dendncias.
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denunciado com seu marido” disse diante de alguns homens que se achavam presentes “ter, a
dita mameluca, emprenhado algumas vezes”.'%

Assim, enquanto para algumas mulheres, o amancebamento podia garantir maior
movimentagdo e autonomia, para outras podia representar limitacdo quanto aos espacos de
construcdo das sociabilidades na condicdo de escravizadas. Além disso, 0 caso da mameluca
Antonia aponta para uma experiéncia distinta da relagéo feita entre a conquista de liberdade e
a relacdo das escravas com seus senhores

O zelo que algumas testemunhas distinguiram no concubinato podia gerar uma
espécie de inversdo de papéis, no qual as concubinas acabavam gozando de regalias em
contraste com a esposa que passava a sofrer as pendrias no matriménio (RESENDE, 2011, p.
71). Contudo, ao contrario do que se imaginou de uma mulher casada no seculo XVIII, a
noticia do concubinato podia ser “espalhada” por ela até chegar aos “ouvidos” da Igreja. O
depoimento do vizinho de Nicolau Antdnio Lopes confirmou o concubinato pelo “ouvir dizer
da boca de todos”, principalmente da mulher do denunciado que “bota a maior voz”.1% Neste
caso, muito mais do que representar apenas a acdo de uma esposa traida, pode-se perceber
elementos que indiquem a defesa do seu espaco e da sua sobrevivéncia, buscando meios de
atenuar o desleixo do conjuge quanto aos deveres matrimoniais.

A vizinha do casal, Ana Vieira Goncalves, ao ser inquirida em sua prépria casa,
afirmou ter ouvido o denunciado dar “duas pancadas” na sua mulher, mas nao sabia dizer se
tinha relacdo com a denunciada. Segundo outra testemunha, as pancadas teriam levado a
mulher do denunciado a se “ausentar de casa”, sendo notério em toda a vizinhanga. Segundo a
vizinha, o denunciado disse que batera na mulher por ela ter mandado pedir “um balaio de
farinha a sua tia”.1% Desta forma, a inversdo de papeis podia estabelecer vantagens materiais
a concubina em contraste com uma vida de desventura da mulher casada.

A construcdo da imagem racializada da concubina no Século XIX buscou justificar a
“predi¢do” dos brancos que mantinham ‘“amizade ilicita” com a mulata, negra ou india. Ao
estabelecer as cinco classes que compunham a cidade de Sao Luis, Gaioso (2011, p.94)
apontou que os “brancos nacionais, talvez por serem aleitados na sua infidncia por essas
escravas, conservem depois de adultos as mesmas inclinagdes”. O autor observava com
espanto que homens, “ja ligados ao estado matrimonial, abandonam uma mulher formosa, e

que muitas vezes fez sua fortuna, por uma negra ou mestica que certamente ndo merecia a

B4APEM. Autos e Feitos de Dendncia e Queixa, doc. 916.
SAPEM. Autos e Feitos de Dendncia e Queixa, doc. 925.
1% APEM. Autos e Feitos de Denlincia e Queixa, doc. 925.
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menor predilecio ao negro mais feio da Costa da Africa”. Além disso, distinguia a desordem
hierérquica evidenciada no “aprego” pelas concubinas, pois “encontra-se pela rua uma india,
negra ou mestica ricamente vestida e carregada de uma tabuleta de ourives de ouro ao
pescoco, correndo as ruas da cidade sem sapatos”.

A visdo estereotipada que marcou o imaginario sobre as “escravas concubinas” no
Mundo Atlantico e suas relagdes com os homens da coldnia foi produzida a partir dos relatos
de viajantes, missionarios, na literatura e em documentos oficiais produzidos a partir do olhar
masculino, branco e europeu. Ao estudar as mulheres do Caribe francés nos séculos XVIII e
XIX, Leticia Gregorio Canelas (2021) destacou dois pontos problematicos desta narrativa. O
primeiro corresponde a construcdo da imagem da escrava concubina, vista como promiscua,
altamente sexualizada e que exerce seu poder por meio da seducdo. O segundo ponto,
decorrente do primeiro, é que tal imagem ignora sobretudo as andalises sobre a mobilidade
social e transformacdes que estas mulheres empreenderam dentro do sistema escravista em
relacdo a conquista de autonomia e independéncia.

Quanto a classificacdo destas mulheres nas fontes eclesiasticas, a denunciada Tereza
foi designada apenas pela sua condicdo juridica e neste caso, cabe uma ressalva, pois no
processo a mesma é qualificada, pelas testemunhas e funcionarios do Tribunal, nos termos
“serva” e “escrava”. No dicionario de Bluteau, a palavra “servo” referiu-se a dois termos:
“Cativo. Escravo”. No entanto, estas palavras assinalavam contextos distintos, pois de acordo
com o dicionario, “cativo” poderia ser “prisioneiro de guerra” enquanto “escravo” referia-se
“aquele que nasceu cativo ou foi vendido e esta debaixo do poder do senhor”!®’. Seguindo a
orientacdo contida no vocabulario, Alencastro (2000, p.84) considerou o cativo como “um
estatuto transitorio, acidental, de privagdo da liberdade”.

John Monteiro (1994, p. 165), ao referir-se a escraviddo indigena paulista no século
XVII, compreendeu a rica e variada terminologia criada e influenciada pelas restricbes ao
cativeiro indigena, pois os moradores, ao evitarem 0S termos “escravo” e “cativo”,
estabeleceram outros, como gentio do cabelo corredio, administrado, servos, pardos e carijos.
Neste caso, o0 termo empregado afastou-se do vocéabulo e produziu outro sentido nas relacdes
coloniais paulistas.

Retomando a fonte eclesiastica, pode-se apreender o termo “servo” como Sindnimo

de “escravo”, conforme estabelecido no Dicionario, ou verificar o que pode estar por tras da

7BLLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez, e Latino. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de JESU,
1712.
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duplicidade observada, inclusive, na cominacdo da pena assinada pelo Vigario Geral, Jodo
Rodrigues Covette, que inicia com o termo “serva” e finaliza a pena designando-a por
“escrava”. O processo foi iniciado em janeiro de 1757 e finalizado em junho do mesmo ano,
ou seja, antes da publicacdo da Lei de Liberdade de 1755. Além disso, segundo a dendncia do
meirinho geral, o amancebamento j& durava mais de dez anos, tendo provavelmente se
iniciado no final da primeira metade do século XVIII, periodo em que o cativeiro indigena era
previsto em lei. Considerando os limites da fonte, pode-se ponderar que a duplicidade de
palavras neste processo vai além do sindnimo, demonstrando uma possivel heranga indigena
de Tereza, podendo ter gerado a dubiedade das expressoes.

As denunciadas Antdnia, Ana Maria e Valéria foram, respectivamente, classificadas
quanto a qualidade em “mameluca”, “cafuza” e¢ “mulata”. Além disso, todas foram
designadas, em sua condicdo juridica, pelo termo “escrava”. Levando em conta que 0S
processos sdo datados nos anos de 1758, 1762 e 1763, periodos em que a Lei de liberdade ja
estava em vigor e estabeleceu a permanéncia na escraviddo, “somente os oriundos de pretas
escravas”, principio conhecido como partus sequitor ventrem, que impunha a prole o status
juridico da méde. Neste caso, a Unica excecdo a regra de liberdade seria se o indigena fosse
filho de escrava africana (MOREIRA, 2018, p.46). Assim, pode-se entender que estas
mulheres, ou ndo conseguiram comprovar uma heranca indigena pelo lado materno, seja pelos
meios que foram inseridas na sociedade colonial, ou que restou comprovada a letra da lei.

A aplicacdo da pena destinada ao amancebamento de Tereza e Domingos Barboza
Carneiro foi obrigar o denunciado a assinar termo de emenda e “se mudar de viver vizinho de
Joao Simdes para fazer cessar o escandalo do concubinato”. Jodo Simdes e Tereza também
foram admoestados, ele, “para emendar a escrava” enquanto ela deveria “se emendar da dita
mancebia”!%, O fato de Domingos Barboza ndo ser o proprietario da casa em que vivia com
Tereza deve ter sido 0 motivo para que neste caso, ele saisse do espaco, pois as Constituices
Primeiras estabeleciam explicitamente que os homens deviam expulsar as concubinas de sua

Casa.

980 Por tanto ordenamos e mandamos que as pessoas leigas que em Visitas Gerais
ou por via de denunciacfes forem culpadas e convencidas de estarem amancebadas
com infamia, escandalo e perseveranca no pecado sejam admoestadas, que se
apartem da sua ilicita conversacdo e facam cessar o escandalo; e se a tiver em casa,
que a lance para fora em termo breve que se lhe assinard sob pena de ser castigado
com maior rigor.°

8 APEM. Autos e Feitos de Dentncia e Queixa, doc. 913
199Regimento do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da Bahia, Metropoli do Brasil. Sdo Paulo. Na
typographia 2 de dezembro, 1853.
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Seguindo a presente determinagdo, a pena aplicada a mameluca AntOnia e ao
denunciado Manuel José Soares imputou termo de emenda para ambos, devendo a escrava
“sair para fora da casa do sobredito”. O denunciado ainda foi condenado ao pagamento de
1600 réis por ja ter sido condenado anteriormente pela mesma prética com a mameluca
Antdnia?®. Quanto ao clérigo Manoel José de Aradjo e a cafuza Ana Maria, escrava de Inacio
Fernandes, a pena comutada ao religioso foi “prisdo e livramento” que deveriam ser seguidas
“com segredo” enquanto a escrava deveria ser admoestada pelo seu administrador para
emendar-se do amancebamento.?%!

No concubinato adulterino de Nicolau Antdnio Lopes e a mulata Valéria, escrava da
vilva Joana Nogueira, as penas imputadas foram postas exclusivamente para o denunciado,
talvez pelo fato da relagdo concubina ganhar menos destaque na fala das testemunhas do que
as “pancadas” que dava em sua mulher. Neste caso, a pena aplicada foi assinatura do termo de
emenda aléem de admoestacdo que deveria ser realizada pela esposa, para “fazé-la viver bem”
e pagamento de dez tostdes mais as custas do processo. 202

De tal modo, embora em um sistema coercitivo, algumas mulheres parecem ter tido a
autonomia da escolha dos seus parceiros, distanciando-se da relacdo concubina entre o senhor
e sua escrava pela preferéncia unica e exclusiva do polo masculino, promovendo negociagdes
implicitas na relacdo. Assim, afastando-se da construcdo entre escraviddo, concubinato e
liberdade, verifica-se que, ainda que algumas mulheres tenham conseguido a liberdade atraves
destas relaces, isso ndo se aplicou para todas.

As experiéncias das escravizadas em relacdo ao concubinato vao de encontro a
criacdo de um padrdo Unico de comportamento e resultados obtidos destas relacdes, pois a
compreensdo de como lidaram, cotidianamente, com a exploracdo e coercdo senhorial e
institucional deve ser posto na complexidade do sistema colonial. Assim, a acdo de algumas
mulheres escravizadas imp0s limites a acdo senhorial e mesmo aquelas que, aparentemente,
estavam sob o jugo do senhor, (re)estruturaram as relacdes sociais, ainda que oscilando entre
a autonomia e a dependéncia.

Os processos iniciados e julgados pelo Tribunal Eclesiastico apresentam-se como
material de analise sobre os indigenas leigos que nem sempre estavam nas Vilas pombalinas,
mas podiam ocupar outros espacos coloniais e atuar, limitando e reestruturando o proprio

sistema colonial.

200APEM. Autos e Feitos de Den(incia e Queixa, doc. 916.
201 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
202 APEM. Autos e Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 925.

134



3 IMPEDIMENTOS DE MATRIMONIO, MULHERES DESONESTAS, INDIGENAS
RAPTADAS E TESTEMUNHAS: NOVAS TRANSGRESSOES NOS PROCESSOS
ECLESIASTICOS

3.1 “Havia entre eles um Impedimento”: escravizados e os impedimentos de casamento

No ano de 1763, chegou ao Auditério Eclesiastico uma denuncia contra o casamento
realizado entre o cafuzo Antdnio, escravo de Inacio Fernandes, e a cafuza Silvana, que havia
sido do servigo de Miguel Rabelo e Indcio Fernandes. A acusacdo relatava que o préprio
irmdo de Antdnio, Julido cafuzo, havia iniciado a dentincia. O impedimento do casamento se
deu pelo fato da acusada Silvana, antes de casar, ter tido copula carnal com Leandro, “primo
legitimo do denunciado”. O proprietario dos escravos também foi denunciado, pois apesar de
saber do impedimento, mandou que os denunciados “fossem receber em face da igreja”. 202

A atuacgdo da Igreja em relagdo ao matriménio foi considerada um assunto delicado
ao longo dos séculos, pois o casamento néo foi priorizado no inicio do cristianismo, estando a
Igreja @ margem desta préatica social. Primeiramente, foi considerado uma relacdo profana
entre um homem e uma mulher, distantes da aura da santidade, por ndo conseguirem viver
castos. Além disso, ocorria nos espacos familiares, afastados da intervencdo do Estado e da
Igreja. Conforme estabelece Moreira (2019, p.33), esta situacdo comecgou a modificar-se apds
as reformas gregorianas do século X112%, partindo de uma nova acepcio de que a relacéo
entre homem e mulher era sagrada por simbolizar o casamento de Cristo com a Igreja.

Antes do dominio da Igreja e seus ritos, fortalecidos pelas reformas gregorianas do
século XII, o modelo de casamento leigo era doméstico. A unido de casais e a celebracdo das
napcias ndo ultrapassava as portas do lar, quarto ou leito nupcial e ocorria sem intervencéo da
Igreja e Estado. Apesar da influéncia do cristianismo, o casamento consistia em uma pratica
social vinculada a formacdo de descendéncia, transmissao de patriménio e aliancas politicas.
Por esta razdo, a énfase do estudo sobre o matriménio na era crista baseou-se, em sua grande
maioria, nas unides aristocraticas, embora o casamento também fosse realizado com uma
certa frequéncia em meios néo aristocraticos (ARIES, 1987; VAINFAS, 1986).

203 APEM, Livro de Registro de Den(incias.

204 A acepcdo das Reformas Gregorianas do século XII como marco para as reformas de Trento e consolidagdo
do modelo cristdo de matriménio ndo é ponto tranquilo na historiografia. Alguns estudiosos defendem que o
inicio da reforma se deu no pontificado de Ledo IX e suas determinagdes contra a simonia no Concilio de Reims.
Para outros autores a reforma é um pouco anterior, partindo do pontificado de Clemente |1, por volta de 1046 e
por fim, h4 os que associam diretamente ao papado de Gregério VII (SILVA, 2019, p. 10).
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O casamento representava um contrato que empenhava a palavra de duas familias.
Uma dava a mulher e outra a recebia em troca do dote. Se a finalidade ndo fosse alcangada, o
casamento perdia a sua razdo de ser e era necessario enviar a mulher de volta a familia ou
monastério para que fosse formalizado outro casamento. No século XlI, ao conferir o status
de sacramento, a igreja vinculou o ato a indissolubilidade além de estabelecer cada vez mais a
participacdo da Igreja até o seu total dominio (ARIES, 1987; VAINFAS, 1986).

O controle sobre o matrimdnio e sexualidade foi, pouco a pouco, reivindicado e
tornou-se um dos principais pilares da Igreja para assegurar o seu dominio, pois até entdo, o
matriménio era regulado pela cultura e tradicGes locais?®. O rito do sacramento cristio passou
por profundas transformagdes na Europa medieval, afastando-se cada vez mais dos cenérios
familiares para encaixar-se definitivamente no espaco eclesiastico, levando a formacéo de um
controle social que também aportou nas terras da América Portuguesa e imp6s o matriménio
cristdo monogamico e indissolivel a todos os seus habitantes.

Embora o casamento cristdo ndo tenha surgido automaticamente com o cristianismo,
sendo necessario cerca de 15 séculos para que a Igreja conseguisse formar um consideravel
grau de controle e doutrinacdo sobre a sociedade, pode-se ponderar que a oficializacdo do
matrimoénio cristdo enquanto pratica social s6 foi estabelecida apds Trento. Portanto, o
casamento de leigos sob as bencdos da Igreja passou a ser o unico modelo reconhecido,
tornando-se matéria privilegiada de codificacdo moral. Posteriormente, a Igreja empreendeu
uma serie de perseguicbes a todas as relacbes ndo conjugais, ndo se limitando apenas a
difundir os dogmas e regras sobre o matrimdnio no plano social, mas afirmando o seu poder
também no ambiente domeéstico, regulando a relacdo entre marido e mulher. Desta forma, o
espaco domestico ofereceu inimeras possibilidades de educar e disciplinar a massa de fiéis
(VAINFAS, 2011, p. 20).

O processo de interferéncia na vida colonial através dos casamentos também levou
0s missionarios a decisdo de tornar as unides indigenas, antes da conversao, em naturais e
cristas. Para isto, deveria ser observado se prevaleceria algum tipo de matrimdnio regido pelas
leis naturais, ou seja, baseados no desejo de ter uma vida comum e filhos. De acordo com
Moreira (2019), na Companhia de Jesus acabou prevalecendo o entendimento de que 0s

indigenas ndo possuiam casamento natural. Tal juizo provocou aplicagdes praticas na

205 Conforme alerta Vainfas (2011), as reformas do século XII ndo anularam as normas comunitarias e os ritos
tradicionais que regulavam as unifes conjugais do Ocidente cristdo. Ainda segundo o autor, as intervences da
Igreja adaptaram-se aos costumes de cada lugar. Esta situacdo sé seria modificada com as mudancas trazidas por
Trento.
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evangelizacdo dos inacianos, pois estes puderam casar os indios de modo répido e facil, sem
preocupar-se com as unides anteriores.

A bula do Papa Gregdrio XIII, em 1585, posicionou-se favoravelmente ao casamento
entre escravos do Brasil recentemente convertidos. Conforme preceitua Castelnau- L’Estoile
(2011, p.375), a intervengdo do papa em favor do matrimdnio dos escravos no Brasil € a prova

da importancia que esta questdo assumiu na sociedade colonial, pois:

Largamente desconhecida da historiografia brasileira, teve importante posteridade,
pois ela impds-se para todos os infiéis convertidos — e ndo s6 para escravos indios
ou africanos. Essa bula foi utilizada ao longo de toda a época moderna pelos
MIsSIONArios que queriam casar pessoas recentemente convertidas sem se preocupar
com os antigos matriménios do tempo da infidelidade (Castelnau- L’Estoile, 2011,
p.377).

Desta forma, o processo de interacdo entre indigenas e europeus e suas distintas
moralidades sexuais foi um desafio para a Igreja no novo mundo, a qual por diversas vezes
precisou flexibilizar o entendimento sobre casamentos. A politica do matrimdnio cristdo em
relacdo aos indigenas continuou imperando na Capitania do Maranhdo do século XVIII,
porém, as estratégias que se seguiram foram modificando-se em relacéo aos séculos anteriores
da colonizacéo.

As normas instituidas a partir das Constitui¢cbes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
na questdo do matriménio dos escravos, mostrava-se importante em razdo dos mesmos
constituirem uma parte significativa da populacdo. Além disso, o casamento destes sujeitos
conectava-se a varios aspectos da sociedade, tais como a vida familiar dos escravos, seu
estatuto juridico e social e a relacdo entre senhor e escravo (CASTELNAU- L’ESTOILE,
2011, p.355).

As Constituices Primeiras abordaram o casamento entre escravos em dois
paragrafos, configurando o modo que a lIgreja tratava o matrimdnio destes sujeitos. O
paragrafo 303 estabelecia que “Conforme o Direito divino e humano, os escravos e escravas
podem casar com outras pessoas cativas ou livres”?%®, De acordo com Castelnau- L’Estoile
(2011, p.361), a logica sacramental do matrimdnio entrava, por definicdo, em contradi¢do
com a ldgica juridica, pois era um sacramento acessivel a todos e tinha um papel essencial na
economia da salvacdo, ou seja, do ponto de vista da antropologia cristd, o escravo era uma

pessoa.

206 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853, p. 125.
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No entanto, a Igreja ndo se mostrava avessa a escraviddo, ja que o fundamento
teoldgico foi desenvolvido para tornar o matriménio compativel com o cativeiro. O proprio
paragrafo 303 das Constituicdes Primeiras determinava que 0s sujeitos “posto que se casem,
ficam escravos”. Ao estabelecer a possibilidade dos escravos casarem, as Constituices

fizeram referéncia ao Direito divino e humano, ou seja:

[...] o matriménio é uma institui¢do de direito divino e humano que foi desejada por
Deus para o homem e a mulher antes da queda de Ad&o e Eva para a reproducdo da
espécie humana. [...] Segundo o direito natural, todos os homens sdo iguais e a
escravidao, que é de direito positivo, ndo pode impedir uma instituicdo que é de
direito natural (Castelnau- L’Estoile, 2011, p.372).

Retomando a dendncia realizada pelo meirinho do juizo eclesiastico, esta
demonstrava que havia um impedimento dirimente para a unido de Antdnio e Silvana, pois
havia ocorrido a copula carnal com Leandro, “primo legitimo” do denunciado Anténio, por
serem “filhos de irmas”. A denlincia também relacionava o senhor de Antonio, Inacio
Fernandes, pois mesmo tendo conhecimento do impedimento, deixou que os denunciados
casassem. 2’

O impedimento dirimente da dendncia derivava de uma parte do item que estabelecia
a proibicdo do casamento por afinidade. Neste caso, as Constituicbes Primeiras estabeleciam
que “Também contrai aquele que tiver copula ilicita perfeita e natural com alguma mulher ou
mulher com algum varao e por esta causa ndo pode contrair matriménio com parente do outro,
por consanguinidade, dentro do segundo grau”, ou seja, os primos legitimos®®® .

A acusacdo reuniu seis testemunhas ao total, entre os quais a irmd e o irmao do
denunciado. De acordo com a testemunha Valentim Rodrigues da Paz, o irmdo do
denunciado, o escravo Julido, pediu que ele escrevesse ao reverendo coadjutor da freguesia
sobre 0 motivo do impedimento “por ser publico no sitio da Maioba que a dita Silvana tivera
copula carnal com Leandro, primo legitimo do denunciado”. ApOs, entregou a carta a um
rapaz chamado Teoddsio, escravo de Manuel Inocéncio, para que enviasse ao reverendo?®®.

No entanto, ao saber da carta, 0 denunciado conseguiu pega-la e a entregara ao seu
senhor que lera o escrito, conforme constatou a testemunha Angélica cafuza, irmd do
denunciado Antbnio e prima do denunciado Indcio Fernandes. Julido cafuzo, irmdo do

denunciado, também declarou que inicialmente o denunciado havia entregue a carta a mae do

207 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
208 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853
209 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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seu senhor e ela, apo6s ler a dendncia, a entregou ao seu filho, Inacio Fernandes. Inécio
chamou a denunciada para perguntar sobre o impedimento, mas Silvana negara a copula.
Julido ainda afirmou que o proprio Inacio Fernandes, “seu administrador”, havia lhe contado
sobre a carta e a pergunta que fizera a denunciada °.

O paragrafo 303 das Constitui¢es Primeiras ainda determinava que os senhores nao
podiam impedir o matrimdnio dos escravizados nem os tratar pior, vender para lugares
remotos, para onde o0 sujeito, por ser cativo ou por ter outro justo impedimento, ndo podia
seguir o conjuge?'!. Ao analisar a sociedade baiana no inicio do século XVIII, Castelnau-
L’Estoile (2011, p. 363) infere que 0s senhores geralmente consideravam o matrimdnio uma
ameaca para a sua soberania doméstica. No entanto, a dentincia do Tribunal Eclesiastico do
Maranh&o vai no sentido contrario, pois € o proprio senhor que possibilita 0 casamento ao
pedir que os denunciados se casassem, mesmo sabendo do impedimento que poderia anular o
ato.

Considerando que o casamento, mesmo sendo uma obrigagdo religiosa, agregava
outros efeitos como o econémico e o juridico, pode-se refletir sobre os interesses, estratégias e
conflitos entre os senhores e 0s escravos. Para 0s escravizados, o estado de casado podia
representar uma melhor seguranca enquanto para os senhores podia representar uma vantagem
econémica, principalmente considerando que a mulher livre que casava com 0 sujeito
escravizado tinha que seguir 0 seu marido.

Assim, a documentacdo aponta para a ascendéncia indigena de Inacia, qualificada
como cafuza, pela especificacdo quanto a exploracdo de sua mdo de obra. A denuncia
informava que Inacia era “forra” e havia sido “do servico” de Miguel Rabelo e Inacio
Fernandes, expressdo comumente associada aos indigenas apés a lei de liberdade de 1755.
Considerando Inacia como uma mulher indigena forra, explorada compulsoriamente enquanto
médo de obra, 0 casamento com o escravo cafuzo, poderia lhe garantir melhores vantagens no
complexo sistema da exploracdo da mdo de obra na Capitania do Maranhdo, posto que as
mulheres indigenas eram massivamente utilizadas.

Outro aspecto de destaque na denuincia se apresenta na questdo dos lacos de familia
entre 0S sujeitos escravizados. Ao que parece, nem a escraviddo conseguiu destruir por
completo as sociabilidades entre os sujeitos. A Igreja considerou os lacos de familia entre

Antdnio e Leandro, pois eram filhos de “irmis legitimas”?'?, mesmo que de proprietarios

210 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
211 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853
212 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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diferentes. Assim, em oposicdo a uma historiografia, que insistiu por muito tempo na auséncia
de qualquer vida familiar para os escravos, as documentac¢des apontam que os lagos de familia
entre 0s sujeitos escravizados eram reconhecidos e por vezes limitavam a acdo dos demais
sujeitos e do proprio Estado portugués?®.

Outro destaque na acusacdo diz respeito ao irmdo do denunciado Julido, pois
segundo a acusa¢do, 0 mesmo queria denunciar, por meio de um escrito, 0 impedimento do
casamento entre 0s denunciados para o paroco da freguesia da qual iriam casar. Neste caso,
pode-se considerar que ndo deixou de haver uma incorporagdo do discurso religioso cristao
que permitiu ao sujeito atuar na sociedade colonial. Contudo, as ideias catélicas nédo
governaram sozinhas na sociedade colonial, uma vez que o mundo que foi sendo construido
era herdeiro de varias visdes que se confrontavam e intercruzavam. Desta maneira, embora
alguns sujeitos pudessem considerar a gravidade de tais impedimentos, outros podiam
relativizar a importancia dos mandamentos da igreja de maneira a considerar seus interesses e
visdo de mundo a frente dos preceitos catdlicos?'*.

A pena cominada na dentncia de impedimento foi a “prisdo e livramento aos
denunciados Antonio, Silvana e Inacio Fernandes”. Porém, determinou que “a cafuza Silvana
se conserve na prisao em que se acha”. A pena de prisdo para Silvana, que nao foi ouvida no
processo, pode ter sido imposta por saber do impedimento do matriménio e mesmo assim
nega-lo. Para estes casos, as Constituigdes Primeiras estabeleciam a pena de “prisdo,
pecunidria e arbitrarias, exceto a excomunhdo”. O fato de Inacio Fernandes ser preso junto
com o escravo abre a possibilidade de ndo possuir uma condi¢do social destacada na
sociedade, nem uma qualidade que o protegesse de penas mais rigorosas. O préprio fato da
escravizada Angélica, testemunha do processo, informar que era prima de Inacio e afilhada da
sua mae assinala a possibilidade.

A Igreja catolica defendeu o matriménio dos escravos, pois tal condi¢do ndo alterava
0 status juridico. Porém, o casamento cristdo possuia um significado que ia muito além do
aspecto meramente religioso, constituindo efeitos econdmicos, sociais e legais. No entanto, a
Igreja catolica, juntamente com a necessidade do matriménio, inseriu 0s impedimentos que
tornavam o casamento nulo. A ampliacdo do parentesco por afinidade ou espiritual, conhecido

como linha transversal, também promoveu crimes considerados abominaveis como o incesto.

213 Refleti sobre a questdo dos lacos de familia entre indigenas e mesticos na Capitania do Maranh&o no artigo
“Criando lagos e reinventando familia: estratégias indigenas na Capitania do Maranh&o no século XVIII”.

214 Considerando a acusagdo que partiu de Julido cafuzo, pode-se tambhém pensar na posicdo dos denunciantes a
partir das comunidades tradicionais que desenvolveram seus préprios sistemas de dendncia.
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3.2 “O abominavel Crime de incesto”: indigenas e as afinidades proibidas pela Igreja

No ano de 1759, o Auditério Eclesiastico formalizava, através de um libelo-crime, a
dendncia de incesto contra o cafuzo Cirilo, escravo do Capitdo José Machado. De acordo com
a denudncia, o acusado, que se encontrava preso, praticara copula carnal com sua enteada, a
india Maria, filha da sua mulher Laureana. O ato ocorrera quando o denunciado se encontrava

2% ¢

bébado. No entanto, Cirilo confessara que cometera “ndo s6 uma vez”, “mas também outras
vezes, estando na casa dele”?'°.

Pelo mesmo crime de incesto foi acusado perante o Tribunal Episcopal o indio
Vitor, em 1763. A denuncia situava que o réu havia tido copula ilicita com “Maria, escrava de
Indcio Frazdo e depois com Indcia mestica, mde da dita Maria. A acusacéo inferiu que o réu,
mesmo sabendo do impedimento divino que tinha para casar com Inacia, “casou ¢ tem vivido
com ela no contubérnio”, ou seja, na intimidade da vida conjugal. Desta forma, a dentincia
considerou que o casamento realizado entre o indio Vitor e a mestica Indcia deveria ser
considerado nulo pelo impedimento demonstrado?2®,

A normatizacdo da instituicdo matrimonial cristd correspondeu a sistematizacdo de
uma liturgia imposta a todos os leigos. Para tal intento repressor, foi necessario um maior
desenvolvimento e ampliagcdo das administragfes diocesanas que passaram a ganhar espaco a
partir da aprovacdo dos decretos tridentinos, os quais refletiram nas constituicGes diocesanas.

Desta maneira, além de consolidarem a contrarreforma na América Portuguesa, 0s
cddigos diocesanos ainda se tornaram, de acordo com Muniz (2017, p. 413-415), o cddigo
padronizador das obrigacdes dos clérigos e dos fiéis em relacdo a obediéncia dos sacramentos,
disciplinamento social e reforma dos costumes de leigos que estavam sob a autoridade
espiritual do Bispado do Maranhdo, incluindo nesta porcentagem, os indigenas e seus
descendentes nas mais variadas classificacBes. Estas caracteristicas corresponderam a uma
mudanca de “ritmo” da colonizagdo, possibilitando a maior interferéncia do clero secular na
vida cotidiana de seus paroquianos.

A Igreja, ao aportar nas terras da América Portuguesa antes da formulacdo das
constituicdes diocesanas fortaleceu a defesa do matriménio cristdo, condenando todas as
unides que ocorriam fora dos espagos sagrados, assim como as passiveis de anulacdo por

algum impedimento, tais como o incesto que passou a fazer parte do reino da abominacdo e da

215 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4234.
216 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
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luxuria?t’. A exigéncia do casamento cristdo deveria promover unides monogamicas e
indissollveis em contraposi¢do ao que era ressaltado nas unibes indigenas, especialmente a
poligamia, que a despeito de ser comum apenas entre 0os grandes chefes e guerreiros, aparece
repetidamente nos relatos missionarios dos séculos XVI e XVII.

No entanto, a poligamia assumiu um carater no minimo inusitado no século XVIII. O
terceiro bispo do Maranhdo, D. Frei Delgarte?'®, respondeu a provisio real de D. Jodo V sobre
a poligamia dos indios, relatando o cuidado que deveria ser feito para que os indios ndo se
casassem duas vezes contra o sagrado concilio tridentino. Porém, a questdo ndo estava mais
atrelada a existéncia de mais de um casamento natural, mas a realizacdo de varios casamentos

nos moldes cristdos. Segundo o relato do bispo:

No tempo que assisti na cidade do Para ouvi dizer que alguns indios forros se
achavam casados nas suas aldeias e fazendo alguma averiguacdo nesta matéria, nao
foi possivel saber a verdade desta noticia, porque as rogas estavam embrenhadas
pelos matos [...] os indios séo tdo brutos [...] e ensinados na mentira, dizem muitas
vezes que sdo casados com as indias com quem vivem em passado que outra roga ou
sitio fazem o mesmo [...] daqui me parece resulta essa desordem porque meus
parocos ndo recebem pessoa alguma sem darem admoestacdes [...] se achem esses
indios casados em trés, quatro partes porque sdo tdo maliciosos que mudam 0s
nomes, muda as terras e até os semblantes [...] de sorte que ndo ha quem os conheca
nem 0s parocos o0s recebem sem testemunha que sdo outros indios como eles e que
s6 os conhecem??®,

A resposta acima se deveu a recomendacdo pessoal do rei ao bispo para que 0s
procedimentos do casamento cristdo, de acordo com o concilio tridentino, fossem realizados.
Por isto, asseverava que os contraentes deveriam ser denunciados “nas suas paroquias”. De
acordo com a provisdo real, os “indios casados nas aldeias, estando suas legitimas mulheres
vivas, se casam juntamente com outras em casa de portugueses” promoviam ‘“ndo s6 dano

temporal das aldeias pelo grande namero de indios e indias forras que se acham casados com

N construcdo historiogréfica acerca dos relatos sobre os indigenas os utilizou como se representassem fontes
fidedignas, isentas de qualquer questionamento construiu a propalada imagem de um ambiente promiscuo e
voluptuoso entre os marginalizados da sociedade colonial. Este ambiente foi amplamente descrito por Gilberto
Freyre (2003) como um clima de “intoxicagdo sexual” em que o europeu “saltava em terra escorregando em
india nua” e “atolava o pé na carne”. No entanto, a revisdo de historiadores e antropologos tem levado ao
reconhecimento de que aquilo que a moral cristd cunhou de luxdria ou libertinagem era, da perspectiva indigena,
hospitalidade e formagao de rede de aliangas militares e materiais através de um processo muito simples e direto:
consistia em dar ao europeu uma moga por esposa. Assim que ele a assumia, iniciavam-se os lagos de parentela
(MOREIRA, 2019, P.237).
218 Segundo Mério Meireles, enquanto estava no Gréo-Pard, o bispo conheceu a “largueza quase imensuravel”
do territério que estava debaixo de sua jurisdicdo, e sugeriu a0 monarca que repartisse o bispado de acordo com
a divisdo administrativa das capitanias do Grdo Pard e do Maranhdo. Seu pedido foi acatado, como vimos
anteriormente, em 1719 os bispos do Maranhdo deixaram de ter jurisdi¢do na capitania vizinha, com a criagdo da
diocese de Belém (SOARES, 2016, p.34).
219 AHU_CU_009, Cx.12, D. 1248.
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escravos e escravas dos portugueses, mas pelo espiritual de suas almas”. Assim, o bispo
deveria vigiar tais praticas para que o concilio tridentino fosse seguido. 22°

A documentacdo acima permite visualizar que o clero secular foi pouco a pouco
impondo sua atuacdo na Amazonia Colonial, inclusive em questdes que envolviam os indios
aldeados, pois como ja citado anteriormente, até o Diretério pombalino, os aldeados viviam
sob a orientacdo espiritual e, por vezes, temporal do clero regular. Além disso, a prética da
poligamia, tdo combatida nos relatos dos séculos XVI e XVII assumiu, segundo a
documentacdo acima, um outro sentido no século XVIII, pois os indios, provavelmente pela
intensa mobilidade espacial que a exploragcdo de sua mao de obra gerava, podem ter assumido
diversos casamentos nos moldes cristdos como uma forma de fortalecerem-se nestes espacos e
criarem sociabilidades a partir dos lacos criados pelo casamento.

No entanto, boa parte da documentacdo escrita sobre os amerindios na America
Portuguesa foi formada sob a perspectiva do olhar europeu cristdo sobre as sociedades
nativas. Desta forma, mais do que preocupar-se em relatar as particularidades dos indigenas,
0S europeus escreviam, julgavam e avaliavam a partir dos seus préprios valores e visdo de
mundo, assentada ndo apenas na visao religiosa e na perspectiva de uma vida civil, conforme
0 modelo europeu, mas também da prépria expressdo corporal que deveria afastar-se dos
instintos e ser domada pela razéo.

Nos relatos missionarios, embora ndo sejam univocos, imperou a percep¢do de que
os indigenas estavam disponiveis aos ensinamentos que visavam torna-los aptos a vida civil e
cristd?®!, O relato do capuchinho Yves D’Evreux, que permaneceu por dois anos entre os
Tupinamba do Maranhdo (1613-1614), evidencia esta ideia, situando que seria muito facil
“civilizar os selvagens a maneira dos franceses”, pois estes gozavam de natural “aptiddo” em

imitar a etiqueta dos “civilizados™:

Os nossos Tupinambas nunca tiveram ideia alguma de civilizacdo até hoje; eis a
razdo porque eles se esfor¢cam, por toda a forma, de imitar os nossos franceses, como
depois direi. [...] Aos Tupinambds, depois de dois anos de convivéncia com 0s
franceses, estes Ihes ensinaram a tirar o chapéu, a saudar a todos, a beijar as maos, a
cumprimentar, a dar os bons dias, a dizer adeus, a ir & Igreja, a tomar agua benta, a
ajoelhar-se, a por as maos, a fazer o sinal da Cruz na testa e no peito, a bater no peito
diante de Deus, a ouvir missa e sermio, ainda que nada d’isto compreendam, a levar
0 Agnus Dei, a ajudar o sacerdote a missa, a assentar-se a mesa, a estender a toalha

220 AHU_CU_009, Cx.12, D. 1248.

221 Embora o relato de missionarios, viajantes e cronistas do periodo colonial sobre os indigenas encontrados na
costa brasileira ndo fossem homogéneos, prevaleceu a visdo que se tratava de povos que viviam em estado
natural, ora destacando o idilico, ora o bestial de seus costumes e modos de viver, inclusive 0s primeiros jesuitas
identificaram nos indigenas a inocéncia biblica anterior ao pecado original (MOREIRA, 2018, p.30).
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diante de si, a lavar suas maos, a pegar na carne com trés dedos, a corta-la no prato e
a beber em comum, e breve fardo todos os atos de civilidade e delicadeza, que se
costuma a praticar entre nds, e ja se acham tdo adiantados a ponto de parecerem ter
sempre vivido entre os franceses ( D’EVROUX, 1874, p. 59-60).

A implantacdo da vida civil e religiosa nas sociedades indigenas aos moldes
europeus foi objeto de construcdo desde os primeiros contatos, pois acreditou-se que 0S
nativos eram paginas em branco nas quais se podia imprimir, sem nenhuma dificuldade, o
conjunto completo da moral e valores da Igreja (Moreira, 2018, p.30). Inicialmente levantada
pelos missionarios que se empenhavam em demonstrar a “facilidade” de construir uma réplica
da sociedade europeia nas terras conquistadas, este projeto, pouco a pouco, complementou o
discurso do Estado Portugués. As reformas Pombalinas e a culminacdo do Diretorio dos
indios no século XVIII trouxeram, de forma categdrica, a necessidade de transformar o
indigena a imagem e semelhanca do europeu a partir de uma total e completa reforma dos
costumes.

O relato do padre Yves D’Evreux situava a reprodugdo ou imitacdo dos costumes
europeus como instrumento de aprendizagem que garantiria a passagem do estado de
incivilidade e ignorancia para o da civilidade e razdo, processo conhecido como mimese,
mimetismo ou imitacdo. No campo dos estudos pds-coloniais, o autor Homi Bhabha ocupou-
se do conceito de mimetismo para descrever as relacdes entre aqueles que a historiografia
denominou “colonizador” e “colonizados”.

De acordo com o autor, diferentemente da construcéo historiografica que arquitetou
uma visdo fixa e rigida sobre os discursos como marca da diferenca irreconciliavel entre estes
sujeitos, 0s estudos que conseguiram transgredir os limites dos discursos coloniais
encontraram um processo de profunda ambivaléncia. Assim, identificou-se que eram
marcados pela desordem, repeticdo e degeneracdo, posicdo central na construcdo dos
estere6tipos, pois a0 mesmo tempo, o sujeito do discurso se apresentava como “um objeto de
desejo e escarnio” (BHABHA, 1998, p. 106).

Pode-se inferir tal ambiguidade, conflito e tensdo nos discursos construidos ao longo
do contato, como o contido no relato do capuchinho Claude D’Abbeville. Ao referir-se a
nudez dos indigenas, especialmente das mulheres, demonstrou elementos de admiracdo, ao
considerar suas atitudes “honestas”, porém ndo deixou de pontuar que 0 costume era

“horrivel, desonesto e brutal”:
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Pensam muitos ser coisa detestavel ver esse povo nu, e perigoso viver entre as
indias, porquanto a nudez das mulheres e raparigas ndo pode deixar de constituir um
objeto de atracdo, capaz de jogar quem as contempla no precipicio do pecado. Em
verdade, tal costume é horrivel, desonesto e brutal, porém o perigo é mais aparente
que real, e bem menos perigoso ver a nudez das indias que os atrativos das
mundanas de Franca. S&o as indias tdo modestas, e discretas em sua nudez que nelas
nao se notam movimentos, gestos, palavras, atos ou cousa alguma ofensivos ao olhar
de quem as observa; ademais muito ciosas da honestidade no casamento, nada fazem
em publico suscetivel de causar escandalo.

Diferentemente do relato capuchinho, o Diretério Pombalino buscou reprimir
veementemente a nudez, especialmente das mulheres, por constituirem um costume que
provocava “escandalo da razdo, e horror da mesma honestidade”???, Neste caso, 0 Diretdrio
comparava esta caracteristica a uma “rusticidade” que teria reduzido os nativos “a mais
lamentavel miséria” (815). A construcdo da virtude da honestidade e recato das mulheres
passava necessariamente pelo uso de “vestidos decorosos e decentes” (815). A roupa também
se apresentava como uma forma de classificacdo, especialmente ao nivel da “civilidade” e
“recato” que passava a ser exigido aqueles que ja haviam adentrado ao cristianismo.

A construcdo de um discurso, desde o inicio da colonizacdo, que relacionou 0s
indigenas a prética dos costumes abominaveis, diabolicos e vis, acabou por englobar um olhar
de reprovacdo a todos os tracos culturais destes povos, com o claro objetivo de justificar a
evangelizacdo, incorpora-los a vida cristd e torna-los forca de trabalho. Desta forma, os
nativos foram encorajados a tornarem-se a imitagdo do “outro” através do aprendizado ou
simplesmente “‘copiando” ideias, ideologias, habitos e costumes do polo considerado
“civilizado”.

O aspecto ambivalente dos discursos assentados no mimetismo é definido como
marca de uma articulacdo dupla, ou seja, “uma estratégia complexa de reforma, regulacio e
disciplina que se apropria do “outro reformado” e, a0 mesmo tempo, aparece como uma
“representagdo da diferenga”. Assim, ao ser incentivado a imitar 0 “colonizador”, o sujeito
“colonizado” limitou o dominio destes elementos através do proprio significado que deu a
eles, gerando conflitos e tensbes, pois os marcadores culturais passaram a ser considerados
“quase 0s mesmos, mas nao exatamente os mesmos” (BHABHA, 1998, p. 129-138).

A questdo da imitagdo como estratégia de reforma do “outro” pode ser compreendida
no paragrafo 304 das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia que envolvia a

efetivagcdo do matriménio dos escravos apoés um exame do paroco para verificar se “sabem a

222 Diretorio que se deve observar [...], op. cit.
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doutrina cristd, ao menos o padre nosso, ave maria, creio em Deus padre, mandamentos da Leli
de Deus e da Santa Madre Igreja e se entendem a obrigacdo do Santo Matrimdnio” 2?3,

Um episddio contido no relato do capuchinho Claude D’Abbeville pode revelar
outras nuances do processo mimético, o qual ndo significava imitacao perfeita ou assimilacéo,
conforme construido inicialmente pela historiografia, mas sim limitacdo e ressignificacdo de
elementos aparentemente desconexos entre si. O cabelo comprido utilizado pelos tupinambas
do Maranhdo foi realcado pelo padre em diversos momentos do seu relato, no entanto, a

“imitacdo” dos cabelos “em forma de coroa” dos capuchinhos pelos indigenas nao passou

despercebida pelo francés:

Téao profunda era a crenca entre esta gente que, vendo como usavamos os cabelos
em forma de coroa, mandaram muitas indias cortar os dos filhinhos do mesmo
modo, no grande desejo que tinham de imitar-nos. Quando vi 0s primeiros meninos
assim, fiquei assaz admirado, sem saber afinal se se tratava de um costume do pais,
ou se os indios o tinham aprendido. Para esclarecer este ponto, indaguei das maes
que carregavam nos bracos meninos de dois a trés anos, se habitualmente assim
usavam os cabelos. Responderam-me que ndo. ‘“Porque entdo, repliquei, trazem
estes os cabelos assim?” “Porque vos outros Pai assim o usais e muito desejamos
que sejam como vOs”. Ao que respondi alegrar-me com isso, pois para tal haviamos
passado mares tdo perigosos e navegado tdo longamente entre o trabalho e a fadiga
(D’ABBEVILLE, 1945, p. 75).

A imitacdo ou mimetismo representa um acordo instavel, uma oscilacdo entre a
mudanca e a diferenca, entre a estratégia e a resisténcia. Assim, mais importante do que
considerar as polaridades estereotipadas da relacdo, procura-se assinalar o fenbmeno que
acontece além da imagem estéatica do indio resistente a qualgquer mudanca externa ou daquele
que assimila todo o aporte cultural do europeu, ambas problematicas por continuar relegando
a estes individuos um lugar de siléncio e sujeicdo (MONTEIRO, 1999; POMPA, 2003).

O relato acima demonstra, que ao aportar nas terras do Atlantico no século XVI,
mais especificamente entre os tupinambas do Maranhdo, o conteldo europeu adaptou-se
livremente aos substratos indigenas. Supondo instalar um modo vida, exatamente do jeito que
havia no territorio europeu, os relatos massivamente negaram aos indigenas a habilidade de
interpretar a realidade. No entanto, os nativos puderam entendé-la em seus proprios termos,
podendo expressar novos significados a partir dos elementos presentes. O corte de cabelo ao

estilo dos capuchinhos provavelmente ndo significou uma simples imitacdo, mas uma pratica

223Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853, p. 125.
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adaptada aquela realidade que passou a corresponder a um sentido em relagdo a sociedade que
ia se constituindo, fruto das complexas interagdes entre os diversos agentes.

Os recentes estudos acerca do mimetismo o avaliam como um instrumento
interpretativo do colonialismo, devendo refletir os conflitos e tensdes inerentes a producéo da
semelhanga. Desta forma, embora fossem compreendidos, tanto no discurso politico ou
religioso, como passiveis de tornar-se o “outro”, as leis e outros dispositivos estatais
estabeleceram que eles ndo se tornariam “exatamente o outro”, mas “quase o outro”,
conservando-se a politica das diferencas, tipica das sociedades do Antigo Regime. Embora os
discursos aparentemente tragam, na letra da lei, o fim das distingbes, hd sempre uma
disparidade entre 0 modelo a ser alcancado e aquele que deve imita-lo (BHABHA, 1998).

A imposicdo dos preceitos catolicos aos leigos entre os quais estavam incluidos os
indios ndo foi tarefa facil. A resposta dos indigenas e seus descendentes quanto as diversas
imposigdes referentes ao matrimdnio suscitaram diversas dendncias de impedimentos, entre
0S quais o incesto, formalizadas e julgadas pelo Tribunal Episcopal do Maranh&o no século
XVIII.

Por esta razdo, a Igreja assumiu uma atitude repressiva, partindo de um discurso que
reconhecia no matrimdnio a sujeicdo de trés leis: da natureza, do Estado e da Igreja. O
matrimonio, pela lei da natureza, dependia apenas da vontade dos sujeitos e nele prevalecia
unicamente o instinto de propagacdo da espécie. No entanto, as consequéncias deste impulso
podiam ser funestas e, por esta razdo, o matriménio sujeitava-se ao sistema de regras civis
controlado pelo Estado e ao sistema construido pela Igreja ao longo dos séculos. Propagados
apos o Concilio tridentino, os impedimentos, uma vez desobedecidos, poderiam promover a
anulacdo do casamento (SILVA, 1984, p. 30).

A questdo dos impedimentos no matrimdénio cristdo, caracterizados como incestos,
tém sua énfase nos tedlogos europeus do século XI. De acordo com Vainfas (1986, p.32), o
objetivo era a defesa da indissolubilidade do matriménio, pois antes da sacramentalizacdo da
liturgia matrimonial catélica®®, os nobres tinham o habito de repudiarem suas mulheres (por
adultério ou esterilidade) e casarem-se novamente. Para dificultar a pratica, foi preciso
defender a indissolubilidade por vias transversais, uma vez que 0s lacos de parentesco entre a
nobreza eram habituais, levando a condenacdo do incesto.

Perdurou por séculos a discussao teleoldgica da lista de impedimentos ao matriménio

até o sétimo grau de parentesco consanguineo. Além deste, o impedimento atravessava 0

224 A partir do século XI, a comecar pelos paises anglo-normandos, o rito da desponsatio passou a ser
representado na entrada da Igreja e o papel do padre cresceu notadamente.
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parentesco espiritual envolvendo padrinho e afilhada, assim como madrinha e afilhado, tanto
de batismo quanto de confirmacdo. No entanto, no IV Concilio de Latrdo, em 1215, os
impedimentos consanguineos foram reduzidos até o 4° grau (VAINFAS, 1986, p.32).

O assunto dos impedimentos matrimoniais encontrava-se no Titulo LXVII das
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia a qual elencou de forma expressa, 14 tipos
de impedimento. Dentre estes, havia 0 impedimento da cognacdo, ou seja, resultante do
parentesco:

[...] é esta de trés maneiras, natural, espiritual e legal. Natural se os contraentes sao
parentes por consanguinidade dentro do quarto grau. Espiritual que se contrai nos
sacramentos do Batismo e da Confirmacéo entre o que batiza e o que ¢ batizado e
seu pai e sua mae; e da mesma maneira, no sacramento da confirmacdo. Legal que
provem da perfeita adocdo e se contrai este parentesco entre o perfilhante e o
perfilhado e os filhos do mesmo que perfilha enquanto estdo debaixo do mesmo
poder ou dura a perfilhacdo. E bem assim entre a mulher do adotado e adotante e a
mulher do adotante e adotado. 22

O crime de incesto, tanto no cddigo legal portugués quanto na legislacdo candnica,
ndo fazia referéncia apenas em situacdes nas quais o casamento havia se realizado, mas
também podia ser objeto de condenacgédo das familias organizadas sem base legal. Para Maria
Beatriz Nizza da Silva, os impedimentos do casamento concentravam-se em trés tipos: natural
(existéncia da consanguinidade até o quarto grau), espiritual (parentesco por meio do batismo
ou confirmacao) e legal (parentesco por intermédio da adocéo) (FIGUEIREDO, 1997, p. 115).

A ldgica clerical do parentesco foi utilizada no policiamento das unies dos leigos
cristdos que viviam a margem dos ditames da Igreja. No entanto, a ideia de que o0 matrimdénio
cristdo possuia apenas um significado religioso para os indigenas pode e deve ser
problematizada. Portanto, levanta-se 0 seguinte questionamento: até que ponto o casamento
cristdo foi entendido e praticado pelos indigenas como um sacramento religioso? Até que
ponto os indigenas o praticaram interagindo com seus préprios aportes culturais? Até que
ponto subverteram a logica colonial do casamento cristdo e limitaram a a¢do dos demais
sujeitos?

Retomando o libelo-crime do cafuzo Cirilo, o “abominavel crime de incesto”?%®
praticado com a enteada, a india Maria, se deu pelo décimo primeiro item das causas
dirimentes de impedimento: por afinidade. Neste caso, assim como a cognicao, este elemento

tinha como pressuposto promover o impedimento do matriménio ou torna-lo nulo, uma vez ja

225 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853. Livro V, p.117.
2286 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4234
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realizado. A denuncia contra o réu Cirilo se baseava na l6gica do parentesco por afinidade

derivado do matriménio cristdo que estabelecia:

Convém saber que o marido, pelo matrimdnio consumado, contrai afinidade com
todos os consanguineos de sua mulher até o quarto grau e assim, morta ela, ndo pode
contrair matriménio com alguma consanguinea sua dentro dos ditos graus. E da
mesma maneira a mulher contrai afinidade com todos os consanguineos do seu
marido até o quarto grau®?’.

O matriménio do cafuzo Cirilo e da india Laureana caracterizou-se pelo enlace
matrimonial de c6njuges em condicdo juridica desigual, pois enquanto o acusado era escravo
do capitdo José Machado Miranda, Laureana era registrada como india. O processo ndo nos
aponta se a liberdade de Laureana ficou limitada pela unido com alguem em condicéo juridica
distinta da sua. No entanto, de acordo com a denuncia, Cirilo tivera copula carnal com a
enteada, “estando na casa dele”??®, fato que possivelmente caracteriza um espago de a¢éo do
escravizado diverso do seu proprietario.

O fato de ser casado com alguém livre poderia favorecer tais contextos, embora
também pudesse ocorrer em sentido inverso, ou seja, um sujeito livre que adentra ao mundo
da escraviddao para obter vantagens. Desta forma, o casamento cristdo, na perspectiva
indigena, poderia ter um sentido diverso do propagado pela Igreja e Estado, embora estes
sujeitos pudessem utilizar-se dos respectivos aparatos coloniais para se beneficiarem.

Quanto ao incesto, o libelo-crime agravava o ato pela condi¢cdo de embriaguez do
réu, provocada por aguardente no momento da copula carnal com sua enteada. De acordo com
Fernandes (2004, p. 04), a introducdo de bebidas destiladas gerou impactos entre os indigenas
assim como a transformacdo nos padrdes de consumo das proprias beberagens nativas no

contato com o europeu. Segundo 0 autor:

Quando pisaram no solo que se tornaria o territério brasileiro, os europeus
encontraram sociedades nativas que tinham suas bebidas alcoolicas e em suas
formas especificas de embriaguez, um espaco crucial para a expressdo de suas visdes
de mundo e para a realizagdo de eventos e praticas centrais em suas sociedades e
culturas. Estas formas nativas de experiéncia etilica estavam, muitas vezes, em
flagrante contradicdo com aquilo que os europeus consideravam como a forma
correta de relacionamento com élcool e com a ebriedade.

A repressdo a producdo e ao consumo de aguardente, especialmente os individuos

cuja mdo de obra era essencial para os empreendimentos da Amaz6nia Portuguesa, foi fonte

227 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853. Livro V, p.118.
228 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4234
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de apreensdo das autoridades. Em carta escrita no ano de 1752 pelo governador Francisco
Xavier Mendonga Furtado e enderecada ao futuro Marques de Pombal, havia explicitamente
uma critica aos “varios molinetes [...] em que se fabricam dguas ardentes, ndo servem mais do
que perder 0s poucos escravos em que se acham estes moradores por causa da ebriedade que
se Thes ndo pode evitar”.??°

A ebriedade também foi mencionada no 13° paragrafo do Diret6rio Pombalino, como
um “poderoso inimigo do bem”, concorrendo para a “incivilidade dos indios”, pois sendo
“entre eles tdo dominante e universal que apenas se reconhecera um s6 indio que ndo esteja
sujeito a torpeza deste vicio. Além disso, os paragrafos 40° e 41° do Diretério Pombalino
proibiam que os indios, a0 comutar seus “frutos” por “géneros da fazenda”, o trocassem por
“aguardente ou qualquer outra bebida forte”, de modo a “extinguir totalmente o injusto e
prejudicial comércio de aguardente” que provocava as maiores “iniquidades, perturbacdes e
desordens”?%°,

No entanto, a questdo ndo é lancar foco unicamente nos problemas dos nativos
gerados pela bebida, pois tal atitude implicaria, novamente, inseri-los no polo passivo de uma
“deliberagao” civilizadora dos agentes da colonizacdao, mas reconhecer que os indigenas que
escolheram beber o fizeram por suas proprias razbes. Razbes estas que poderiam estar
associadas pela maneira como entendiam o mundo ao seu redor e as forcas que controlavam o
mesmo (FERNANDES, 2004, p. 25-26).

A defesa do acusado foi promovida pelo seu préprio proprietario, José Machado
Miranda, que considerava injusto o réu permanecer preso, perdendo dias de trabalho. Assim,
alegou que o incesto fora cometido “apenas uma vez”, devendo o réu ser solto, pois estava
“bébado de aguardente e fora do seu juizo”. No entanto, diferentemente da versdo do

29 ¢¢

proprietario, Cirilo confessou que cometera “o abominavel crime de incesto” “ndo s6 uma

vez, por estar bébado, mas também outras vezes, estando em casa dele”.?%!

A pena ao crime de incesto era prevista tanto nas Ordenacgdes Filipinas quanto nas
Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia, imperando o entrelacamento entre a nocao
de crime segundo a percepcdo do Estado e da Igreja. O titulo XVII das Ordenacgdes Filipinas
estabelecia as penas “Dos que dormem com suas parentas e afins” a qual consistia na pena de

morte pelo fogo, pois “qualquer homem que dormir com sua filha ou qualquer outra sua

descendente, com sua mae ou qualquer outra ascendente sua “estaria condenado a virar “pé

229MENDON(;A, Marcos Carneiro de (Org.), op.cit. Tomo I, 2005, p.105.

230 Diretério que se deve observar [...], op. cit.
231 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4234
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pelo fogo”, inclusive a mulher da relacdo incestuosa. A pena de morte também era aplicada
aqueles que dormissem com “irma, nora ou madrasta posto que sejam vilvas ou com sua
enteada posto que a mde seja falecida ou com a sogra ainda que a filha ja seja defunta,
morram ele e ela morte natural”?32,

As penas contidas nas Constituicdes Primeiras para o incesto foram menos severas
do que as formuladas pelo Estado Portugués. Ao estabelecer a condenacgdo para os leigos que
“cometerem o delito com madrasta enteada ou cunhada no primeiro grau de afinidade sera
preso, suspenso e degradado por cinco anos para Angola e pagara cinquenta cruzados”?®,
Este nivel de transgressdo, considerado mais brando, passou a ser passivel de distingdo
segundo o género e os privilégios da condicdo social do acusado (PIMENTEL, 2007, p.25).

A pena aplicada ao cafuzo Cirilo pelo Tribunal Eclesiéstico obedeceu aos preceitos
das Constituicdes Primeiras, estabelecendo o degredo de cinco anos e mais as custas judiciais.
Acerca da mulher e enteada de Cirilo, as indias Laureana e Maria, pouco se sabe. O libelo-
crime concentrou-se basicamente na confissdo do acusado e a defesa realizada pelo
proprietario. A pena de degredo por cinco anos, considerada uma punicao severa, deve ter
levado em conta alguns elementos como gravidade do delito, o uso da aguardente e a
qualidade do réu.

Quanto a denuncia do indio Vitor em 1763, o libelo- crime o acusava de ter tido
copula ilicita, primeiro com Maria e depois com a mae desta, Inacia, escrava de Jodo Ferreira.
O crime de incesto foi assinalado, pois segundo 0s autos do processo do Tribunal Eclesiastico,
“sabendo o impedimento divino que tinha para poder casar com a dita Indcia mestica pela
copula que havia tido com sua filha Maria [...] casou e tem vivido com ela no contubérnio”.
Assim, delegava-se que o réu fosse julgado por “incesto nas penas de excomunhao e nulo seu
casamento contraido e nas penas de degredo e pecuniarias”?%,

Diferentemente do cafuzo Cirilo, cuja defesa foi realizada pelo proprietario, o indio
Vitor foi defendido pelos procuradores José Ferreira de Abreu e Silvestre Antdnio Nogueira.

Segundo os autos, o réu, que se encontrava preso na cadeia publica, “dava e concedia todos os

232 A adogio da nomenclatura “morte natural” surgiu pela necessidade de diferenciar a morte fisica do corpo da
morte civil, que consistia na perda de grau social e na infamia. Apesar das referidas prescrigdes, excetuando-se
as que evidenciavam o modo de execucdo (pelo fogo, ou na forca), os codigos legais enunciavam em diversos
momentos que a pena poderia ser executada ao arbitrio do juiz, 0 que abria possibilidades para 0 modo pelo qual
0 condenado seria justicado. [...] os meios utilizados para a realizacdo da execugdo eram a forca, veneno,
instrumento de ferro ou fogo. Sendo o enforcamento considerado pena vil, as pessoas de “mor qualidade”
estavam escusas da forca, sua execugdo costumava ser realizada pela degola (BENEVIDES, 2017, p.56).
233 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853
234 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
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poderes em direito necessarios para por ele procurarem, defenderem e mostrarem todo o seu
direito e justi¢a na dita causa”°.

O processo apresentou a confissdo do réu que dizia “ignorar o crime que cometia”,
pedindo a “comisera¢do” da pena a ser comutada pelo delito. Por conta da admissdo, o
promotor do processo, Francisco Matabosque, afirmava que como “a confissdo é a maior
prova”, o réu deveria ser julgado pelas penas requeridas no libelo - crime, além de considerar
0 casamento nulo. As penas impostas e a nulidade do matriménio levavam em consideracéo o
Titulo LXIX, artigo 294 do Livro V das ConstituicGes Primeiras que estabeleceu as penas aos

que casavam tendo impedimento dirimente, pois:

Grave pecado cometem e dignos sdo de exemplar castigo os que sem o devido temor
de Deus, em grande prejuizo de suas almas se casam, sabendo que ha entre eles
impedimento dirimente, com o qual ndo vale o matriménio e os contraentes ficam
em estado de condenacdo. Pelo que conformando-nos com a disposicdo em de
direito, mandamos que qualquer sudito nosso que casar por palavras de presente
com a pessoa a qual esteja dentro no quarto grau de consanguinidade ou afinidade,
sabendo do tal impedimento (além do matrimdnio ser nulo e haverem de separar)
fique incorrendo em sentenca de excomunhdo maior e serd preso no aljube e
condenado em cinquenta cruzados e nas mais penas que parecerem justas?3®.

O Libelo-crime ainda trouxe o sumario das nove testemunhas tiradas do mandado de
impedimento de matriménio que o tornava nulo. O ponto interessante nos autos das
testemunhas corresponde ao autor da dendncia. O escravo José Alves, apds ouvir de Tomé
Galo, servo de Mario Pereira, o qual escutara de Valério, servo de Jodo Ferreira, que “nao
sabia como fora aquele casamento porque o dito Vitor tinha primeiro tratado com uma filha
chamada Maria e depois casava com a mae”, foi até o Reverendo Cura da Freguesia denunciar
o impedimento e sabia “por ouvir dizer o mulato Francisco e depois lhe contou o mulato
Tomé Galo e depois ouviu ele outras pessoas”?¥'.

O conhecimento do impedimento por afinidade inserido pela Igreja Catdlica na
sociedade colonial foi confirmado pelas testemunhas arroladas no processo do Tribunal
Eclesiastico. No entanto, o indio Vitor, em seu testemunho, justificou que, embora
reconhecesse ter “feito um pecado grande e ter tido copula com a mae e com a filha e sabia
também que era impedido para poder casar”. Porém, “ndo sabia que se casando, assim como

se casou, com a dita In4cia, ficava nulo ou ndo o dito matrimonio”?3

235 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
236 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853, Livro V, p. 122.
237 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
238 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
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Desta forma, embora a Igreja catélica tenha se utilizado de diversos mecanismos para
manter a ordem e a estabilidade colonial a partir do matriménio cristdo, em termos gerais, ndo
conseguiu difundir de forma sistematica sua visdo de mundo, pois agiu juntamente com outros
aportes culturais. Desta forma, 0s sujeitos que viviam nesta (re)construcao de significados
podiam utilizar, ou ndo, 0s aportes cristdos, tais quais 0s escravizados que geraram a dendncia
no caso do indio Vitor.

No entanto, os discursos da Igreja foram considerados, por muito tempo, Unico e
verdadeiro saber, sem influéncia de qualquer outro. De acordo com BHABHA (1998, p. 59), a
ferramenta discursiva utilizou elementos repetitivos que construiram os estereétipos sobre o
“outro”, impondo um discurso que atribuiu uma incapacidade do colonizado de se administrar
e se representar, cabendo esta tarefa ao colonizador.

Ao abordar o incesto na sociedade mineira do século XVIII, Figueiredo (1997, p.
115) inferiu que “uma relativa parcela dos relacionamentos na regido nascia no interior da
propria familia com o qual os parceiros mantinham relacbes de consanguinidade ou
afinidade”. Desta forma o autor compreende que estas ocorréncias nao possuiam o sentido de
pecado atribuido pela Igreja, pois “ao contrario, tudo leva a crer que se constituissem em uma
pratica do cotidiano destes grupos sociais, ndo tendo nos impedimentos da Igreja, forca
suficiente para se afirmar”.

Na perspectiva dos indigenas pode ter prevalecido uma légica que ndo se
compatibilizou com a integridade dos principios cristdos, ressignificando a partir do aporte
cultural que traziam e das experiéncias que passavam. As afinidades que se davam pelo
casamento e os impedimentos ndo devem, de um modo geral, ser entendidas apenas no
aspecto cristdo de um “abominavel pecado”, pois a matematica da consanguinidade trazida
com a Igreja encontrou outras légicas no mundo nativo que poderiam ora aproximar-se,
afastar-se ou entdo serem ressignificadas pelos sujeitos.

Neste caso, mais do que uma “simples imitagdo” de comportamento, estes sujeitos
compreenderam os ditames que Ihe era impostos pela sua prépria l6gica. No entanto, esta
I6gica ndo era fruto nem da repeticdo de uma tradicdo antiga, nem do abandono das praticas
ancestrais, mas em constante construcdo de sentido para a realidade daquele mundo. Assim,
os indigenas apropriaram-se das percepcOes e interesses que lhes eram proprios, sendo
cristdos e indigenas ao seu modo (CARVALHO JUNIOR, 2021, p.296).

O libelo-crime do indio Vitor destaca-se ainda por trazer como depoentes trés

mulheres: a mée e a filha envolvidas no impedimento de matriménio e crime de incesto, além
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da irmd do réu, a india Inacia. De acordo com Muniz (2017, p.118), ndo era comum que as
mulheres processadas se apresentassem para prestar depoimento, pois tinham “seu poder
juridico limitado e eram tratadas com certo descredito. Além disso, ndo convinha a
honestidade das mulheres frequentar audiéncias. Em alguns casos, dependendo da condicao,
ofereciam o testemunho na prépria casa. Contudo, considerando o substrato inferior no qual
as mulheres, indigenas e mesticas, localizavam-se na sociedade colonial, possivelmente ndo
deveria haver empecilhos para que estas fossem trazidas e ouvidas no Tribunal Eclesiastico.

A prépria legislacdo garantia privilégios as pessoas de determinada condi¢do quando
serviam como testemunhas, observando-se que o Regimento do Auditério Eclesiastico fazia

uma ressalva quanto a presenca de mulheres de “tal qualidade™ nas audiéncias:

102 Quando a audiéncia vier algum Clérigo de Ordens Sacras, Beneficiado,
Religioso, Fidalgo, Cavalheiro, ou pessoa poderosa ou mulher de tal qualidade, que
convenha logo ser ouvida, os ouvirdo ainda que os Advogados ndo tenham falado e
depois de cada uma das ditas pessoas falar e requerer o que Ihe convier a mandara
logo sair da audiéncia®®.

Quanto a Inacia, qualificada em partes diferentes do processo em mestica e cafuza,
constava a sua condi¢do juridica de “escrava do ajudante Jodo Ferreira”. Era natural e
moradora da cidade de Sao Luis e asseverava ter “40 anos, pouco mais ou menos”. Em seu
depoimento, afirmou ouvir de alguém que a irmd de Vitor, a india Inacia, havia dito que “sua
filha Maria tinha tido copula carnal com o dito indio”. Para averiguar a verdade, ela havia
mandado chamar, primeiro, a irma de Vitor que afirmara que Maria “dissera zombando™.
Depois, mandou chamar a propria filha que Ihe respondeu que “era falso, pois nunca tivera em
tempo algum, copula com o dito Vitor” e que dissera por estar “zombando e brincando” com a
india Inacia. Assim, por boa-fé de nio haver impedimento, a depoente contraiu casamento?°,

O caso de Inacia foi inverso ao processo do cafuzo Cirilo, pois, neste caso, a mulher
encontrava-se na condicdo do cativeiro enquanto Vitor foi considerado “indio forro do servigo
de Inacio Frazao”. Neste fato, aponta-se novamente para as vantagens que poderiam estar
atreladas na aceitacdo do casamento cristdo, seja para 0 sujeito escravizado ou para o
considerado forro, uma vez que as aliangas promoviam novos espacos de sociabilidades além

da possibilitarem outras condic@es de sobrevivéncia.

239 Regimento do Auditorio Ecclesiastico do Arcebispado da Bahia, 1853, p.21. S&o Paulo: Typographia 2 de
Dezembro de Antonio Louzada Antunes.
240 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
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No depoimento de Maria, de idade “18 anos, pouco mais ou menos”, escrava de
Inacio Frazdo, esta acabou por confessar “ter tido copula carnal com Vitor, indio do servigo
do senhor dela” antes deste casar com sua mae. Confirmou também em seu testemunho que
havia dito a Inacia “do servico também de Inacio Frazao” sobre a cdpula com Vitor e por isso
sua mae a mandara chamar para confirmar a histéria. Maria revelou que mentira para a mae e
também “seus senhores” quando perguntaram sobre a cdpula carnal por “vergonha” dos
mesmos?4,

A presenca de mde e filha de proprietarios diferentes, mas que continuavam a
interagir pelos lagos familiares, tendo, inclusive, reconhecimento na sociedade colonial,
promove novos olhares sobre a familia escrava. Os estudos sobre a temética revisitaram as
analises classicas sobre o tema, como as conclus6es de Caio Prado Janior (1942), para quem a
instabilidade familiar, o desregramento e a promiscuidade associados a escraviddo seriam
caracteristicas marcantes de toda a sociedade colonial, incluindo as familias de elites. Desta
maneira, a historiografia insistiu por muito tempo na auséncia de qualquer vida familiar para
0s escravos, mesmo fora dos moldes previstos pela Igreja (CASTELNAU-L’ESTOILE, 2011,
p. 362).

Por ultimo, o depoimento da india Inacia, de 22 anos de idade, “pouco mais ou
menos”, natural da cidade de Sdo Luis, confirmara que o conteddo do impedimento foi
conhecido em uma ocasido na qual “enchendo seu pote que € o rio do seu sitio” escutara
Maria dizer que “ndo sabia como sua mae havia de casar com Vitor, irmdo dela”, pois havia
tido copula carnal com o mesmo. Confirmou, assim como Maria, que depois de saber disso, a
cafuza Inacia mandou chamar sua filha para confirmar a cépula, o que foi negado pela
mesma, assim também com os “amos” que lhe perguntaram?*2,

Os depoimentos do indio Vitor, que nos autos do processo confirmou ter “20 anos,
pouco mais ou menos” e da sua irmd Inacia evidenciam, novamente a experiéncia religiosa
sob acdo do clero regular. Ao que parece, estes sujeitos, que ndo moravam em vilas
pombalinas e que possivelmente nasceram na década de quarenta do século XVIII, nédo
ficaram sob a presenca dos missionarios, mas sob a autoridade espiritual do bispado do
Maranhdo que buscou acompanhar a vida diaria dos leigos inserido em sua jurisdicao.

No ano em que o Libelo Crime foi formulado, ou seja 1763, o bispado do Maranhao
ja passava também a ser responsavel pelo aspecto espiritual dos indigenas em antigos

aldeamentos transformados em Vilas e lugares na reforma pombalina. Além disso, evidencia

241 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
242 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
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que a continuidade da exploracdo da méo de obra dos nativos fortaleceu o contato com outros
sujeitos, escravizados ou explorados compulsoriamente, que formavam, nas fontes, uma
diversa e complexa tabela de qualidades.

A pena contida no processo do Tribunal Eclesiéstico foi mais branda do que a
comutada ao cafuzo Cirilo. O indio Vitor deveria continuar preso enquanto Maria, filha de
Inacia, deveria ser presa em cadeia da cidade?*.

Os impedimentos de matriménio por consanguinidade ou afinidade chegaram até o
Tribunal Episcopal do bispado do Maranh&o. Alegando desconhecimento da doutrina para
justificar seu comportamento ou sua condigdo de “miseraveis”, 0s indigenas buscavam
atenuar as penas. Ndo podemos definir com seguranca até que ponto as relacGes de parentesco
eram levadas em consideragdo ou até que ponto estes sujeitos incorporaram o discurso
catdlico na formacdo destas unibes. Porém, assinalamos que a ocorréncia de incestos foi um
desafio para a Igreja Catolica, haja vista que os sentidos perpetrados na sociedade colonial
sofreram a incorporacgdo de outros elementos das sociedades nativas, criando uma realidade
autdbnoma aquela pretendida pelo poder religioso. Contudo, para além do incesto, chegaram

até o Auditorio Eclesiastico dentincia contra mulheres “desonestas” em crime de alcouce.

3.3 “E publico que é mal procedida™: indigenas entre as dentincias de alcouce

No dia 11 de fevereiro de 1765, o Tribunal Eclesiastico, através do seu meirinho,
iniciou uma acusacao de alcouce contra a cafuza e forra Lourenca na cidade de Sdo Luis. De
acordo com a denuncia, Lourenca “que morava na Praia Grande, em uma loja das casas dos
Monteiros, que tem alugada por sua conta”, consentia “desonestar-se varias mulheres com
varios homens”. No inicio da dentincia duas outras mulheres sdo citadas juntamente com seus
parceiros: a mameluca Brigida, que se encontrava presa, e 0 Sargento José Pinto, assim como
a mameluca casada Cizilia e Inacio José Gomes de Sousa. Ao final da dendncia, o meirinho
enfatizava que “provado o que basta, proceder contra a denunciada com todos 0s passos civis
e crimes para a sua emenda”?*,

A prostituicdo era um fendmeno social adaptado as sociedades modernas e por esta
razdo um fato comum na vida de homens e mulheres. De acordo com Vainfas (2011, p. 70),

em Portugal, a prostituicdo pareceu ser o caminho natural das “mulheres violadas”, pois a

legislacdo portuguesa dispunha, em caso de defloramento, a reparacdo pelo casamento apenas

243 APEM. Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4238.
244 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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se a mulher gritasse “Fudo me fez isso”, apontasse o local, o culpado e mostrasse as “partes
corruptas”. Se o acusado se encontrasse no local, ficaria provado o crime, salvo se pudesse
dar provas de sua inocéncia.

Na Europa, a prostituicdo seguiu o processo de urbanizacdo medieval e floresceu

pujante.

Na Franca, qualquer aglomeracdo de certa importancia possuia o seu prostibulum,
além de casas de banho e outros lugares onde celibatarios, padres e homens casados
iam buscar os deleites do sexo com prostitutas ou mulheres disponiveis. Na
Espanha, bordéis se alternavam com a préatica da alcahueteria (alcovitice), na qual
lucravam as celestinas — feiticeiras, alcoviteiras e rufionas a um s6 tempo. Na
Veneza do século XVI erigiu-se uma verdadeira civilita puttanesca, pelo prestigio e
pela abundancia de suas cortesés, apreciadas em toda a Europa. E também em
Portugal, ainda na Idade Média, a prostituigdo “gozava de alto valor, merecendo a
tolerancia e a complacéncia de toda uma sociedade” (VAINFAS, 2011, p. 70).

Embora houvesse leis restritivas, a prostituicdo gozava de prote¢cdo municipal. Além
disso, foi considerada pelos te6logos um crime menor em comparacgdo ao adultério, pois desde
o seculo XIII, os textos de Sdo Tomas de Aquino e Santo Agostinho justificavam que a
prostituicdo era garantidora de uma boa ordem familiar, defendendo as esposas, donzelas e as
religiosas contra os desejos masculinos vivenciados em bordeis, casas de alcouce ou
prostibulos (DEL PRIORE, 2000; VAINFAS 2011).

No entanto, a luta da Igreja cristd no movimento da contrarreforma do século XVI,
teve como objetivo promover o nucleo familiar como o eixo irradiador da moral crista,
incentivando a multiplicacdo das familias dentro do ideal da Igreja Catdlica. Conforme
explicita Mary Del Priore (2000, p. 32), a busca, por parte das autoridades eclesiasticas e
civis, para transformar o casamento cristdo na Unica forma de sexo licito, criou uma
representacdo ideal da mulher para casar, baseada na continéncia, castidade e submisséo, ou
seja, a mulher pura, identificada com a Virgem Maria. Tal construcdo ideoldgica foi, ao
mesmo tempo, Util para a edificacdo do seu extremo oposto: a prostituta representando uma
alternativa a imposicao da sexualidade crista.

O discurso moralizador cristdo sobre o casamento e o controle de corpos instalou-se
na América Portuguesa dentro de um modelo normatizador que buscou implantar a familia e a
fé catdlica no projeto portugués. No entanto, considerando a norma e a realidade colonial, os
comportamentos desviantes, tais como a prostituicdo, foram considerados uma ameaga aos
ditames catolicos e sofreram com a vigilancia da Igreja sendo denunciados no Tribunal

Episcopal do bispado do Maranhao.
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Os trabalhos de pesquisadores como Caio Prado Junior e Gilberto Freyre destacaram
a prostituicdo como um fendmeno de grandes proporgdes na colonia, especialmente pela
justificativa da escraviddo. Caio Prado Janior, em sua obra classica, “A formagao do Brasil
Contemporaneo”, baseando-se nos relatos de viajantes do século XX, construiu a imagem de
uma completa irregularidade dos costumes sexuais na colonia. De acordo com o autor, a
prostituicdo era o destino de boa parte do contingente feminino em oposi¢do a vadiagem,
construido ao polo masculino. Deste modo, a funcdo especifica da mulher escravizada foi
servir de “instrumento de satisfagdo de seus senhores e dominadores” e por isso nao
ultrapassaria “o nivel primario e puramente animal do contato sexual” (PRADO JUNIOR,
1961, p. 340-354).

O trabalho de Gilberto Freyre endossou a vinculagdo entre prostituicdo e escraviddo
africana, principalmente ao abordar o aspecto exploratorio da prostituicdo das escravizadas

pelos senhores.

Atribuem alguns cronistas da escraviddo grande importancia a prostituicdo das
negras; mas das negras e mulatas exploradas pelos brancos. La Barbinais afirma que
até senhoras se aproveitavam de tdo nefando comércio. Enfeitavam as molecas de
correntes de ouro, pulseiras, anéis e rendas finas, participando depois dos proventos
do dia. (FREYRE, 2003, p. 537)

No entanto, as fontes eclesiasticas assinalam novos caminhos sob a trajetoria de
mulheres acusadas de prostituicdo. Estes estudos podem contribuir para esclarecer partes
ainda ocultas e desconstruir um olhar exclusivamente masculino e misogino da histéria que
reforca esteredtipos e lega as mulheres apenas papéis secundarios e invisibilizados. Desta
maneira, embora a visdo da mulher do periodo colonial, especialmente a escravizada, tenha
sido de intensa sensualidade, concebendo-as como corpos quentes em constante intercurso
sexual com o seu senhor, a trajetdria destas perpassa pelos conflitos e negociacdes que, mais
uma vez, ampliam os sentidos do que foi ser uma mulher indigena e mestica na sociedade
colonial.

As constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia estabeleceram o alcouce como
“crime [...] detestavel e péssimo e gravemente aborrecido por direito, por ser o principio de
toda a desonestidade, pois por meio de pessoas que alcovitam mulheres e as ddo em sua casa a

homens, perdem muitas a castidade e a honra”.?*

245 ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853, p. 344
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A dendncia do Auditério Eclesiastico contra a cafuza Lourenga reuniu cinco
testemunhas, todos homens, como Bento Garcés, alcaide do Juizado Geral que dizia conhecer
a denunciada “moradora na Praia Grande, em uma loja da casa dos Monteiros” ¢ sabia ser
casa de alcouce. Manuel José Joaquim, outra testemunha, “ouve dizer que mora com o0s
Monteiros, mas nao sabe dizer se tem as casas alugadas ou ¢ criada dos dito Monteiro”. Ja a
testemunha Anténio Francisco julgava que a loja era alugada “por serem casas de aluguel” e
neste sentido também testemunhou Guilherme José que “sabe pelo ver que mora na loja dos
Monteiros na Praia Grande que estio alugadas™?4°,

O fato de Lourenca ocupar e/ou alugar uma loja na Praia Grande assinala um aspecto
comum nas dendncias de casas de alcouce: a dupla funcionalidade que possuiam, pois
cultivavam uma atividade comercial e, de forma paralela, sustentavam a prostituicdo. Ao
refletir sobre a atividade das casas de alcouce do século XVIII na sociedade mineira,
Figueiredo (2004, p. 126) infere que as mulheres vendeiras ocuparam um espaco consideravel
nas preocupacdes da administracdo colonial e também da Igreja. Assim, um pequeno tribunal
itinerante do bispado em vérias cidades mineiras encontrou mulheres vendeiras que travestiam
atividade comercial em prostituicdo nos seus estabelecimentos. De acordo com Del Priore
(2000, p.36), as casas de alcouce de Minas Gerais e Sdo Paulo colonial exerciam fungéo
simultanea de vendas de comida e bebida.

Um fato que ndo foi posto na denincia, mas pode ser levantado, se refere a
conveniéncia e conhecimento da familia Monteiro com o destino da loja ocupada por
Lourenca. Além disso, uma casa de alcouce na Praia Grande, considerado um dos locais mais
importantes e adensados da cidade de S0 Luis desde o século XV11?4’, permite compreender
gue estes ambientes ndo se situavam apenas em lugares afastados, mas podiam aproximar-se
de residéncias, igrejas e administracdo civil. Desta forma, assim como o concubinato, a
prostituicdo apresentava-se como uma ameaca a ordem social instalada que trazia na familia e
no casamento cristdo monogamico e indissoltvel os seus elos estruturais.

Além da dendncia inicial do Auditorio Eclesiastico ter nomeado a cafuza Lourenca e
as mamelucas Brigida e Cizilia, as testemunhas também citaram a cafuza Antdnia e a
mameluca Cipriana. As qualidades e o status juridico destas mulheres nos permitem

aproximéa-las de uma ascendéncia indigena. Além disto, a propria qualificacdo admite, mais

246 APEM. Livro de Registro de Dendncias.

247 |PHAN. Cidades Historicas: Inventario e Pesquisa: S&o Luis. Brasilia: Edi¢bes do Senado Federal; Rio
de Janeiro: IPHAN, 2007.
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uma vez, posicionar tais mulheres no mundo do trabalho colonial identificando-as como o
elemento estavel da sociedade colonial.

A condi¢ao juridica de Lourenga foi determinada como “forra”, o que nos leva a
compreendé-la como uma mulher indigena, pois conforme ja estabelecido, o termo forro na
Amazénia Colonial referiu-se aos indigenas livres e ndo libertos que poderiam, ou ndo, ter
passado pelas fileiras da escraviddo. Os elementos na documentacdo pertinentes a Cizilia
também indicam uma heranca indigena, pois dois testemunhos a qualificaram como
“mameluca que foi do servico da defunta Inacia Pereira” e “mameluca Cizilia, forra pela lei”.
A expressdo “que foi do servigo” também se referiu, na Amazonia colonial, aos indigenas
inseridos no mundo do trabalho, especialmente ap6s a aplicacdo da Lei de liberdade de 1755.
O mesmo se da com a qualificacio da cafuza Antonia em ‘“forra pela lei e do servigo de
Mariana Frois”. Pode-se, a partir destes elementos, compreender que as denunciadas sofreram
um triplo estigma: eram mulheres, indigenas e prostitutas.

Quanto as duas outras mulheres, as mamelucas Brigida e Cipriana, embora a
documentacdo ndo aponte outros elementos que permitam identificar uma ascendéncia
indigena, possivelmente eram mulheres mesticas na sociedade do Maranhao colonial e como
tais, desclassificadas socialmente.

No entanto, mais do que descrever a prostituicio como um fenémeno social,
buscaremos apreender o sentido desta pratica para as mulheres denunciadas no Tribunal
Episcopal, pois em um espaco no qual ndo estavam excluidas do mundo do Trabalho, algumas
voltaram-se para a prostituicdo. Desta forma, importa questionar: por que abandonavam seus
oficios ou os exerciam paralelamente com o meretricio? Quais vantagens poderiam adquirir
nesta atividade? Que negociacdes estavam em jogo para a sua sobrevivéncia na sociedade
colonial?

De acordo com os testemunhos obtidos no Auditorio Eclesidstico, a mameluca
Cizilia também assistia na casa, “desonestava-se com varios homens” e era conhecida “como
mulher mal procedida na matéria da lascivia”. Contudo, diferentemente das demais mulheres
expostas na denuncia, pesava contra Cizilia o fato de ser “casada com o cafuzo Aleixo que se
tinha ausente”. As expressoes que marcavam um estado conjugal de Cizilia e Aleixo apenas
na formalidade confirmavam que “néo fez vida com seu marido”, “vive ausente do seu marido
e “vive forra do seu marido”. Mesmo que ndo tenha sido a inten¢do da testemunha Antdnio
Francisco Lima Pereira Guimardes ao ser inquirido, a expressdao “forra do seu marido” faz

uma analogia singular entre casamento e escraviddo, levando ao entendimento de que o
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comportamento de Cizilia, mesmo desviante aos olhos da Igreja, representava uma expressao
de liberdade.

Neste caso especifico, o casamento empreendido ndo promoveu vantagens no
aspecto relacionado as obrigacdes devidas com o matriménio, como o sustento. Desta
maneira, diferentemente de outras mulheres que puderem obter vantagens com o casamento
cristdo, Cizilia pode ter procurado a prostituicdo por razGes de sustento, evidenciando que
muitas mulheres, a custa de seu trabalho, eram as mantenedoras da propria sobrevivéncia.
Além disso, o fato de ser “forra da lei” desconstroi a ideia de que a prostituicdo era um
destino imposto, especialmente na relacdo entre senhores e escravizadas. Ao que parece,
Cizilia garantiu seu proprio sustento decidindo a atividade que exerceria, mesmo casada.

A fonte ndo esclarece as justificativas da auséncia de vida conjugal, porém podemos
entender que a mobilidade da méo de obra masculina, em razdo das atividades nas quais eram
exploradas, tais como as entradas nos sertdes, podem justificar o motivo do contingente
feminino ser mais expressivo nas povoagdes. O autor Almir Diniz de Carvalho Junior (2021,
p.311), compreende que a auséncia constante dos homens indigenas, causada pela mobilidade
das atividades em que eram explorados, acabou por criar um mundo de mulheres. Assim, seja
pelas condi¢bes ou ndo do cotidiano, as mulheres indigenas passaram a ter um papel ativo e
essencial na sociedade colonial.

A mameluca Brigida também foi citada na denuncia por andar publicamente em
tratos ilicitos com o sargento José Pedro, “homem casado”. Neste caso em questdao houve até
a intervencdo de autoridades civis, pois segundo as testemunhas, Brigida encontrava-se presa
“por ordem do governador” enquanto o sargento, que também havia sido preso, ja estava em
liberdade®*®. A perseguicéo ao oficio da prostituicdo pode ser justificada pela acdo da Igreja
na implantacdo do casamento cristdo. Mary Del Piore (1997, p.36) entende que “mais do que
perseguidas por seu oficio, as meretrizes, como as encontramos definidas nos processos do
século XVIII, sdo perigosas por engendrarem uma prole ilegitima [...] porque contrariava o
ideal da “pureza do sangue”

No entanto, a prostituicdo poderia ser alvo de perseguicdes a partir do instante em
gue ameacasse a ordem social estabelecida, ndo apenas pela Igreja, mas também pelo Estado.
Ao esclarecer a repressdo da prostituicdo nas Minas Gerais colonial, Figueiredo (2004, p. 126)

considera que:

248 Considerando que o ano da dentncia de alcouce data de 1765, o governador da Capitania do Maranh&o era o
sobrinho distante do marqués de Pombal, Joaquim de Mello e Povoas.
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O que aparentava ser uma preocupagao com vicio e devassidao, digno de repreensao
e moralmente condenavel, ndo escondia aquilo que verdadeiramente incomodava as
autoridades em um século cravejado de tensfes e conflitos cotidianos sob uma
ordem politica extremamente instavel.

Desta forma, em um ambiente marcado por uma grande diversidade social e juridica
do publico frequentador, pois de acordo com a denuncia ndo s6 o Sargento José Pedro e 0
estudante Inécio José Gomes de Sousa visitavam o estabelecimento, mas também se
desonestavam ‘“‘varios negros € negras”. Assim, as condi¢des propiciavam a criagdo de um
espaco afastado dos ditames estatais e cristdos, gerando a preocupagdo das autoridades. Além
disso, a notoriedade dos tratos ilicitos entre a mameluca Brigida, mulher desqualificada
socialmente e o sargento José Pedro pode ter levado a deciséo do governador pela prisdo dos
dois, embora no momento da formalizagdo da denuncia, apenas Brigida permanecesse presa.

Os testemunhos também assinalaram que Antonia, cafuza forra da lei, do servigo de
Mariana Frois, tambem foi vista na casa de alcouce, sendo “notoriamente mal procedida”. O
fato de Antonia estar inserida no mundo do trabalho e mesmo assim fazer da prostituicdo um
oficio paralelo vai contrariamente a percepcao posta por Figueiredo (2004, p. 134) nas Minas
Gerais do seculo XVIII, no qual o bindmio exclusdo do mundo do trabalho e miséria teria
sido um dos indicadores da quantidade de mulheres que exerciam a atividade do meretricio.
Com isso, ndo queremos afirmar que as mulheres exploradas economicamente ndo viviam em
condicBes precérias, mas buscar compreender o sentido da prostituicdo para uma mulher
indigena ja inserida no mundo do trabalho.

A prostituicdo se mostrou uma opc¢éao além do casamento, concubinato ou exploracéo
econbmica, garantindo maior autonomia a estas mulheres em escolher suas proprias
atividades. A autonomia de Lourenca, a levou a ocupar uma loja, que paralelamente a
atividade comercial promovia a prostituicdo, rendimentos que provavelmente pagavam 0s
custos do aluguel e poderia lhe dar condicdes de sobrevivéncia. Desta forma, as mulheres
comumente alugavam quartos ou casas e misturavam o ocasional oficio do meretricio com
outras atividades (DEL PRIORE, 2000, p. 41).

Provavelmente a atividade garantia vantagens materiais além de propiciar a criacdo
de sociabilidades entre estas mulheres que garantiam seu proprio sustento, bem como de seus
filhos e demais familiares em uma sociedade na qual eram triplamente estigmatizadas. Estas
mulheres eram inferiorizadas, além do género e da qualidade, como “desonestas” e “mal

procedidas”, reafirmando a inferioridade nos processos eclesiasticos.
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Uma testemunha ainda apontou que Lourenga era conhecida por levar “recados de
homens para mulheres e destas para aqueles”. Por vezes, 0S encontros sexuais eram
favorecidos pela prética da alcoviteirice, ou seja, homens e mulheres que se dedicavam a
facilitar as condigdes para o intercurso sexual. As préaticas destes sujeitos eram diversificadas,
pois “podiam oferecer sua propria casa para isso ou somente passar bilhetes e cartas em que
detalhes do encontro seriam acertados, tirando dai algum ganho” (FIGUEIREDO, 2004, p.
133)

Assim, no dia 13 de fevereiro de 1765, o Vigario Geral Jodo Rodrigues Covette
formulava a cominagdo da pena. Estabeleceu que “obrigam as testemunhas desta denuncia
que seja presa a cafuza Lourenga forra, por ter casa de alcouce, consentindo que nela se
desonestem homens com mulheres” e também as custas do processo. A pena de prisao
obedecia, em parte, as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia que situava para o

crime de alcouce:

[...] Qualquer pessoa, seja homem ou mulher, que for convencida de dar mulheres a
homens, consentindo que com elas pequem em sua casa, Ou em outra, ou que as
solicitar, ou induzir por qualquer via, que seja para pecarem com homens, pela
primeira vez seja presa, € condenada em dez cruzados e dois anos de degredo para
fora do arcebispado.

A prostituicdo, embora sofresse com a vigilancia da Igreja e a repressao do Estado,
também foi uma estratégia de sobrevivéncia para as mulheres indigenas e mesticas da
sociedade maranhense colonial e uma opcdo para além do casamento cristdo. Os ditames
morais cederam lugar ao cotidiano de exploracdo que enfrentavam, pois muitas eram
mantenedoras do seu proprio sustento. A presenca das mulheres em diversos espacos da
sociedade colonial mostra a sua participacdo ativa, promovendo estratégias e negociacdes em
meio as tensbes e conflitos presentes. Para além do lugar de invisibilidade, a documentacédo
também reflete sobre o lugar de descrédito que acompanhava as indigenas quando

testemunhas ou denunciadas nos processos eclesiasticos.

3.4 O caso da india Floréncia Ferreira: depoimentos, acusacdes e desqualificacdo de
testemunhas

No dia 05 de julho de 1765, chegava até o Tribunal Eclesiastico, pelo Livro de
Registro de Denuncias, a acusagdo formulada pelo promotor Francisco Matabosque contra o
padre da Vila de Santa Maria do Icatu, Miguel Ferraz. De acordo com a dendncia, o padre

andava amancebado com a india Floréncia, sua freguesa, no lugar de Sdo José e quando o
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mesmo fora transferido para a Vila do Icatu mandou conduzir a india e a teve escondida por
quatro ou cinco meses.?*® No entanto, este ndo foi o Ginico processo instituido contra o padre
pelas denuncias de concubinato e desaparecimento da india Floréncia.

Um libelo-crime também foi instituido pelo juizo eclesiastico em 31 de julho de
1765. Neste momento, o padre Miguel Ferraz encontrava-se preso em um dos cubiculos do
colégio que havia sido dos jesuitas®™® conforme pena imputada pelo Vigario Geral Jo&o
Rodrigues Covette no primeiro processo. A documentacao é extensa por incluir a Devassa de
Correcéo, realizada pela Camara de Pago do Lumiar, feita pelo ouvidor Bruno Antbnio de
Cardoso Meneses, que tratou sobre o desaparecimento de Floréncia. Ao final da Devassa,
encaminhou-se 0s autos das testemunhas inquiridas pelo ouvidor ao juizo eclesiastico?®®. Isso
se devia pela jurisdicdo do Tribunal episcopal incidir em razdo da pessoa, ou seja, tinha
competéncia para julgar todos os crimes cometidos pelo clero secular.

A prisdo do padre, ap6s o ouvidor remeter as culpas do clérigo ao Vigario Geral,
também foi divulgada em um oficio pelo Governador do Maranhdo, Joaquim de Mello e
Pdvoas para o0 agora Secretario de Estado da Marinha e Ultramar, Francisco Xavier Mendonca
Furtado, no dia 08 de agosto de 1765. O oficio ainda trazia uma declaracdo que a india
Floréncia havia feito na Devassa de Correcdo ocorrida em Paco do Lumiar. O ouvidor geral
buscou indagar Floréncia sobre o desaparecimento e a mesma jurou que “Bento Xavier havia
lhe induzido para que fosse embora da casa do seu tio”, pois “havia logo de ir para o Icatu
para onde estava o padre Miguel Ferraz, vigario daquela Vila que havia pouco tempo tinha
acabado de sair do lugar de S&o0 José”?*2,

Floréncia declarou que inicialmente tentou resistir, mas “Bento Xavier ameagou
dizendo-lhe que se ndo fosse, a havia de esperar no caminho e com a espingarda a havia de
matar”’, motivo pelo qual, apos a missa da noite de natal “foi ter com o dito Bento o qual a
levou a praia de S8o José e ali a entregou aos dois escravos do dito Padre Vigario Miguel de
Ferraz que ali se achavam com uma canoinha na qual logo a conduziram para o Icatu”. Assim,
ao chegar em Icatu, Floréncia afirmou que “foi logo para o mato, para a casa de uma Maria
Gomes onde sempre esteve até agora e na dita casa ia o dito padre ter com ela, [...] de noite

[...] até o amanhecer e [...]Jque ja no lugar, sendo nele Vigéario, tinha tido atos torpes com

249 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
250 AHU. AHU_CU 009, Cx. 42, D. 4122
251 Autos e Feitos de Libelo Crime. Doc 4242.
252 AHU. AHU_CU_009, Cx. 42, D. 4122
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ela”®3. Ao final da declaragdo, Floréncia informava o motivo da volta ao lugar de onde
desaparecera: “nunca ouviu a missa no decurso de seis meses nem se confessou, nem ainda
pela quaresma e [...] esta era a verdade de todo o sucedido”?>*.

Floréncia também foi ouvida na denuncia formalizada contra o padre Miguel de
Ferraz no Livro de Registro de Denlncias do Auditorio Eclesiastico. Foram inquiridas 6
testemunhas, entre as quais a india Floréncia e seu tio Sebastido cafuzo. Nesta inquiricdo
outros detalhes sobre Floréncia foram expostos. Ela, que declarava ter cerca de 25 anos,
continuou afirmando a veracidade dos “tratos ilicitos com o padre Miguel Ferraz”.

Com relacdo a declaragdo dada ao ouvidor geral, a denuncia do Auditério
Eclesiastico acrescentava a informagdo que, apds manter por dois dias “tratos ilicitos” com 0
padre Miguel Ferraz na Vila de Icatu, este “a mandou pér em um tijupar no mato, pouco
distante da casa dele [...] deixando-a ficar no dito tijupar com farinha e um preto”. Apds
algumas viagens do Padre para o Iguara, Floréncia teria aparecido uma noite em sua casa “a
dizer-lhe que ndo queria estar mais naquele lugar, que se queria vir embora e com efeito o dito
denunciado a mandou voltar pelos seus pretos no dia do corpo de Deus”?°,

A partir do testemunho do tio de Floréncia, Sebastido cafuzo, pode-se novamente
observar a complexidade da experiéncia religiosa que os indigenas ndo aldeados passaram e,
ao mesmo tempo, avaliar que esta influéncia, além do bispado e clero regular, também foi
realizada pelos préprios sujeitos que faziam parte das redes de sociabilidades como o0s
familiares. O tio de Floréncia, de cerca de 45 anos, cuja condigdo juridica era “forro pela lei”
e “oficial de carpintaria”, declarou que “foi do servigo dos padres da companhia”, condi¢ao
que nos possibilita pensad-lo em uma realidade distinta da sobrinha quanto ao processo e
sentido de tornar-se cristao.

Sebastido e Floréncia sdo considerados indios cristdos no contexto do processo
colonizador e evangelizador da Amazé6nia Colonial. No entanto, isto ndo significou submissao
a tradicdo crista, mas possivel construcdo de um novo entendimento sobre a incorporacao dos
elementos cristdos na sociedade colonial em conjunto com outros elementos das sociedades
nativas. Embora a Igreja empregasse, seja por seu clero secular ou regular, esforcos na
evangelizacdo dos nativos, muitas vezes era o préprio indigena quem definia o seu grau de
insercdo no mundo colonial, inclusive a maneira pela qual seria definido como cristdo
(CARVALHO JUNIOR, 2017; 2021).

253 AHU. AHU_CU_009, Cx. 42, D. 4122
24 AHU. AHU_CU_009, Cx. 42, D. 4122
255 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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Floréncia movimentou de forma ativa os proprios métodos de insercdo no mundo
colonial ao declarar, perante o ouvidor, que a causa principal da volta ao lugar de S&o José foi
estar seis meses sem ouvir uma missa ou se confessar. Considerando que fora criada pelo tio,
pois era 6rfa, o conhecimento dos elementos cristdos poderia advir da sua interagdo com
outros atores sociais assim como o corpo clerical. Neste caso, a indigena demonstrou possuir
conhecimentos das normas cristas, porém, dentro dos limites impostos, acabou por escolher
algumas em detrimento de outras. Portanto, longe de considerar o processo de assimilacdo
desejado pelas reformas pombalinas, o que se pretende afirmar é que o embate entre as
culturas sempre articula pontos de conexdo que sdo contraditorios, dindmicos e representam
novas construces de sentidos adaptadas a realidade dos sujeitos (CARVALHO JUNIOR,
2017; 2021).

Embora para Igreja o ato de ir em missas e a confissdo representasse o
comportamento esperado de um cristdo pela salvacdo da sua alma, para Floréncia poderia
representar uma outra perspectiva. Assim, além do aspecto religioso operado pela Igreja
catdlica, seguir ou ndo as normas cristds, poderia representar maior insercdo no mundo
colonial e, a depender dos beneficios, aproximéa-la ou distancia-la de uma identidade indigena.
Desta forma, a documentacdo nos ajuda a compreender que os indigenas se apropriavam dos
cddigos sociais, politicos ou religiosos e os ressignificavam de acordo com a dindmica do
local (POMPA, 2003; CARVALHO JUNIOR, 2017, 2021; CELESTINO 2003, MOREIRA,
2019).

Retomando o depoimento do tio de Floréncia no Livro de Registro de Denuncias,
este ainda afirmou que ‘“nunca sabe nem ouviu dizer que os denunciados andam
amancebados”, porém so6 depois do desaparecimento de Floréncia “¢ que se levantou o
sussurro que o denunciado andava amancebado com a denunciada”. Desta maneira, o tio foi
para o “Icatu por se dizer que a denunciada fora para la [...] ou descobria alguma noticia dela,
nunca com certeza pode averiguar se a [...] sua sobrinha se achava ou ndo na freguesia do
Icatu”. Ainda de acordo com o tio, quando Floréncia apareceu novamente, perguntou-lhe onde
estivera e ela respondeu que “sempre estivera em Sio José de Ribamar escondida”?®.

As demais testemunhas inquiridas pelo Tribunal Eclesiastico afirmaram saber do
amancebamento do padre com Floréncia, pois “a mandou conduzir pelos seus pretos em uma
canoa na noite do natal proximo passado até o dia do corpo de Deus” pelo “ouvir dizer” e

sussurro levantado no lugar de Sdo José, apds o desaparecimento de Floréncia. O padre do

256 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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lugar de S&o José, Pedro Luis Dutra, afirmou em seu testemunho que sabia do
amancebamento e desaparecimento da india para a Vila de Icatu “por ouvir dizer a mesma
dita Floréncia e seus parentes”. José Gomes da Costa, “homem branco”, confirmou que ap6s o
“desaparecimento de uma india do lugar de Sao José, ouviu dizer aos indios do mesmo lugar
que o denunciado a mandara buscar”?>’,

O portugués Jodo Antunes asseverou que “ouviu um sussurro” do amancebamento
por “pessoas de pouco crédito como seus indios”. Quanto ao portugués Anténio Nunes, este
afirmou saber do amancebamento “por ouvir dizer dos ditos indios do dito lugar de Sdo José
que a denunciada Floréncia embarcara no dia de natal, no porto de S&o José de Ribamar com
um indio por nome Raimundo e um preto do denunciado para o Icatu”?8,

A presenca de indigenas e ndo indigenas em Vilas e lugares se apresentou como
outro objetivo previsto nas reformas pombalinas: para fins de “civilidade” e da “odiosa
separacdo entre uns e outros”. O Diretorio dos Indios regulou, dos paragrafos 80 ao 87,
questdes relativas a regulamentagdo das terras indigenas. Assim, “a introdugdo dos brancos
nas ditas povoagdes” era justificada como necessaria a civilizagdo dos nativos através “dos
meios do comércio e da comunicacao”. Diferentemente do Regimento das Missdes, nos quais
a presenca de ndo indigenas em aldeamentos era proibida, o Diretdrio estabelecia que
“poderdo os moradores deste Estado, de qualquer qualidade ou condicdo que sejam [...]
assistir nas referidas Povoacdes”?°.

De acordo com Antunes (2021, p.444), a intencdo de tais politicas indigenistas era
intensificar a assimilacdo, ndo sé dos indios, mas de suas terras, incorporando-0s ao império
portugués. O final do paragrafo do Diretorio concedia “todo auxilio” dos Diretores das Vilas
aos brancos para a “ere¢do de casas competentes as suas pessoas e familias e lhes distribuirdo
aquela porcéo de terra para que possam cultivar, sem prejuizo do direito dos indios [...] que
sdo os primarios e naturais senhores das mesmas terras”.

No entanto, embora nosso propésito ndo seja discutir a conturbada e conflituosa
administracao das terras indigenas, bem como os procedimentos dos aforamentos aos brancos,
buscamos refletir que, na préatica, a convivéncia ndo aboliu a “abominavel distingdo” entre
indios e brancos, uma vez que os testemunhos dos ndo indigenas do lugar de Séo José
conferiam aos nativos o atributo de “pessoas de pouco crédito”. As distingdes hierarquicas da

sociedade do Antigo Regime eram demarcadas com nitidez na colbnia, atrelando

257 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
258 APEM. Livro de Registro de Den(incias.
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caracteristicas depreciativas como préprias da natureza do nativo ao discurso habitual da
sociedade em construgéo.

Em 24 de julho de 1765, nos autos conclusos do processo de dendncia contra o padre
Miguel Ferraz, o vigério geral atribuiu a pena de prisdo ao clérigo mais as custas processuais.
No entanto, uma pergunta se faz presente: por que a india Floréncia ndo sofreu nenhuma
penalidade na sentenca do Auditério Eclesiastico?

Ao que parece, a dendncia iniciada pelo promotor Francisco Matabosque, embora
apontasse 0 amancebamento entre Floréncia e Miguel Ferraz no lugar de Sao José, referiu-se a
conduta do padre “de a mandar conduzir para esta freguesia” e a manter escondida “quatro ou
cinco meses”, caracterizando o crime de inducdo a fuga, conduta transgressiva presente tanto
nas OrdenacOes Filipinas quanto nas Constituicdes Primeiras e frequentemente confundido
com o crime de rapto. Nas Ordenagdes Filipinas os dois crimes foram postos no mesmo
artigo, mas distinguiam-se pelo uso da for¢a ou violéncia, previsto no crime de rapto:

E 0 homem, que induzir alguma mulher virgem ou honesta, que nédo seja casada, por
déadivas, afagos, ou prometimentos e a tirar e levar fora da casa de seu pai, mae,
Tutor, Curador, senhor ou outra pessoa sob sua governanca ou guarda ou de

qualquer outro lugar onde andar ou estiver por licenca, mandado ou consentimento
de cada um dos sobreditos ou ela assim enganada e induzida®®°.

Nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, o crime de rapto ou inducdo a
fuga foram postos, assim como nas Ordenacfes Filipinas, no mesmo Capitulo do cddigo
normativo referente ao procedimento desviante do clérigo:

E se o clérigo roubar a donzela, tirando-a por forga ou por engano da casa de seu pai
ou mae ou outra pessoa gque a tenha em sua guarda e amparo, além das ditas penas,

pagara também a injuria que fez a dita pessoa, conforme ao que se julgar e sera
degredado?®.

Em seu depoimento no Auditdrio Eclesiastico, Floréncia ndo apontou nenhuma forca
ou violéncia empregada para ser levada até o Icatu, distante 25 léguas da cidade de S&o Luis.
No entanto, em depoimento dado ao ouvidor geral, relatara ter sido ameacada por Bento
Xavier caso nao viesse com ele até a canoa na qual esperavam os escravos do dito Padre.
Neste caso, 0 testemunho de Floréncia a justica episcopal relatava o crime de rapto ao inves
do delito de inducdo a fuga. Considerando as propor¢des que o desaparecimento tomou, tendo

sido comunicado ao Secretario do Estado da Marinha e Ultramar, Francisco Xavier Mendonga

260 Codigo Philipino ou Ordenacdes e Leis do Reino de Portugal. Livro V, pagina 1168.
Z1Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. 1853, Titulo XXI, p. 337.
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Furtado, pelo governador do Maranhdo, Joaquim de Melo e Pdvoas, Floréncia, ja em seu
segundo depoimento, pode ter relatado o acontecimento com mais detalhes, apontando a
ameaga sofrida, ou, em certa medida, buscado defender-se de uma condenagéo. Neste caso, a
prisdo do padre revela que o vigario geral, baseando-se no depoimento de Floréncia, entendeu
que o padre induziu ou forcou a indigena para dirigir-se ao Icatu, motivo provavel pelo qual a
pena destinou-se apenas ao clérigo.

Diferentemente de Floréncia, a denincia do meirinho geral do Auditério Eclesiastico
contra a india Joana Batista e Antonio José de Oliveira, em 1763, em um caso com certas
similaridades ao de Floréncia, culminou na prisdo da denunciada. A acusacdo de
amancebamento iniciada pelo meirinho geral do Auditério Eclesiastico foi dirigida a Antdnio
José de Oliveira, oficial de canoeiro, “que vive amancebado com a india Joana Batista,
moradora na Vila nova de Pago do Lumiar, entrando e saindo da casa da dita india sem pejo
nem vergonha de todos os moradores”.

As cinco testemunhas inquiridas no processo, entre as quais o tio e o primo de Joana
Batista, confirmaram o amancebamento. O diretor da Vila de Paco do Lumiar, Teodoro da
Silva, admitiu que o “denunciado morava algum tempo na Vila para tratar e gerenciar seus
negdcios” enquanto José Bonifacio Pereira do Rego, morador de Paco do Lumiar,
testemunhou que o denunciado “havia se retirado da Vila depois que o Diretor correu melhor
das suas mancebias"2°?,

O tio da india Joana Batista, Euzébio Ribeiro, testemunhou que o denunciado levava
sua sobrinha “em sua companhia para o lugar de Sdo José, aonde assistia”. Ja o primo de
Joana, o indio Jer6nimo da Silva, afirmou ter visto o denunciado “de dia e de noite na casa da
denunciada com notdrio escandalo” e “a viu ir para o lugar de Sdo José¢ aonde o denunciado
assistia por um tempo”. De acordo com as testemunhas, Bonifacio Pereira do Rego afirmara
em seu depoimento que o denunciado “levava a denunciada para o lugar de Séo José, aonde
ele testemunha os achou juntos em uma casa quando os prendeu”. O tio da denunciada
também confirmou que a sobrinha se achava na casa de Antonio, no lugar de Sdo José, “onde
foram apanhados juntos em uma casa quando os prenderam, em cuja diligéncia também ele,
testemunha, tinha ido”?%3.

A circulacdo dos indigenas entre distintos espacos provocou a necessidade de
controlar o transito destes sujeitos a partir da formulacdo de normas, pois na préatica, o Estado

portugués sempre conviveu com as fugas, esvaziamento de aldeamentos, proibicdo de

%2 Autos e Feitos de Dendincia e Queixa. Doc. 927.
%63 Autos e Feitos de Dendncia e Queixa. Doc. 927.
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mudancas espaciais por conta de casamentos, além dos pedidos na justica quando 0s
indigenas afirmavam estar em “ilegitimo cativeiro”. No Regimento das Missoes, havia a
preocupacdo em controlar o acesso aos aldeamentos, embora 0s nativos convivessem com
outros sujeitos dentro e fora das missGes. No entanto, com o Diretério, as vilas tornaram-se
lugares abertos a presenca de indigenas e ndo indigenas, sendo natural que a circulagdo nestes
lugares fosse mais frequente.

Contudo, a0 mesmo tempo que garantiu um maior transito entre 0s espagos
anteriormente controlados, o Diretdrio também buscou restringir a circulacdo dos indios que
eram moradores das Vilas e lugares. O paragrafo 75 da norma pombalina estabelecia que para
evitar o “lamentavel estado que as ditas povoagoes estdo reduzidas de se acharem evacuadas”,
era obrigacdo dos Diretores das Vilas, “remeter ao Governado do Estado um mapa de todos os
indios ausentes, assim dos que se acham nos matos como nas casas dos moradores”?5,

Ao retratar a ocupacao e dominio do territorio cearense ap0s o Diretdrio dos indios,
Antunes (2021, p.445) esclarece que a circulagdo do indigena ndo era vista com bons olhos
pelos administradores da Capitania, pois frequentemente interpretavam o deslocamento como
abandono e indicio de decadéncia da Vila. Por isto, existia a crenca de que o sucesso da Vila
SO seria possivel através da fixacdo do indio ao seu lugar de moradia, no qual seu trabalho,
realizado de forma sistematica, fosse garantidor da produtividade almejada pelo Estado
portugués.

A circulacdo dos indigenas entre 0s espacos coloniais era uma preocupacao
frequente, pois a produtividade da Vila dependia da exploracdo da forca de trabalho destes
sujeitos. Assim, para impedir o esvaziamento destes ambientes, tal como acontecia nos
aldeamentos, foram organizadas diligéncias e outros procedimentos cuja finalidade era
garantir o indigena nas Vilas, mesmo com o espaco de circulacdo frequente. A movimentacao
da india Joana da Vila de Paco do Lumiar para o lugar de Sdo José contém indicios que
demonstram a articulacdo e acdo dos poderes para evitar a perda destes sujeitos e, a0 mesmo
tempo, evidencia como 0s indigenas responderam a esta realidade e agiram em prol dos seus
interesses. Retomando o processo de Floréncia, cujo desaparecimento do lugar de Sdo José
levou seis meses, percebe-se que nem sempre a articulacdo dos poderes coloniais era eficaz
para impedir o livre transito destes sujeitos.

Seis dias ap06s o término do processo do Auditério Eclesiastico, apontado no Livro de

Registro de Denlncias, que culminou com a prisdo do padre Miguel Ferraz, foi iniciado pelo
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mesmo Tribunal Eclesiastico os autos do Libelo-Crime contra o clérigo que j& se encontrava
preso. As duas denincias constavam do amancebamento com a india Floréncia quando foi
“paroco da freguesia de Sao Jos¢” e da conducao “da dita india para a freguesia do Icatu na
noite do natal préximo e ali a teve escondida em um rancho ou tijupa por seis meses” 2%,

A primeira defesa do réu no processo, feita por seu procurador, informava que o
clérigo havia “sido religioso jesuita de cuja religido largou a roupeta na expulsdo que se fez
por ordem de sua Real Majestade dos ditos religiosos deste Estado”, tendo desde entdo
“vivido em bom procedimento”. A presenca do clero regular, tais quais 0s jesuitas,
capuchinhos e franciscanos tornou-se, nos primeiros tempos da colonizacéo, a Unica forma de
cristianismo da colonia. No entanto, Santos (2019, “s.n”), explana que na medida em que o
territorio, sob o dominio colonial e cristdo, se estendeu da faixa litoranea para o interior do
continente, a divisdo entre pardquias (deixadas a cargo do clero secular sob a autoridade do
bispo) e as missdes (aldeias ou aldeamentos indigenas a cargo do clero regular) foi sendo
estabelecida.

A partir do século XVIII, o Estado portugués adotou uma administracdo racional a
fim de adquirir o controle politico e econémico mais eficaz, fato que culminaria no conflito
com a Companhia. Desde a vinda de Mendongca Furtado a regido Amazodnica e sua
correspondéncia com Pombal, constatou-se que a presenca dos jesuitas estava tornando-se um
empecilho para os planos da Coroa que aos poucos tomou medidas contra a Companhia,
como o confisco de bens até a sua expulsdo em 1759 (MELO, 2021, p.221).

Na colbnia, tanto o clero secular quanto o regular estavam subordinados ao poder
régio, por meio do padroado concedido pelo pontifice romano aos monarcas portugueses a
partir das sucessivas bulas. Desta forma, os padres que atuavam no processo de cristianizagdo
podiam pertencer ao clero regular, secular e até mesmo passarem de uma organizacdo para a
outra como no caso de Miguel Ferraz.

Aos autos do Libelo-Crime de Miguel Ferraz foi remetido o depoimento de Floréncia
e de outras testemunhas dadas na Devassa da Correcdo da Camara de Paco do Lumiar que
“direta ou acidentalmente depuseram contra o dito padre Miguel Ferraz nas sobreditas
correcdes ou em qualquer outro processo”. O pedido foi feito ao ouvidor geral e corregedor da
Comarca de Sdo Luis, Bruno Antdnio de Cardoso Menezes, que fora o primeiro a tomar o

depoimento de Floréncia para “declarar onde tinha estado escondida e em poder de quem”2®.
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A devassa instituida pelo poder secular foi iniciada em 25 de janeiro de 1765

inquiriu 13 testemunhas, nas quais 9 foram classificadas como indios, conforme o quadro a

sequir.

Tabela n° 5. Indigenas inquiridos na Devassa da Correcdo da Camara de Pa¢o do Lumiar.

Sebasti&o Pereira | Indio Livre 42 anos Mestre Morador do
Casado carpinteiro Lugar de
Séo José.
André Pereira Indio 55 anos N&o Morador do
Casado especificado | Lugar de
Séo José.
Luis Pinheiro Indio Livre 60 anos Vive de suas | Morador do
Casado lavouras Lugar de
Sao José.
José Hilario indio Cafuzo e |28 anos Vive de suas | Morador do
livre Casado lavoras Lugar de
Sao José.
Ponciano Indio Livre 20 anos Vive de suas | Morador na
Bequimam Casado Lavouras Vila de Paco
do Lumiar.
Crispim  Ferreira | Indio Cafuzo 50 anos Mestre Morador na
de Abreu Casado Ferreiro Vila de Paco
do Lumiar
Felipe Frazéo Indio Cafuzo 35 anos Vive de suas | Morador na
Casado lavouras Vila de Paco
do Lumiar
Albino José Indio Livre 20 anos Vive de suas | Morador na
Casado lavouras Vila de Paco
do Lumiar
Bernardo José Indio 20 anos Oficial  de | Morador na
Né&o especificado | Sapateiro Cidade de
Séo Luis

Fonte: APEM. Autos e Feitos de Libelo-Crime. Doc.4242.

e

A heterogeneidade das classificacdes dadas aos indigenas permite compreender que

seu lugar na sociedade colonial estava em constante modificacdo, pois o sujeito podia receber

mais de uma classificacdo. Tal condicdo poderia Ihe garantir vantagens quanto a exploracao

da sua mdo de obra, aproximando-se ou distanciando-se de uma identidade mais ou menos

benéfica para sua sobrevivéncia. Das classificacGes estabelecidas, destacamos o tio de

Floréncia, Sebastido. Na Devassa da Camara de Pa¢o do Lumiar foi classificado como “indio

livre”, enquanto no auto de dentncia do Auditorio Eclesiastico foi designado como “cafuzo,

forro pela lei”. Assim, tal caracteristica aponta que os proprios poderes coloniais ndo
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conseguiram ordenar as novidades do sistema de classificagdes, criado para o controle dos

sujeitos, principalmente na exploracdo da mao de obra, pois:

Em meio a tdo frenética movimentacdo, era preciso nomear coisas, lugares, tipos,
gentes e 0 mundo que se organizava em torno de tantas diferencas e diferentes. Além
disto, era necessario que os nomes fossem apreendidos e compreendidos pelo maior
nimero possivel de pessoas e, a partir dai, que a comunicacdo entre europeus,
indios, africanos e seus descendentes pudessem se realizar mais eficazmente
(PAIVA, 2015, p.35)

Mais uma vez, destaca-se que a classificacdo ndo designava apenas as caracteristicas
fisicas do sujeito, pois isto os dividiria em “puros” ou “impuros”, em uma visdo evolutiva dos
que seguem buscando a “civilizacdo (GRUZINSKI, 2001; PAIVA, 2015). Tal atributo aponta
para a formacdo de uma sociedade mestica que acabou por produzir dinamicas proprias,
ressignificando e produzindo novos significados para as classificacbes. Porém, a analise
destes elementos se mostra complexa, pois de acordo com Paiva (2015, p.15), toda categoria
que se funda na percepcdo dos sentidos € ambigua e subjetiva e, deste modo, torna-se
impossivel padronizar ou universalizar o emprego destas categorias.

Retomando ao Libelo-Crime do clérigo Miguel Ferraz, todas as treze testemunhas
inquiridas na Devassa de Paco do Lumiar confirmaram o amancebamento do padre com
Floréncia e a conducdo da indigena em uma canoa até o Icatu na noite de Natal.
Diferentemente do depoimento dado no primeiro processo do Auditorio Eclesiastico, o tio de
Floréncia afirmou que a sobrinha desaparecera apds a missa do galo, acompanhada da
“mulher e toda mais familia” de um “dito Jodo”. Ao amanhecer, Sebastido teria ido a casa de
Jodo “saber de sua filha” ¢ este afirmou que “dela nao sabia” até ser informado por outros que
Jodo entregara Floréncia “ao indio Raimundo” que a levou, juntamente com o “escravo do
dito vigario” até o Icatu®®’.

Sebastido ainda contou que foi ao Icatu atras da sobrinha e la ouviu dizer de um
cafuzo, “cujo nome ndo sabe”, que encontrou o indio Raimundo e este lhe perguntou se
“encontraria alguém por aquele caminho, porque trazia uma encomenda do vigario e ndo
queria que ninguém a visse e logo o cafuzo presumiu ser a tal rapariga”®®®. As demais
testemunhas também confirmaram a conducdo de Floréncia por um homem chamado Jodo.
Antdnio Nunes de Figueiredo afirmou “ouvir dizer publicamente” que “Jodo induzira uma

rapariga do lugar de S8o José, chamada Floréncia, para esta fugir da casa do seu tio Sebastido
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Pereira”. J4 o indio André Pereira afirmou “ser publico e notdrio que Jodo mandara chamar
uma rapariga chamada Floréncia” e depois viu que ela “entrara na igreja a ouvir missa, que
era noite de natal, juntamente com Jo&o, sua mulher e toda a mais familia”25°,

O testemunho do indio Bernardo José deu mais detalhes do acontecimento, pois
afirmou que quando esteve no Icatu, provavelmente junto com o tio de Floréncia, um certo
Manuel Martins Ihe dissera que vira Floréncia “atravessando a Baia do Icatu”, mas que “nao
saltara em terra”, pois partiu para a “boca do Rio Munim esperar pelo reverendo Vigario”. O
mesmo Manuel Martins confirmara que o “indio Jodo cafuz, que assiste no sitio de Sao José
vira embarcar a dita sobrinha conduzida pelos rapazes do dito reverendo”. Além disso,
Anténio Nunes de Figueiredo e Ponciano Bequeman atestaram ainda que Floréncia “andava
prenhe e que a emprenhara sendo paroco do dito lugar”?’°,

A declaragédo de Floréncia na Devassa foi dada no dia 17 de junho de 1765 perante o
ouvidor geral e o escrivao para “melhor indagar a verdade de seu desaparecimento”. Floréncia
jurou que “Jodo a mandara chamar da casa do dito seu tio” e lhe disse “que devia ir logo para
o Icatu, para a dita casa do padre Miguel Ferraz”. Floréncia também confirmara que fora
ameacada por Jodo, dizendo-lhe “que se ndo fosse, havia de esperar no caminho com a
espingarda e [...] a matar”. Com temor, “foi ter com o dito Jodo que a levou a praia de Sao
José [...] e a entregou aos dois rapazes do dito padre que se achavam em uma canoinha”. Ao
chegar no Icatu, “foi para a casa de Maria Gomes, aonde sempre esteve até agora”, tendo com
Miguel Ferraz “atos torpes” até que tomou a “resolucio de voltar?'%,

No dia 22 de agosto, novas testemunhas foram inquiridas, desta vez, pelo Auditério
Eclesiastico. As cinco testemunhas inquiridas, a pedido do réu, nenhuma classificada como
indio, deram seus depoimentos ao vigario geral Jodo Rodrigues Covette. Todas negaram o
amancebamento do padre com Floréncia e atestaram o bom procedimento do clérigo.
Francisco Xavier Correia afirmou que “entrava de dia e noite na casa do réu e nunca viu
mulher alguma e menos ainda a india Floréncia” além de asseverar que “a dita india se achava
na fazenda de S&o Braz em casa de uma de suas parentes”?'2,

Antonio de Bastos, sargento mor dos auxiliares, em seu depoimento, alegou “ouvir

dizer” de Manuel de Almeida que “a dita india, no tempo em que faltou no lugar de Sao José,

estava na roca do capitdo Carlos Pereira”. Além disso, asseverou que “em todo o tempo que

269 APEM. op. Cit.
2710 APEM. op. Cit.
211 APEM. op. Cit.
212 APEM. Autos e Feitos de Libelo-Crime. Doc. 4242.

174



tem assistido na Vila do Icatu, nunca ouviu dizer que a dita india estivesse naquela Vila ou
seu Distrito”. Ja no depoimento de Francisco Frazdo Castelim, este garantiu “ouvir dizer do
cafuz Pedro, por alcunha padrasto da dita india Floréncia que esta, todo o tempo que esteve
ausente do lugar de S&o José, fugiu primeiramente para S&o José de Ribamar e dai foi para a
fazenda de S0 Braz onde esteve escondida [...] em casa da avo?"”

Além das testemunhas ouvidas pelo vigario geral, o réu também solicitou carta de
inquiricao para a Vila do Icatu, onde “tinha suas testemunhas”. A defesa do padre, por meio
do seu procurador, afirmava “ser falso o suposto crime [...] na denincia de concubinato com a
referida india Floréncia”. A defesa prosseguiu instigando que “alguma voz e fama da dita
india e seus parentes quando desapareceu ou se refugiou” imputou ao clérigo “esta culpa para
se desculpar a si e algum amigo seu em cujo poder esteve todo o tempol...] e para se livrar de
algum castigo do Ministro e senhor Joaquim de Melo e Povoas, governador desta Capitania”.
Insinuando a presenca de um “amasio”, a defesa declarava que “nao se deva dar crédito a
semelhantes testemunhas”, pois a acusacdo nascida da voz da india ndo se podia provar?’,

As nove testemunhas nomeadas, a pedido do réu, nenhuma indigena, na Vila de Icatu
também depuseram a favor do bom procedimento, honra e da boa conduta do padre Miguel
Ferraz quando este esteve por vigario nesta localidade. Policarpo da Vega, morador na Vila de
Santa Maria do Icatu respondeu que “nao viu nem ouviu dizer que o reverendo [...] tanto no
estado de religioso quanto clerical dera escandalo [...] dando bons exemplos as suas ovelhas
que lhe eram encarregadas”. Crispim de Sousa, morador da Vila de Icatu asseverou que “a
fama que corria contra o réu com a dita india fora dos seus parentes, porque vindo eles a esta
Vila a procura dela, dizendo que o réu a mandara buscar do lugar de S&o Jose e quando ndo a
acharam, foram dizendo que iam se queixar ao ilustrissimo senhor governador, sendo tudo
uma falsidade?’®”.

Os testemunhos registrados consideraram como falso a conducdo de Floréncia por
dois escravos de Miguel Ferraz, pois “na mesma noite andaram os ditos rapazes nesta Vila,
folgando toda a noite com mais negros”, “nem mesmo serem estes rapazes pilotos para
passarem por esta Baia de dia quanto mais de noite”, “na noite de natal vira [...] os mesmos
rapazes folgando toda noite, principalmente o rapaz Gervasio”, “disse ser falso [...] porque na

mesma noite os ditos escravos ouviram missa e os vira [...] bébados a noite toda”?"®.
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O depoimento de Floréncia que afirmara ter passado seis meses em um tijupar
também foi desacreditado pelas nove testemunhas. De acordo com o depoimento de Zeferino
de Paiva:

[...] indo o réu, logo no dia seguinte depois do santissimo nome de Jesus para a
desobriga do Iguard, levou consigo todos os seus escravos, deixando em sua casa
uma india por nome Esperanca para lhe vigiar a casa e [...] poucas vezes fazia
assisténcia por ndo ter ali com o que se sustentar, nem quem pedisse, por cujo
motivo estarem [...] a casa fechada até que o reverendo réu [...] chegou a esta Vila na
véspera do domingo de Ramos e que todo este tempo nunca soube estivesse em

parte alguma desta terra a dita india escondida, nem menos quem lhe assistisse 0
sustento porque [...] logo ia sabe?”’.

Em 15 de janeiro de 1766, o inquiridor Frei de Nossa senhora do Roséario deu por
encerrado e concluido o depoimento das testemunhas nomeadas pelo réu, excetuando cinco
que ndo se encontravam na Vila. Em 24 de janeiro de 1766, a partir dos depoimentos obtidos
pelas 14 testemunhas, Miguel de Ferraz pediu a absolvigdo do “suposto crime de
concubinato”. A partir de entéo a estratégia do padre para livrar-se da prisdo seria enaltecer as
testemunhas de defesa em relacdo aos indigenas que testemunharam no Tribunal Eclesiastico
e na Devassa de Paco do Lumiar. Muniz (2017, p.121) compreende que a base da
argumentacao do padre foi discorrer sobre a influéncia e boa ascendéncia de suas testemunhas
de defesa: homens casados, alfabetizados e proprietarios de terra.

Quanto as testemunhas nao indigenas que depuseram contra Miguel Ferraz, a base
de sua argumentacdo foi que tais pessoas “chamadas brancas o fizeram de ouvido a indios”
Assim, desconsiderou o depoimento do padre do lugar de S&o José, Pedro Luz Dutra, por
“simplesmente depor de ouvida uma voz [...] nascida sem autos, principios nem origem
certa”. Desacreditou o testemunho de Jodo Antunes por “dizer somente que [...] ouvira um
sussurro”. Desconsiderou o depoimento de Antonio Nunes de Figueiredo, pois afirmara
conhecer o amancebamento pelo tio de Floréncia “no dia antecedente ao juramento”?’®,

Em outra parte do Libelo Crime, a defesa de Miguel Ferraz buscou desclassificar
as testemunhas indigenas, evidenciando o seu descrédito em comparacao as testemunhas de
defesa. Considerou que os testemunhos dos indigenas ndo deveriam ser admitidos “pelo temor
da falsidade com que costumam em juizo jurar falso?’®”. Os argumentos utilizados para

desacreditar as testemunhas indigenas foram:
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&41. A razdo em que o Direito se andou para assentar que os indios nao sejam
admitidos a juramento pela facilidade com que costumam jurar falso parece ser
aquela de que trata Bernardino citado por Mont e Negro. lib.5. Falando dos indios
do Peru que toda a qualidade de indios sejam rudes, mentirosos e ladrdes. Homines
profert, rudes, mendances e fures.

Legislador do Peru, D. Francisco de Toledo mandou em uma de suas ordenagoes,
que as causas graves, onde fosse incerto examinarem-se as testemunhas indios ndo
seriam admitidas menos de seis e esses declarassem o que soubessem, os quais ainda
que conteste ndo se Ihe desse mais fé e crédito do que se fora uma s6 testemunha
idonea?®,

Os indigenas carregaram o estigma social da irreligiosidade, intemperanca e
falsidade nos Tribunais do Maranhdo. A visdo da sociedade quanto aos aspectos relacionados
aos nativos e seus descendentes foi veiculada também em obras jurisprudenciais portuguesas
e espanholas que foram constantemente utilizadas na defesa do acusado. Autores como o
jurista valenciano Lorenzo Matheu y Sanz, o madrileno Juan de Solorzano Pereira e 0s
portugueses Diogo Guerreiro Camacho de Aboim e Manuel Alvares Pegas foram alguns dos
autores cujas obras foram referenciadas nos processos dos auditdrios eclesiasticos. Os autores
defendiam em suas obras que os testemunhos dos indigenas deveriam inspirar cuidados, além
de exigir uma analise atenta (GOUVEIA, 2019, p. 202-207).

O autor referido na defesa do padre Miguel Ferraz foi o arcebispo de Quito, Alonso
de la Pend Montenegro, autor do livro “Itinerario para parocos de indios” dividido em cinco
livros. Em relacdo a confissdo, o autor considerou o indigena pela categoria juridica do
rustico, ou seja, os enunciados eram considerados sem veracidade, pois ndo preenchiam todas
as condigcdes necessarias para uma confissao correta. A influéncia de Pend Montenegro entre
0s jesuitas da Amazonia foi observada a partir de cddices tupi de 1750 e 1751, que
mencionaram 0 nome do arcebispo para dispensar o0s indigenas de determinados
comportamentos, como também na difusdo de um reduzido calendéario de dias religiosos que
circularam na regido no século XVII. No entanto, o autor também foi lido no periodo
pombalino pelo clero secular da regido Amazénica, razdo pela qual foi citado na defesa de
Miguel Ferraz (BARROS; FONSECA, 2010, p.672).

A prética da defesa de tornar nulos os depoimentos da acusacdo baseados na
desqualificacdo das testemunhas ndo era um aspecto peculiar nos processos do Tribunal do
Maranhdo. Muniz (2019, p.124) compreende que se fundamentava em uma antiga pratica
amparada na discussdo juridica baseada em critérios de hierarquizacdo social peculiar as

sociedades do antigo regime. Estava, portanto, perfeitamente inserida na légica de
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compreensdo dos lugares sociais e da importancia de tais distingdes na sociedade. Os critérios
como a qualidade e a condicdo juridica do individuo permeavam todos as esferas da vida
destes sujeitos.
Ao final de sua defesa, Miguel Ferraz solicitava que Floréncia fosse novamente
inquirida pelo Auditorio Eclesiastico para responder as seguintes perguntas:
[...] se com efeito estava no Icatu = em que dia foi conduzida para la = quem lhe
remou a canoa = quantos dias ou tempos esteve em sua casa = que pessoas Se
achavam la nesse tempo = em que tempo partiu o suspeito para o Iguard e quantas
vezes la foi e veio = e neste tempo onde esteve a dita india morado = quem a

sustentava e servia, declarando o nome = e finalmente quando foi reconduzida a esta
ilha e porqué.?8t

No dia 18 de agosto de 1765, Floréncia Ferreira era conduzida na presenca do vigario
geral para responder as perguntas requeridas por Miguel Ferraz, ao que disse “sim, esteve no
Icatu”, “foi conduzida na noite de natal, depois da missa do galo”, “embarcou no porto [...] de
S80 José em uma canoinha que remavam dois pretos, um por nome Prudéncio, outro,

29 ¢ 29 «¢

Gervasio”, “chegada [...] na dita Vila, esteve trés dias fechada na casa do padre”, “na dita casa
se achava Bonifacio Pereira”, “o padre partiu para o Iguara [...] e veio duas vezes”, “esteve
metida no mato, em um tijupar onde ele a mandou pdr”, “lhe deixou farinha para comer, um
preto escravo do dito padre cujo nome ela ignora para a servir [...] cujo preto comprou o padre
no Icatu”, “foi reconduzida da dita Vila na véspera do corpo de Deus em uma canoinha pelos
mesmos escravos Gervasio e Prudéncio” e “desembarcou no porto [...] do lugar de S&o
José?82,

Apos o depoimento de Floréncia, o padre Miguel Ferraz requereu que o escrivao da
Camara de Paco do Lumiar, Bonifacio Pereira Rego, citado no depoimento de Floréncia,
atestasse a “respeito da falsidade do depoimento da india Floréncia Ferreira”. Bonifacio
Pereira declarou achar o depoimento “todo falso”, pois Gervasio e Prudéncio “chegaram na
dita Vila pelas trés horas da tarde, na véspera do natal, com quatro quartos de carne e
gastaram até as 10 horas da noite a beneficiar a dita carne”, “pela meia noite foram [...] a
Igreja para ouvir a missa do galo”. Além disso afirmou nunca ter visto Floréncia na casa do
padre Miguel Ferraz, pois “ndo havia lugar oculto que eu ndo a pudesse ver”. Afirmou que

“outra falsidade do depoimento” foi declarar que o padre Ihe deixara um preto escravo

comprado no Icatu, pois o réu “ndo teve mais que trés pretos, um por nome Prudéncio, outro
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Gervasio e outro Jodo e mais um velho nesta Vila de Pago do Lumiar chamado Pascoal, pai
dos ditos trés pretos”.28

Apds o depoimento de Bonificio do Rego Pereira, a defesa do réu requereu uma
Certiddo ou atestacdo dos oficiais da Camara do Senado da Vila de Pagco do Lumiar acerca
dos escravos do padre Miguel Ferraz bem como a capacidade dos escravizados citados no
depoimento de Floréncia, de atravessarem, a sos, a Baia de Sdo José. A atestacdo, passada em
15 de outubro de 1765 informava que “ndo consta comprasse o reverendo [...] nesta Vila nem
fora dela escravo algum”. Além disso, atestava a incapacidade de Gervasio e Prudéncio para
passarem pela Baia, pois tinham “pouca inteligéncia para piloto”.

O (ltimo movimento do réu Miguel Ferraz foi requerer uma atestacdo de duas
testemunhas chamadas para jurar na devassa de Pago do Lumiar. De acordo com o padre, as
testemunhas Roberto de Sa e Francisco Correia, ao dizerem em seu juramento ndo saber nada
a respeito do que lhes fora perguntado, acabaram ndo sendo admitidas nem escrito seus
juramentos pelo escrivdo da Devassa.

Em margo de 1766, os autos do Libelo-Crime ficaram conclusos para a decisdo do
Vigario Geral Jodo Rodrigues Covette, 0 mesmo que havia imputado a pena de prisdo ao
padre Miguel de Ferraz. O vigario entendeu que nos testemunhos dados na Devassa de Pago
do Lumiar “todos juram de ouvido os indios e serem os mais das testemunhas daquela
qualidade, como tais, pessoas de pouco crédito”. Além disso, considerou que Floréncia
apresentava contradi¢des entre o depoimento dado no juizo secular e eclesiastico, embora ndo
apontasse 0s elementos conflitantes, razdo pela qual “nenhum dos depoimentos merecam
atencao”. Por fim, julgou Miguel Ferraz livre, devendo “servir de Vigario na freguesia da Vila
de Icatu onde foi suspenso”?®,

Desta forma, os quatro depoimentos dados por Floréncia, os treze depoimentos
realizados pelo Ouvidor Geral e os cinco testemunhos registrados no Auditdrio Eclesiastico
na primeira denuncia contra o padre Miguel Ferraz foram desacreditados em favor do
depoimento de 14 testemunhas nomeadas pelo clérigo. Mais do que buscar saber se houve ou
ndo a conducdo de Floréncia conforme os depoimentos, importa refletir acerca dos critérios de
hierarquizacdo social, pois num confronto judicial, ressaltar a qualidade das testemunhas
podia ser um argumento eficaz para a defesa.

O fato de caracteristicas depreciativas estarem ligadas a natureza do indigena foi

argumento utilizado ndo s6 na defesa do Tribunal, mas em legisla¢Ges indigenistas como

283 APEM. op. Cit.
284 APEM. Autos e Feitos de Libelo-Crime. Doc. 4242.
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fundamento para o controle, exploracéo e descrédito destes sujeitos. No entanto, a difamacao
das testemunhas indigenas ndo foi uma peculiaridade do Tribunal Eclesiastico do Maranh&o.
Gouveia (2019, p.198) aponta alguns casos ocorridos nos Tribunais de Minas Gerais em que
se deu a absolvigdo de clérigos pelo fato de “ndo se ter atribuido crédito aos testemunhos das
indias acusantes”.

O processo de Floréncia, 6rfd, criada pelo tio e de cerca de 25 anos se torna peculiar
pelo nimero de depoimentos dados ao poder secular e eclesiastico. Como ja explicitado, de
acordo com Muniz (2017, p. 121), era pouco comum que as mulheres depusessem nos
processos eclesiasticos. Porém, o fato de ser india provavelmente ndo poupou Floréncia do
constrangimento, além de ser atacada no processo por Miguel Ferraz como “pessoa de pouco
crédito” e inclinada a jurar falso testemunho. Apesar do tom depreciativo dados aos indigenas,
estes ndo gozaram de um estatuto diferente dos demais réus nos tribunais episcopais
(GOUVEIA, 2019, p.194)

A depoente também demonstrou estar informada acerca das normas cristéds, embora
ndo se possa considerar tal contexto sob o aspecto da aculturagdo. Apesar da imposicao de
comportamentos e da moral cristd as populacdes indigenas, na pratica, tais sujeitos
responderam as estruturas coloniais por seus proprios termos, gerando uma necessidade de
maior controle e repressdao dos poderes constituidos. Floréncia, assim como Joana Batista,
decidiram, dentro dos limites, viver a partir de suas prdprias regras, participando de forma

ativa da formacéo e transformacéo da sociedade colonial.
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CONCLUSAO

Na presente dissertacdo, busquei oferecer elementos que evidenciassem a
importancia do bispado do Maranhdo frente a questdo indigena, assim como a atuacdo do
clero secular junto aos nativos, uma vez que tal enfoque ainda é pouco conhecido na
historiografia que priorizou a a¢do dos missionarios, gerando uma ideia equivocada de que
esta foi a Unica experiéncia religiosa e colonial pela qual estes sujeitos passaram.

A partir das disposi¢des do Concilio tridentino, houve o crescimento das dioceses e
consequentemente, 0 aumento da vigilancia e represséo das condutas de todos os cristdos. A
estrutura burocrética do bispado do Maranhdo funcionou a partir do Auditério Eclesiastico,
responsavel por processar e julgar os comportamentos contrarios aos preceitos da Igreja
catdlica, inclusive dos indigenas, seus descendentes e mesticos, tais como concubinato,
incesto, impedimentos de matriménio e alcouce. Assim, as fontes do acervo eclesiastico
retratam uma importante visdo da insercdo dos indigenas no cotidiano colonial, bem como a
resposta que produziram ao processo de cristianizacdo e ordem colonial, limitando a acéo
colonizadora em muitos momentos.

Observou-se que a lei de liberdade de 06 de junho de 1755 n&o significou o fim da
exploracdo dos indigenas, pois estes continuavam compelidos ao trabalho compulsério. Desta
forma, os processos de ocupacdo da Amazbnia Colonial apresentaram particularidades que
estdo diretamente ligadas a interacdo com o0s nativos e a exploracdo da sua médo de obra. Por
esta razdo, os dispositivos da Coroa como o0 pagamento de salarios aos indigenas, pode ser
entendido como uma estratégia para manter o apoio dos sujeitos e desta forma, proceder a
defesa e manutencdo do territorio e aos empreendimentos da Coroa. Assim, foi visto que tais
dispositivos, poderiam ou ndo, ter maior efetividade na pratica a partir do jogo de forcas entre
0s atores e 0s poderes envolvidos.

Ressaltou-se que a presenca dos indigenas especialistas em determinados oficios era
de extrema importancia para as atividades na colbnia, promovendo alguns aspectos que lhes
garantiram melhores condi¢es de negociacdo. Destaca-se, ainda, que 0 aparecimento na
documentacédo das especialidades realizadas pelas mulheres indigenas e o salario definido por
cada atividade desconstrdi interpretac6es tendenciosas e estereotipadas que as perceberam, em
uma perspectiva masculina e europeia, prioritariamente sobre o aspecto sexual.

A importancia das mulheres indigenas no mundo do trabalho passou despercebida ou

foi desvalorizada em detrimento das a¢cbes masculinas. No entanto, os esfor¢os empreendidos
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na dissertacdo evidenciam a influéncia das mulheres nos empreendimentos da Colonia,
através da tentativa de controle pelos poderes eclesiésticos e seculares. Como sujeitos ativos,
as mulheres indigenas também agiram e afastaram-se do lugar de passividade e submissdo no
qual foram relegadas para demonstrar as estratégias que também empreenderam.

Evidenciou-se que as reformas pombalinas, tais como o Diretorio dos indios,
apresentou objetivos de assimilagdo dos nativos a partir da cristianizagéo e civilizagdo sem
abrir mdo da exploracédo da forca de trabalho. Demonstrou-se ainda que a acéo entre Estado e
Igreja apresentou momentos de colaboracdo e também de conflitos.

As denuncias de concubinato trazidas ao Auditorio Eclesiastico, em uma clara
transgressdao ao casamento cristdo, foram de encontro as construcGes estereotipadas que
definiram um intenso desregramento sexual na sociedade colonial. O concubinato constituia
um tipo de sociabilidade familiar reconhecida perante a comunidade. Buscou-se entender
porque as unides estaveis ndo se convertiam em casamento, trazendo para a discussao o nivel
de tolerancia da sociedade hierarquizada da coldnia quanto ao casamento entre desiguais,
mesmo com a legislacdo da Coroa que facilitava o casamento entre indios e brancos.

A documentacdo permitiu vislumbrar as mobilidades das mulheres denunciadas, o
sistema classificatorio ao qual foram submetidas bem como as vantagens que a relacdo
concubina poderia lhes permitir. Neste caso, estas mulheres passaram por experiéncias,
adquirindo propriedades, garantindo seu sustento ou evitando a exploracdo de sua forca de
trabalho, ou seja, vantagens que poucas mulheres, na condicdo de marginalizadas e
desclassificadas, conseguiram obter.

O concubinato das mulheres escravizadas também comprovou as negociacdes
efetivas pela pratica concubina e o aparecimento de situac@es inusitadas de escravizadas que
garantiram seu proprio sustento em relacdo ao senhor. As dendncias vdo na contramao de uma
narrativa estereotipada das escravizadas e concubinas que reiteradamente ignorou as
mobilidades sociais que estas mulheres empregaram por si mesmas, pois nem sempre a
relacdo concubina entre o senhor e a escravizada tinha como consequéncia a liberdade ou
representou maior campo de acao.

Demonstrou-se que a tarefa de inserir os preceitos cat6licos para a populacdo na
Amazonia portuguesa ndo foi tarefa facil. As denlncias do Auditorio Eclesiastico
demonstram que alguns sujeitos adquiriram os cddigos culturais da sociedade para atuar de
forma mais abrangente, enquanto outros relativizaram a visdo catOlica frente aos seus

interesses e estratégias. No entanto, para além de uma histéria de resisténcia ou aculturacéo, o
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que se pretendeu foi construir uma visdo de que, muitas vezes, era o proprio indigena quem
definia o seu grau de insercdo no mundo colonial e isso servia também para a aplicacéo, ou
ndo, dos preceitos cristdos. Partindo desta premissa, buscamos compreender as denincias de
impedimento de casamento e incesto levados ao Auditorio Eclesiastico.

Quanto a prostituicdo, pode-se compreendé-la como uma alternativa ao casamento
cristdo, assim como ao concubinato ou a exploracdo da forca de trabalho pelo Estado. Desta
maneira, pretendeu-se construir o sentido da prostituicdo para estas mulheres, pois a custa do
seu trabalho, muitas eram mantenedoras do proprio sustento como de outros familiares. Além
disso, evidenciou-se que estas mulheres sofreram uma tripla estigmatizacédo, fruto do género,
da qualidade e da atividade praticada.

Os processos do Auditorio Eclesiastico também trouxeram as mulheres indigenas na
posicdo de testemunhas dos crimes denunciados perante o tribunal. O caso da india Floréncia,
depoente por quatro vezes, revela que a pratica comum empregada pela defesa consistia em
desacreditar os testemunhos dos indigenas. Apesar da legislacdo indigenista, o estigma sobre
0S nativos e mesticos correspondeu aos critérios de hierarquizacdo social, propria das
sociedades do Antigo Regime, nos quais 0s sujeitos eram inseridos em uma logica de
compreensdo dos lugares sociais e da importancia na manutencédo de distin¢des na sociedade.

Assim, as denuncias do Auditério eclesiastico evidenciam os diversos papéis que as
indigenas e mesticas apresentaram na sociedade maranhense do século XVIII, representando
uma forte presenca nos nucleos de povoamento. Desta maneira, estas mulheres resistem aos
papeis estereotipados legados por uma historiografia que as inseriu apenas como Ccorpos
sexuais para depois invisibiliza-las, demonstrando que agiram, dentro das possibilidades

encontradas e viveram suas proprias escolhas.
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