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RESUMO

Nesta pesquisa, tivemos como objetivo analisar as estratégias de atuacdo do movimento
indigena nas fronteiras da Amazénia maranhense, a partir dos protagonismos e resisténcias de
suas liderancas, frente aos processos de dominacao que lhes sdo impostos e as violagdes dos
direitos dos povos indigenas. A questdo central da pesquisa foi formulada da seguinte
maneira: como se dd a atuacdo do movimento indigena nas fronteiras da Amazonia
maranhense? Como se ddo as resisténcias e como se constroem 0s protagonismos das
liderancas indigenas? Como proposta metodoldgica, utilizamos a etnografia multissituada, e,
como meios de obtencdo de dados, langamos mé&o de: entrevistas e declaragdes publicas de
liderancas e personalidades que atuam no movimento, pesquisas em arquivos digitais e sitios
virtuais de organizagdes indigenas e indigenistas, e em perfis publicos nas redes sociais de
liderancas do movimento. Utilizamos, também, levantamento bibliografico e documental
sobre 0 tema. Para pensar 0 movimento indigena na Amazodnia maranhense, recorremos a
nocdo de fronteira, conforme José de Sousa Martins, e a perspectiva do pensamento
fronteirico, de acordo com Walter D. Mignolo e Larissa Rosevics, como também utilizamos
0s conceitos de resisténcia publica e oculta, conforme James C. Scott; lancamos méo do
conceito de rede, com base em Manuel Castells, para analisar as resisténcias indigenas e situar
0 movimento em sua forma de organizacdo articulada em rede, inclusive nas redes
digitais/internet. Como resultado, apontamos que o movimento indigena é realizado por meio
de acBes, mobilizacbes e atuacdes publicas articuladas em rede, tendo os meios digitais,
através das midias sociais, como um elemento fundamental na visibilizacdo das agendas
indigenas. Trata-se de um movimento de afirmacdo publica das demandas indigenas, um
contexto de consolidacdo do protagonismo e exposicdo dos sujeitos (e das identidades)
indigenas como liderangas que reivindicam a efetivagdo dos seus direitos e resistem,
publicamente, as violacdes destes. Nossa pesquisa sugere, ainda, que a fronteira maranhense
constitui um lécus de enunciacdo das resisténcias indigenas.

Palavras-chave: Movimento indigena. Resisténcia indigena. Protagonismo indigena.
Lideranca indigena. Amazénia maranhense. Fronteira.



RESUMEN

En esta investigacion, nos propusimos analizar las estrategias de accion del movimiento
indigena en las fronteras de Amazonia maranhense (la region amazonica de Maranhdo), desde
el protagonismo y resistencia de sus lideres, frente a los procesos de dominacion que se les
imponen y violaciones de los derechos de los pueblos indigenas. La pregunta central de la
investigacion se formulo de la siguiente manera: ¢como funciona el movimiento indigena en
las fronteras de Amazonia maranhense? ;Como ocurren las resistencias y como se construyen
los protagonismos de los lideres indigenas? Como propuesta metodoldgica utilizamos la
etnografia multisituada y, como medio de obtencion de datos, utilizamos: entrevistas y
declaraciones publicas de lideres y personalidades que trabajan en el movimiento,
investigacion en archivos digitales y sitios virtuales de organizaciones indigenas e
indigenistas, y en perfiles publicos en redes sociales de los lideres del movimiento. También
se utilizo un estudio bibliografico y documental sobre el tema. Para pensar en el movimiento
indigena en Amazonia maranhense, recurrimos a la nocién de frontera, segin José de Sousa
Martins, y la perspectiva del pensamiento de frontera, de acuerdo a Walter D. Mignolo y
Larissa Rosevics, ademas de utilizar los conceptos de resistencia publica y oculta, segun
James C. Scott; utilizamos el concepto de red, basado en Manuel Castells, para analizar la
resistencia indigena y situar el movimiento en su forma de organizacién articulada en red,
incluso en redes digitales/internet. Como resultado, sefialamos que el movimiento indigena se
lleva a cabo a través de acciones, movilizaciones y acciones publicas articuladas en red, con
medios digitales, a través de las redes sociales, como elemento fundamental en la visibilidad
de las agendas indigenas. Es un movimiento de afirmacion publica de las demandas indigenas,
un contexto de consolidacion del protagonismo y exposicion de los sujetos (e identidades)
indigenas como lideres que demandan la realizacion de sus derechos y resisten publicamente
las violaciones de estos derechos. Nuestra investigacion también sugiere que la frontera de
Maranhdo es un locus de enunciacién de las resistencias indigenas.

Palabras clave: Movimiento indigena. Resistencia indigena. Protagonismo indigena.
Liderazgo indigena. Amazonia maranhense. Frontera.



ABSTRACT

In this research, we aimed to analyze the strategies of action of the indigenous movement on
the borders of Maranhense Amazon (the Amazon region of Maranhdo), from the protagonism
and resistance of its leaders, facing the processes of domination imposed on them and
violations of the rights of indigenous peoples. The central question of the research was
formulated as follows: how does the indigenous movement work on the borders of
Maranhense Amazon? How do resistances occur and how are the protagonisms of indigenous
leaders built? As a methodological proposal, we employed multi-sited ethnography, and, as a
means of obtaining data, we made use of: interviews and public statements by leaders and
personalities who work in the movement, research in digital archives and websites of
indigenous organizations, and in public profiles on social networks of the movement's leaders.
A bibliographic and documental survey on the subject was also used. To think about the
indigenous movement in the Maranhense Amazon, we resorted to the notion of border, as
José de Sousa Martins, and the perspective of border thinking, according to Walter D.
Mignolo and Larissa Rosevics, as we also employed the concepts of public and hidden
resistance, according to James C. Scott; we used the concept of network, based on Manuel
Castells, to analyze indigenous resistance and situate the movement in its form of
organization articulated in a network, including in digital networks/ internet. As a result, we
point out that the indigenous movement is carried out through actions, mobilizations and
public actions articulated in a network, with digital media, through social media, as a
fundamental element in the visibility of indigenous agendas. It is a movement of public
affirmation of indigenous demands, a context of consolidation of the protagonism and
exposure of indigenous subjects (and identities) as leaders who demand the realization of their
rights and publicly resist violations of these rights. Our research also suggests that the border
of Maranhao is a locus for enunciating indigenous resistances.

Keywords: Indigenous movement. Indigenous resistance. Indigenous protagonism.
Indigenous leadership. Maranhense Amazon. Border.
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INTRODUCAO

Nossas pesquisas com indigenas tiveram inicio com a construcdo do Trabalho de
Conclusédo de Curso de graduacdo em Licenciatura em Ciéncias Humanas/Sociologia (LCH),
iniciado em 2010. A pesquisa foi defendida em setembro de 2015, na Universidade Federal do
Maranhdo (UFMA), campus Imperatriz, com o titulo Conflito e resisténcia na demarcacgéo da
Terra Indigena Krikati. Nesse trabalho, analisamos o que denominamos conflitos e
resisténcias nos processos de demarcacdo e desocupacdo da Terra Indigena (TI) Krikati.
Tivemos, como foco de analise, os discursos de indigenas e ndo indigenas sobre 0s processos
investigados, a partir do conceito de fric¢do interétnica (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1980).

Paralelo ao desenvolvimento do projeto de monografia, nossas primeiras
experiéncias de pesquisa ocorreram também como bolsista de Iniciacdo Cientifica, no projeto
Pentecostalismo, migracéo, identidade e mercado religioso no Oeste Maranhense, vinculado
ao Ndcleo de Pesquisas e Estudos sobre ReligiGes e Religiosidades no Maranhdo (NUPERR),
sob orientacdo da Prof.2 Dr.2 Vanda Pantoja e financiado pela Fundacdo de Amparo a
Pesquisa e ao Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico do Estado do Maranhdo (Fapema),
entre 2011 e 2014. Para a realizacdo da pesquisa no ambito desse projeto, percorremos 0s 16
municipios da Microrregido de Imperatriz, Mesorregido do Oeste Maranhense, realizando
entrevistas com liderangas das mais diversas denominacdes religiosas locais e levantamento
da presenca religiosa na referida Microrregido.

Em 2017, tivemos a experiéncia de participacdo na equipe de pesquisadores para
construgdo do Inventario Cultural Krikati, trabalho dirigido pelo Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN). O Inventério Cultural Krikati tinha, como localidade,
o Territério Indigena Krikati (Aldeia Sdo José), porém parou na fase de levantamento dos
bens culturais Krikati.

Ao elaborar o projeto para selecdo na primeira turma do Mestrado em Sociologia,
do Programa de P6s-Graduacéo em Sociologia (PPGS/UFMA), no segundo semestre de 2018,
nosso intuito era analisar a cultura do povo Krikati e suas resisténcias em face do contato
interétnico. Tal proposta foi pensada porque percebemos, nas redes sociais, publicacdes desse
povo cujos conteudos eram relacionados a aspectos de sua cultura, como rituais, pintura
corporal etc. Consideramos, como hipotese, que essas acdes eram resisténcia, por 1SS0 n0sso
interesse de pesquisa se voltou para essas acdes e como eram construidas junto ao povo

mencionado.
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Aos poucos, fomos tomando consciéncia de um movimento mais abrangente
realizado pelos povos indigenas maranhenses, com assembleias em seus territorios, que
também eram divulgadas em suas redes. Passamos a acompanhar, de maneira mais detida, os
perfis das liderancas nas redes sociais Facebook e Instagram, o que também nos levou as
redes das organizag@es indigenas maranhenses (Midia India), regionais — especialmente a
Coordenagdo das OrganizacGes Indigenas da Amazénia Brasileira (COIAB), e Articulacao
dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), que compreende as organizacGes indigenas numa
escala nacional.

As dificuldades em estabelecer contato e relagcdes de confiangca com os sujeitos
Krikati presentes nas redes, como também o intuito de ampliar a proposta de investigacdo
para 0 espaco que aqui denominamos Amazbnia maranhense contribuiram para a
reformulacdo da proposta de pesquisa. Tomamos a direcdo de investigar 0 movimento
indigena maranhense a partir da atuacdo de suas liderangas, as mesmas que identificamos
estarem atuantes também nos espacos virtuais. Inicialmente, quem aparecia em nossas buscas
eram Sonia Guajajara e Erisvan Guajajara. Posteriormente, 0 movimento (do campo) foi nos
conduzindo a outros sujeitos e outras sujeitas.

Sendo este pesquisador um sujeito fronteirico (amazbnico maranhense),
experienciei e experiencio processos diversos de minha condicdo de fronteira. A tematica
indigena me acompanhou desde a infancia. Inicialmente, por habitar na T1 Krikati, municipio
de Montes Altos, estado do Maranhdo (MA), vivenciei o final do processo demarcatério (nos
ultimos anos da década de 1990 e inicio dos anos 2000), bem como o processo que, na
pesquisa de concluséo do curso de graduacdo, chamamos de desocupacao, caracterizado pela
saida dos moradores ndo indigenas. Na T1 Krikati, esse processo permanece inacabado.

Essas consideracdes sdo necessarias como caminho para afirmar que o fato de
estar na fronteira (Amazonia maranhense) tem importancia em relacdo ao tema de estudo e
com a opcao decolonial (enquanto opgcdo metodoldgica), que podemos entender como um
modo “[...] de viver 0 campo como um encontro em que surgem novas questdes inesperadas
sobre as minhas ideias, sobre as minhas praticas, sobre mim mesmo, que permitem a
construcdo de ferramentas de reflexdo [...]”' (OLIVERA, 2014, p. 139, traducdo nossa).
Olhando sob essa perspectiva, minhas questdes de pesquisa sdo implicadas pela minha

condic&o e experiéncia de sujeito no mundo, sujeito fronteirico.

1 ¢...] de vivir el campo como un encuentro em el cual surgen nuevas preguntas inesperadas sobre mis ideas,
sobre mis practicas, sobre mi mismo que permiten construir herramientas de reflexion [...]”.
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Assim, o processo de deixar o lugar onde vivi minha infancia, em decorréncia da
desocupacdo da T, articulado aos processos de pesquisa sobre indigenas e sobre a Amazonia
maranhense, propiciaram-me repensar situacbes de conflitos relacionados a minha
identificacdo com a terra e com a floresta, relacdes de pertencimento afetivo. Também foram
fundamentais na construcdo de outro olhar sobre os sujeitos indigenas e o relacionamento
destes com os ndo indigenas, especialmente nas relagbes presenciadas em minhas
experiéncias, tanto na esfera da vida pessoal, quanto em situacfes de pesquisa.

No tempo da minha infancia, ndo tinha a compreensao de que aquelas terras eram
terras (de indio) indigenas. Foi somente quando chegaram os técnicos da Fundagdo Nacional
do Indio (Funai) para realizagdo do levantamento das ditas “benfeitorias”, e com as falas
corriqueiras dessa fase de que “tudo aquilo” iria ficar para os “caboco”, foi que me dei conta
dos conflitos envolvendo a terra.

Em nosso cotidiano no interior do municipio de Montes Altos, ndo utilizavamos
termos como indio ou indigena. Nés nos referiamos aqueles sujeitos como caboco — era assim
que toda a gente ndo indigena daquela redondeza se referia aos Krikati. Algum tempo ap6s o
deslocamento, ao que me recordo, é que me deparei com o termo indio como forma de se
referir a esse povo, e foi assim que 0s mencionei na pesquisa para a monografia. No mestrado,
passei a utilizar o termo indigena.

Como tema de investigacdo cientifica, nosso interesse pela demarcacdo da TI
Krikati, como ja assinalamos, teve inicio durante o curso de LCH, entre 2012 e 2015. Os
caminhos percorridos, durante o repensar do projeto de pesquisa, submetido ao
PPGS/UFMAZ, em disciplina de Seminarios de Dissertagdo, conduziram-nos a tematica
movimento indigena na Amazénia maranhense e com o0s povos dessa fronteira, especialmente
Guajajara, presentes nas redes sociais virtuais. Foi a partir desse percurso que seguiu a
presente pesquisa, sob orientacdo da Prof:. Dr.2 Vanda Pantoja e do Prof. Dr. Emerson
Almeida e realizada por este sujeito que experiencia/compartilha, embora de modos diversos,
dos mesmos espacos amazonicos maranhenses que seus interlocutores e interlocutoras.

Feitas essas consideracdes, cabe afirmar que esta pesquisa teve o objetivo de

analisar as estratégias e atuacdo do movimento indigena nas fronteiras da Amazonia

2 A discussdo sobre fronteira torna-se relevante no dmbito do PPGS/UFMA por este estar situado na fronteira
maranhense (na cidade de Imperatriz-MA). Assim, como parte do processo de construcdo da identidade do
Programa como um programa de fronteira, houve um entendimento de que as pesquisas desenvolvidas devem
ser voltadas para povos e processos (sociais, politicos, culturais, econdmicos etc.) dessa fronteira (Amazoénia
maranhense). Nesse sentido, os estudos da primeira turma do Mestrado em Sociologia (2019-2020), sobretudo
a partir do segundo semestre de 2019, conduziram-nos (os discentes) a percepcao da fronteira como campo e
I6cus de pesquisa.
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maranhense. Buscamos construir a analise a partir dos protagonismos e resisténcias de suas
liderancas, frente aos processos de dominacdo que lhes sdo impostos e as violagdes dos
direitos indigenas. A proposta de investigar o movimento indigena, a partir da Amazoénia
maranhense®, surgiu pela nossa percepcdo de uma série de articulaces locais que evidenciam
a organizacdo dos povos indigenas, especialmente suas liderancas, e a realizacdo de
mobilizacBes que se projetam para além do dmbito das aldeias, como também para além do
ambito das etnias e das delimitacdes juridico-politicas impostas pelas fronteiras geograficas.
Percebemos a existéncia de mobilizagdes que ultrapassam os limites de atuagédo
nos espacos fisicos dos territdrios indigenas e nos espacos publicos das cidades, projetando-
se, também, nos espacgos virtuais, facilitado pela ampliagdo do acesso dos indigenas as
tecnologias digitais. Nesse sentido, 0 movimento ganha propor¢cdes mais amplas, tanto em
termos de articulacdo de liderancas e povos, como também no que diz respeito a busca por

visibilidade as suas pautas.

¥ Tomamos como Amazonia maranhense a parte do estado pertencente ao que € oficialmente reconhecido como
Amazdnia Legal. Conforme o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), a chamada “[...] Amazénia
Legal corresponde a area de atuacdo da Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazbnia — SUDAM
delimitada no Art. 20 da Lei Complementar n. 124, de 03.01.2007. 181 municipios do Estado do Maranhdo
compdem a regido, dos quais 21 estdo apenas parcialmente integrados a Amazdnia Legal” (INSTITUTO
BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA, [2019?], s. p.). Municipios maranhenses que compdem a
Amazdnia Legal: Acailandia, Alcantara, Altamira do Maranhdo, Alto Alegre do Maranhdo, Alto Alegre do
Pindaré, Alto Parnaiba, Amapa do Maranhdo, Amarante do Maranhdo, Anajatuba, Apicum-Acu, Araguana,
Arame, Arari, Axix4, Bacabal, Bacabeira, Bacuri, Bacurituba, Balsas, Barra do Corda, Bela Vista do
Maranhdo, Benedito Leite, Bequim&o, Bernardo do Mearim, Boa Vista do Gurupi, Bom Jardim, Bom Jesus das
Selvas, Bom Lugar, Brejo de Areia, Buriti Bravo, Buriticupu, Buritirana, Cachoeira Grande, Cajapid, Cajari,
Campestre do Maranhdo, Candido Mendes, Cantanhede, Capinzal do Norte, Carolina, Carutapera, Cedral,
Central do Maranhd&o, Centro do Guilherme, Centro Novo do Maranhd&o, Cidelandia, Cod6, Colinas, Concei¢do
do Lago-Agu, Coroatd, Cururupu, Davinopolis, Dom Pedro, Esperantindpolis, Estreito, Feira Nova do
Maranhdo, Fernando Falcdo, Formosa da Serra Negra, Fortaleza dos Nogueiras, Fortuna, Godofredo Viana,
Gongalves Dias, Governador Archer, Governador Edison Lobdo, Governador Eugénio Barros, Governador
Luiz Rocha, Governador Newton Belo, Governador Nunes Freire, Graga Aranha, Grajal, Guimardes, Icatu,
Igarapé do Meio, lgarapé Grande, Imperatriz, Itaipava do Grajau, Itapecuru Mirim, Itinga do Maranhdo, Jatob4,
Jenipapo dos Vieiras, Jodo Lisboa, Joselandia, Junco do Maranhdo, Lago da Pedra, Lago do Junco, Lago
Verde, Lago dos Rodrigues, Lagoa Grande do Maranhdo, Lajeado Novo, Lima Campos, Loreto, Luis
Domingues, Maracacumé, Maraj& do Sena, Maranh&ozinho, Matinha, Mat6es do Norte, Mirador, Miranda do
Norte, Mirinzal, Mon¢&o, Montes Altos, Morros, Nova Colinas, Nova lorque, Nova Olinda do Maranhéo, Olho
D’4gua das Cunhas, Olinda Nova do Maranh&o, Pago do Lumiar, Palmeirandia, Paraibano, Pastos Bons, Paulo
Ramos, Pedreiras, Pedro do Rosario, Penalva, Peri Mirim, Peritor6, Pindaré-Mirim, Pinheiro, Pio XIlI,
Pirapemas, Pocdo de Pedras, Porto Franco, Porto Rico do Maranh&o, Presidente Dutra, Presidente Juscelino,
Presidente Médici, Presidente Sarney, Presidente Vargas, Raposa, Riachdo, Ribamar Fiquene, Rosdrio,
Sambaiba, Santa Filomena do Maranhdo, Santa Helena, Santa Inés, Santa Luzia, Santa Luzia do Parug, Santa
Rita, Santo Antdnio dos Lopes, Sédo Bento, Sdo Domingos do Azeitdo, Sdo Domingos do Maranhéo, Séo Félix
de Balsas, Sdo Francisco do Brejdo, Sdo Jodo Batista, Sdo Jodo do Card, S&o Jodo do Paraiso, Sdo Jodo do
Soter, S&o José de Ribamar, S&o José dos Basilios, Sdo Luis, Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo, Sdo Mateus do
Maranhdo, Sdo Pedro da agua Branca, Sdo Pedro dos Crentes, Sdo Raimundo das Mangabeiras, Sdo Raimundo
do Doca Bezerra, S0 Roberto, S&o Vicente Ferrer, Satubinha, Senador Alexandre Costa, Senador La Rocque,
Serrano do Maranhd&o, Sitio Novo, Sucupira do Norte, Tasso Fragoso, Timbiras, Trizidela do Vale, Tufilandia,
Tuntum, Turiacu, Turilandia, Vargem Grande, Viana, Vila Nova dos Martirios, Vitéria do Mearim, Vitorino
Freire e Zé Doca (INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA, 2019).
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A ideia de pensar as estratégias de atuacdo do movimento indigena a partir da
atuacdo de liderancas da Amazénia maranhense surgiu também pela percepcdo de que esse
movimento se faz apresentando certas especificidades no contexto atual®. Supomos que o
movimento contemporaneo € levado a termo através da ressignificacdo de elementos proprios
da cultura indigena e da apropriacdo e ressignificagdo de elementos oriundos do universo
cultural ndo indigena, como também se insere no contexto de um fendmeno de proporcdes
mais amplas, o que significa que o movimento tem destacada atuacdo no Brasil, na América
Latina e para além destes.

O recorte geografico da pesquisa focaliza a Amazodnia maranhense, sendo que
nossos interlocutores estdo em pontos especificos desse campo, especialmente nos territorios
indigenas e cidades préximas. Contudo, tomamo-los como ponto de partida para a
compreensdo do movimento indigena em suas dimensGes mais amplas, ndo apenas em seus
espacos de atuacdo na Amazonia maranhense, mas o situando como processo de nivel mais
abrangente em escalas, regional, nacional e internacional, o que talvez nos permita
compreender variadas dinamicas internas ao movimento.

Ao nos referirmos as liderancas do movimento indigena, ndo consideramos que
estas sejam apenas as liderancas do ambito das etnias ou das aldeias, e sim as liderancas
construidas no &mbito do movimento, e para 0 movimento, que se realiza projetando-se para
além dos dominios de atuacdo locais. Temos em vista a hipdtese de que as liderancas que
protagonizam as a¢des constituintes do movimento indigena passam por distintos processos
de formacao, outros rituais que ndo exatamente aqueles que preparam as chefias das aldeias,
como o cacique, por exemplo.

No entanto, atentamos para o fato de que passarem por outros processos de
preparacdo nao significa que as liderangas do movimento indigena ndo possam ser também
liderancas das aldeias, 0 que evidencia 0s complexos processos em que se constroem as
liderancas do movimento, como também a complexidade de suas atuacdes. O cacique ou
cacica também pode assumir importante papel no movimento projetado para aléem dos

dominios do seu povo.

4 Quando nos referimos ao movimento indigena atual, buscamos pensar que ha certas especificidades, como o
fato de estar para além da etnia ou territério, constituido em redes de organizacGes e articulacdes, na qual se
destacam: a articulacdo e exposi¢do publica por meio da internet, e as redes de comunicacgdo e atuacdo digitais,
através das organizacdes e liderangas proprias indigenas e apoiadores ndo indigenas. Pensamos, ainda, a
atuacdo do movimento a partir das mobilizacdes e organizacdes indigenas lideradas por esses préprios sujeitos.
N&o se trata de um movimento exclusivamente a partir da atuacdo em instancias estatais, mas em instancias
sobretudo indigenas, porque, conduzidas pelos prdprios indigenas, nesse sentido autébnomas, estdo fora do
ambito de atuacéo do Estado, embora reivindiqguem o cumprimento das obrigac6es deste.



18

Nesse sentido, llma de Oliveira Silva, em sua tese Liderangas Krikati:
implicacdes da escola ndo indigena em suas histérias e trajetérias de vida, aponta que a
apropriagdo de “conhecimentos ocidentais”, por parte dos sujeitos investigados, contribui para
o “fortalecimento de suas liderangas”, como também para a “participagdo em movimentos e
organizagoes indigenas” (SILVA, 2018, p. 200). Assim, as liderancas perfazem o sentido de
suas trajetorias através do que Silva (2018) denominou mundo dos brancos, retornando a
comunidade e ajudando o seu povo.

Entendemos o movimento indigena contemporaneo como um processo dotado de
sentidos, intencionalidades e de elementos ressignificados, o que nos aparentou, inicialmente,
algo com um teor de “novas” configuragdes do movimento, embora a aparéncia do novo nao
sustente, na realidade, a tese de que o movimento consista em algo propriamente novo. Isso
porque € consequéncia e, a0 mesmo tempo, estabelece relacdo de continuidade com as lutas
historicas dos povos indigenas no Brasil. No entanto, atentamos para a possibilidade de que
ele seja realizado apresentando certas especificidades.

O movimento parece ser levado a termo atraves da ressignificacdo e reafirmacéo
de elementos proprios da cultura indigena, como também da apropriacdo e ressignificacdo de
elementos incorporados do universo de saberes e técnicos, a priori, ndo indigenas (SILVA,
2018). Nesse sentido, nosso proposito central € compreender como esses Processos Sao
constituidos por meio da atuacdo das liderancas, a partir da Amazonia maranhense.

No MA, vivem povos indigenas dos troncos linguisticos Tupi-Guarani e Macro-
Jé. Os povos do tronco Tupi-Guarani compreendem os Guajajara (Tentehar), Ka’apor e
Awa/Guaja. Os povos do tronco linguistico Macro-J&, por sua vez, compreendem os Krikati,
Gavido Pykobjé, Kanela Apaniekra, Kanela Memortumre, Krepum-Kateyé e Krenyé,
presentes nas por¢Ges amazonica e de cerrado do estado.

Além desses, hd os Anapuru Muypura, Tupinambd, Kariu Kariri, Tremembé e
Akroa-Gamela®, que, atualmente, estdo em processo de retomada. Os Akroa-Gamela foram

mencionados também como Tupi® pela lideranca Edilena Torino Krikati, em palestra no |

% O movimento indigena utiliza a designagdo “resisténcia” para tratar processos sociais como oS vivenciados por
esses povos, no MA. Conforme Elizabeth Maria Beserra Coelho e Mdnica Ribeiro Moraes de Almeida (2018,
p. 2), os Akroa-Gamela, como os Krenyé e Tremembé, haviam sido considerados extintos pelos 6rgdos
indigenistas e por parte da literatura antropoldgica, tratando-se das “estratégias de colonialidade empreendidas
pelo Estado brasileiro visando a extingdo dos povos indigenas”.

® A literatura antropoldgica estabelece um contraponto a afirmagédo da nossa interlocutora de que o povo Gamela
pertence ao tronco Tupi-Guarani. Elizabeth Coelho e Mo6nica Almeida apresentam alguns dados sobre a
problematica: ‘“Nimuendaju (1937, p. 60) afirmou que ‘durante muito tempo Timbira e Gamela’ foram
interpretados como sinbnimos que designariam 0 mesmo grupo. Entretanto, Francisco de Paula Ribeiro tratou-
os como ‘nacdes’ diferentes” (2018, p. 4, grifos das autoras). A “situacdo historica” dos Gamela, apresentada
pelas pesquisadoras, evidencia a diferenciagdo entre esse povo e 0s povos Timbira. Também ndo ha referéncias
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Seminario Nacional Online, do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas/Instituto
Federal do Maranhdo (NEABI/IFMA)’. Sdo mais de 30 mil indigenas, os quais, com excecao
dos Tremembé e dos Gamela, estdo distribuidos em 18 TI que totalizam mais de 2 milhGes de
hectares dos biomas Cerrado e Amazonia (COORDENACAO DAS ORGANIZACOES
INDIGENAS DA AMAZONIA BRASILEIRA, [2018b]; ALMEIDA, 2019).

As 18 TI existentes, atualmente, no MA sdo: Awa4, Caru, Rio Pindaré, Alto
Turiacu, Araribdia, Bacurizinho, Cana Brava, Geralda Toco-Preto, Governador, Kanela B.
Velho, Porquinhos, Krikati, Lagoa Comprida, Rodeador, Urucu-Jurua, Vila Real, Morro
Branco, e Krenyé (ALMEIDA, 2019). Conforme Marlucia Bonifacio Martins e Tadeu Gomes
de Oliveira (2011, p. 10), as matas dos territdrios indigenas da Amaz6nia maranhense “siao
alvos preferenciais por parte de madeireiras, 0 que representa a maior ameaca a existéncia e
manuten¢do dos povos indigenas da area”.

O contexto politico, social e econdmico brasileiro da atualidade é de ameaca e
violacdo dos direitos indigenas e, sobretudo, de seus territdrios, consequentemente de suas
existéncias enquanto tal. Entendemos que essas questdes assumem contornos caracteristicos
especificos em situacdes de fronteira, especialmente porque, segundo Otavio Guilherme
Velho (2009, p. 132), ha uma “relagdo ideoldgica entre autoritarismo e fronteira”, o que,
conforme José de Souza Martins (2019), faz com que, na fronteira, as tentativas de
degradacéo do outro cheguem com maior forga.

Por outro lado, é nesse contexto que se percebe a ascensdo de sujeitos indigenas
aos espacos e a condicao de protagonismo e de lideranca nos processos de lutas, resisténcias e
reivindicagdo da garantia de direitos. Discutir sobre essas questdes contribui para o
entendimento das formas de organizacdo e das estratégias dos povos indigenas, no sentido de
defender e garantir suas existéncias, a preservacdo de seus territorios e seus estilos de vida.

Nesta pesquisa, consideramos a questdo indigena, no MA, a partir da perspectiva
da fronteira, especialmente no que propomos denominar Amazdnia maranhense, 0 que
constitui outro ponto relevante da analise desenvolvida. Delimitamos esse espaco como

campo de pesquisa por entender que este propicia a compreensdo do movimento indigena que

aos Gamela como Tupi. Os dados histéricos apresentados ddo conta de que a primeira referéncia aos Gamela
registra que eles viviam nas margens piauienses do rio Parnaiba e que teriam “migrado para o Maranhéo e Para
depois ‘do levante geral (dos indios do norte do Piaui) em 1713°” (COELHO; ALMEIDA, 2018, p. 5, grifo das
autoras). Coelho e Almeida mencionam que a lingua Gamela foi classificada, por Curt Nimuendaju (1981),
como lingua isolada, sendo que as poucas palavras registradas pelo antropdlogo, no século XX, “ndo
estabeleceram conexdo com os troncos conhecidos” (2018, p. 5). Tais informagdes langam a proposi¢do de que
0s Gamela ndo pertencem nem ao tronco Tupi-Guarani, nem ao tronco Macro-Jé-Timbira.

" Evento realizado dos dias 27 a 29 de maio de 2020, pelo NEABI/IFMA, com o tema Territorialidade,
Violéncia e Pandemia: Lutar, Resistir e Existir INSTITUTO FEDERAL DO MARANHAO, 2020).
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ai se realiza como movimento fronteirigo. Assim, a Amaz6nia maranhense pode ser entendida
como fronteira, tanto em seu sentido geogréafico, quanto sociolégico (MARTINS, 2019). Por
isso, entendemos que ela constitui lugar social de atuacéo e de voz ativa de sujeitos indigenas
historicamente relegados a uma condi¢do de inferioridade, sob tutela do Estado brasileiro
(CUNHA, 2012; FERREIRA, 2013).

Martins (2019) nos permite compreender a fronteira em sua dimenséo socioldgica,
nas interfaces das sociedades indigenas com a sociedade ndo indigena: a fronteira como
espaco do encontro de alteridades. Conforme o autor, nesse encontro com o Outro, a fronteira
estabelece limites simbolicos entre diferentes modos de conceber o espago, 0 tempo, 0
territério e o ser humano, justamente porque ela é disputada fisica e simbolicamente por
“diferentes grupos humanos”, que concebem e se relacionam de diferentes modos com o
espaco, o territério e com a concepg¢do de humano. Assim, a fronteira é também movimento,
“limite de territorios que se redefinem continuamente” (MARTINS, 2019, p. 10).

Conforme Walter D. Mignolo (2015), supomos as fronteiras como espacos de
resisténcias. Para o autor, essa discussdo torna-se relevante por considerar o protagonismo e a
lideranca de sujeitos em situacdo de subalternizacdo (MIGNOLO, 2015). Consideramos essa
condicdo de subalternidade num movimento de sua afirmagdo como instrumento de
valorizacdo das subjetividades dos sujeitos que resistem as diversas tentativas de dominacéo,
ameacas, invasOes de territorios, violéncias fisicas e simbdlicas. As fronteiras sdo, nesse
sentido, fronteiras do mundo subalternizado, nas quais, e a partir das quais, 0s sujeitos
indigenas falam, articulam, organizam e fazem o movimento®.

Mignolo (2015) refere-se aos sujeitos subalternizados como aqueles que foram
historicamente submetidos aos processos de subalternizagcdo, concomitantes aos processos de
constituicdo dos territérios entendidos como fronteira. Para esse autor, a fronteira compreende
as regibes que constituem o denominado Terceiro Mundo, especialmente localizadas no
chamado Sul global, em contraposicdo as regides consideradas Primeiro Mundo. A partir
dessas regides de fronteira — e a partir de suas proprias experiéncias historicas locais, isto €,
desde o Sul — emerge 0 que o autor denomina de epistemologia fronteirica ou pensamento
fronteirico, como proposta baseada na necessidade do desprendimento, da ndo aceitagcéo das
categorias de pensamento do chamado Primeiro Mundo (MIGNOLO, 2015).

Nesse sentido, propomos pensar a fronteira Amazonia maranhense, tanto em sua

dimensdo geogréfica, como localizagdo no globo, quanto em sua dimensdo socioldgica, a

8 Os povos indigenas da fronteira estdo em situacdo de luta por vérias razles, as quais entendemos que
constituem as agendas do movimento indigena.
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fronteira como lugar de encontro do Outro (MARTINS, 2019), como também a partir da
perspectiva do pensamento fronteirico (MIGNOLO, 2015). Trata-se de uma tentativa de
evidenciar essa fronteira como espaco de enunciacdo de um pensamento indigena
(fronteirico), em contraposicdo ao pensamento dominante que desconsidera as experiéncias
historicas locais dos sujeitos indigenas. Temos como hipdtese que esses sujeitos trazem a
visibilidade seus conhecimentos, suas experiéncias historicas e suas resisténcias,
apresentando-as como opcao em relacdo ao pensamento que se propde dominante e universal.

Tentamos demonstrar que as resisténcias estdo presentes nos discursos e nas agoes
dos sujeitos/liderancas indigenas pesquisados. Enquanto categoria de analise, compreendemos
a resisténcia nos sentidos de James C. Scott (2013), para quem a resisténcia dos dominados as
formas de dominacdo social ocorre, tanto na forma de discursos escondidos (ocultos), quanto
na forma de discursos publicos, sendo que, na concepc¢édo do antropdlogo, os discursos ocultos
podem estar presentes de maneira dissimulada nos discursos publicos.

A resisténcia ocorre, também, no dominio que o autor denominou de infrapolitica,
compreendida como “luta discreta”, que ndo esta visivel, mas disfarcada em formas
elaboradas, no cotidiano dos sujeitos (SCOTT, 2013). Para Scott, as acdes da infrapolitica,
isto é, as lutas discretas dos sujeitos considerados dominados podem romper a fronteira do
anonimato, de modo que os discursos ocultos podem vir a ser declarados abertamente. Assim,
nosso intuito é perceber como as acdes e os discursos de resisténcia indigena dialogam com
essas categorias.

Diante das proposi¢des abordadas, consideramos necessario pontuar que a questado
central desta pesquisa pode ser formulada da seguinte forma: como se da a atuacdo do
movimento indigena nas fronteiras da Amazbnia maranhense e como ocorrem 0S
protagonismos e resisténcias de suas liderancgas frente aos processos de dominacdo que lhes
sdo impostos e a violacdo de seus direitos? Nesse sentido, nossa hipétese era de que a atuacdo
do movimento indigena, na fronteira Amaz6nia maranhense, situava-o em articulagdo com o
movimento mais geral, sobretudo no que se refere as estratégias de luta e agendas em comum.
Nossa ideia era de que essa atuacdo e articulagdes do movimento se realizavam por meio da
afirmacdo dos protagonismos e das resisténcias de suas liderancas, frente aos processos de
dominacao que lhes sdo impostos e as violagOes de seus direitos.

Os objetivos perseguidos no processo de investigacdo foram: a) compreender a
Amazoénia maranhense como fronteira e como campo de atuagdo do movimento indigena; b)
perceber como as liderangas indigenas da Amazonia maranhense se apresentam frente as

demandas mais amplas do movimento; ¢) entender os mecanismos utilizados no processo de
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constituicdo de liderangas, no contexto do movimento indigena, e perceber os sentidos
atribuidos ao ser lideranca no movimento, numa situacdo de fronteira, no MA; d) analisar
como as acdes do movimento indigena na fronteira maranhense se relacionam com as
estratégias de atuacdo desenvolvidas em ambito nacional, como também as relacdes que se
déo no sentido inverso.

Inicialmente, a proposta metodoldgica pensada para a construgdo de respostas a
questdo da pesquisa foi a etnografia multissituada, a qual se trata de uma possibilidade de
incursdo metodoldgica formulada por George E. Marcus e Michael M. J. Fischer (1999). Ao
definirmos a utilizagdo desse método, consideramos as relagdes dindmicas e complexas no
contexto do movimento indigena e dos sujeitos que dele fazem parte. Se buscarmos analisar
as estratégias de atuacdo de liderancas do/no movimento, bem como situar as dimensdes mais
amplas desse processo na, e para além, das fronteiras da Amazénia maranhense, entendemos
que a etnografia multissituada possibilitaria trazer ao plano de discussdo o protagonismo das
vozes e existéncias subalternizadas dos sujeitos a que nos propomos investigar, assim como
possibilitaria uma analise multiescalar.

Essa metodologia apresentou-se como uma proposta frente ao que Fischer (2011)
abordou como desafios das andlises culturais no mundo contemporaneo, ao pensar o fazer
antropoldgico enquanto analise cultural em um mundo marcado por novas formas de
organizacgéo social. Marcus (2018, p. 180) demonstrou que a etnografia multissituada tem sido
mais criativa, critica e significativa em relacdo ao modelo classico de etnografia (tradicéo
malinowskiana), quando orientada ao estudo de sistemas, instituicdes e organizacdes formais,
por exemplo.

Luciana de Oliveira (2017, p. 73) afirma que, como toda etnografia, a etnografia
multissituada constitui um “modo de investigar a realidade social que implica o deslocamento
do pesquisador de seu contexto cultural originario a outros para ele desconhecidos”. Nesse
processo de producdo do conhecimento, a subjetividade do pesquisador encontra-se altamente
implicada, visto que a investigacdo 0 expde ao contato com outras subjetividades. Esses
processos de contatos com outras subjetividades constituem o que, na Antropologia, pode ser
identificado com o0s movimentos de aproximagcdo e afastamento, familiaridade e
estranhamento (VELHO, 1981).

Assim, Oliveira (2017, p. 73) defende que a ciéncia deve estar engajada “com a
vida publica na qual habitamos nds e os sujeitos e coletividades com 0s quais nos
relacionamos”. Nesse sentido, o estudo sobre o movimento indigena nos colocou diante do

desafio de lidar com esses sujeitos e coletividades, em seus processos de exposi¢do publica —
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exposicao que é, a0 mesmo tempo, do sujeito indigena como protagonista, como também de
suas agendas, de sua cultura, de suas historias. Conforme a autora, o desafio do engajamento
com a vida publica implica, também, na postura do pesquisador e no seu relacionamento com
seus interlocutores e com suas agendas (OLIVEIRA, 2017).

Em nossas reflexdes sobre “o nosso lugar” e nossa postura enquanto pesquisador,
pudemos perceber que, em se tratando do movimento indigena, ndo temos neste um lugar
“demarcado” — no sentido de militancia —, sendo nossa contribui¢do académica ao lancar um
olhar para a realidade de atuacdo dele. A condicdo mencionada por Oliveira (2017), de
pesquisador deslocado em outros contextos culturais “desconhecidos” do seu contexto
originario, implicou em nds particular afetacéo.

Primeiro, porque, como mencionamos, fomos sujeitos que vivenciamos conflitos
por terra entre indigenas e nao indigenas, nos quais pudemos perceber que nossa condicdo era
de deslocados®, por habitarmos uma terra que ndo era nossa e da qual tivemos que sair.
Segundo, porque, como veremos mais adiante, 0 contexto da pesquisa de campo nos
apresentou desafios metodoldgicos distintos, levando a reorientacdes nas propostas de coleta
dos dados.

Como parte do processo de construcdo de dados e informagdes, num primeiro
momento, realizamos levantamento bibliografico, de modo a situar a atuacdo do movimento
indigena de forma mais ampla — nacionalmente —, como também dos povos do MA, em
especifico, nesse movimento. Em carater exploratorio, realizamos pesquisas de campo nos
espacos (virtuais) de atuacdo das liderancgas indigenas, espacos em que exercem direitos de
voz, representacdo e decisdo, pois percebemos estes como espagos de organizacdo e
articulacdo do movimento, de mobilizagdes e resisténcias. Nesse sentido, o sociélogo
espanhol Manuel Castells (2013) entende a internet como espacgo de atuacdo e de autonomia
dos movimentos sociais, 0 que nos levou a pensar que poderiamos investigar 0 movimento
indigena sob a perspectiva de rede, a partir desse autor.

A proposta metodologica da etnografia multissituada oferece uma série de
instrumentos e técnicas que consideramos relevantes no processo de pesquisa sobre o
movimento indigena e as estratégias de atuacdo dos sujeitos que o lideram. Isso porque o

movimento em rede propicia condigdes multissituadas de investigacdo. Inicialmente,

° O termo deslocado nos remete a aspecto importante da condigdo de habitante da T1 Krikati, demarcada em
1997 e homologada em 2004, da qual tivemos que nos retirar em 2003, numa das etapas do processo
denominada extrusdo. Num sentido etnogréafico, o deslocamento ganhou particular importancia quando
voltamos a vivenciar esses processos durante a realizagdo da pesquisa para conclusdo de curso de graduacao, a
partir de 2012. Deslocamento foi como denominamos o processo de extrusao: a remogao dos nao indigenas da
entdo demarcada TI Krikati.
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propomo-nos a lancar mao de técnicas para obtencdo de dados etnogréficos, tais como a
realizacdo de entrevistas de face a face (BARBOT, 2015), observacdo direta (CHAUVIN;
JOUNIN, 2015) e pesquisa em documentos e arquivos (ISRAEL, 2015), especialmente
documentos, relatorios e notas resultantes de eventos e encontros realizados pelos proprios
sujeitos e instituicbes indigenas, em que se desenvolvem o0s processos de articulacdo e
organizagdo do movimento e de suas mais diversas agendas.

Pierre Bourdieu (2002, p. 26) enfatiza que € necessario ao pesquisador “[...]
tentar, em cada caso, mobilizar todas as técnicas que, dada a definicdo do objeto, possam
parecer pertinentes e que, dadas as condi¢des praticas de recolha dos dados, sdo praticamente
utilizaveis”. Em Oficio de Socidlogo, Pierre Bourdieu, Jean-Claude Chamboredon e Jean-
Claude Passeron (2010) fornecem os instrumentos fundamentais ao tratamento socioldgico do
“objeto”, ensinando também os atos mais praticos da pesquisa socioldgica. Ndo é necessario
que o investigador se prenda ao rigor de utilizar esse ou aquele método de obtencdo de dados,
mas que utilize o arsenal de possibilidades que é necessério e adequado a construgdo de sua
andlise.

Essa possibilidade de o investigador agregar os diversos instrumentos necessarios
e adequados a analise ndo pode ser pensada, na concep¢do de Bourdieu (2002), de modo
dissociado de todo o cuidado necessario a ndo comprometer o trabalho cientifico. Assim,
afirma: “Evidentemente, a liberdade extrema que eu prego, e que me parece ser de bom senso,
tem como contrapartida uma extrema vigilancia das condi¢cdes de utilizacdo das técnicas, da
sua adequacdo ao problema posto e as condi¢Bes do seu emprego” (BOURDIEU, 2002, p.
26). Nesse sentido, percebemos a necessidade de que o investigador permaneca atento aos
pormenores relacionados aos procedimentos de pesquisa.

Devido as condicBes impostas pelo contexto de pandemia, durante a realizacdo da
pesquisa de campo, nos anos de 2020 e 2021, a qual sera tratada em seguida, ndo foi possivel
a realizacdo de entrevistas de face a face e de observacGes direta. Assim, dadas as condicGes
da realizacdo da pesquisa e a realidade também virtual do movimento indigena brasileiro, na
atualidade, propomo-nos a utilizar a proposta da etnografia on-line, isto €, realizada por meio
da internet. Segundo Robert Kozinets (2014, p. 9), a netnografia compreende “uma forma de
pesquisa etnografica adaptada para incluir a influéncia da internet nos mundos sociais
contemporancos”. O autor defende que, “para manterem-se atuais, nossos métodos de
pesquisa devem acompanhar essa realidade” (KOZINETS, 2014, p. 9).

Por suas condicOes de realizacdo em redes sociais na internet (em contexto de

isolamento social), como também pelas estratégias de articulagdo em rede do movimento
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indigena, vamos nos referir a presente pesquisa como pesquisa em rede. Procuramos estar
atentos aos “limites e insuficiéncias metodologicas” que estdo associadas a esse tipo de
pesquisa etnografica, conforme aponta Adriana Amaral (2010). Assim, ressaltamos a
necessidade de estarmos vigilantes a todo processo de pesquisa e producdo de sentido
(BOURDIEU; CHAMBOREDON; PASSERON, 2010).

Nosso periodo de trabalho de campo coincidiu com o periodo de pandemia e
orientacdes de isolamento social, no Brasil e no mundo, o que inviabilizou a realizacdo de
eventos presenciais, como também a observacdo direta e a realizacdo de entrevistas face a
face, como apontamos anteriormente. Essa situacdo nos levou a fazer a pesquisa de campo nas
redes virtuais/digitais, acompanhando os eventos, mobilizacdes e organizagdes indigenas na
internet. Por isso, a pesquisa se concentrou em uma analise do movimento indigena nas redes,
em tempos de pandemia, o que significa dizer que, como pesquisador, ndo fomos a “campo no
sentido tradicional” (ELOY AMADO, 2020, p. 27), mas fomos as redes, numa proposta de
etnografia multissituada, uma etnografia em redes virtuais.

Jurema Machado de Andrade Souza (2019, p. 29), ao refletir sobre questBes
metodoldgicas na Antropologia, ressalta que “o adensamento das redes de relacionamentos
matuos entre as pessoas em todo o globo [...] tem exigido dos métodos das ciéncias humanas
um remanejamento constante”. Esse modo de abordar a questdo dialoga com a proposta
metodoldgica seguida na presente pesquisa. Assim, entendemos que ela caminhou imersa no
processo de remanejamento metodolégico, num momento em que a interacdo e o0 contato
presencial com interlocutores se tornaram de dificil realizacéo.

Desse modo, refletimos que, no caso especifico desta pesquisa, ha uma relacdo de
complementaridade entre a proposta de etnografia multissituada e a proposta da etnografia
virtual, pelo fato de ela ter sido realizada de modo virtual (na internet). Esse, por assim dizer,
remanejamento metodoldgico nos inquietou durante todo o processo, no sentido de como
poderia definir o que de fato fizemos nessa pesquisa.

Estabelecidas essas observagdes e seguindo uma pista de Luiz Henrique Eloy
Amado (Terena), ao observar que 0 “trabalho de campo é uma experiéncia humana que como
tal estd sujeita a implicagdes de vérias ordens e resultados inesperados” (ELOY AMADO,
2020, p. 26), cabe afirmar que, quando ingressamos no PPGS/UFMA, nosso projeto de
pesquisa era totalmente diferente do produto que este trabalho representa atualmente. A partir
da proposta da etnografia multissituada e no decorrer da realizacdo da pesquisa, refletimos

que o nosso campo é multissituado: ele € Amazdnia maranhense, enquanto espaco fisico e
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sociolégico, mas também sdo as redes, tanto as digitais, quanto as redes de articulacdo
indigenas.

Em nossa percepgdo, nosso campo estd em constante movimento. Ele nos
conduziu a diversas situacfes praticas de pesquisa e a processos sociais em varios sentidos, de
modo que uma das nossas preocupagdes, no decorrer da estruturacdo da pesquisa, foi no
intuito de como definir o campo, j& que ele parecia fragmentado, desarticulado.

A utilizacdo de metodologias adaptadas a coleta de informacdes na internet
(midias e redes sociais) foi a unica forma possivel para dar continuidade a realizacdo da
presente proposta de pesquisa, em situacdo de isolamento social. Essa estratégia pode ser
ampliada, grosso modo, aos demais pesquisadores que necessitaram estar em contato com
seus campos de pesquisa e/ou interlocutores. De modo semelhante, inimeras outras atividades
da sociedade passaram a ser realizadas utilizando ferramentas de trabalho remoto,
especialmente nas instituicGes educacionais, nos diferentes niveis de ensino, com as aulas
acontecendo de modo néo presencial.

Como estratégias de obtencdo de dados para a presente pesquisa, utilizamos
entrevistas e declaraces publicas virtuais e realizamos acompanhamento nos perfis e sitios
virtuais de liderancas e organizacfes indigenas, o que foi possivel, também, a partir da
percepcdo do uso dessas ferramentas como espacos de atuacdo politica, de resisténcia
indigena, de articulacdo e atuacdo do movimento; espacos de autonomia. Conforme Manuel
Castells (2013), em Redes de Indignacdo e Esperanca, as redes sociais (e a internet)
funcionam como espacos em que 0s movimentos sociais podem se organizar com autonomia.
Em contexto de distanciamento social, ocasionado pela pandemia, as redes sociais sao o0 Gnico
meio de movimentar-se.

Em termos gerais, o periodo de observacdo, nas redes sociais, ocorreu entre
outubro de 2019 e julho de 2020. De modo mais intenso, os eventos indigenas acompanhados
foram realizados em abril de 2020, por ser este 0 més de maior mobilizagcdo, como considera
0 proprio movimento indigena. Nesse sentido, acompanhamos, também, as repercussdes da
acdo denominada Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota mais, a qual percorreu 12 paises
da Europa, durante 35 dias, entre 17 de outubro e 20 de novembro de 2019 (ARTICULACAO
DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2019b).

Acompanhamos as repercussfes dos assassinatos de Paulo Paulino Guajajara,
ocorrido em 01 de novembro de 2019; de Zezico Guajajara, assassinado em 31 de margo de
2020, j& no periodo de isolamento em decorréncia da pandemia da doenca Covid-19.

Acompanhamos, em abril de 2020, a programacao da acdo denominada Abril Vermelho, com
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liderangas e militantes indigenas maranhenses; as movimentagdes em torno do langamento do
Caderno de Conflitos da Comisséo Pastoral da Terra (CPT); a realizagdo do Acampamento
Terra Livre (ATL) online, ocorrido entre 27 e 30 de abril de 2020; a Assembleia Nacional de
Resisténcia Indigena, realizada nos dias 08 e 09 de maio de 2020, e uma série de outros
eventos de menor porte, porém n&o menos importantes, como debates, palestras e entrevistas,
bem como suas repercussdes nas redes.

As acbes/eventos observados nas redes, desde aqueles relacionados a Jornada
Sangue Indigena: nenhuma gota mais, em outubro de 2019, passando pelas ac¢Ges realizadas
ao longo de 2020 e, posteriormente, aquelas realizadas até 0 momento em que Se encerrou a
redacdo desta dissertagdo passaram a ser compartilhadas e salvas em nossos proprios perfis
pessoais, nas redes sociais Facebook e Instagram, como forma de manté-los em local de facil
acesso para fins de conferéncia, em momento posterior. Realizamos a transcricdo das
entrevistas publicas, palestras e relatos de liderangas, colhidos nas agdes. Algumas foram
transcritas por completo, outras em partes que atendiam as questdes da pesquisa.

As acbes de abrangéncia nacional (como ATL e Assembleia de Resisténcia
Indigena, bem como as demais acdes promovidas pela APIB) foram transmitidas
simultaneamente nas redes da propria APIB, na rede de comunicagdo Midia Ninja®°, na rede
Midia india, rede da COIAB, nas redes da CPT, do Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
bem como nas redes das organizacGes regionais de base da APIB e nas redes das demais
organizacbes parceiras e apoiadoras do movimento indigena. Dessas organizacoes,
acompanhamos de modo mais detido, as redes Midia india, COIAB e APIB, por constituirem
a rede que articula as instancias local (Amazonia maranhense), regional (Amazonia) e
nacional (Brasil), pois essa rede é diretamente importante para a compreensao das articulacoes
do movimento indigena no MA.

Assim, observamos a atuacdo das organizacOes indigenas e das liderancas,
especificamente do MA, nas redes sociais e eventos realizados pelos indigenas, ou quando
estes eram convidados. Analisamos notas, noticias, folders de divulgacdo, depoimentos
publicos de organizagbes e de indigenas, liderangas ou ndo, para compor a analise e
compreensdo do movimento. O movimento indigena se utilizou, como nunca, das redes

virtuais no periodo de isolamento social, para articulagdo, organizacdo, mobilizacdo e

10 Trata-se de uma organizagio sem fins lucrativos que se define como “rede de comunicadores que produzem e
distribuem informacdo em movimento”. Afirma ainda que “aposta na ldégica colaborativa de criagdo e
compartilhamento de contelidos, caracteristica da sociedade em rede, para realizar reportagens, documentérios
e investigagdes no Brasil e no mundo” (MIDIA NINJA, 2021, em sua pagina na rede social Facebook).
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resisténcia. Cabe destacar que, mesmo antes, ja atuavam nas redes, mas, nesse periodo, ficou
bem clara a sua importancia para as articulagdes, atuacao e visibilidade do movimento.
A seguir, temos uma amostra dos principais eventos/a¢fes on-line (virtuais)

acompanhados em situacdo de pesquisa, bem como as liderancas da Amaz6nia maranhense

participantes em situacdo de fala (expositores).

Quadro 1 — Eventos acompanhados durante a pesquisa virtual,
entre outubro de 2019 e julho de 2020

N O_rganlza(;ao/ Liderancas Plataforma/rede
Evento instituicao promotora e .. ial
data participantes socia
Webinar: Defendendo a Amaz6nia em Facebook
tempos de Covid-19: “Uso estratégico | Hivos América Latina Erisvan Bone o
S - o YouTube: Hivos
de dados em comunicacéo e (23 de abril de 2020). Guajajara. . .
América Latina.
campanhas.
Representantes das
Jornada Sangue Indigena Nenhuma Articulagdo dos Povos organizagoes Facebook,

- Indigenas do Brasil apoiadoras e ;

Gota Mais — desdobramentos (APIB) ¢ organizacdes liderancas YouTube: APIB,
(Acampamento Terra Livre — ATL ; g d bg il d indi ¢ d COIAB, Midia
2020 online) parceiras (28 de abril de | in igenas da india
' 2020). delegacéo da '
Jornada.

Facebook,
Juventude Indigena: Comunicagéo e APIB e organizagdes YouTube,
Acéo: um pé na aldeia e outro no parceiras (28 de abril de | Inai’ury Guajajara. | Instagram: APIB,
mundo (ATL online 2020). 2020). COIAB, Midia

India.

- . Facebook,
Vulnerabilidade, |mpa_ctos € APIB e organizagdes : YouTube,
enfrentamento ao Covid-19 no : | Sonia Bone )
contexto dos povos indigenas (ATL parceiras (28 de abril de Guajajara Instagram: A.PIB’

. 2020). ' COIAB, Midia
online 2020). 2
India.
Facebook,
Didlogos indigenas no ATL: gestdo dos | APIB e organizagdes Bruno Caragiu YouTube,
territorios, retirada de direitos e a parceiras (28 de abril de Guaiaiara g Instagram: APIB,
pandemia (ATL online 2020). 2020). Jajara. COIAB, Midia
India.
Dialogos em Tempos de Pandemia: Universidade Estadual
Coror?avirus o ov%s indigenas no ' da Regido Tocantinado | Sonia Bone YouTube:
Brasi P g Maranh&o (UEMASUL) | Guajajara. UEMASUL
' (21 de gbril de 2020).
Abril Vermelho: Diélogos pelo Midia India (21 de abril | Sonia Bone Facebook: Midia
Maranhdo. de 2020). Guajajara. India, APIB.
Seminério Nacional Online do Nucleo Edilena Torino
de Estudos Afro-brasileiros e Krikati, Ardo Plataforma
Indigenas-NEABI/IFMA — 2020: gleErﬁ;:)/LjiMzﬁzg; €28 Guajajara, prépria do
Territorialidade, Violéncia e Pandemia: ' Flauberth IFMA/NEABI.
Lutar, Resistir e Existir. Guajajara.
10 Anos do PET Comunldades PET Comunidades Facebook: PET —
Indigenas — Universidade Federal da . . - :
; ccrn . Indigenas - UFBA (16 Erisvan Guajajara | Comunidades
Bahia (UFBA): “Género e sexualidade - .
: L " de junho de 2020). Indigenas UFBA.
nas comunidades indigenas”.
Férum Popular da Natureza; Foérum Popular da Sonia Guajajara Facebook: Férum
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Ecossocialismo desde el sur: bem viver
e decolonialidade.

Natureza (07 de junho
de 2020).

Popular da
Natureza.

V Ciclo de Debates Grupo de Estudos
em Teméaticas Ambientais (GESTA):
Insurgéncias em tempos de destruicao:
Resistir a “boiada” e construir o futuro.
A luta indigena face a necropolitica.

Grupo GESTA (02 de
julho de 2020).

Jovens liderancas
indigenas
estudantes da
UFMG: Célia
Xakriaba,
Alessandro
Turymata
Pataxoop, Adriana
Caraja.

YouTube: Grupo
GESTA.

Live: Resisténcia indigena e 0 19 de
abril com a juventude Guajajara!

Midia India (19 de abril
de 2020).

Bruno Guajajara,
Inai’ury Guajajara,
Magno Guajajara,
Bruno Caragiu
Guajajara.

Instagram: Midia
India.

Live: Covid-19 e povos indigenas.

Manuela d’Avila
entrevista Sonia
Guajajara (17 de abril de
2020).

Sonia Guajajara.

Instagram:
Manuela d’Avila.

. Liderancas da Facebook,
Assembleia Nacional de Resisténcia Aaljllgifagr(%aénézggode: APIB e das I}Zgl::;’_ APIB
Indigena 2020. ﬁ]aio de 2020) organizagoes COIE\B Midia
' regionais de base. india ‘
Kinho Tupinikim Facebook: Kinho
Live com Kinho Tupinikim e Erisvan conversa com Erisvan Erisvan Guajajara Ins[t)agram'.

Guajajara.

Guajajara (04 de julho
de 2020).

@kinho_tupiniki
m

Direitos indigenas e Territorio (Ciclo
de debates do Curso de Historia -
UEMASUL).

UEMASUL (02 de julho
de 2020).

Sonia Bone
Guajajara.

YouTube:
UEMASUL.

Live: Diélogos ecuménicos e inter-
religiosos: espiritualidade indigena.

Coordenagdo Ecuménica
de Servigo (CESE) do
Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) (29
de julho de 2020).

Cintia Guajajara,
Cacique Babau,
Elisa Pankararu,
Telma Taurepang,
Shirley Krenak,
Ib& Huni Kuin,
Nhandeci Alda
Kayowa.

YouTube: CESE.

Fonte: Organizado pelo autor, a partir dos eventos acompanhados durante a pesquisa de campo (2019; 2020).

Os sujeitos e sujeitas da Amazonia maranhense mencionados no quadro séo,

especificamente, liderancas do povo Guajajara (Tupi) e do povo Krikati (Timbira), de
diferentes TI dessa fronteira, atuantes no movimento indigena. Considerando-se a articulagéo
em rede do movimento, diferentes liderancas e suas linhas de atuagcdo contribuem para a
compreensdo das estratégias de mobilizacéo, no interior do movimento indigena. Por isso, na
pesquisa exploratoria, para identificacdo das liderangas e sondagem de suas linhas de atuacéo,
consideramos como critérios: a) ser e/ou atuar a partir da Amazonia maranhense; b) ter
atuacdo em espacos publicos virtuais (redes sociais, midias sociais e sitios virtuais); c) atuar

em organizagOes indigenas e em diferentes agendas do movimento.
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Ouvimos, em entrevistas, debates e palestras publicas, realizadas de modo virtual,

nas redes, diferentes liderancas indigenas da Amaz6nia maranhense:

a) Sonia Bone Guajajara’!: da T1 Araribdia, no MA, e coordenadora-executiva na APIB;

b) Erisvan Guajajara: da T1 Araribdia, no MA, e fundador da rede de comunicacdo indigena
Midia India;

c) Edilena Torino Krikati: da Tl Krikati, em Montes Altos, e coordenadora na Coordenagéo
das Organizacdes e ArticulacGes dos Povos Indigenas do Maranhdo (COAPIMA);

d) Bruno Caragiu Guajajara: da Tl Rio Pindaré, cacique e atuante pela Associa¢éo dos Povos
Indigenas do Norte do Maranhdo (APINOMA);

e) Inai’'ury Pompeu Guajajara: da Tl Arariboia, cacica na Aldeia Zutiwa e atuante pela
Articulacao das Mulheres Indigenas do Maranhdao (AMIMA);

f) Magno Guajajara: da Tl Cana Brava, cacique na Aldeia Monalisa e secretario na
COAPIMA,;

g) Ardo Marizé Lopes Guajajara: lideranga da Tl Bacurizinho, Aldeia Bacurizinho, em
Grajal-MA;

h) e Cintia Guajajara: da TI Araribdia, mestre da cultura do povo e atuante pela AMIMA e
pela COIAB.

Acompanhamos eventos com intuito de ouvir Louren¢o Krikati — lideranca do
povo Krikati — e Jonas Gavido — lideranca do povo Gavido e Krikati, mas estes ndo puderam
comparecer. Na ocasido, o primeiro se encontrava acometido da doenca Covid-19, enquanto,
no caso do segundo, o0 motivo provavel da auséncia, informado pela organizacdo do evento, é
que tenha sido de ordem técnica. Tivemos outros sujeitos na lista de possiveis entrevistados,
como Valdiniz Krikati, atuante na Coordenacdo Técnica Local da Funai, em Montes Altos;
Eliton Gaviao, fotografo da Tl Governador, em Amarante do Maranhdo-MA; e Pepyaka
Krikati, fotografo da T1 Krikati, em Montes Altos.

As entrevistas com esses sujeitos ndo foram possiveis por motivos de dificuldades
de comunicacdo, como também pelo contexto de pandemia de Covid-19, ja mencionado.
Valdiniz, Eliton e Pepyaka chegaram a ser por n6s contactados. O primeiro se mostrou aberto

a colaborar com a pesquisa, embora ndo tenhamos chegado ao ponto de um encontro para

1 Em virtude de a realizacdo da pesquisa se concentrar nas atuacles publicas das liderancgas indigenas,
utilizaremos os nomes publicos desses sujeitos, no decorrer da dissertacdo. Assim, vamos utilizar o termo
Guajajara, mesmo sabendo da afirmacdo Tentehar. Nos espacos de atuacdo publica do movimento indigena,
nas falas, nas declaragdes publicas, nos nomes das liderancas, aparece o termo Guajajara, talvez por ser este
mais conhecido pelos ndo indigenas. No entanto, temos consciéncia da possibilidade de que essa situagao
poderd ter alteracdo na forma publica de afirmacdo do povo, tento em vista seu crescente processo de
exposi¢do, como também de sua identidade.
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uma possivel entrevista. O segundo ndo demonstrou abertura, informando que necessitava da
autorizacdo do cacique da aldeia. O terceiro, apesar de termos realizado uma entrevista de
modo virtual, posteriormente afirmou que ndo desejava mais continuar colaborando com a
pesquisa, por motivo também ndo informado.

A quantidade de liderancas ndo foi uma escolha deste pesquisador. As liderancas
aqui mencionadas foram aquelas que o campo nos foi apresentando, no decorrer da pesquisa.
O género desses sujeitos e sujeitas também ndo foi algo predeterminado, mas uma questdo
também apresentada pelo campo. Porém, no decorrer das discussdes, estaremos atentos as
questdes geracionais e de género, se sdo liderangas homens ou mulheres, jovens ou velhos,
liderangas publicas ou ndo, se constituidas na aldeia ou fora da aldeia, se estdo restritos ao
grupo étnico ou para além dele.

Entendemos serem essas problematizacBes necessarias para compreensdo de
questBes e agendas atuais do movimento indigena. Elas formam um complexo de relagdes, de
presencas e de pertencimentos no que tange ao ser lideranca. Para isso, durante a pesquisa,
atentamos para os perfis publicos de liderancas publicas e, quando possivel, para o que dizem
seus seguidores, na tentativa de visualizar o nivel de aderéncia de seus discursos. Além disso,
buscamos identificar a natureza das postagens, se tratavam de questdes gerais, diversidade,
educacao, cultura, modos de vida, género, territério, pandemia, ameacas, invasdes, ataques do
governo, resisténcia, visibilidade etc.

O presente texto esta organizado em trés capitulos. No primeiro capitulo,
intitulado Fronteiras, Pensamento Fronteirico, Redes, Liderancas e Resisténcias Indigenas,
realizamos uma discussao sobre os conceitos utilizados no estudo realizado, acerca da atuacao
do movimento indigena, a partir da Amazbnia maranhense, quais sejam: fronteira,
pensamento fronteirico, redes, liderancas indigenas e resisténcia, relacionando-os as nossas
questdes e propostas de analise.

No segundo capitulo, cujo titulo € Fronteira Maranhense: resisténcias e
possibilidades, realizamos uma discussdo sobre o espaco historico, geogréafico, social e
simbolico que compreende a Amazdnia maranhense, situando-a como fronteira, isto €,
abordando-a a partir de diferentes discursos construidos, historicamente, por diversos agentes.
Nossa intencéo é identifica-la como I6cus de resisténcias e do movimento indigena no MA.

No terceiro capitulo, Movimento e Narrativas Indigenas a partir da Amazénia
maranhense, analisamos como o movimento indigena é projetado a partir da Amazonia
maranhense, relacionando-o ao movimento nacional. Tomamos como referéncia as

experiéncias de diferentes liderancas das organizacdes indigenas que atuam no ambito da
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referida fronteira — seus protagonismos, resisténcias e questdes outras que emergem no campo
de pesquisa. Os interlocutores da pesquisa atuam em organizagdes como a APINOMA, a
COAPIMA, a AMIMA, a organizacio denominada Midia india, a COIAB e a APIB.
Finalmente, nas consideracdes finais, apontamos elementos que subsidiaram as
reflexdes e analises do movimento indigena como um movimento de fronteira, na perspectiva
do pensamento fronteirico, realizado por sujeitos subalternizados que protagonizam agdes de

resisténcia, frente as diversas tentativas que Ihes buscam impor dominacéo.
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CAPITULO |
FRONTEIRAS, PENSAMENTO FRONTEIRICO, REDES,
LIDERANCAS E RESISTENCIAS INDIGENAS

Neste capitulo, discutiremos os conceitos utilizados em nosso trabalho, sobre a
atuacdo do movimento indigena, a partir da Amazonia maranhense, relacionando-0s as
questdes da proposta de analise. Inicialmente, trataremos sobre a categoria fronteira numa
perspectiva sociologica, conforme José de Souza Martins (2019), com intuito de situar a
Amazoénia maranhense como fronteira socioldgica e do encontro de alteridades. Em seguida,
abordaremos sobre o pensamento fronteirico, com base em Walter D. Mignolo (2015),
enfatizando que essa categoria de pensamento nos ajuda a compreender a Amazolnia
maranhense como fronteira, bem como o movimento indigena e suas resisténcias como um
movimento fronteirico.

Trataremos, ainda, as categorias resisténcia publica e oculta, conforme James C.
Scott (2013), sustentando que essas categorias nos ajudam na compreensdo das resisténcias
das liderancas do/no movimento indigena. Pensar a atuacdo do movimento indigena nos levou
a discussdo sobre o conceito de rede, a qual realizaremos com base em Manuel Castells
(2013), na tentativa de compreender de que maneiras 0 movimento se articula, isto €, articula
suas liderancas, sua organizacdo, suas agendas e suas mobilizagdes. A categoria rede nos foi
suscitada especialmente pela percepcéo de que 0 movimento se articula também pela internet.

Supomos que, para uma analise da atuacdo do movimento e das resisténcias
indigenas, faz-se necessario uma compreensao da atuacdo de suas liderancas. Nesse sentido,
discutiremos a categoria lideranca indigena, inicialmente a partir de Antonio Guerreiro
(2015), Emerson Almeida (2019) e llma de Oliveira Silva (2018).

1.1 Fronteira sociolégica e o encontro com a alteridade

A nocdo de fronteira, segundo Martins (2019), pode ser pensada enquanto
fronteira socioldgica, como também fornece apontamentos para discutirmos em que sentidos a
fronteira pode ser entendida enquanto limite, por exemplo, no fato de demarcar
distingbes/diferenciagdes entre o eu e o Outro. Assim, a fronteira sociolégica, em Martins, é
limite, ainda, por ser um lugar de degradacdo do Outro. E, por fim, apontamos a ideia de que é

possivel pensarmos a fronteira enquanto possibilidade.
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Martins (2019) entende a fronteira como frente de expanséo da sociedade nacional
sobre territdrios ocupados por povos tradicionais, como indigenas e camponeses. Para o autor,
trata-se de “[...] um cenario altamente conflitivo de humanidades que nao forjam no seu
encontro o homem e o humano idilicos [...]” (MARTINS, 2019, p. 9). O humano encontrado,
forjado na fronteira — na frente de expansdo —, € o humano em suas contradi¢Ges, em suas
mazelas, em suas realidades conflituosas e conflitivas. Nesse sentido, o autor langa luz para
pensarmos 0 movimento indigena fronteirico a partir das contradi¢cdes préprias da condicéo
dessa fronteira, bem como a partir dos conflitos nos quais os sujeitos estdo envolvidos.

Ainda de acordo com Martins (2019, p. 10), “dentre as muitas disputas que a
caracterizam, a que domina sobre as outras e lhes da sentido é a disputa pela defini¢do da
linha que separa a cultura e a natureza, o homem do animal, quem ¢ humano e quem ndo o ¢”,
a prépria distingdo entre humanos e ndo humanos. Assim, percebemos que um dos sentidos da
nocdo de fronteira é o que a compreende como limite entre o que, por um lado, é denominado
civilizacdo e o que, de outro modo, é dito como a barbarie (PINTO, 2005).

A ideia de civilizacdo, na concepcdo de fronteira de Martins (2019), compreende
o chamado “lado de c&” como o lado dos colonizadores, enquanto a barbarie seria 0 outro
lado, o “lado de 1a”, o lado dos povos em suas realidades, porém definidos a partir de
realidades de “ca”, forjados a partir do ponto de vista de outros situados do lado de “c&”.
Nesse contexto, ou processo de disputas, os povos do outro lado da fronteira, séo ditos
incultos ou incivilizados, como forma de negar a sua humanidade — a fronteira sendo utilizada
como limite que divide uma realidade e outra.

Para Martins, “a fronteira é, sobretudo, no que se refere aos diferentes grupos dos
chamados civilizados que se situam ‘do lado de ca’, um cenéario de intolerancia, ambicédo e
morte” (2019, p. 9, grifo do autor). Nesse sentido, depreende-se que, na concepc¢do do autor,
sdo os ditos civilizados que fazem, na pratica, a frente de expansdo avancar, consolidando a
fronteira, os sujeitos, os ditos humanos, que representam a intolerancia e a ambicdo, sdo 0s
agentes da morte, agentes que a realizam. Nesses termos, podemos afirmar que, para Martins,

a fronteira também realiza a morte.

Ja no ambito dos diversos grupos étnicos que estdo ‘do outro lado’, e no ambito das
respectivas concepcbes do espaco e do homem, a fronteira é, na verdade, ponto
limite de territdrios que se redefinem continuamente, disputados de diferentes
modos por diferentes grupos humanos (MARTINS, 2019, p. 10, grifo do autor).
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Esse “outro lado” refere-se ao lado em que estdo os povos encontrados pela
fronteira — entendida também enquanto movimento (VELHO, 2013) —, pela frente de
expansdo, o “outro lado” da fronteira-limite. Esses povos ou grupos étnicos tém seus proprios
modos de pensar, de conceber o espaco e 0 ser humano, diferentes dos modos de pensar e
conceber o espaco, 0 ser humano e o mundo dos povos que chegam com 0 avango da
fronteira. Nesse sentido, a fronteira é limite simbodlico entre essas diferentes concepcdes,
como também limite de “territorios que se redefinem continuamente” e que sdo “disputados
de diferentes modos por diferentes grupos humanos” (MARTINS, 2019, p. 10).

Esses limites simbdlicos, entre territdrios concretos e modos distintos de pensar e
conceber o territdrio, o espaco e o ser humano, sdo também limites entre formas proprias de
apropriacdo desses mesmos espacos e concepg¢des, formas préprias do indigena e do nao
indigena, embora a ideia de limite ndo dé conta de abarcar as imbricadas e complexas relagdes
que ai se realizam, exatamente porque o limite em seu dominio simbdlico, transposto para a
realidade concreta, também constitui um ndo limite. E, para além de ndo limite, a fronteira
também constitui movimento (VELHO, 2013).

Tomando como ponto de partida a ideia de que a fronteira € movimento,
sugerimos que podemos analisar essas diferentes concepcbes dos sujeitos na (e sobre a)
fronteira a partir de suas contradigdes, bem como das diversas disputas por diferentes formas
de apropriacdo da fronteira. Entendemos que essas contradigdes das relagfes sociais, na
fronteira, desafia a ideia de limite, pois se imbricam nos processos que ai se desenvolvem.
Assim é que, a nosso ver, 0 movimento da fronteira opera em um ndo limite, ndo obedecendo
a essas classificagdes que separam os “lados de ca” e “de 1a”.

Nessa direcdo, podemos afirmar que Martins (2019) nos permite perceber uma
multiplicidade na/da fronteira, visto que “ela ¢ fronteira de muitas e de variadas coisas”. O

autor explicita nos seguintes termos:

Tomo a fronteira como lugar privilegiado da observacdo socioldgica e do
conhecimento sobre os conflitos e dificuldades préprios da constituicdo do humano
no encontro de sociedades que vivem no seu limite e no limiar da histéria. E na
fronteira que se pode observar melhor como as sociedades se formam, se
desorganizam ou se reproduzem (MARTINS, 2019, p. 10).

Concebemos que esses encontros em que as sociedades formam-se,
desorganizam-se ou reproduzem-se podem assumir as mais diversas configuragdes, embora
constituam aspectos caracteristicos da fronteira socioldgica. Torna-se importante considerar a

afirmacdo de que “na fronteira, 0 homem nédo se encontra — se desencontra” (MARTINS,
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2019, p. 10). Pensamos que é um desencontrar porque ai esta o que o autor chama de o Outro,
aquele que é estranho a mim, o diferente, dependendo do ponto de vista ou do contexto, o
desigual; ele até existe, esta |4, mas € como se ndo existisse. O Outro que tem formas proprias
de lidar com o espaco/territorio, formas proprias de apropriacdo e de uso, bem como
subjetividades especificas, que ndo é compreendido, que € invisibilizado; que ndo tem voz,
que ndo interessa, porque ele € considerado o0 ndo humano.

Por tudo isso, o encontrar, na fronteira, também constitui um desencontrar: eu ndo
me vejo no Outro, ndo vejo humanidade nele. E relevante notar que esse Outro, em Martins
(2019), nao assume a condicdo de sujeito, e é nesse ponto que nossa proposta de analise
avanca em relacdo as proposi¢oes do autor, pois a esse Outro nés 0 vemos como sujeito com
agéncia e protagonismo, na defesa de suas concepc¢des e de seus territorios, e como sujeito de
resisténcia que realiza um movimento politico, uma luta politica com (e por) autonomia.

E possivel pensarmos diferentes tipos de relagdes no avango/movimento da
fronteira amazonica, especialmente a maranhense. Primeiramente, podemos afirmar as
relacBes entre indigenas das diferentes etnias, as relacdes entre 0s sujeitos que avangavam as
fronteiras, através da frente de vaqueiros (CABRAL, 2008; FRANKLIN, 2008), na frente de
agricultores vindos do Nordeste (VELHO, 2009; 2013), as relagcbes com os
fazendeiros/grandes proprietarios que nesse espaco se estabeleciam. Além dessas, podemos
citar, ainda, as relagdes com o Outro nos empreendimentos, como a construgdo da rodovia
Belém-Brasilia e outras estradas menores que se ligam a esta, como também as relagdes
forjadas pelos avancos da fronteira do capital sobre esse mesmo territorio, assumindo
configuragdes especificas, como a fronteira do eucalipto, em tempos mais recentes.

Se considerarmos que, em todas essas situacBes, ha ainda sujeitos como
camponeses, ribeirinhos e indigenas, por exemplo, essas relacdes sdo também desencontros de
mundos, tanto no chamado sertdo maranhense, quanto no cerrado amazénico, na fronteira
amazonica maranhense e na fronteira amazonica paraense. E possivel pensarmos,
antropologicamente, essas alteridades invisibilizadas e, quase sempre, inviabilizadas do ponto

de vista do denominado capitalismo autoritario (VELHO, 2009).

No meu modo de ver, a figura central e sociologicamente reveladora da realidade
social da fronteira e de sua importancia histérica ndo é o chamado pioneiro. A figura
central e metodologicamente explicativa é a vitima. E na categoria e na condicéo de
vitima que podem ser encontradas duas caracteristicas essenciais da constitui¢do do
humano, suas fragilidades e dificuldades, numa sociabilidade que parece nova,
aparentemente destituida dos automatismos da reproducdo social, caracteristicos das
regides de ocupagdo antiga (MARTINS, 2019, p. 10).
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No trecho, percebemos a énfase do autor de que € no que chamamos de sujeito
fronteirico que esta a figura central relevante e reveladora da realidade social da fronteira: o
sujeito encontrado, o indigena, o camponés. O humano esta nele, assim como as contradicdes,
os conflitos.

A énfase de Martins (2019), de que a caracteristica reveladora da realidade social
da fronteira estd no que denominou de “vitima”, constitui-se de um aspecto fundamental,
porque pde em relevo aquilo que as ideologias dominantes pretendem mascarar: esse Outro
em suas contradi¢cdes e conflitos. Conforme o autor, ndo € o colonizador a figura central
reveladora do humano, isto é, reveladora das caracteristicas que constituem o humano real.

Esse Outro apresenta todas as fragilidades que constituem o humano sujeito da
sociologia, em suas contradi¢Bes, em seus limites, em sua condicao liminar, de nem sequer ser
considerado humano, mas uma espécie de Outro que inexiste, que € impossivel; e, se existe, é
ambiguo, invisibilizado. Nesse sentido, Martins (2019, p. 10) faz a seguinte afirmacéo acerca
da fronteira: “Refiro-me, também, a liminaridade propria dessa situacdo, a um modo de viver
no limite, na fronteira, e as ambiguidades que dela decorrem”.

Conforme Maria do Socorro Coelho Cabral (2008), a frente de expansdo dos
criadores de gado, isto €, dos colonizadores da regido Sul do estado do MA, em seu adentrar,
ia “encontrando” (um encontrar que também é desencontro) os povos indigenas, entendidos,
na Sociologia de Martins (2019), como o Outro. S&o povos de uma complexa condigéo social
de luta, resisténcia e confrontos que sdo apontados mesmo nos escritos de Socorro Cabral e
em algumas fontes das quais a autora se utiliza na construcéo de sua analise. Os apontamentos
dessas fontes permitem supor que os povos indigenas ndo foram apenas dominados, mas
lutaram e resistiram, dentro de suas possibilidades, as condi¢des a que eram submetidos.

Assim, destacamos, conforme Manuela Carneiro da Cunha (2012, p. 24), que “a
percepcao de uma politica e de uma consciéncia historica em que os indios sdo sujeitos e ndo
apenas vitimas s6 é nova eventualmente para nés. Para os indios, ela parece ser costumeira”.
Torna-se necessario afirmar que € nessa perspectiva dos indigenas enquanto sujeitos que nos
baseamos para a construcao das analises que realizamos em nossa pesquisa.

O contexto a que ora nos referimos, das frentes de expansdo, ou movimentos de
expansdo, trazia tais sujeitos ao contato com uma “realidade nova, e para eles, irreconhecivel”
(MARTINS, 2019, p. 11). Martins menciona essa “realidade nova” em termos de “diversidade

das temporalidades”, conforme mostra o excerto a seguir:
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[...] é possivel compreender a diversidade das temporalidades da historia, suas
implicac0es, seu sentido e as possibilidades histéricas que abre. Temporalidades que
aparentemente se combinam, mas que de fato também se desencontram, na pratica
dos que foram lancados pelas circunstancias da vida huma situacdo social em que o
conflito sai de seus ocultamentos, inclusive os ideoldgicos, e ganha visibilidade e
eficicia dramatica na propria vida cotidiana de adultos e criancas (MARTINS, 2019,
p. 12).

Consideramos oportuno pensar que a fronteira oferece também possibilidades que
se abrem frente as implicacGes das realidades outras impostas pela condicdo da fronteira, no
contato e no confronto com o Outro. O sujeito da fronteira se vé no intersticio de outros
processos sociais e, mais que isso, diante da necessidade vital de engajar-se nesses processos,
mesmo que seja para resistir a eles, sob pena de sucumbir, caso 0s ignore.

Nesse sentido, podemos pensar também a apropriacdo indigena da educacdo dita
da “sociedade nacional”, de tecnologias que séo partes, a priori, oriundas de outros processos,
de outras concepcdes de mundo. O indigena, enquanto sujeito da fronteira, carece, por questao
de manter sua propria existéncia, aprender a circular por esse “mundo outro” que 0 ameaca.
Como sujeitos em situacBes degradantes e de busca por possibilidades, indigenas, como
também camponeses, reconstroem suas subjetividades, reconstroem-se enquanto sujeitos,
frente aos projetos/empreendimentos do capitalismo denominado “autoritario” (VELHO,
2009).

Especificamente sobre o camponés enquanto esse sujeito da fronteira, Martins
(2019, p. 13) afirma que “[...] ele, que ainda esta mergulhado na realidade de relagBes sociais
que sobrevivem do periodo colonial, se descobre confrontado com formas tecnologicamente
avancadas de atividade econdmica, do mundo do satélite, do computador, da alta tecnologia”.
Os praprios indigenas se reconstroem enquanto sujeitos/agentes, reinventando subjetividades
frente aos projetos desumanizadores e degradantes impostos pelo Estado, projetos que sao,
sobretudo, voltados para 0s interesses econdémicos do grande capital, isto €, projetos do
capitalismo que avanca sobre a fronteira.

O projeto capitalista que ora avanga sobre a AmazOnia acontece sob
caracteristicas proprias/especificas (VELHO, 2009). Para Martins, trata-se de um projeto que
degrada o indigena e, juntamente com ele, seus costumes, sua cultura, seu modo de vida, suas
realidades, seus estilos particulares, seu territorio, suas florestas, seus recursos e, inclusive,
suas possibilidades. Na perspectiva do autor, degrada-o para viabilizar sua propria
reproducédo: “[...] o outro é degradado para, desse modo, viabilizar a existéncia de quem o
domina, subjuga e explora” (MARTINS, 2019, p. 11).
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Nessa direcdo, consideremos a perspectiva apontada nas palavras da lider indigena
Sonia Guajajara, ao afirmar que ha pautas do movimento indigena “[...] que nunca foram
atendidas, que sdo ameacas historicas, 0s ataques, as invasdes que sempre aconteceram e que
continuam acontecendo nos territérios indigenas?. Se, por um lado, esses descasos e
omissdes do Estado para com as demandas indigenas fazem parte do projeto que visa a
degradacdo dos indigenas e de seus territérios, por outro, vale considerar que também o0s
indigenas conseguem impor a esse Estado suas pautas também histéricas. H4, nesse sentido,
relacBes de forca entre as diferentes frentes de atuacdo, tanto por parte do Estado quanto pela
luta politica indigena.

Conforme Otavio Velho (2009), trata-se de um capitalismo de estado, autoritario e
que se desenvolve em realidades consideradas periféricas, diferente do que o autor se referiu
como capitalismo do tipo burgués. Em cada caso, ou realidade, o capitalismo se desenvolve, e
diriamos que se expande, sob certos contornos e caracteristicas peculiares. O autor esforca-se
em apontar distin¢cbes, em termos gerais, entre os dois modelos/formas de capitalismo: um
capitalismo de estado (de dominancia autoritario) e o capitalismo burgués, apontando o que
entende por capitalismo autoritario.

Trata-se, na verdade, da reproducdo do processo de dominacdo que, conforme
Martins (2019, p. 13), “[...] ganha vida e consisténcia por meios de cenarios de modernizagio
e, concretamente, pela forma dominante da acumulagdo capitalista, racional e moderna”. Para
0 autor, essa reproducdo da dominacdo é, ainda, reproducdo de formas arcaicas de dominacéo
e do capital, portanto é apenas aparente que sdo realidades novas, pois se trata de uma
“complicada combinag¢do de tempos histéricos em processos sociais” (MARTINS, 2019, p.
12).

Retomando a discussdo sobre a fronteira socioldgica, Martins (2019) afirma,
numa espécie de sintese, que “ela é fronteira de muitas e diferentes coisas: fronteira da
civilizacdo (demarcada pela barbarie que nela se oculta), fronteira espacial, fronteira de
culturas e visdes de mundo, fronteira de etnias, fronteira da histdria e da historicidade do
homem. E, sobretudo, fronteira do humano” (p. 11, grifo do autor). Entendemos também que
ela é, ndo obstante, fronteira de drama e tragédia, de violéncia imposta a homens, mulheres e
criangas, como também é espaco de lutas, esperancas, coragem, licGes de vida, grito e siléncio

— espaco de contradices.

12 Entrevista concedida por Sonia Guajajara a Manuela d’Avila, na rede social Instagram, 17 abr. 2020.
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E nessa ambiguidade do conceito de fronteira de Martins que encontramos
caminho para pensar o que propomos chamar de multiplicidade da/na fronteira, para dizer das
maultiplas fronteiras possiveis que podemos vislumbrar no campo que ora pesquisamos. Feitas
essas consideracdes sobre a fronteira a partir da Sociologia de Martins, que a considera como
agente que devora o humano e o torna “vitima”, cabe afirmar que nds a consideramos a partir
das contradi¢Oes e ambiguidades das relagfes que nela se desenvolvem.

A despeito do que o autor considera como o Outro, nesta pesquisa nés o
consideramos como sujeito (fronteirigo), sob a perspectiva das acdes de resisténcia contra a
dominacdo e dos protagonismos desses sujeitos resistentes. Assim, no proximo topico
passaremos a discutir o pensamento fronteirico na perspectiva de que a fronteira € locus de
enunciacao, resisténcia e afirmacdo de identidades e experiéncias de sujeitos historicamente

silenciados e inferiorizados.

1.2 Pensamento fronteirigo: pensar que emerge na fronteira

Como parte da proposta de construcdo da nocdo de Amazonia maranhense como
fronteira, recorremos, ainda, a Walter Mignolo (2015). Esse autor propde a nocdo de
pensamento fronteirico, o qual tem, como l6cus de enunciacdo, a propria fronteira. Nesse
sentido, tentamos sustentar a ideia de que, na Amazdnia maranhense, emergem resisténcias e
0 pensamento indigena, como pensamento outro em relacdo ao pensamento dominante.

Larissa Rosevics (2017) ajuda-nos a pensar a ideia de que, na fronteira, emergem
epistemologias decoloniais®® e, nesse sentido, tentamos defender que os povos indigenas s&o
sujeitos que elucidam essas epistemologias outras, decoloniais: as préprias epistemologias
indigenas. Essas epistemologias que partem desse pensamento fronteirico indigena ndo se
coadunam com as epistemologias oriundas de uma “tradigdo eurocéntrica de pensamento”
(ROSEVICS, 2017).

Nesse sentido, Ramén Grosfoguel (2008, p. 115) também nos ajuda a pensar a
possibilidade de um pensamento “subalterno”, entendido o subalterno como o “outro lado da
diferenca colonial”, isto ¢, o lado decolonial'*, dos que resistem ao pensamento dominante.

Relevante afirmar que a perspectiva fronteirica e decolonial ndo é apenas uma perspectiva

13 Conforme Rosevics (2017), “o uso do termo ‘decolonial’ ao invés de ‘descolonial’ é uma indicacdo de Walter
Mignolo para diferenciar os propésitos do Grupo Modernidade/Colonialidade e da luta por descolonizacdo do
pos-Guerra Fria, bem como dos estudos pos-coloniais asiaticos” (p. 191, grifos da autora).

14 Grosfoguel (2008, p. 136) afirma que o lado subalterno da diferenga colonial é o “[...] lado da periferia, dos
trabalhadores, das mulheres, dos individuos racializados/colonizados, dos homossexuais/lésbicas e dos
movimentos anti-sistémicos que participam no processo de produgio de conhecimento”.
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sobre a fronteira, mas “produzida com ela ¢ a partir dela” (GROSFOGUEL, 2008, p. 116).
Conforme o autor, os “saberes subalternos”, enquanto “formas de conhecimento”, “[...] Sd0
formas de resisténcia que reinvestem de significado e transformam as formas dominantes de
conhecimento do ponto de vista da racionalidade ndo-eurocéntrica das subjetividades
subalternas, pensadas a partir de uma epistemologia de fronteira” (GROSFOGUEL, 2008, p.
136).

Esses autores e suas ideias sobre pensamento fronteirico e decolonial nos
apresentam outra perspectiva de pensamento sobre a fronteira Amazodnia maranhense.
Podemos pensé-la ndo apenas como lugar conflitivo do encontro de alteridades (MARTINS,
2019), mas também como lugar de possibilidade de emergéncia de outras formas de pensar,
baseadas nas experiéncias historicas locais (de resisténcia) de sujeitos coletivos.

O pensamento fronteirico (MIGNOLO, 2015), além de possibilitar reflexdes sobre
0s modos como sujeitos subalternizados experienciam as complexas relagcdes na/da fronteira,
proporciona situarmos a discussdo da multissituacionalidade da fronteira também a partir da
nocdo de fronteiras epistemoldgicas. Nesse sentido, o pensamento decolonial propde uma
ruptura com os modos hegemdnicos de pensar as experiéncias fronteiricas/subalternas,
entendendo aqui, para 0s nossos propositos da multissituacionalidade da fronteira, a
necessidade de mencionar em termos de fronteiras da decolonialidade, ja que, de modo
especifico, pensar o movimento indigena implica, ainda, entender as epistemologias nativas
que subjazem tal movimento.

O pensamento indigena, como pensamento de fundo do movimento, revela as
resisténcias desses sujeitos a dominacdo que lhes foi imposta por outras formas de pensar,
contra seus modos de vida e suas subjetividades. Assim, torna-se necessario falar dessas
fronteiras numa situacdo multissituacional e do que elas revelam. Em nosso entendimento,
supomos que as fronteiras revelam o subalterno, o decolonial — subjetividades que parecem
emergir com forca na experiéncia contemporanea do movimento indigena no Brasil, de modo
particular na fronteira maranhense; revelam suas formas outras de existéncias e suas
resisténcias.

Conforme Larissa Rosevics (2017, p. 189), a critica decolonial defende a
necessidade de decolonizagdo da “epistemologia latino-americana e 0s seus canones, na maior
parte de origem ocidental”, isto €, buscam a emancipagdo em relacdo as epistemologias
eurocéntricas. Como epicentro do projeto decolonial, estad a busca da emancipagédo latino-
americana — dos seus sujeitos, das suas teorias — de todas as formas de “dominagdo e

opressao”. Essa busca por emancipagdo estd na confluéncia do didlogo entre “a economia, a
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politica e a cultura” (ROSEVICS, 2017, p. 189). Nesse sentido, supomos que os indigenas,
com seu pensamento outro’® de fronteira, sugerem outras formas de pensar a vida e as
relacBes humanas, também as relagdes com a natureza e com o territdrio. Sugerem, ainda, e,
na pratica, realizam a resisténcia as diversas formas de dominacéo.

Como parte da perspectiva decolonial, o pensamento critico de fronteira — o
pensamento fronteirico, conforme Mignolo (2015), o pensamento sobre a fronteira e
produzido a partir da fronteira por sujeitos fronteiricos — € apontado como caminho capaz de
produzir respostas do mundo considerado subalterno a proposta eurocéntrica da modernidade.
Assim, € capaz, também, de superar as relacGes de opressdo, exploracdo e pobreza que
persistem nas relagdes internacionais de dominagcdo (GROSFOGUEL, 2008; ROSEVICS,
2017).

Nessa direcdo, entendemos que o movimento indigena, subsidiado por um
pensamento indigena fronteirico (porque subalterno, decolonial), enfrenta as relacfes de
opressdo dos povos e a exploragdo das riquezas de seus territorios, tanto por parte do Estado
autoritario (VELHO, 2009), quanto por parte do “capitalismo selvagem”, através dos
empreendimentos que avancam sobre tais territérios. Esse pensamento visa superar essas
mesmas relacGes de opressao e exploracao.

Para Mignolo, “0 pensamento fronteirico é o pensamento que afirma o espaco de
onde o pensamento foi negado pelo pensamento da modernidade [...]” (MIGNOLO, 2003, p.
52). Por isso, a fronteira amazénica maranhense, como fronteira do movimento indigena,
parece afirmar-se a0 mesmo tempo em que afirma o movimento e o pensamento indigenas.
Seguindo as proposicdes de Grosfoguel, refletimos que os indigenas pensam “com e a partir
de corpos e lugares étnico-raciais [...] subalternizados” (2008, p. 118). Por isso, pensam
fronteirico, pensam decolonial.

Conforme Pinto e Mignolo (2015), a op¢ao decolonial constitui um dos “discursos
e projetos dissidentes de re-existéncia” (p. 381, grifo dos autores) em relagdo a modernidade.
Nesse sentido, os autores explicam que o projeto cunhado como decolonialidade constitui “os
esforgos de desligamento ou desengajamento subjetivo, epistémico, econémico e politico em
face do projeto de dominagdo ocidental” (PINTO; MIGNOLO, 2015, p. 384). Assim, 0s
corpos indigenas estdo na linha de frente do movimento de resisténcias as dominagdes,
afirmando as experiéncias historicas dos diferentes povos, seus saberes, suas proposicoes de

outros mundos possiveis, suas politicas, seus pensamentos.

15 Qutro porque o decolonial é opcdo, conforme Mignolo (2015).
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A perspectiva decolonial, entendida também, conforme Mignolo (2014; 2015),
como uma perspectiva de desprendimento em relacdo as diferentes formas de dominacéo
caracteristicas da colonialidade, auxilia-nos a pensar o movimento indigena na fronteira
amazonica maranhense como um movimento de resisténcia e de reinvencéo de subjetividades
fronteiricas — de sujeitos de fronteira, os chamados subalternos, isto €, relegados
antecipadamente & subalternidade quando desconsiderados nos discursos que forjaram a
nocdo de modernidade. Tal perspectiva também subsidia a abordagem, em termos de
decolonialidade, tanto do movimento indigena em si, quanto do pensamento que o subjaz.

Propor essas questdes supde que podemos tratar do movimento indigena como um
movimento decolonial, de desprendimento a logica de dominagdo subjetiva, epistémica,
econbmica e politica. Noutros termos, pode-se pensar gque, por meio do movimento, 0s
agentes indigenas, sujeitos fronteiricos, subalternizados, praticam a decolonialidade. Nas
palavras de Mignolo, “desprender-se significa modificar as regras do jogo e as relacdes de
poder*® (2015, p. 180, grifo do autor, tradugdo nossa). Entendemos que o tratamento sobre
movimento indigena, a partir da nocdo de pensamento fronteirico, é possivel por este trazer a
linha de frente das resisténcias as experiéncias historicas especificas dos sujeitos.

Nesse sentido, propomos considerar que a relacdo da fronteira com o pensamento
fronteirico é que a fronteira é o local e o contexto em que emerge o pensamento fronteirigo.
Dizendo de outro modo, € o local e o contexto em que emerge 0 pensamento decolonial, como
pensamento outro em relacio ao pensamento dominante. E nesse sentido que propomos
pensar a fronteira Amazonia maranhense como lugar do qual “emergem” as resisténcias e o
pensamento fronteirico indigena, em que esses sujeitos disputam com outras formas de
pensamento que tentam se sobressair em relagdo ao seu.

Nessa direcdo, ao enfatizar que as redes de comunicacdo indigenas dao voz a
esses povos, o comunicador indigena Erisvan Guajajara afirma: “[...] hoje temos varias frentes
de luta, e uma das frentes que conta a nossa histéria como ela realmente deve ser contada é
através das redes, porque os grandes veiculos de comunicacdo, eles ndo contam a nossa
historia como ela realmente deve ser contada™’. O trecho reflete a disputa pelo direito de
autodefinicdo entre os diferentes sujeitos, disputa pelo espaco de afirmagdo das historias
indigenas, bem como aponta para a emergéncia das vozes indigenas como opcdo a outras

vozes que contam suas historias sob outros pontos de vista ndo indigenas.

16 «“desprenderse significa modificar las reglas del juego y las relaciones de poder”.

17 Discurso proferido por Erisvan Guajajara durante a Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota mais, em evento
na Universidade de Wagenigen, Holanda, em 31 de outubro de 2019, disponivel nas paginas Midia india e
Erisvan Guajajara, na rede social Facebook, e na pagina @itaynwa, na rede social Instagram.
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No proximo tdpico, realizaremos breve discussdo sobre o conceito de rede em
termos tedricos, com a intencdo de iluminar a compreensao de como tal categoria dialoga com
0 movimento indigena que investigamos e como ela se relaciona com a ideia de fronteira,

enguanto espaco de enunciacao indigena.

1.3 Redes: articulag@es indigenas a partir da fronteira

Manuel Castells (2013), em Redes de indignacéo e esperanca, apresenta a no¢ao
de que a sociedade e 0os movimentos sociais se organizam em rede. O autor entende que essa
organizagéo pode ocorrer de multiplas formas®®. Assim, ela pode se dar nas formas de redes
sociais de comunicacdo, na internet, através das quais 0s sujeitos podem se organizar
passando informacdes, instrucdes, ou utilizando-as como espacos de deliberacdo. Nesse
sentido, constituem-se, conforme o autor, em espacos livres e que garantem autonomia®® aos
movimentos sociais que se articulam por essas redes que se interconectam.

Além dos espacos de deliberacdo construidos pelos movimentos, nas redes sociais

digitais, Castells afirma que:

Uma vez que o espago publico institucional [...] esta ocupado pelos interesses [...]
dominantes e suas redes, 0s movimentos sociais precisam abrir um novo espaco
publico que ndo se limite & internet, mas se torne visivel nos lugares da vida social,
por isso que ocupam 0 espago urbano e os prédios simbélicos (CASTELLS, 2013, p.
12).

Nesse sentido, as redes podem constituir-se através das manifestacdes/ocupacoes/
protestos em espacgos urbanos — prédios publicos, pracas — que compreendem uma estratégia
de os movimentos articulados em rede na internet ganharem corpo social. Essa ideia dos
espacos urbanos como espagos em que 0s movimentos em rede formam corpo social e se
tornam visiveis ndo da conta de explicar a complexidade das formas de organizacdo do
movimento indigena. A ideia de “lugares da vida social”, sejam eles urbanos ou nao, parece-
nos mais adequada, pois as assembleias indigenas, como estratégias de articulacdo das acdes

do movimento, acontecem principalmente em seus territorios.

18 Os movimentos sociais estudados pelo autor “sdo conectados em rede de multiplas formas”, conforme
afirmou: “a forma de conectar-se em rede é multimodal. Inclui redes sociais online e offline, assim como
redes preexistentes e outras formadas durante as a¢Ges do movimento. Formam-se redes dentro do
movimento, com outros movimentos do mundo todo, com a blogosfera da internet, com a midia e com a
sociedade em geral (CASTELLS, 2013, p. 129).

19 Castells define autonomia como a “capacidade de um ator social tornar-se sujeito ao definir sua agdo em torno
de projetos elaborados independentemente das instituicBes da sociedade, segundo seus proprios valores e
interesses (2013, p. 135).
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Conforme Castells (2013, p. 165), essa articulagcdo entre os espacos das redes
digitais e os “lugares da vida social” (por exemplo, os espacos urbanos e, em nosso campo de
pesquisa, 0s territdrios indigenas) constituem o espaco da autonomia, ¢ “0 espaco de
autonomia é a nova forma espacial dos movimentos sociais em rede”. Desse modo, afirma
que “os movimentos (em rede) sdo simultaneamente locais e globais” (CASTELLS, 2013, p.
130). Séo locais, porque tém inicio em contextos especificos, e globais, porque se conectam
ao gue o autor denomina “mundo inteiro”. Assim, as acOes desenvolvidas localmente se
interconectam em rede e podem percorrer por outros espacos, ampliando os limites de alcance
dos movimentos.

Castells (2013) determina, como questdo fundamental em seus estudos sobre os
movimentos sociais na internet?°, que o “espaco publico em rede”, situado entre os espagos
digitais e os lugares da vida social, constitui-se de um espaco de comunicacdo autbnoma. Nos
casos dos movimentos analisados pelo autor, identificou-se que eles “ignoraram partidos
politicos, desconfiaram da midia, ndo reconheceram nenhuma lideranca e rejeitaram toda
organizacdo formal, sustentando-se na internet e em assembleias locais para o debate coletivo
e a tomada de decisdes” (CASTELLS, 2013, p. 8).

Na perspectiva do socidlogo espanhol, tais movimentos sociais em rede
demonstraram a “capacidade dos atores sociais [em] desafiarem o poder embutido nas
instituicdes da sociedade com o objetivo de reivindicar a representacdo de seus proprios
valores e interesses” (CASTELLS, 2013, p. 8). Castells chama de contrapoder essa
capacidade de desafiar o poder institucional, como tentativa deliberada de alterar as relacdes
de poder.

Ele defende que o contrapoder é exercido pelos movimentos sociais, estes
construidos por meio de processos de comunicacdo autdbnoma, em relacdo ao controle
exercido por aqueles que detém o poder institucional. Assim, o contrapoder ¢ “desempenhado
reprogramando-se as redes em torno de outros interesses e valores, e/ou rompendo as
alternancias predominantes, ao mesmo tempo que se alteram as redes de resisténcia e
mudanga social” (CASTELLS, 2013, p. 11).

20 Os movimentos estudados por Castells, em Redes de indignacéo e esperanca (2013), foram: a Revolugdo na

99, ¢

Tunisia, a qual denominou “a revolugdo da liberdade e da dignidade”; “a Revolugdo das Panelas na Islandia”,
“a revolucdo egipcia”, “as insurreicdes arabes”, o movimento “os Indignados na Espanha” e o movimento
“Occupy Wall Street”, nos Estados Unidos. Esses movimentos foram realizados entre 2009 ¢ 2013. Além
desses, no posfacio a edicdo brasileira do mesmo livro, ha breve anélise do movimento de 2013 no Brasil.
Sobre o alcance e a capacidade de organizagao em rede desses movimentos, o autor afirma: “em 15 de outubro
de 2011, uma rede global de movimentos Occupy, sob a bandeira ‘Unidos pela Mudanga Global’, mobilizou
centenas de milhares de pessoas em 951 cidades de 82 paises, reivindicando justi¢ca social e democracia real”

(CASTELLS, 2013, p. 8).
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Entendemos que a ideia do rompimento das “alternancias predominantes” dialoga
com a proposta do pensamento fronteirico e com a forma como compreendemos 0 movimento
indigena, enguanto movimento de resisténcia as formas predominantes de poder e de
dominacdo (da colonialidade/modernidade). Em nosso periodo de trabalho de campo, durante
a acdo indigena denominada Acampamento Terra Livre (ATL) 2020, realizada em rede, de
forma online, devido ao cumprimento das medidas sanitarias de isolamento social, em
decorréncia da pandemia, o0 movimento indigena brasileiro assumiu o discurso em que se
referiu a realidade de atuacdo pelas redes da internet como “as telas”, as quais, conforme
afirmavam em seus discursos, deveriam ser ocupadas. E estavam, nesse sentido, sendo
utilizadas como ferramentas e como plataformas de organizagao politica do movimento.

Analisamos que o movimento indigena, por nos investigado, articula e desenvolve
estratégias que desafiam o poder imbuido nas instituices da sociedade. Esse movimento de
resisténcia, em nosso entendimento, projeta-se também em rede. Diferente dos movimentos
analisados por Castells, 0 movimento indigena brasileiro (e maranhense) atual é articulado por
organizacbes formais e por liderancas reconhecidas em seus discursos, tratando-se, no
entanto, de organizacdes e liderancas indigenas.

O movimento indigena atua, ainda, estrategicamente, por meio das midias
indigenas, nos espacos da internet. Tem em comum, com 0s movimentos estudados por
Castells (2013), o fato de atuar com autonomia, em relacdo as organizacdes oficiais e midias
hegeménicas, buscando, por meio de acBes coletivas, o atendimento as suas mdltiplas
demandas, como veremos no Capitulo I11l. O movimento indigena se da em rede, tanto em
suas formas nos espacos fisicos, quanto nos espagos virtuais, e esse € 0 ponto que mais nos

interessa em Castells, para quem:

A constituicdo de redes é operada pelo ato da comunicagdo. Comunica¢do € o
processo de compartilhar significados pela troca de informac@es. [...] A continua
transformacgdo da tecnologia da comunicacdo na era digital amplia o alcance dos
meios de comunicacdo para todos os dominios da vida social numa rede que é
simultaneamente local e global [..] num padrdo em constante mudanca
(CASTELLS, 2013, p. 9).

Tendo o movimento indigena apropriado as tecnologias da comunicagéo,
observamos que as redes que o constituem apresentam possibilidades de abrangéncia local e
global. A fronteira amazonica é, por esse viés, “local” de enunciagdo de um movimento que
tem, através das redes, um alcance “global”. Nesses movimentos sociais, “os cidadaos [...]

tornam-se capazes de inventar novos programas para suas vidas com as matérias-primas de
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seu sofrimento, suas lagrimas, seus sonhos e esperancas” (CASTELLS, 2013, p. 11). Por
meio dos espacos de deliberacéo, esses movimentos, desencadeados no que o autor designa
fase da indignacéo, passam dessa fase ao que chama de fase da esperanca.

A nocéo de rede formulada por Castells fornece subsidios para pensarmos a ideia
de rede na qual procuramos situar o movimento indigena na Amazénia maranhense, tendo-se
em vista que uma das caracteristicas que percebemos nesse movimento é sua forte presenca
nos espacos digitais — redes sociais na internet — em que, de forma intensa, articulam-se as
mobilizacGes e encontros realizados pelos prdprios agentes indigenas. Ndo que o movimento
indigena seja, especificamente, um movimento virtual — ele é realizado também em outros
espacgos da vida social, embora tenha, como um de seus espacos de forte atuacdo, 0s meios
virtuais. A rede ja era largamente utilizada pelo movimento, mesmo antes do contexto de
pandemia, mas, nesse periodo, sua utilizacdo foi intensificada®.

Assim, nosso entendimento sobre a ideia de rede vai na dire¢cdo da compreensao
de um movimento articulado, tanto em termos de corpo social nas manifestacoes fisicas, como
também nas redes sociais da internet, em manifestacdes virtuais. Essas mobiliza¢cGes ocorrem
através de articulacdo das organizacdes, das liderancas, dos agentes que fazem o movimento
indigena. Utilizamos a nocéo de rede no sentido de que o movimento também se articula e
atua através das redes na internet. Outro sentido da nocédo de rede se da pela articulacdo dos
diferentes povos entre si, constituindo um movimento coletivo de etnias (e de grupos nédo
indigenas) que defendem agendas em comum. A multiplicidade da nocéo de rede possibilita
pensar 0 movimento indigena na atualidade.

A nocdo de rede permite pensar ainda, no contexto do movimento indigena, a
atuacdo das liderancas em escalas que ultrapassam os limites juridico-politicos estabelecidos
pelas convencBes, como também os limites simbdlicos. Desse modo, a no¢do de fronteira,
assim como a nocdo de rede, por suas ambiguidades, ajuda-nos a pensar 0 movimento
indigena para além dos limites estabelecidos geograficamente. 1sso porque as articulacdes ndo
necessariamente estdo ligadas aos limites objetivos dos territorios indigenas. O movimento
desorganiza essa nogdo de limites a0 mesmo tempo em que o0 organiza. Talvez 0 movimento
se constitua desafiando esses limites por ser um movimento no intersticio do ndo limite
(MARTINS, 2019). A ideia de ndo limite nos remete a percepcdo de que as fronteiras ndo
constituem construcdes rigidas, fixas. Estdo ligadas a ideia de movimento, o que permite dizer

que sdo fronteiras flexiveis, nas quais se constituem complexas relagdes sociais.

2L O contexto de pandemia foi propicio para a realizagdo das mobilizacGes em rede, no entanto é preciso
considerar que o uso das redes, pelo movimento indigena, € um processo anterior a pandemia.
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Na proxima secdo, realizamos discussao com o proposito de iluminar o
entendimento sobre os sujeitos que pensam e realizam o movimento indigena, isto é, o que

chamamos de liderancas do movimento.

1.4 Liderancas indigenas: para pensar o movimento

Neste topico, buscamos realizar uma discussdo com intencdo de lancar luz ao
entendimento da categoria que estamos denominando lideranca indigena. Partimos das
andlises de Guerreiro (2015) sobre a categoria chefe, entre os Kalapalo, e suas relacbes com a
categoria lideranga. Conduzimo-nos, ainda, pelas proposi¢cées de Emerson Almeida (2019),
sobre a sagacidade, e pela consideracdo de como as caracteristicas dessa categoria se
relacionam as liderancas, no povo Tentehar. Entendemos que esse encaminhamento da
discusséo ajuda a definir o que estamos nomeando de lideranca indigena no movimento.

Em Ancestrais e suas sombras: uma etnografia da chefia Kalapalo e seu ritual
mortudrio, Guerreiro afirma construir suas analises a partir “das formas pelas quais a chefia
Kalapalo ¢ tornada visivel, e de como seus sentidos sdo contextualmente elaborados [...]”
(2015, p. 31). O autor afirma basear-se “nas formas pelas quais a chefia é (re)conhecida pelos
proprios Kalapalo”.

Guerreiro nos mostra que ha dificuldade para definir o que € um chefe, ou mesmo
que termo usar para se referir a esses sujeitos: “chefe, lider ou representante para traduzir os

termos nativos” (GUERREIRO, 2015, p. 132). No trecho a seguir, o autor trata dessa questéo:

No caso do Alto Xingu, esse enraizamento do problema da chefia na ideologia
moderna, acabou se transformando em outro, de ordem etnografica: Como descrever
a chefia? As atitudes dos autores perante essa dificuldade sdo variadas, pois a
prépria tarefa de definir o que é um chefe alto xinguano, ou, para comecar, de
escolher termos como chefe, lider ou representante para traduzir os termos nativos,
esta longe de ser simples. Boa parte das etnografias mais antigas focaliza, sobretudo,
a relacdo dos chefes com o interior do grupo local (seus coaldedes), detendo-se em
temas como poder, hierarquia, autoridade [...] (GUERREIRO, 2015, p. 132).

Continuando suas analises, Guerreiro (2015, p. 133) dialoga com Basso (1973), a
qual afirma que “0 que caracteriza um lider é a capacidade de consistentemente influenciar as
decisbes e controlar a iniciativa de um grande nimero de individuos, e assim implementar
poder” (grifos do autor). O que fica claro, conforme analises de Guerreiro (2015, p. 167), é
que, dentre os Kalapalo, caciques detém status de chefes e, em alguns momentos, estes sdo

referidos também, pelo autor, como lideres, mesmo que de maneira indireta.
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Inicialmente, gostariamos de considerar o apontamento do autor para 0 que
denominou “formas” de chefia. Essa maneira de tratar a questdo nos permite supor que é
possivel tentar perceber outras formas de lideranca indigena, para além do cacique. Pensamos
essa questdo também no contexto do movimento indigena, embora ndo seja esse o foco do
autor. Guerreiro (2015) utiliza o termo lideranca, embora ndo o discuta, deixando, entretanto,
a possibilidade de que se entenda uma proxima relacao entre ser chefe e ser lideranca alto-
xinguana. Entendemos que a lideranca, no movimento indigena, vai muito além daquela
referida por Guerreiro, cujo status pode ser associado ao status de chefe.

Outro ponto importante tratado por Guerreiro, no que se refere a chefia, é que,
entre os Kalapalo, existe proxima relagdo entre chefe e memdria. A partir das falas de seus
interlocutores, o autor afirma que, repetidas vezes, “um chefe é apresentado como foco da
memoria” (GUERREIRO, 2015, p. 113). Essa discussdo, acerca do chefe apresentado como
foco da memoria, interessa-nos de modo particular, pois podemos extrair dois sentidos a partir
desse entendimento: primeiro, o chefe é aquele que deve ser lembrado pelo povo e, sobretudo,
pelos outros chefes, mas ndo apenas lembrado, como também, no caso dos Kalapalo, ele deve
ser homenageado; segundo, o chefe é também quem detém memdria dos eventos importantes
para a memdria coletiva do povo — o proprio chefe é tido como memodria.

As relacBes apontadas entre chefe e memdria ajudam a pensarmos os sentidos
atribuidos aos ancidos e ancids, no contexto do movimento indigena, especialmente na
Amazonia maranhense. Nesse sentido, observamos, em nossa pesquisa de campo, que ancidos
e ancids foram, frequentemente, lembrados pelas liderancas indigenas, quando estas se
reportavam as ameacas e perigos de mortes por Covid-19, mas ndo apenas por isso, como
também por eles serem considerados, na concep¢do dos povos indigenas, as “bibliotecas
vivas”, repositorios/depositarios de saberes dos povos — mais que bibliotecas vivas, culturas
vivas.

Desse modo, podemos pensa-los como “foco da memoria”, pois, a0 mesmo tempo
em que esses sujeitos fazem parte da memdria coletiva do povo, também sdo vistos como

guardides desta. Guerreiro observa que, entre os Kalapalo, had uma:

[...] aparente obsessdo por identificar os protagonistas das historias a chefes [...].
Nao que apenas ‘chefes de verdade’ sejam eleitos como personagens, mas a
recorréncia da identificacdo entre os chefes e protagonistas histdricos é tdo grande
que é preciso perguntar se ao protagonizar uma histéria, alguém ndo seja
automaticamente interpretado como chefe (GUERREIRO, 2015, p. 116, grifo do
autor).
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Parece relevante, para os propésitos de nossa pesquisa, pensarmos o fenémeno da
lideranca do movimento indigena por esse prisma. Tomamos, como hip6tese, que no
protagonismo desses sujeitos, em sua atuacdo no movimento, estd 0 seu processo de
constituicdo enquanto lideranca. Em relagéo a esse Ultimo aspecto, em distintos momentos de
nossas pesquisas, fomos levados a fazer interpretacOes desse tipo: entender o sujeito como
lideranca, devido a este atuar, de alguma maneira, no movimento realizado nas redes sociais.

No entanto, observamos casos em que esses sujeitos, inicialmente entendidos por
nos como liderangas indigenas, ndo se apresentaram como tal. O argumento apresentado por
Erisvan Bone Guajajara, por exemplo, para ndo se identificar como lideranca, foi que,
segundo ele proprio, a lideranca precisa ser reconhecida e eleita pelo povo.

Outro caso em gue observamos posicionamento parecido foi com um indigena do
povo Gavido. NGs o procuramos no intuito de convida-lo a se tornar interlocutor nesta
pesquisa. Como ele era um fotdgrafo que assumia as tarefas de registrar e “divulgar” questdes
relacionadas ao povo, nas redes sociais, supomos, de inicio, que se trataria de uma lideranca
do movimento. A resposta que obtivemos, conforme relatado anteriormente, neste trabalho,
foi de que ele precisaria da autorizacdo do cacique de sua aldeia para que pudesse colaborar
com a pesquisa.

Esses casos exemplificam que o papel desempenhado pelo sujeito, mesmo que um
papel que o cologue em contato com o publico, ndo o constitui, de imediato, como liderancga.
Do mesmo modo, observamos situacdes publicas em que Erisvan Bone Guajajara ndo se
apresentou como lideranga, mas como comunicador e fundador da rede de comunicagdo
Midia India.

Uma observagédo que ndo se coaduna com 0s posicionamentos acima mencionados
é de Cayo Robson Bezerra Goncalves (2018), o qual, ao analisar o processo de constituicdo de
liderancas indigenas Pitaguary, no movimento indigena cearense, observou que as liderancas
do povo atuantes no movimento sdo “construidas”, isto €, elas se fazem no proprio contexto
do movimento. Nessa direcdo, Emerson Almeida (2019), ao analisar o que denominou
habilidade tentehar nas relagdes interétnicas, sugere que as relagdes sociais nas quais esses
sujeitos estdo inseridos favorecem a sua construcdo, enquanto protagonistas e enquanto
liderancas representantes do povo.

Assim, a despeito das ideias sugeridas pelos sujeitos indigenas aos quais nos
referimos acima, sobre “reconhecimento” e “elei¢do” de lideranga no movimento indigena,
entendemos que ndo se trata de critérios para eleicdo, mas que tais sujeitos se forjam,

constroem-se nas relac@es sociais nas quais estdo inseridos, o que significa dizer que se fazem
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no contexto do proprio movimento, a partir de suas atuacbes. Esses sujeitos que ndo se
apresentam como lideranca estdo, em algum momento desse processo no qual se forjam,
como lideranca, por atuarem em determinadas pautas presentes no movimento. Erisvan
Guajajara, por exemplo, atua por meio da comunicacdo indigena, a qual entendemos como
estratégia de atuacdo e resisténcia dos indigenas, como também atua na tematica
LGBTQIA+%2.

Sobre a questdo da definicdo dos chefes como representantes do povo — questdo
que também nos foi apresentada em situacdes de pesquisa no movimento indigena —,
conforme Guerreiro (2015, p 130), ndo se trata de representacdo, os chefes ndo seriam
“representantes” do povo. Erisvan Guajajara, um dos interlocutores dessa pesquisa, afirma,
sobre a questdo de representacdo no movimento indigena, que ndo se trata apenas de
representacdo, mas de “ocupacdo de espagos”. Cabe considerar que o autor, ao tratar da chefia
Kalapalo, ndo estd a referi-la como lideranca no sentido que ndés a entendemos.
Compreendemos, nesta pesquisa, como lideranca de movimento, o que esta nas associacées e
organizagOes indigenas. Ndo se trata do chefe, como Guerreiro analisa, o chefe do povo,
tampouco do cacique.

Convém afirmar que, no movimento indigena, ndo apenas caciques s&o
considerados liderancas, ou seja, embora eles sejam uma das “formas” de lideranga, existem
outras. As liderancas do movimento estdo atuando em outras frentes e transitando por espacos
outros, para além das fronteiras locais. Para tanto, possuem habilidades diversas que facilitam
0 movimento que realizam por esses espagos outros, mundos outros. Nesse sentido, elas
percorrem fronteiras, atuando como porta-vozes das demandas indigenas, de modo mais
amplo. Ao “ocupar espagos”, impdem-se e articulam uma série de parcerias na reivindicaco
dos direitos dos povos indigenas, como também acionam conhecimentos diversos que as
tornam habeis em atravessar fronteiras.

Importante notar que Guerreiro (2015) situa os chefes Kalapalo também em suas
relagbes com o regionalismo, estes mesmos chefes exercendo, também, uma funcdo de

mediadores entre aldeias. Nesse sentido, o autor afirma:

Podemos dizer entdo que os principais trabalhos sobre chefia abordam a questéo de
dois pontos de vista complementares: um que focaliza a relagdo dos chefes com o
interior do grupo local (incluindo a ascendéncia e a economia politica do prestigio) e
outro que chama a aten¢do para suas relagdes com o “exterior” (estrangeiros ou
espiritos). Essa dualidade pode ser traduzida em outra, talvez menos explicita: a

22 _éshicas, Gays, Bissexuais, Transsexuais, Queer, Intersexuais, Assexuais e outras variagdes de sexualidade e
género.
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relacdo entre 0 que é dado e o que é construido na chefia xinguana, pois pelas
etnografias somos levados a pensar que é uma combinacdo entre algo inato
(hereditéario) e algo construido (o corpo, o comportamento, a atuagdo em rituais) que
se faz a chefia (GUERREIRO, 2015, p. 136-137).

O ponto em que o autor refere-se as relagdes da chefia com o “exterior” nos
interessa por nos levar a outra questdo: a das “relagdes regionais” no Alto Xingu, as quais o
autor sugere que podem ser “vistas como constitutivas de um sistema de fronteiras abertas e
moventes”, o que 0 leva a problematizacdo de que, por esse aspecto, “as aldeias nao seriam
pensadas como totalidade” (GUERREIRO, 2015, p. 136).

Esse ponto nos interessa porque estamos tentando pensar as liderancas indigenas,
na Amazonia maranhense, em suas relagdes com o que esta “para o exterior”, para além das
fronteiras das aldeias, ndo apenas em suas “relagdes regionais”, mas em suas rela¢gdes mais
amplas. E aqui podemos pensar em redes de relacdes que formam o movimento indigena: sdo
redes de articulages entre povos, 0 que na antropologia indigena é entendido como relagdes
interétnicas (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1980; ALMEIDA, 2019), mas sdo, também, redes
de relacdes entre indigenas e ndo indigenas.

Partindo das proposicdes de Guerreiro sobre as relacdes construidas pelos chefes
com o que esta para o “exterior”’, observamos que as liderancas indigenas da Amazonia
maranhense, acompanhadas durante a pesquisa de campo nas redes, sdo liderangas que estdo
em posicOes destacadas dentro do movimento indigena, atuando em demandas que estdo para
além das fronteiras do seu povo. Assim, Edilena Krikati, por exemplo, ao atuar na
COAPIMA, cumpre agendas que dizem respeito aos diversos povos que estdo na fronteira
maranhense, como também articula agdes com outros atores sociais ndo indigenas.

Erisvan Bone Guajajara, por seu turno, ao fazer a rede de articulacbes por meio da
organizacdo Midia India, leva as demandas dos povos dessa fronteira para diferentes espacos,
contactando essas demandas a demandas de outros povos e de outras fronteiras, e articulando
outras parcerias. A forma de atuacdo em rede permite contatos, articulagdes e parcerias para
além da fronteira amaz6nica maranhense.

Continuando suas andlises sobre a chefia, Guerreiro afirma que “[...] fica clara a
importancia das relagdes entre o regionalismo ritual e a chefia. Sem as chefias, as relagdes
regionais rituais sdo impossiveis, pois 0s encontros rituais sdo, antes de qualquer coisa,
encontros entre chefes” (GUERREIRO, 2015, p. 178). Essa afirmacgéo nos leva a pensar que

0s encontros e articulagdes no/do movimento séo encontros realizados por liderancas.
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Sdo as liderangas que fazem as articulagGes, tanto entre povos, quanto entre
organizagBes e entre estas e os 6rgdos/instancias do governo. E comum, ao iniciarem suas
falas, em eventos publicos, os indigenas, sobretudo os que vém do movimento de base e ndo
sdo muito conhecidos no movimento nacional, mas ndo apenas estes, apresentarem-se como
lideranca, por exemplo, com expressfes do tipo: “sou lideranga da Terra Indigena Alto
Turiagu” ou “sou lideranga representante da juventude do Centro-Oeste”.

Emerson Almeida (2019) aborda a questdo das relagdes entre povos, ndo
exatamente em termos de relagbes regionais, mas em termos de relacdes interétnicas. Ao
analisar o que denominou “[....] sagacidade contida nas estratégias empreendidas nas relagdes
sociais vividas pelos Tentehar” (ALMEIDA, 2019, p. 12), no MA, o autor defende que essas
estratégias estdo relacionadas a uma capacidade de agéncia prépria Tentehar, sendo propria,
pelo menos especifica, nos termos analisados pelo autor.

Poderiamos dizer, com base em Almeida, que uma das caracteristicas das
liderancas Tentehar é a sagacidade, isto é, “[...] a capacidade de compreender e resolver
novos problemas, enfrentar conflitos ¢ se adaptar a novas situa¢des”; seria como que uma
espécie de “inteligéncia” (ALMEIDA, 2019, p. 66). O autor define sagacidade como
estratégia ou habilidade tentehar em saber jogar o jogo do outro, a partir do dominio de
conhecimentos diversos, ou ainda como um jeito de ser e fazer préprio tentehar, nas relacbes
sociais com a alteridade.

Almeida (2019) ainda afirma o seguinte: “[...] vemos a sagacidade na relagdo
interétnica com outro povo indigena, mas também na disputa de espacos pelo protagonismo
das relagdes com os brancos” (ALMEIDA, 2015, p. 13). O ponto em que trata da “disputa de
espacos pelo protagonismo nas relagdes com o0s brancos” nos parece instigante, Se
observarmos que grande parte das liderancas que tém visibilidade no movimento indigena,
desde a Amazénia maranhense, é pertencente ao povo Tentehar, conhecidos no movimento
como Guajajara. Talvez a sagacidade explique esse protagonismo Tentehar nas relagdes com
0s ndo indigenas, se tomarmos como referéncia a atuacdo de liderancgas a partir do MA, no
préprio movimento.

Segundo Almeida (2019, p. 13), a sagacidade, enquanto disposi¢ao para aprender,
opera na “formagdo de novos quadros de lideranga”. Vamos nos deter um pouco nesse ponto.
O autor demonstra “[...] como as novas relagdes sociais favorecem o gradual protagonismo
das liderancas Tentehar como representantes do povo, uma vez que, incorporam para Si as

principais caracteristicas da sagacidade” (ALMEIDA, 2019, p. 14).
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Conforme o autor, podemos dizer que a sagacidade tem relagdo com a educacgéo
construida por esses sujeitos, no decorrer de suas trajetdrias. SO para citar um exemplo, o fato
de muitos Tentehar sairem de suas aldeias, para estudar em escolas e, posteriormente, em
universidades “ndo indigenas”, seria uma estratégia para o que o autor chamou de “dominar a

linguagem dos brancos, suas invencdes e convengdes”:

Dominar a linguagem dos brancos, suas invencdes e convencdes, é dominar o outro
sem, contudo, transformar-se nele. A sagacidade ajuda os Tentehar a obter o
conhecimento e o reconhecimento dos karaiw para uso proprio. [...] A sagacidade
[...] estd na habilidade de manipular conhecimentos diversos (ALMEIDA, 2019, p.
15).

A sagacidade, no contato com a alteridade, por exemplo, permitiria ao tentehar
“acrescentar novos elementos a ser manejados” (ALMEIDA, 2019, p. 117). Dentre esses
novos elementos acrescentados, supomos que estariam também as tecnologias digitais, nao
apenas porque estas estdo sendo largamente utilizadas como estratégia de atuacdo no
movimento indigena, mas porque foram apropriados pelos indigenas. A¢des nesse sentido séo
realizadas na Amazonia maranhense e em outras fronteiras, sendo desenvolvidos projetos
voltados a capacitacdo de sujeitos para aturem com utilizacdo dessas tecnologias.

Ao mesmo tempo, a sagacidade também “opera na formagdo de novos quadros de
liderangas” (ALMEIDA, 2019, p. 89), inclusive nos espagcos/momentos de fazer politica, por
ocasido das festas realizadas pelo povo. O autor aponta 0s seguintes aspectos do que seria a
sagacidade tentehar: aqueles referentes a “relagdo com sua ancestralidade, passando por
estratégias para lidar com alteridades, utilizando poderes espirituais no espaco da politica,
assim como a acao politica nos espacos rituais” (ALMEIDA, 2019, p. 102).

Entendemos que a sagacidade opera na formacdo de novos quadros de lideranca,
ao propiciar que os sujeitos indigenas busquem, constantemente, estar em processo de
aquisicdo de conhecimentos, tanto conhecimentos indigenas, quanto ndo indigenas. Dentre 0s
conhecimentos ndo indigenas, estariam, por exemplo, aqueles relacionados a formacéo
académica/universitaria. J& em relacdo aos conhecimentos indigenas, podemos mencionar 0s
ligados a ancestralidade, os conhecimentos ancestrais repassados pelos mais velhos, de
geracao em geracéo.

No que diz respeito a utilizacdo dos poderes espirituais no espaco da politica,
observamos frequentemente, no ambito do movimento indigena, em ocasides de realizacdo de
acbes, momentos de cantoria e dangas, aspectos que, na cosmovisdo indigena, estdo

relacionados a questdes espirituais. Como exemplo, nas acGes em que presenciamos a
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participagdo de Cintia Guajajara — esta mesma autoidentificada como mestre da cultura do
povo Guajajara —, ela canta e toca 0 maracad como demonstracdo da presencga dos encantados,
da ancestralidade, instrumentalizados como simbolo de forca necessaria a luta. Assim,
podemos afirmar, com base em Almeida (2019), que aspectos relacionados a aprendizagem de
conhecimentos diversos fazem parte da constituicdo da sagacidade, observada na atuagdo das
liderancas do povo Guajajara, no movimento indigena.

Percebemos, conforme as analises do autor, referéncias a trés “formas” — para
utilizar o termo de Guerreiro (2015) — de lideranca entre os tentehar: “o cacique, o chefe de
familia e o lider” (ALMEIDA, 2019, p. 153). Conforme o autor, “0s Tentehar chamam a
determinadas pessoas de lideranga. Tomam o qualificativo no lugar da palavra lider, ou seja,
definem o lider por sua habilidade de liderar. Assim, é comum um Tentehar dizer: este é
fulano, lideranga tentehar” (ALMEIDA, 2019, p. 153). Esse aspecto da lideranca, como
aquele que tem habilidade de liderar, parece-nos importante. O sujeito necessita ter e
demonstrar habilidade para se tornar lideranca, pois a sagacidade estaria também na
habilidade de manejar conhecimentos diversos nas relagdes com outros povos e organizagdes
indigenas e ndo indigenas.

Como o campo e 0s autores vém sugerindo, essas relacbes sdo mediadas pelas
liderancas, também nos espacos e momentos de se fazer politica, 0 que constitui nosso foco
central na andlise das a¢des do movimento indigena amazdénico maranhense. Nesse sentido,
observamos que ha relacdes préximas, talvez imbricacGes, entre sagacidade e lideranca, na
medida em que a sagacidade constitui uma das caracteristicas da lideranca do movimento.

Almeida (2019) afirma existir, atualmente, uma confusdo na defini¢do do papel de
cada ator no jogo politico. Isso porque “o lugar da chefia tentehar vem sofrendo alguns

deslocamentos importantes que envolvem muitos atores sociais” (ALMEIDA, 2019, p. 155).

O lugar do chefe de familia extensa, por exemplo, manteve-se, aparentemente,
estavel, mas passou a conviver com aqueles a quem chamam genericamente de
lideranca. Estes sdo atualmente, a principal expressdo do fendmeno que envolve
relacbes de troca e politica tentehar. A habilidade de liderar, frequentemente
atribuida aos caciques e aos chefes de familia, foi gradativamente tornando-se uma
posicdo na organizacdo social tentehar. Assim, uma pessoa pode ser uma lideranga,
mesmo sem estar em nenhuma das outras posi¢des citadas. Por outro lado, é
preferivel que os caciques e os chefes de familia tenham a habilidade de liderar, sob
pena de ndo serem reconhecidos como liderancas. O descolamento dessa posi¢éo
deve-se ao advento de novas relagBes sociais capazes de elevar o prestigio de
determinadas pessoas perante outras como, por exemplo, 0 acesso a educacdo
formal. A chefia tentehar, portanto, estd representada por essas trés posi¢des que,
como disse, ora sdo complementares, ora sdo concorrentes (ALMEIDA, 2019, p.
156).
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Algumas reflexBes se fazem necessarias a partir do excerto citado. Quando
dizemos que estudamos as liderangas no movimento indigena, estamos nos referindo aqueles
a quem os tentehar “‘chamam genericamente de lideranga”, aqueles que tém certas habilidades
nas relacdes com os nao indigenas, com as instituicbes governamentais e com as proprias
organizacles indigenas. Observamos que essas liderancas ndo se restringem as liderangas
tentehar, mas também a liderangas de outros povos do estado, reproduzindo um complexo de
relacBes que também podem ser visualizadas numa dimensao nacional.

Torna-se importante considerar o que o autor menciona como habilidade de
liderar, necesséria a que os sujeitos ascendam as posicdes de lideranca tentehar, mesmo que
ela ndo seja, necessariamente, chefe de familia ou cacique. Eles sdo, para utilizar o termo de
Guerreiro (2015), uma das “formas” de lideranca, embora esse autor refira-se a formas de
chefia — a chefia entendida, em alguns casos, como lideranca.

A educacdo formal teria fundamental papel na constituicdo dessas liderancas que
se destacam no que Almeida chamou de “novas relagdes sociais”, isto €, no aperfeicoamento
da habilidade de liderar em momentos em que entendemos que desafios novos lhes sdo
apresentados. Acerca da chefia tentehar, as trés posi¢cbes mencionadas pelo autor, em certo
sentido, definem trés “formas” de liderancas, de modo que o cacique e o chefe de familia,
assim como a terceira posi¢do de lideranca, podem coexistir na mesma pessoa/no Mesmo
sujeito (ALMEIDA, 2019). E nesta terceira posicdo de lideranca observada pelo autor, na
organizacdo social tentehar, que esta o perfil da lideranca no qual estamos de olho, no
movimento indigena: a lideranca que atua de modo destacado nas relagdes sociais, para além
das fronteiras da aldeia.

IiIma de Oliveira Silva (2018), ao estudar a trajetdria de duas liderangas do povo
Krikati, a partir das implicacbes da escola em suas trajetorias e histérias de vida, realiza uma
discussdo sobre o que denominou de lideranca politica, situando-a em relacdo ao que
designou de lideranca tradicional®. A autora analisa que a lideranga politica cabe o papel de

realizar atividades especificas cujo objetivo esta em articular duas ou mais sociedades. Suas

23 Segundo a autora mencionada, “entre os povos indigenas existem varios tipos de liderangas, como: lideres
espirituais, cantadores, contadores de historias, curandeiros, e curandeiras, lideres de organizagdo de festas
ritualisticas, de pescarias, cagadas, entre outras”. Conforme a autora é possivel identificar ainda “liderangas
tradicionais” e “liderangas politicas”, estas funcdes e atribui¢des embora tenham semelhangas entre os
indigenas de forma geral, elas sdo dindmicas e se tornam especificas em cada sociedade ou povo indigena”
(SILVA, 2018, p. 42). A autora define o que denominou de liderancas tradicionais e de liderangas politicas a
partir de suas funcdes e atribuicdes, assim, a funcdo das liderancas tradicionais é definida da seguinte
maneira: “cuidar do bem viver da comunidade, a busca por imprimir respeito, educar pelo exemplo, partilhar
decisdes e saber ouvir” (SILVA, 2018, p. 49). Dentre o povo Krikati, a lideran¢a tradicional é identificada
pela autora no papel do cacique.
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fungoes sdo geralmente as de: “chefes de postos indigenas, dirigentes de associagdes, técnicos
em é&reas da salde, educacdo, meio ambiente, instituicbes publicas [...], sdo sujeitos que se
preparam para mediar e caminhar entre mundos diferentes, com o objetivo de agenciar o bem
viver do seu povo” (SILVA, 2018, p. 55).

Gersem José dos Santos Luciano (2006) observa que as liderangas politicas sdo
aquelas que tém o papel de atuar em tarefas especificas, entre as quais menciona as relacées
com a sociedade ndo indigena. Nessa direcdo, o autor continua afirmando que “I...]
geralmente [sd0] pessoas que nao seguiram 0S processos socioculturais proprios ou
tradicionais para chegarem ao posto [de lideranca]. S&o os dirigentes de associacOes e de
comunidades, os dirigentes politicos e os técnicos indigenas” (LUCIANO, 2006, p. 65). S&o,
na perspectiva do autor, interlocutoras com o Estado e com as organizacfes nao
governamentais, assumindo, desse modo, o protagonismo da luta indigena no Brasil.

Ampliando um pouco o olhar para a atuacdo das liderancas politicas, para além
das demandas de sua comunidade, Ilma de Oliveira Silva observa que, no entendimento dos
povos indigenas, “as liderangas politicas devem se preocupar com a vida de todos, ter um
profundo conhecimento de suas raizes, de suas culturas e das expectativas de cada povo de
pertencimento e dos povos indigenas em geral” (2018, p. 59). A observacdo de que as
liderancas devem ter preocupacdo com a vida de todos (os povos), bem como ter
conhecimento das expectativas dos povos indigenas, em geral, aproxima-se com aquilo que
observamos nas liderancas que estamos observando como liderangas do movimento indigena.

A autora explica, ainda, que, no caminhar no movimento indigena, as liderancas
se apropriam de conhecimentos necessarios a luta por autonomia e participacdo na defesa e
garantia dos direitos indigenas. Silva (2018) asserta, também, o seu entendimento de que, para

gue o sujeito ou a sujeita possa exercer 0 que denominou lideranca politica, ele/a deve:

[...] ser legitimada pela sua comunidade, ser sujeito interlocutor, lutar pelo bem
viver, pelos direitos, pelas causas indigenas; se considerar como facilitador e
mediador entre os povos indigenas e a sociedade envolvente; se reconhecer e ter
orgulho como indigena e, ainda, participar do movimento indigena agindo em
espacos criados pelas organizagdes (SILVA, 2018, p. 61).

Dentre as caracteristicas elencadas no trecho acima, analisamos que se
compatibilizam com as caracteristicas das liderancas por nds observadas em suas atuacfes em
rede, nas organizacdes, no movimento. Cabe destacar que, nos espagos de interlocucao,
entendemo-las como porta-vozes das demandas/agendas indigenas. Em relacéo a ideia de que

as liderangas devem participar em espacos criados pelas organizagdes, consideramos esse um



58

ponto importante na definicdo das liderangas que constituem nossas interlocutoras, nesta
pesquisa, pois estas sdo liderancas atuantes nas organizagdes indigenas, que constituem a rede
de articulacGes do movimento.

Dizer isso torna-se relevante porque, pelo que observamos em campo, e pelas
proposi¢des de Silva (2018), ha “liderangas politicas” que ndo atuam, diretamente, por meio
das organizacdes, a exemplo, talvez, dos chefes de postos, técnicos em é&reas da salde,
educacdo, instituicBes publicas etc. Essas liderancas estdo mais restritas as relacfes entre a
comunidade e a sociedade ndo indigena de sua realidade mais proxima, o que observamos
também pelo fato de ndo estarem presente nas redes virtuais, embora estejam em pontos
especificos das redes de articulagdes indigenas que ganham corpo social pelos territérios e
associacoes locais.

As liderancas, conforme Almeida, representam “agentes importantes na politica
tentehar”, uma espécie de “ideal simbolico de ‘guerreiro da palavra’ (2019, p. 163, grifo do
autor). Assim, “um grande lider consegue aglutinar a sua volta um namero significativo de
aliados que, em determinadas circunstancias se comportam como séquitos capazes de
empreender verdadeiras batalhas em favor de seu escolhido” (ALMEIDA, 2019, p. 163). E 0
que observamos, por exemplo, quando Sonia Guajajara foi acusada pela Funai, entre abril e
maio de 2021, de difamar o governo brasileiro e suas politicas voltadas para os povos
indigenas. Formou-se uma ampla rede de apoiadores, desde as organizacdes de base da APIB,
liderancas indigenas, OrganizacGes N&o Governamentais (ONGs), ambientalistas e
indigenistas, partidos politicos, artistas e associa¢@es internas a diversos povos indigenas.

Como exemplo, podemos mencionar que a Coordenagdo Geral da Comissdo de
Caciques e Liderancas Indigenas da Terra Indigena Araribdia (CCOCALITIA) afirmou, em
nota, que iniciativas como essa “visam criar divisdes e conflitos internos entre os povos
indigenas, além de deslegitimar a luta politica desses povos”24. Conforme divulgado nas redes
da APIB e demais organizacdes e liderancas indigenas, a APIB protocolou denincia na
Comissdo Interamericana de Direitos Humanos (CIDH) e no Supremo Tribunal Federal
(STF), sobre o que afirmou se tratar de “perseguigdes politicas do Governo Federal contra a
APIB e Sonia Guajajara”. Ao final, a prépria Policia Federal concluiu que as acusac¢6es foram

infundadas e arquivou 0s inquéritos.

24 Coordenacdo Geral da Comissdo de Caciques e Liderancas Indigenas da Terra Indigena Araribdia
(CCOCALITIA), em Carta do Povo Tentehar da Tl Araribdia, divulgada nas redes sociais Facebook e
Instagram da APIB, Sonia Guajajara e demais organizagdes de base, 14 maio 2021.
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Conforme Larissa Rosevics (2017, p. 190), podemos pensar as liderangas
indigenas também como “portadores de cultura e poder”. Essa autora utiliza esses termos, ao
mencionar que os sujeitos “portadores de cultura e poder” das sociedades indigenas
americanas anteriores a chegada dos europeus foram exterminados, como também
comunidades inteiras foram aniquiladas. A nos parece plausivel que caracteristicas que nos
fazem pensar as liderangas como portadores de cultura e poder estdo relacionadas ao prestigio
que essas liderancas adquirem nos processos de escolarizacdo e nas experiéncias vividas em
diferentes organizacdes indigenas, indigenistas e nas relagcdes sociais que constroem por esses
caminhos percorridos.

Continuando suas analises, Almeida afirma que a “[...] lideranga surge como um
novo referencial na disputa pela chefia tentehar. A triade esta posta: chefe de familia extensa,
cacique e lideranca. Uma pessoa tentehar, pode ser as trés coisas, mas as trés nao sdo uma s¢”
(2019, p. 163-164). Cabe considerar que a lideranca de que falamos do movimento indigena
também pode ocupar as trés posi¢cdes, embora, no movimento, ela apare¢ca como lideranca,
independentemente de ocupar posic¢oes de cacique e/ou chefe de familia ou ndo. Nés estamos
nos referindo ao terceiro tipo de lideranca, se é que podemos dizer assim — ndo exatamente o
cacique ou chefe de familia, mas a lideranga politica que “tem certa habilidade, certo
conhecimento” que a torna uma habil negociante nas relagGes politicas, no interior e para fora

do movimento, ou melhor, entre 0s seus parentes e entre estes e as instancias externas.

Atualmente, uma das principais estratégias adotadas pelos Tentehar para a formacéo
de suas liderangas — e creio ndo ser exclusividade deles — tem sido a escolarizagao.
Neste caso especifico, ndo se trata da implantagdo de escolas no interior das terras
indigenas, mas da incorporacdo da escolarizagdo dos brancos como processo
formativo individual. Este movimento implica em uma pessoa se langar para fora
das aldeias e viver nas terras dos brancos, muitas vezes em suas casas. Nos ltimos
anos, a relagdo entre ter escolarizacdo e ser uma lideranca tentehar é crescente
(ALMEIDA, 2019, p. 176).

Esse ponto é importante para a nossa proposta de analise. Como nosso campo vem
sugerindo, as liderangas que estdo no movimento também estdo nesse processo ou passaram
por ele, o processo de escolarizacdo dos ndo indigenas. Com isso, a educacdo 0s ajuda no
reconhecimento e afirmacdo de suas diferencas e especificidades indigenas, e ndo a “virar
branco”. De tal modo, contribui para o aperfeicoamento em termos de saber transitar por entre
esses mundos outros.

Nessa direcdo, Almeida afirma que, “[...] para além das escolas nas aldeias, ha

crescente procura por escolas dos brancos como estratégia de preparacao de quadros” (2019,
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p. 176). Nesse sentido, observamos que ha uma relacdo muito clara entre escolarizacdo e
preparacdo para liderar. Uma das caracteristicas da lideranga tentehar é sua capacidade de
articulacdo, suas habilidades em elaborar e apresentar discursos, disposi¢ao a “aprender com
quaisquer que sejam seus interlocutores”, no que esta disposta também a ideia do autor sobre
a questdo da “troca de conhecimentos” ¢ a ideia de que a lideranga € necessario “ter grande
sabedoria, dominar varios elementos” (ALMEIDA, 2019, p. 115).

Ainda conforme o autor, € caracteristico desses sujeitos a “acumulacdo de
conhecimentos diversificados, incluindo a escolarizacdo oferecida pelos brancos” (2019, p.
175). Assim,

[...] os chefes que mais se destacam pela demonstracéo de habilidade e esperteza véo
aos poucos assumindo o status de lideranga. Enfim, somente os mais sagazes tém
potencial para ser lideranca. O status de lider é, contudo, sempre transitério. Os
lideres atuais operam, na maioria das vezes, com bens que ndo sdo seus, incluindo
suas proprias posicdes no jogo politico (ALMEIDA, 2019, p. 167-168).

De acordo com o autor, as forgas representativas do “poder dos chefes e dos
caciques”, se separadas, “tém um poder menor com relacdo as grandes liderancas; contudo,
caciques e chefes de familia podem formar aliancas para fazer frente aos lideres”
(ALMEIDA, 2019, p. 172). Importante ressaltar que, conforme Almeida (2019, p. 174), entre
os tentehar, as liderangas compdem um “novo referencial de chefia que tanto pode ser
complementar aos anteriores, como concorrente”. Aqui percebemos uma aproximagio entre
as denominacdes de lideranca e chefia, talvez a mesma relacédo de aproximacao percebida em
Guerreiro (2015), embora neste a aproximacao seja entre chefia e lideranca, porque o foco
central do autor estd em descrever a chefia, ao passo que Almeida esta percebendo, em sua
analise, a formacdo desse que chamou novo referencial de chefia: as liderancas.

Podemos analisar, nesse sentido, que a lideranca articula os conhecimentos
préprios do povo indigena com os conhecimentos considerados do processo de escolarizacdo
ndo indigena, isto &, os conhecimentos adquiridos. Ela faz uma espécie de estar por dentro de
ambas as partes. Mais que estar por dentro, ela sabe manusear e se mover em meio a esses
diferentes espacos, arregimentar um complexo que articula diferentes estratégias de
conhecimentos, enfim, ela opera com sagacidade.

Um dos pontos em comum, entre essas liderancas, € o fato de passarem longos
anos entre “os brancos”, o que as propicia entender o mundo destes, ou o0 “outro lado do
mundo”, o que é condicdo para adquirir a educagdo dos ndo indigenas. Assim, temos que “0

manejo de conhecimentos é condi¢do fundamental para uma boa lideranca indigena, dai, ndo é
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surpresa que as grandes liderangas tentehar da atualidade tenham nivel de escolaridade
superior aqueles da geragdo imediatamente anterior” (ALMEIDA, 2019, p. 178). Isso é
importante, e consideramos, de igual modo, importante questionar se tal “estratégia” nédo seria
também extensiva a outros povos indigenas, particularmente na Amazénia maranhense.

Por exemplo, conforme o site Campanha de Mulher ([2018]), Sonia Guajajara,
dos 10 aos 14 anos, cursou 0 Ensino Fundamental na cidade de Amarante do Maranh&o. Aos
15 anos, comecou o0 Ensino Médio/Magistério em um colégio interno, na cidade de
Esmeraldas (Minas Gerais). Entre 1993 e 1995, fez um estagio de medicina alternativa no
Instituto Paulista Promo¢do Humana (IPPH) em Lins (Séo Paulo).

Continuando sua trajetoria, Sonia Guajajara fez, em 1995, curso de Auxiliar de
Enfermagem na cidade de Imperatriz-MA, onde, a partir dos anos 2000, graduou-se em
Letras, na Universidade Estadual do Maranhdo (UEMA), e fez curso de po6s-graduacdo em
Educagédo Especial (CAMPANHA DE MULHER, [2018]). Essas sdo, dentre tantas outras,
algumas experiéncias relevantes de Sonia a transitar por mundos outros, em seu processo de
escolarizacao.

No que se refere a sua trajetdria na politica indigena, Almeida (2019, p. 182-183)
afirma que a atuacdo de Sonia Guajajara “vai da Coordenagdo das Organizagoes e Articulagdo
dos Povos Indigenas no Maranhdo — COAPIMA, passando pela COIAB até chegar a
coordenacdo da APIB”. Cabe destacar, ainda, que Sonia foi candidata a vice-presidente da
Republica do Brasil, em 2018, em chapa com Guilherme Boulos, pelo Partido Socialista
(PSOL), tornando-se, assim, a primeira indigena a aspirar um cargo dessa relevancia.

Lourenco Borges Milhomem Acyxit Krikati é outra lideranca indigena da
Amazoénia maranhense, cuja trajetoria foi investigada por Ilma de Oliveira Silva (2018), a
qual teve, como eixo central de pesquisa, seu processo de escolarizacdo. Conforme a autora,
Lourenco foi alfabetizado em lingua portuguesa, na Aldeia Sdo José, por uma professora nao
indigena contratada pela Funai. Aos 19 anos, passou a cursar o Ensino Fundamental na cidade
de Montes Altos, em uma escola privada financiada pela Eletronorte (SILVA, 2018).

Apbs concluir o Ensino Fundamental, foi estudar em uma escola técnica agricola
na cidade de Castanhal, Para (PA). Ndo tendo se adaptado, passou a cursar o Ensino Médio na
cidade de Imperatriz. Trabalhou na Funai entre 1994 e 2002, foi chefe de Posto na Aldeia Sdo
José, entre 2005 e 2010, e coordenou a COAPIMA entre 2003 e 2009. Em 2019, atuava como
vice-coordenador da COIAB e como assessor indigena dos Distritos Sanitarios Especiais
Indigenas (DSEI), no MA, e cursava Economia na Faculdade de Educacdo Santa Terezinha
(FEST), em Imperatriz (SILVA, 2018).
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Esses sdo apenas dois exemplos de liderancas da Amazonia maranhense com
destacada atuacdo no movimento indigena em cujas trajetorias a educacdo escolar foi de
fundamental importancia em seus processos de construcdo como liderangas. Acerca desses
percursos de vida, dos quais fizemos apenas breve sintese, nao significa que esses sujeitos ndo
tiveram outras tantas experiéncias significativas em seus processos de constituig&o.

Gersem Luciano (2011), ao analisar o lugar que a educagéo escolar ocupa junto
aos povos indigenas do Alto Rio Negro, chega a conclusdes que podem ser relacionadas com
a disposicéo tentehar (e podemos afirmar: a disposicdo Krikati) para o conhecimento. Para o
autor, tais povos estariam decididos a buscar o dominio do que denominou mundo ndo
indigena, como meio de avancar rumo a autonomia, isto é, a liberdade de circulacdo pelo que
0 autor mencionou como dois mundos: as culturas e tradi¢es indigenas e 0 mundo acessado
pelos direitos sociais e politicos oriundos da sociedade nédo indigena (LUCIANO, 2011).

No caso das liderancas tentehar, estas sdo “pessoas destacadas”, para citarmos 0s
termos de Almeida (2019, p. 175), devido a sua posicdo nas relagfes institucionais que

ocupam na atualidade.

Ainda sobre lideranga, é preciso dizer que ela assume o papel de representante do
povo, mesmo ndo sendo cacique ou chefe de familia, embora as fun¢des possam
coincidir. Entre funcbes de representatividade, articulagdo com entidades
governamentais e ndo governamentais, as liderangas operam como os principais
tecelfes das redes de relagBes, pois com sua atuagdo intra e interétnica, podem
agregar varias familias extensas de uma ou mais aldeias, aumentando o poder
associativo de sua rede. [...] Uma lideranca ndo se apresenta sozinha nos grandes
eventos, normalmente, esta acompanhado de caciques e agregados que confirmem
sua condicdo de lider, ou seja, de representante escolhido entre 0s mais sagazes
(ALMEIDA, 2019, p. 165).

Dois pontos merecem destaqgue no trecho acima: a lideranga como
representatividade e o fato de que a lideranca precisa ser confirmada por outras liderancas.
Sobre representacdo, o autor afirma que “[...] o lider é reconhecido por sua capacidade de
falar por muitos, em nome de muitos” (ALMEIDA, 2019, p. 189).

Nessa direcdo, Silva (2018) afirma, sobre as liderangas politicas, que o papel
destas é a mediacdo entre o0 que chama de liderancas tradicionais — que, no caso dos Krikati,
a autora definiu como os caciques — e 0 que denomina sociedade envolvente, “sendo que para
desenvolver essa funcdo precisa da anuéncia do seu povo [...]. Uma lideranca politica é
sempre resultado [...] de reconhecimento da comunidade de pertencimento” (SILVA, 2018, p.
54). Assim, conforme Almeida, no caso dos Tentehar, “as pessoas mais sagazes, as mais

habilidosas” de cada rede familiar sdo chamadas “[...] genericamente de liderancas



63

estabelecidas e reconhecidas pelos seus pares, que os redistribuem, [...] conforme interesses
politicos e econdmicos de grupos especificos” (2019, p. 141, grifo do autor).

Com base nos autores, quando nos referimos a liderancas, estamos querendo dizer
que esses sujeitos e sujeitas atuam, politicamente, no movimento indigena, manejando
conhecimentos diversos — adquiridos pela ancestralidade, pela escola ou por outras
experiéncias — como maneira de transitar com habilidade, em contextos distintos daqueles de
origem. Eles e elas atravessam fronteiras, atuam em organizacdes, associaces e midias/redes
indigenas, e fazem as articulacbes entre os diferentes povos e sociedades, indigenas e nao
indigenas, em defesa dos direitos dos povos indigenas.

No caso especifico das liderancas interlocutoras na presente pesquisa, um ponto
em comum entre elas é que atuam em rede de relagbes sociais e em redes de organizacdes
indigenas, como também nas redes sociais da internet. Assim, por meio de suas atuacdes,
constroem seus protagonismos. Operando a sagacidade nas relagdes interétnicas, constroem
estratégias e habilidades, transitam por espacos outros, atravessando fronteiras, construindo
redes de relacGes, de apoio, de articulacdes, de organizacgdes.

Podemos dizer, a partir dos estudos de Almeida (2019) sobre a sagacidade dos
tentehar, que a sagacidade também é resisténcia, além de funcionar como estratégia de estar
“de igual pra igual” com o interlocutor. Assim, a resisténcia se manifesta, tanto no cotidiano,
quanto nas esferas publicas de atuacdo junto as ONGs e aos 6rgdos do Estado.

A sagacidade também nos fornece subsidio para pensar que as tentativas de
dominacdo sdo enfrentadas de modo habil, corroborando para a desconstrucdo da ideia de
sujeitos passivamente dominados. Falamos de tentativas de dominacgéo, pois, se por um lado
0s ndo indigenas tentam dominar os indigenas, por outro, estes arranjam estratégias de
subverter tais tentativas, através da esperteza e habilidades que caracterizam o ethos sagaz, o
“jeito de ser e fazer tentehar” (ALMEIDA, 2019, p. 72).

No proximo topico, trataremos sobre as categorias resisténcia publica e oculta,
com base em Scott (2013), sustentando que essas categorias nos ajudam na compreensdo das

resisténcias das liderangas do/no movimento indigena.
1.5 Resisténcias: os discursos indigenas como resisténcias
James C. Scott (2013), em A dominacdo e a arte da resisténcia, propde 0s

conceitos de resisténcia publica e resisténcia oculta, que podem ocorrer frente a formas de

dominacdo de sujeitos subalternos por seus dominadores. A primeira refere-se as formas em



64

que os discursos e acdes de resisténcias se ddo de modo declarado. J& a resisténcia oculta se
manifesta através de lutas discretas, simulagdes ou, ainda, nos termos do autor, elaboradas
formas de disfarce, murmurios ou a¢fes andnimas.

O referido livro surgiu a partir dos esforcos do autor para entender o que
classificou como relagdes de classe, observadas em seus estudos, numa aldeia malaia. A
partir dai, ele passa a uma andlise de varios casos a que chamou de subordinagdo sistematica.
Para o autor, os “fracos” agem de forma dissimulada diante do poder. A forma dissimulada de
agir dos grupos subordinados esconde discursos. S&o a estes que Scott denominou de
discursos ocultos, criados a partir de suas experiéncias e que consistem numa critica do poder,
expressa em formas de disfarce, na frente do dominador, e de modo explicito, em suas costas,
compartilhado entre os participantes do grupo (SCOTT, 2013).

Discursos e resisténcias apresentam relacdes muito proximas e, por vezes,
parecem confundir-se na analise do autor, que parte da ideia dos discursos publicos e ocultos
para propor os conceitos de resisténcia. Quer dizer, os discursos revelam distintas formas de
resisténcia que, no entanto, funcionam de maneira articulada.

Nesse sentido, Scott define os discursos ocultos como “discursos que tém lugar
nos bastidores, fora do campo de observacéo direta dos detentores do poder [...], consiste em
enunciados, gestos e préaticas que, tendo lugar fora de cena, confirmam, contraditam ou
infletem aquilo que aparece no discurso publico” (SCOTT, 2013, p. 31). Ja os discursos
publicos sdo definidos, por Scott (2013), como “relacbes explicitas” entre 0os que denominou
subordinados e os detentores do poder. No entanto, esses discursos, na interpretacdo do autor,
sdo insuficientes para dar conta de tudo o que ocorre nas relages de poder entre tais sujeitos.

Um dos pontos interessantes sobre os discursos ocultos € que, de acordo com
Scott (2013), eles geralmente sdo expressos de modo “aberto”, embora de forma néo
declarada, mas disfargada. Nessa linha de interpretacdo, o autor afirma que “[...] uma das
técnicas fundamentais de sobrevivéncia dos grupos subordinados em situacdo de poder € a
gestdo da impressdo causada nos outros, [de modo que] os aspectos mais teatrais da sua
conduta ndo costumam escapar aos elementos mais atentos dos grupos dominantes” (SCOTT,
2013, p. 29).

Ao elencar as caracteristicas desse tipo de discurso, Scott (2013, p. 43) afirma,
ainda, que ele ndo comporta somente discursivos propriamente ditos, mas incluem “um
conjunto de praticas diversas”. 1sso permite dizer que, “para 0s muitos camponeses, atividades
como caga furtiva, o pequeno furto, a fuga dos impostos e a simulagdo do trabalho séo parte
integrante do discurso oculto” (SCOTT, 2013, p. 43).
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Scott denominou a essas acOes disfarcadas de infrapolitica, caracteristica dos
grupos dominados, a qual “designa um vasto leque de meios de resisténcia discretos que
recorrem a formas indiretas de expressdao” (2013, p. 50). S&o as praticas que acontecem no
“subterraneo”, nos espagos entre uma agao politica ¢ outra ou, na interpretacdo do autor, que
se esconde para la da superficie.

Uma dimensdo importante a se considerar sobre a infrapolitica é que ela nédo
constitui um conjunto de praticas inferiores em relacdo as praticas politicas dos grupos
oficiais. Nesse sentido, ela é “verdadeira politica”, com o diferencial de que “o terreno que
nela se disputa ¢ terreno concreto” (SCOTT, 2013, p. 274).

Entendemos que os outrora “discursos ocultos”, no momento atual, estdo sendo
ditos abertamente, no movimento indigena, por meio de suas liderancas, 0s sujeitos
denominados por Scott, em seus estudos, como “oprimidos”, “subalternos”, “subordinados”
ou “dominados”. Aspectos como os relacionados a gestdo da impressdo causada talvez néo
aparecam tdo dissimulados, pois hd uma afirmacdo publica de poder e de capacidade politica
indigena, de modo que seus discursos e resisténcias publicas desafiam, notadamente, os
grupos dominantes.

Assim, embora estejamos analisando as resisténcias publicas desses sujeitos, ndo
podemos desconsiderar a existéncia dos discursos ocultos, pois, conforme Scott (2013),
mesmo os discursos publicos escondem intencles, atitudes e discursos ndo explicitos.
Todavia, eles ndo constituem, de imediato, objeto do nosso interesse, nesta pesquisa. Temos,
como hipotese, que as liderangas indigenas realizam um movimento cuja autonomia parece
ser uma de suas caracteristicas, como também um de seus objetivos.

Em nossa compreensdo, a ideia de “fracos” ndo parece fazer sentido quando
relacionada as liderancas e ao movimento indigena. Estes sdo, sujeitos e organizacao,
simbolos do poder e da capacidade de articulacdo politica indigena. Concordando com Scott,
entendemos que os discursos publicos indigenas tém, por sua forca, “um tom conciliador”
(2013, p. 31).

Ademais, ndo podemos assegurar, ainda, em que medida a dissimulacdo esta
presente nos discursos publicos das liderancas do movimento indigena, a ponto de ter
elementos para afirmar aquilo que ainda ndo é dito de modo explicito diante dos agentes do
poder. Nessa logica, Scott afirma que “as relagdes de poder ndo sdo, lamentavelmente, tao
lineares, que nos permitam qualificar tudo o que se diz em contextos determinados pelo poder

como falso e tudo o que se diz fora de cena como verdadeiro” (2013, p. 32).
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Nossas percepcles sobre a atuacdo das liderancas do movimento indigena nos
conduzem a hipotese de que estes sdo discursos de “desobediéncia” (MIGNOLO, 2014) e de
“insubordinagdo” (SCOTT, 2013). Entendemos que as liderancas do movimento indigena
amazonico maranhense sdo sujeitos e sujeitas sagazes (ALMEIDA, 2019), que possuem uma
expertise em lidar com os agentes ditos dominantes.

Essas liderangas afirmam que ndo deixardo que os “dominantes” calem suas
vozes. Foi assim nos discursos declarados no contexto da acdo Jornada Sangue Indigena:
nenhuma gota mais, foi assim nos discursos do ATL 2020, foi essa a postura na Assembleia
Nacional de Resisténcia Indigena 2020, como também € esse 0 posicionamento quando
algum dos seus é tentado por intimidacdo, seja pelo governo, seja por outros agentes
poderosos politica e economicamente, como aconteceu recentemente — em abril de 2021 —
com a lideranca, coordenadora-executiva da APIB, Sonia Guajajara.

Sonia Guajajara foi acusada pela Funai de difamagdo do Governo Federal e suas
politicas voltadas aos povos indigenas, durante a pandemia de Covid-19. As “difamacdes”
teriam sido realizadas na web-série intitulada Maraca, a qual, conforme nota da APIB,
“denuncia violagdes de direitos cometidas contra 0s povos indigenas no contexto da
pandemia”?. A posicdo da APIB é de que tal agdo da Funai constitui tentativa de criminalizar
0 movimento indigena, bem como intimidar a APIB, ao que a organizacdo indigena langou
em suas redes a seguinte mensagem: “Nao irdo prender nossos corpos e jamais calardo nossas
vozes”?5,

Consideramos esses discursos publicos indigenas como resisténcias publicas.
Assim, ndo concordamos que esses sujeitos coletivos estejam em condi¢6es de subordinados,
visto que suas resisténcias sdo acdes de insubordinacdo ao Estado, as tentativas de dominacé&o.
Lutam por autonomia, e com relativa autonomia, em relacdo as instituicdes indigenistas do
Estado brasileiro.

Como ja mencionamos, ndo temos a pretensdo de investigar os discursos ocultos
dos sujeitos indigenas. Nosso método de pesquisa, e talvez nosso campo em rede, ndo permite
ir muito além do que ocorre no espaco publico, em forma de discurso declarado. Entendemos
que, a partir das perspectivas apresentadas por Scott (2013), no movimento indigena
amazonico maranhense, temos discursos subalternos, fronteiricos, e ndo discursos de

instituicdes dominantes oficiais. Nesse movimento, os sujeitos subalternizados estdo a falar

25 Informagdes publicadas nas redes sociais da APIB, Midia India e Sonia Guajajara nas plataformas Instagram e
Facebook por ocasifo do encerramento do Acampamento Terra Livre (ATL) 2020 online, 30 abr. 2021.

% Informagdes publicadas nas redes sociais da APIB, Midia india e Sonia Guajajara nas plataformas Instagram e
Facebook por ocasido do encerramento do Acampamento Terra Livre (ATL) 2020 online, 30 abr. 2021.
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(ALMEIDA, 2010), numa representacdo de que o subalternizado pode exercer esse papel,
realizar essa agdo de falar?’.

Esse € um ponto forte em nossa andlise, talvez um diferencial: nossos
interlocutores estdo em situacdo de voz, em posicéo de fala, de autonomia. E esse movimento
de avanco das resisténcias publicas/declaradas que nos interessa neste trabalho. A despeito da
posicdo de Scott (2013) acerca dos elementos que constituem os discursos, cabe afirmar que
consideramos que os indigenas empregam suas resisténcias nos discursos, 0 que significa
dizer que os discursos indigenas séo resisténcia, como também aglutinam outras formas de
resisténcia: préaticas, gestos, disfarces, dissimulagoes.

Em suas proposicOes e anélises sobre o discurso oculto, Scott afirma que este

pode ser concebido:

[...] como um dominio politico em que se procura impor, num ambiente fortemente
adverso, certas formas de conduta e resisténcia nas relacbes com 0s grupos
dominantes. Em suma, seria mais exato conceber o discurso oculto como uma
condicdo, mais do que um substituto, da resisténcia pratica (SCOTT, 2013, p. 263).

Essa ideia dos discursos ocultos como uma condicdo para a resisténcia pratica
constitui elemento importante na elaboracdo da proposta de Scott (2013), pois ela esta
relacionada a ideia da infrapolitica como cimento da politica. Para esse autor, os discursos
publicos sdo sustentados nos discursos ocultos, e as resisténcias publicas sdo sustentadas nas
resisténcias ocultas. Assim, somos levados a concluir que a resisténcia, enquanto acédo politica
explicita, é sustentada nas a¢des cotidianas, ndo publicas de resisténcia. Os discursos ocultos
sdo, para Scott, “as formas que a luta politica assume quando as realidades da dominagao
inviabilizam qualquer tipo de confronto direto” (2013, p. 264).

Assim, Cintia Guajajara, lideranca da TI Araribdia — a qual se apresentou como
mestre da cultura do povo —, afirmou (em evento organizado pela Comissdo Ecuménica de
Servico [CESE] do CIMI, sobre espiritualidade indigena, realizado em 29 de julho de 2020)
que, durante os quatro meses iniciais da pandemia de Covid-19, no Brasil, de marco a julho de

2020, manteve-se num periodo de renovacdo, fortalecendo-se, voltada apenas para o que

27 No contexto do movimento indigena, discordamos da conclusdo de Gayatri Spivak de que o subalterno néo
pode falar, no sentido de que quando fala ndo é ouvido. Entendemos que no movimento indigena por nés
investigado, como vemos nas narrativas indigenas, ndo ocorre o que a autora explicita ao defender sua tese de
que o subalterno ndo é ouvido, pois as vozes indigenas alcancam diretamente os ditos “dominadores” sem
necessidade de intermediacdo pela voz de outrem. Vale ressaltar que a autora fala a partir do caso da
sociedade indiana, quando diz que “ndo ha nenhum espago a partir do qual o sujeito subalterno sexuado possa
falar” (SPIVAK, 2010, p. 121). Nossa posi¢do em discordincia com o posicionamento da autora ¢ assumida
considerando que se trata de outro contexto social e de outros processos sociais e histéricos que apresenta
diferenciagfes quanto ao contexto do movimento indigena maranhense e brasileiro.
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chamou de sagrado e para a cura. Entendemos esse posicionamento e essas acdes como acoes
de resisténcia, no sentido que Scott (2013) atribui quanto a resisténcia também ocorrer através
de praticas culturais, crencas e, na forma de compreensédo indigena, por meio de seus saberes
ancestrais.

Nesse sentido, observamos que a lideranca Sonia Guajajara compartilha,
frequentemente, em suas redes sociais, situagdes cotidianas de seus momentos na aldeia, ao
tomar banho no rio, andar pela floresta etc. E ela descreve essas acdes como forma de se
fortalecer e de renovar as energias para a luta. Entendemos que a dimensdo simbolica dessas
acOes as conforma como atos de resisténcia que, conforme Scott, “pode[m] ter poderosos
efeitos politicos” (2013, p. 263). Nessa diregdo, o autor ainda afirma que “a resisténcia [na
infrapolitica] ndo decorre de uma organizacdo formal, mas de redes informais de parentes,
vizinhos, amigos e lagos comunitarios” (SCOTT, 2013, p. 274).

Assim, entendemos que as acdes (aparentemente despretensiosas) de Sonia
Guajajara na aldeia, renovando as energias, em contato com a natureza, e as de Cintia
Guajajara, ao se reconectar com a cura (e com a sabedoria ancestral), com o territério, no
contexto de isolamento, dialogam com o infrapolitico. E, a0 mesmo tempo, constituem acdes
necessarias, pois sustentam a luta politica aberta, pelo menos numa dimensdo simbolica, de
dar sentido a luta, ao movimento. O que parece ter um significado inocente, na verdade,
guarda um significado politico, simbdlica e estrategicamente.

Scott (2013) aponta que é possivel, através da infrapolitica, a qual compreende as
formas de resisténcia oculta, haver a passagem desta a resisténcia publica, isto €, 0s sujeitos
subordinados/subalternos, os ditos de baixo, podem, por esse meio, desafiar as fronteiras da
dominac&o, recuperando a voz e a dignidade humana. Além disso, o autor chama a atencéo
para as lutas e disputas entre os discursos publicos dos ditos dominantes e os discursos

ocultos dos ditos subalternos. Assim, afirma que:

[...] a fronteira entre os discursos publicos e ocultos é um terreno de luta constante
entre dominadores e subordinados — de modo algum uma parede sélida [...]. A luta
incessante que se trava em torno destas fronteiras constitui [...] a mais importante
arena dos conflitos (SCOTT, 2013, p. 43).

Em relagdo a analise do movimento indigena, a partir do nosso campo de
investigacdo, observamos que suas liderancas realizam uma luta politica aberta, como diz
Scott (2013). Ousaram romper a fronteira da infrapolitica, embora ndo lhes faltem motivos

para temer comunicar suas ideias e posicionamentos de modo desprotegido. As proprias
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liderancas chamam essas a¢des de acOes de resisténcia, porém buscaram romper as fronteiras
da aceitacdo da subordinacdo, tornaram politica a sua luta. Podemos dizer que tém, em
contraposi¢do a um regime em que predominava a condicdo de tutela?®, maior liberdade de
atuacdo politica.

Na esteira das discussdes realizadas anteriormente, interessa-nos compreender as
formas de resisténcia analisadas por Scott (2013) e, de modo mais incisivo, analisar as
estratégias de atuacdo do movimento indigena, tendo, como suporte, a nocao de resisténcia
publica. Temos em vista que, de acordo com 0s objetivos propostos e pela percepcdo da
atuacdo do movimento no contexto atual, a resisténcia & dominagdo a qual estamos
interessados ocorre, de modo mais explicito, nos espagos publicos, isto €, por meio das acdes
de resisténcia publica. No entanto, estamos atentos as imbricacdes entre as duas formas de
resisténcia, tentando perceber como elas estdo presentes e dialogam no movimento indigena
amazonico maranhense.

Conforme Almeida (2019, p. 70, grifo do autor), Scott (1985) “faz um estudo
minucioso de préaticas que constituem o conteldo da resisténcia cotidiana a que chamou de ‘as
armas dos fracos’: procrastinacdo, dissimulacdo, desercdo, falsas conformidades, ignorancia,
callinia, sabotagem, e¢ assim por diante”. Seriam “formas corriqueiras de resisténcia”
(ALMEIDA, 2019, p. 70) que estariam, por assim dizer, nos intervalos das agdes de
resisténcias publicas. As resisténcias cotidianas estariam em “[...] relacbes menos aparentes
gue preenchem os intersticios deixados por grandes movimentos: o movimento indigena, as
lutas por terra, entre outros” (ALMEIDA, 2019, p. 70-71).

Esse conjunto de acfes se da por transgressodes sutis, operadas pelo jeito tentehar de
ser e fazer [...], o0 que pode ser comparado [...] [as] “artes de fazer”, [que consistem
em] como os “fracos” ndo sdo obedientes e passivos a ordem social e a violéncia das
coisas impostas pela sociedade de consumo (ALMEIDA, 2012; CERTEAU, 2017
apud ALMEIDA, 2019, p. 72, grifos do autor).

Ao citar Certeau (2017), Almeida (2019) destaca que a obra do autor “[...] pode
ajudar na leitura desta malicia refinada, pois sua perspectiva esta centrada nos ‘fracos’ que
jogam o jogo imposto pelos fortes” (p. 73, grifo do autor). Podemos entender “os fracos” de
Scott (1985), fazendo uma adaptagdo de acordo com 0s nossos propositos, ndo apenas como
aqueles que resistem em suas formas cotidianas, mas tambem aqueles que resistem de forma
publica: as liderancas. Desse modo, mesmo que uma resisténcia seja publica, entendemos,

conforme Scott (2013), ao afirmar que a infrapolitica € o cimento da politica, que ela ¢é

28 Essa tematica sera abordada brevemente, no inicio do Capitulo 111 desta dissertacdo.
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construida também nas agdes cotidianas dos sujeitos. Nesse sentido, as resisténcias publicas
seriam também resisténcias forjadas na base.

Almeida (2019, p. 74) afirma, por exemplo, que “[...] as pequenas a¢des realizadas
nas escolas indigenas, nos polos de salde, na politica de transporte escolar, embora se
desenvolvam a granel, sdo extensivas as redes de relacdes criadas pelas pessoas, atingindo,
cedo ou tarde, o sistema opressor”. Aqui podemos perceber uma possivel relacdo entre as
acOes de resisténcia cotidiana com as acfes da resisténcia que sdo manifestas de forma
publica, porém construidas, artificializadas nas rela¢Ges cotidianas. Da resisténcia cotidiana a
resisténcia publica, 0 movimento de passar (ou de construir) as redes de relagdes da
infrapolitica ao espaco da politica — ao atingir “o sistema opressor” — pode se fazer de modo
publico.

Neste capitulo, discutimos sobre as categorias de analise que, em nosso
entendimento, ajudaram no processo de investigacédo realizado a partir de nossas questdes de
pesquisa. Em vista disso, buscamos pontuar situacbes em que tais questdes se imbricam com
as categorias analisadas. No capitulo seguinte, discutiremos, de modo mais direcionado,
questdes historicas, geograficas e socioldgicas acerca do campo empirico por ndés denominado

como Amazonia maranhense, no qual habitam os sujeitos interlocutores nesta pesquisa.
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CAPITULO I
FRONTEIRA MARANHENSE:
RESISTENCIAS E POSSIBILIDADES

Aquilo que convencionamos chamar de Amazénia maranhense é uma ideia em
construcdo. Ela é disputada por diversos sujeitos sociais que, historicamente, tentam impor
suas visdes sobre esse territdrio. Estado, capital, povos indigenas, extrativistas, quebradeiras
de coco, pescadores, agricultores: sujeitos de diversas ordens formularam e formulam
discursos sobre o que hoje chamamos de Amazonia, em geral, e Amazonia maranhense, em
particular.

Além disso, esses sujeitos classificam e ressignificam o territorio a partir do uso
que fazem dele, nominando e demarcando as suas fronteiras sociais. Entendemos fronteira
“como lugar privilegiado da observagdo socioldgica e do conhecimento sobre os conflitos e
dificuldades proprios da constitui¢do do humano no encontro de sociedades que vivem no seu
limite e no limiar da historia” (MARTINS, 2019, p. 10).

Pensar a Amazénia maranhense como um lugar privilegiado de fronteira significa
pensé-la como espaco do encontro entre diferentes culturas e sociedades. Estamos chamando
de espaco as seguintes fronteiras: Amaz6nia maranhense, como espaco fisico e social; e as
redes digitais, como espagos virtuais.

Entendemos que esses sdo espacos em que se realiza o movimento indigena e,
também, espacos de enunciacdo indigena. Esses espacos e 0s acontecimentos que neles se
constituem os apresentam, ainda, como campos de emergéncia de possibilidades fronteiricas,
0 que significa que a fronteira é espaco de lutas e resisténcias, e, por isso, é também lugar
sociologico em que se constroi a esperanca (CASTELLS, 2013; MARTINS, 2019).

O indigena Daniel Munduruku (2012), ao citar Gilberto Velho (1994), refere-se as
liderancas dos anos 1970, 1980 e 1990 que deram o0s pontapés iniciais para a construcdo do
que viria a se tornar o movimento indigena organizado no Brasil. Munduruku (2012) chama
de “campo de possibilidade” & capacidade de analise do momento — conforme o autor, 1970 a
1980 foi o contexto em que a sociedade brasileira se “libertava” da ditadura.

Além disso, justifica que, “ao se verificar como os diferentes atores sociais atuam,
0 sujeito percebe que ali existe uma oportunidade de se fazer visto e ouvido. Entéo, ele se
inventa enquanto sujeito e cria uma demanda que vai ser uma importante ponte a unir
interesses semelhantes” (MUNDURUKU, 2012, p. 43). Para o autor, 0 movimento indigena
torna visivel a capacidade de autonomia dos povos indigenas (MUNDURUKU, 2012).
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Entendemos que o0 movimento indigena maranhense representa essas
possibilidades na fronteira. Ao perceber as relagfes contraditorias que aqui se desenvolvem,
as liderancas se organizam e percebem demandas para suas lutas. Assim, entendemos o
movimento indigena, na fronteira, como espaco de lutas e resisténcias e como espago em que
se desencadeia a esperanca de outro mundo possivel.

Circunscrevemos nosso campo de pesquisa & Amazénia maranhense por entender
que ela € um espaco fronteirico em que os povos indigenas disputam com outros agentes o
direito de continuar existindo: chamamos isso de resisténcia. Na afirmacdo de suas
identidades étnicas e na defesa de seus territérios, formulam discursos que concorrem com
outros sujeitos sociais, mencionados anteriormente.

Como suporte a construcdo da ideia da Amazodnia maranhense como fronteira,
recorremos aos estudos de Franklin (2008) sobre a historia de Imperatriz; a Socorro Cabral
(2008) e sua anéalise sobre a expansao sertaneja no Sul do MA; a Velho (2009; 2013) e seu
estudo sobre fronteiras e frentes de expansdo na Amazonia; Martins e Oliveira (2011), que
tratam sobre diversidade e conservacdo na Amazénia maranhense; as analises de Berta Becker
(2009) e a nocdo de uma tardia participacdo da Amazodnia na formagdo econémica do Brasil;
e, finalmente, a José de Souza Martins (2019) e suas consideragdes acerca da fronteira, em
seu aspecto socioldgico.

As autoras e autores acima mencionados referem-se ao campo investigado sob
diferentes pontos de vistas, inclusive o situando sob perspectivas distintas de fronteira. E bom
mencionar que a nomenclatura Amazonia maranhense aparece, de forma explicita, apenas em
Martins e Oliveira (2011). E a partir desses discursos sobre o campo em investigacdo que
tentamos construir a ideia da fronteira amazbnica maranhense, utilizando-nos, ainda, de
documentos que complementam as abordagens dos autores e subsidiam a constru¢do de uma
Amazonia maranhense como fronteira, de acordo com a problematica de pesquisa.

Propomo-nos, ainda, como objetivo central, a discutir a fronteira amazonica
maranhense como locus em que emergem resisténcias indigenas, ante as desigualdades
impostas a esses povos, ditos tradicionais, em face de uma ideologia e projeto autoritario de
modernidade que, em Gltima instancia, ndo tem espago para essas populacdes, seus anseios,
projetos e sonhos, e que atenta contra sua humanidade, sua existéncia. Inicialmente,
apresentamos aspectos historicos, geograficos e sociais que permitem pensar a Amazonia, e a
Amazonia maranhense em particular, como fronteira. Na sequéncia, aprofundamos a reflexdo

sobre 0s processos de resisténcias e de reinvencdo de subjetividades fronteiricas.
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2.1 Amaz6nia maranhense como fronteira

Diferentes olhares tém sido projetados sobre a Amazonia, de modo geral, e sobre
a Amazonia maranhense, em particular. Esses olhares, presentes em diferentes ideias ou
discursos construidos sobre o referido territério, permitem a construcdo da nocdo de
Amazonia maranhense enquanto fronteira local, a partir de suas caracteristicas mais diversas.

Esses discursos construidos e olhares sobre a Amazonia ora a definem sob a tese
de que constitui um vazio demografico (VELHO, 2009), ora a situam como um espaco
homogéneo, desconsiderando toda a sua diversidade fisica e humana — nos termos de Becker
(2010), “diversidade cultural”, de “géneros de vida” e de “formas de organizacdo social” —, ou
ainda tais discursos a situam como uma reserva, sempre sob a condicdo de ser explorada
(VELHO, 2013). Na direcdo contraria a essas concepcbes, compreendemos a Amazonia
maranhense como espaco de diversidades, habitado por diferentes povos, com seus complexos
modos de vida, culturas e organizagdo social.

Os discursos sobre a Amazbnia, reproduzidos em panorama nacional, sdo
construcdes abstratas, realidades imaginarias; e, geralmente, tentam buscar algo que dé
sentido de unidade a realidade imaginada, como também almejam controlar a diversidade da
regido, intentando mascarar as desigualdades de uma realidade em suas contradigOes
(VELHO, 2009). Realidade de povos que sofrem com as marcas da pobreza, das necessidades
e das violéncias — elementos que, a propdsito, sdo mascarados para ndo evidenciar a
contradicdo entre o discurso ideoldgico dominante e autoritario (VELHO, 2009) e as mazelas
que nesses discursos se resguardam ao siléncio e obscuridade.

Nesse sentido, consideramos relevante a construcdo da ideia do que se entende
por Amaz6nia maranhense, de modo a situa-la a partir de suas caracteristicas geograficas,
processos histdricos, socioecondmicos e socioldgicos especificos, visto que, nesta pesquisa,
refletimos sobre 0 movimento e resisténcia indigena que tém como locus®® os espagos de
atuacdo indigenas que estdo nessa fronteira geografica e socioldgica (MARTINS, 2019): a
fronteira amazénica maranhense. Por ser um campo onde se pode elucidar e discutir tais

questBes, que ndo tém origens atuais, mas se constroem em situacdes e contextos 0s mais

29 Grosfoguel (2008, p. 118), concordando com o pensamento da feminista Donna Haraway (1988), afirma que
“0s nossos conhecimentos sdo, sempre, situados”. O autor usou a expressao “corpo-politica do conhecimento”
para referir-se a essa perspectiva de que “falamos sempre a partir de um determinado lugar situado nas
estruturas de poder” (GROSFOGUEL, 2008, p. 118). Conforme Grosfoguel, o essencial nessa perspectiva é o
que denominou “[...] locus da enunciacdo, ou seja, 0 lugar geopolitico e corpo-politico do sujeito que fala”
(GROSFOGUEL, 2008, p. 119). Na esteira de Grosfoguel, utilizamos o termo l6cus para nos referir ao lugar
“geopolitico e corpo-politico” dos sujeitos que fazem o movimento indigena fronteirico amazodnico
maranhense, o lugar da fala, o lugar da enunciacéo dos sujeitos que fazem o movimento.
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diversos, desde tempos passados, o pensamento social sobre a Amazodnia contribui para o
entendimento das contradigdes e antagonismos presentes na referida regiao.

Conforme Franklin (2008), a regido Sudoeste do estado do MA, onde esta
localizado o municipio de Imperatriz, antes de se tornar municipio, era habitada por diversos
povos indigenas, e a denominada “matas gerais” encontrava-se intacta até a “derrota” dos
Timbira e o aldeamento dos Gavido e Krikati, em meados de 1852. A dita “derrota” dos
Timbira, conforme Cabral (2008), teria sido imposta pelos criadores de gado, no inicio do
século X1X, quando estes alcangaram o rio Tocantins.

Tratando sobre a frente pastoril no MA, Velho (2013, p. 44), afirma que ela
prosseguiu em movimento pelo Sul do estado, durante o século XIX. Em seguida, a frente
ultrapassou o Rio Tocantins, passando a ocupar “os campos do Norte de Goias entre o Rio
Tocantins e o Rio Araguaia”.

O autor destaca que, nessa fase, houve maior lentiddo no avango da frente, devido
a trés motivos: a) “melhor qualidade das pastagens que permitiria uma densidade
relativamente maior de cabegas de gado”; b) “a resisténcia dos grupos indigenas Timbira”; C)
a “proximidade crescente da orla da floresta amazonica e dos vales Umidos a leste” (VELHO,
2013, p. 44). Ainda conforme Velho (2013), a floresta “permaneceria basicamente como uma
espécie de reserva, a ser explorada [...]” (p. 44, grifo do autor).

O governo maranhense fundou Porto Franco em 1852, de acordo com Velho
(2013), sendo que a fundacdo da vila revelava preocupacbes do MA com as pretensdes
territoriais do PA. Mais abaixo, no Rio Tocantins, “os paraenses fundam a Santa Tereza da
Imperatriz, que mais tarde passaria ao dominio do Maranhdo”*® (VELHO, 2013, p. 44).
Dessa forma, para o autor, a fundacdo desses povoados estaria ligada a questdes politicas.
Porém, ai estariam “os limites da expansdo pecuarista”, tendo em vista que os campos
naturais continuos, propicios a esse tipo de atividade, terminam entre Porto Franco e

Imperatriz.

30 Além de importante, esse é um ponto bastante curioso e pouco sabido pelas pessoas. Conforme Velho (2013),
uma carta régia de 1798 ordenava ao governador da capitania do MA que mandasse, pelo lado dessa capitania,
“descobrir o Tocantins”, como também aos governadores do Para (PA) e Goias que mandassem explorar o
mesmo rio. “Estes movimentos simultneos terdo relagdo com as questdes em torno de limites que se
prolongardo [...] por muito tempo”. A fundagdo da vila de Santa Tereza da Imperatriz, pelo governo do PA,
em 1852, estava no contexto “de um capitulo das longas disputas territoriais entre Goias, Pard e Maranhéo
nessa regido [...]”. O autor afirma que, ainda nesse contexto, “o (rio) Tocantins ia assumindo o seu papel de
articulador da area pastoril com o Para. Apareciam algumas pequenas fazendas em suas margens, que serviam
de pousada. Ja havia comerciantes que se estabeleciam com intuito de abastecer o Sudoeste do Maranhdo de
sal, tecidos, ferragens, através de Belém, em vez de, por exemplo, através de Caxias. [...] A ligacdo econdmica
com o litoral maranhense, portanto, desde essa época mantinha-se bastante frouxa [...]. Era disputada
inicialmente pelo poder de polarizagdo da Bahia, e depois pelo Para [...]” (VELHO, 2013, p. 42-43).
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Imperatriz é bem um simbolo dos limites dessa expansdo. Durante anos manteve-se
estagnada, e quando finalmente é alcancada pela Belém-Brasilia em 1958, sua
populacdo ndo passa de trés mil habitantes [...]. O pouco desenvolvimento que ainda
assim teve, deve-se a suas ligacdes comerciais com Maraba. Nao se suspeitava o
extraordindrio crescimento que experimentaria a partir de 1958 (VELHO, 2013, p.
45).

Noutro trecho, a Imperatriz foi referida pelo autor como a “beira da floresta
amazonica” (VELHO, 2013, p. 107). Alfredo Wagner Berno de Almeida, ao apresentar a
terceira edicdo do livro de Velho (2013), tratando sobre a area de estudo do autor acerca do
processo de penetracdo de frentes de expansdo numa area da Transamazonica, refere-se a
cidade de Imperatriz como localizada “numa regido considerada de ‘transi¢do’, também
cognominada de pré-Amazonia” (ALMEIDA, 2013, p. 14).

Segundo Marlucia Bonifacio Martins (2011), o conceito de “pré-Amazoénia” foi
cunhado por politicos, na década de 1980, e ainda atualmente € divulgado, inclusive em
escolas da regido. Conforme a autora, esse conceito tipifica o “distanciamento e a falta de
reconhecimento da Amazonia maranhense pela propria populagdo do estado” (MARTINS,
2011, p. 19). Nesse sentido, a autora afirma que 0 nome “pré-Amazonia” corrobora com a
negacdo da existéncia de elementos amazo6nicos no estado, e que, pelo contrario, esse conceito
ndo tem qualquer fundamentacdo cientifica de sua utilizacdo para designar tais elementos
(MARTINS, 2011).

O uso da denominacdo “pré-Amazonia”, como negacdo da existéncia de

elementos amazdnicos no MA, pode:

[...] ter justificado a inobservancia das leis referentes a conservagdo de floresta
amazonica (ROCCO, 2005), que estabelece um limite de 80% das propriedades
rurais amazénicas a serem mantidas como reserva legal (sem desmatamento),
enquanto que para areas de cerrado este limite cai para 50% (MARTINS, 2011, p.
19).

Além da auséncia de conhecimento sobre a Amazo6nia maranhense pela populacéo
do estado, Martins (2011) enfatiza que a atengdo de pesquisa, nessa regido de fronteira, tem
sido voltada, com maior énfase, para a faixa do bioma de cerrado, com o qual o bioma de
floresta Amazonica se limita, existindo ai grandes areas com vegetacdo de transi¢do e vastas
porcOes de cerrado. Assim, aos elementos amazonicos pouca atencdo foi dada no que se refere
as pesquisas cientificas, o que tem colaborado para a existéncia de um vazio de conhecimento

sobre a Amazonia maranhense, na regido (MARTINS, 2011).
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De acordo com Alfredo de Almeida (2013), Imperatriz outrora constituia parte do
Brasil Central®!. A delimitacdo da regido como Brasil Central “[...] os projetava para o que a
partir de 1953 ficou conhecido como ‘Amazonia Legal’” e é classificado como bioma
amazonico, pela Portaria n° 96, de 27 de marco de 2008, do Ministério do Meio Ambiente
(ALMEIDA, 2013, p. 21, grifo do autor).

Os estudos de Otavio Velho, como os de outros antropélogos do periodo,
constituem instrumentos da emergéncia da Amazdnia como categoria, no que o autor chama
de mundo oficial (que compreende aquilo que passa a ser reconhecido numa dimensao legal) e
no mundo académico e da perda da forca da nocao de Brasil Central. Velho (2013), ao referir-

se a sua area de estudo, que compreende uma area da transamazénica, comenta que:

[...] uma andlise histérica e mesmo contemporanea parece mostrar ser quase uma
caracteristica permanente da area de que nos ocupamos estar sujeita a influéncia de
polos e frentes de expansdo diversos, e cuja forca de absorcéo tem variado. Afinal,
trata-se quase de um verdadeiro ponto de contato entre Amazoénia, Nordeste e Brasil
Central, o que, alids, constitui um de seus motivos de interesse (VELHO, 2013, p.
30).

O trecho acima, como 0s apontamentos anteriores, constitui subsidio para nos
referir a ideia de fronteira, pois faz mencdo ao espaco que corresponde a parte da Amazonia
maranhense.

Mais especificamente, enfatizamos, para os propésitos do nosso estudo sobre o
movimento indigena no MA, os campos a Leste do municipio de Imperatriz, que constituem
encontro entre a Amazonia brasileira e o Cerrado nordestino, confluéncia entre a Amazonia e
o Cerrado maranhenses. Esses sdo espacos onde habitam a maioria dos povos indigenas do
estado e, como vimos, que foram alvo de diferentes frentes de expansdo e continuam a ser
espacgos de interesse de projetos de expansdo econdmica, concorrentes na disputa com 0s
diferentes povos gque os habitam.

O mapa a seguir (Figura 1) identifica o espaco que compreende o0 que estamos
denominando Amazonia maranhense, como regido de fronteira, situando-a em relacdo a
Amazonia brasileira — com base nos limites que definem a Amazoénia legal —, bem como

aponta 0s povos e territdrios indigenas presentes.

31 Denominacdo utilizada pelos pesquisadores dos primeiros cursos de especializagdo em Antropologia e do
Programa de Po4s-Graduacdo em Antropologia Social (PPGAS) do Museu Nacional. Brasil Central
evidenciava “uma convergéncia geografica em que se trabalhava concomitantemente com a expressao ‘sertao’
e com a categoria ‘floresta’, com povos indigenas e com camponeses, com vaqueiros € com castanheiros”
(ALMEIDA, 2013, p. 17, grifos do autor).
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Figura 1 — Mapa das Terras e Povos Indigenas da Amazénia maranhense
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Sdo dezoito TI atualmente reconhecidas pelo Estado brasileiro, na Amazonia
maranhense, nas quais habitam nove povos: Awa (Tl Awa, Caru, Alto Turiagu e Arariboia),
Tentehar (T1 Caru, Rio Pindaré, Araribdia, Bacurizinho, Cana Brava, Governador, Krikati,
Lagoa Comprida, Rodeador, Urucu-Jurua, Vila Real e Morro Branco), Ka’apor (Tl Alto
Turiacu), Krépum Kateyé (Tl Geralda Toco-Preto), Gavido Pukobjé (T1 Governador),
Memortumré (T1 Kanela-B. Velho), Apaniekra (T1 Porquinhos), Krikati (TI Krikati) e Krenyé
(Tl Krenyé).

Além desses, habitam, ainda, a Amaz6nia maranhense 0s povos Akroa-Gamela,
Tremembé, Anapuru Muypura, Tupinamba e Kariu Kariri em terras ndo demarcadas pelo
Estado brasileiro, apesar da reivindicagdo de territorios. Os Akroa-Gamela situam-se na
Baixada Maranhense, nos municipios de Viana, Penalva e Matinha (SILVA, 2016; CIMI,
2014 apud COELHO; ALMEIDA, 2018), enquanto os Tremembé estdo nas cidades de
Raposa e Sdo José de Ribamar, na llha de Sdo Luis (COELHO; ALMEIDA, 2018). Os
Anapuru Muypura encontram-se no municipio de Brejo, os Tupinamba em S&o Luis e 0s
Kariu Kariri em Estreito (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2021, s. p.).

A faixa que compreende a transi¢cdo entre os biomas de Cerrado e 0 bioma
Amazénico, também denominada cerrado amaz6nico, € onde vivem diversos desses povos
indigenas, especialmente do tronco Timbira, a exemplo dos Krikati e dos Gavido. Essa parte
do estado do MA, que corresponde ao que compreende a Amazodnia maranhense, é também
fronteira e l6cus do movimento indigena brasileiro da atualidade, como também ¢é fronteira do
movimento de violéncias e de violagdes cometidas contra esses povos.

Além da discusséao sobre a frente de expansao do gado, a frente de vaqueiros que
avancou pelo Sul do estado do MA, Velho (2009; 2013) discute também o movimento de
agricultores vindos do Nordeste, desde a década de 1920, fugindo da seca e de outros
processos de opressao a que eram sujeitados. Conforme Andrade (1969), a partir de 1940,
“[...] no estado do Maranhdo o avanco dos ‘camponeses marginais’ que vinha da década de 20
prosseguia silenciosamente, ja agora ocupando terras de mata inexploradas e lentamente se
dirigindo para o Oeste na direcdo da Amazonia propriamente dita” (apud VELHO, 2009, p.
142-143, grifo do autor).

O autor refere-se a esse evento como “movimento de camponeses marginais
nordestinos no Maranhdo” (VELHO, 2009, p. 147), no que, de acordo com suas abordagens,
constituiu uma expansdo espontanea, porque nao partia de politica de Estado. Nesse sentido,

Velho (2009, p. 184) também afirma que “[...] a expansdo desse campesinato marginal no
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Maranhdo prosseguiu em grande parte sem que o0 pais como um todo dele tomasse
conhecimento”, o que veio a ter inicio apenas com o relatério de Celso Furtado, de 19592,

Talvez referindo-se a esses movimentos ou frentes de expansdo: a frente de
vaqueiros, 0 movimento de agricultores do Nordeste, como também o0s movimentos
ocasionados pela construcdo da rodovia Belém-Brasilia, no MA amaz6nico, Velho (2009)
afirma que: “Nos anos 50 as areas de fronteira no Parana (juntamente com as de Goiés e do
Maranh&o) estiveram entre as mais explosivas no meio rural brasileiro” (p. 144, grifo do
autor). Além disso, a construcdo da capital federal também foi motivo de impulso a
movimentos de expansao, em varias frentes.

Ainda acerca dos espacos avancados por esses empreendimentos, Velho (2009, p.
146) afirma que, “[...] por diferentes razdes, tanto a oposicao quanto o governo acentuavam o
mesmo ponto: Brasilia e a estrada Belém-Brasilia estariam sendo construidas praticamente no
espaco vazio”, o que nos permite pensar, também, que tais discursos (re)produzem a tese,
tanto do senso comum, quanto de agentes do capital e do proprio governo, sobre a Amazonia
como espaco vazio. Velho (2009) refere-se ao que denominou de “dominancia do politico”.

Conforme o autor, o autoritarismo estatal estd imbricado no processo de relagdo
entre o politico e o0 econbmico. Mais ainda, essa relacdo se d& de maneira perceptivel e pratica
na frente de expanséo, na fronteira, tendo em vista que esta visa ocupar, explorar 0s espacos
ditos vazios, vistos como reserva de natureza a ser explorada também economicamente. Ha,
nesse sentido, relacdes entre 0 movimento de fronteira e o autoritarismo, quando esses
movimentos estdo relacionados a iniciativas estatais (VELHO, 2009, p. 143).

Ao se referir as areas®® cuja colonizacdo foi impulsionada pela construcdo da
rodovia Transamazoénica, Velho (2009; 2013) fornece subsidios para nos referir a Amazonia
como Ultima fronteira, no sentido abordado pelo autor, por constituir territorio na/da
marginalidade e por ser uma area de colonizacao recente. A construcdo de rodovias, como a
Transamazonica e outras, interligando pontos no interior da Amazonia brasileira, permite-nos
visualizar, para além do avanco da técnica, tambeém o avanco da ocupacéo autoritaria, da rede

viaria que facilita, também, a expanséo e a circulagcdo do capital nessas areas.

32 O relatério foi resultado dos estudos do Grupo de Trabalho para o Desenvolvimento do Nordeste (GTDN),
encomendado pelo presidente Juscelino Kubitschek, com objetivo de realizar um diagnéstico e encontrar
solucBes para os problemas sociais e econdmicos do Nordeste brasileiro (DINIZ, 2009). Ainda conforme
Diniz (2009, p. 235), esse estudo “permitiu a Celso Furtado a sistematizagdo de suas ideias. [...] Furtado
formula um sintético, porém profundo, diagndstico das razdes do subdesenvolvimento nordestino e cria as
bases para a sua superacdo”.

33 Importante mencionar que a fronteira, em Velho (2009; 2013), tem uma acepcdo geografica, de limite.
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2.2 Resisténcias e reinvencao de subjetividades fronteiricas

A partir de Martins (2019), podemos pensar a fronteira, enquanto frente de
expansdo, como um locus de possibilidades, na qual se pode vislumbrar uma nova vida, uma
vida livre, isto é, numa terra possivel, uma possibilidade de autonomia. Velho (2009, p. 219-
220) também fornece apontamentos para se pensar a fronteira como espaco de liberdade, ao
salientar a relacdo dos sujeitos fronteiricos, especialmente os da frente de expansdo que
caracterizou como espontanea, com sua situagdo presente em comparagdo com a passada,
afirmando que a veem como um lugar possivel, com mais liberdades, inclusive de
pensar/projetar um futuro.

Ainda de acordo com o pensamento de Velho (2009), esses sujeitos estariam
“apegados” a sua liberdade de fronteira e receosos da “volta ao cativeiro” nas plantations do
Nordeste, nas quais uma das condi¢Ges desfavoraveis era a repressao da forca de trabalho.
Abordar a frente de expanséao, dos ditos “pioneiros”, por esse viés, permite também pensar,
por outro lado, essa mesma ideia de terra possivel e de uma vida autdbnoma, pelos préprios
sujeitos nativos/locais dessa fronteira, em nosso caso especifico, os indigenas da Amazonia
maranhense.

Conforme Socorro Cabral (2008), € possivel pensar a expansao dos criadores de
gado pelo que a autora chamou de sertdes sul-maranhenses, como essa frente de expanséo
gue encontra esses sujeitos, a0 mesmo tempo em que ocupa o gque era considerado, sobretudo
em discursos no meio politico, como espacos vazios (VELHO, 2009). Também o movimento
de expansdo de agricultores oriundos de outras partes do Nordeste, abordado por Velho
(2009; 2013), ao adentrar o MA Amazonico e, em seguida, o Sul do PA, realiza encontros
com esses sujeitos locais.

Por serem habitados por diversos povos indigenas pertencentes aos grupos Tupi-
Guarani e macro Jé-Timbira, como os Guajajara, Krikati, Gavido, Kanela, Krah6 e outros
(CABRAL, 2008), ndo convém mais que continuemos a corroborar com a tese de que esses
espacos da Amazdnia maranhense configuravam, ou que ainda configuram, espacos vazios.
Nesses mesmos espacos da frente de expansdo do gado — e, em seguida, dos projetos de
expansdo do Estado brasileiro sobre esses territorios, como a construcéo das rodovias Belém-
Brasilia e, posteriormente, da TransamazOnica, como também de implantacdo do Projeto
Grande Carajas e, mais recentemente, de outros projetos de expansdo do capital, a exemplo da
multinacional Suzano Papel e Celulose, no municipio de Imperatriz —, emerge 0 movimento

indigena.
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Inicialmente, emerge como movimento de resisténcia a presenca colonizadora,
que os expropriava de seus territorios, de seus modos de vida, de sua liberdade, de suas
formas de pertencimento com o territdrio, de suas relacdes sociais no interior do seu povo e
das relacOes interétnicas, entre povos distintos. Posteriormente, em sua fase mais atual, o
movimento avanca como uma luta por liberdade, por terra livre, por vida autbnoma, um
movimento por autonomia, pela propria resisténcia desses povos — uma luta pela garantia de
direitos conquistados, conforme atesta um trecho do relatério final da Assembleia Ordinaria
da COAPIMA 2020, que diz: “os indigenas presentes reafirmaram a importancia do
fortalecimento da autonomia indigena, da valorizacdo de suas culturas, de seus processos de
gestdo ambiental e territorial”34,

Nesse sentido, a fronteira, que outrora funcionou como um campo de
possibilidades aos vaqueiros, criadores de gado, agricultores e outros, passa a ser espaco, em
tempo atual, de possibilidades de atuacédo e luta dos povos indigenas, no contexto do processo
a gque ora nos remetemos como movimento indigena — também uma categoria/nomenclatura
presente nos discursos nativos. Um movimento por autonomia que, como temos observado,
lanca a visibilidade sujeitos que protagonizam um processo recente, com caracteristicas
especificas, embora ndo dissociado das lutas, atuacdes e reivindicacdes histdricas dos povos
indigenas. Um movimento por terra e por liberdade, por existéncia enquanto sociedades
diferenciadas.

Assim, temos que a percepcdo desse campo de possibilidades, pelos sujeitos
indigenas, pode ser visualizada pela prépria atuacdo organizada do movimento indigena, bem
como pela emergéncia de liderangas destacadas para além dessa fronteira, articulando a luta a
partir de suas demandas vinculadas as demandas de outros povos, a exemplo de Sonia
Guajajara, Erisvan Guajajara, Ardo Guajajara, Lourenco Krikati, Jonas Gavido, Edilena
Krikati, Cintia Guajajara, Silvia Krikati e outros. Cabe destacar que outras liderangas, embora
atuantes no movimento, ndo atuam nas redes virtuais.

Por outro lado, a fronteira pode ser pensada enquanto periferia do sistema
capitalista, se a entendermos no contexto da ideia de um capitalismo autoritario (VELHO,
2009), em que o Estado atua como protagonista, e ndo as proprias empresas. Na concepcao de
Velho (2009), trata-se de um capitalismo que é acdo do Estado, porque orientado/conduzido
pelo Estado. Como ja destacado, por muito tempo a Amazonia foi referida/considerada como

espaco vazio que precisava ser ocupado, um verdadeiro vazio demografico. Essas questdes

3 Relatorio publicado nas paginas Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil, Midia india e Sonia Bone
Guajajara, na rede social Facebook, 03 mar. 2020.
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fizeram e ainda fazem parte do conjunto de ideias para pensar a Amazonia. Em contrapartida,
entendemos que a Amazonia ndo constituiu um vazio, mas um espaco habitado por povos
tradicionais/locais (BECKER, 2009), com suas realidades historicas, concretas, suas vivéncias
particulares e seus modos de organizacdo social complexos.

As frentes de expans@o, como orientadas pelo Estado, e as frentes orientadas por
um capitalismo de Estado, de penetragcdo nas Amazonias em contato com o que foi visto como
0 Outro, conforme observamos em Martins (2019), com sua cultura, com seu modo de vida,
estabelecem relacdes conflitivas com esse Outro, conflitivas com seu modo de vida, com sua
maneira de pensar 0 mundo e com sua contribuicdo para 0 mundo. A expansdo capitalista
autoritaria ndo apenas na Amazonia realiza esses processos, estabelecendo relagcBes que
visam, como fim ultimo, a destruicdao do Outro.

Partindo-se desse ponto de vista, o Outro da frente de expansao capitalista, da
frente de expansdo agraria (VELHO, 2013), da frente de expansdo de vaqueiros (CABRAL,
2008), ¢é o outro indigena, é o outro campesino. Sdo os outros povos da floresta (como alguns
povos indigenas sdo denominados ou reconhecidos, ou ainda como preferem ser reconhecidos
atualmente, numa tentativa de reafirmacao/identificacdo dessa caracteristica de ser da
floresta), ribeirinhos, tradicionais, originarios. As denominagdes sdao as mais variadas, num
contexto de efervescéncia de afirmacdes identitaria, de resisténcias, de lutas pelo direito de
existir.

Pinto (2005, p. 98), referindo-se a ideia de “povos da floresta” e de “ribeirinhos”,
aponta uma critica a essas constru¢des discursivas que, conforme o autor, sdo, na verdade,
recriagdes de novas polarizagdes, como a ideia do bom selvagem, para as quais a Amazonia
continua a fornecer alimento. A perspectiva critica do autor aponta que expressdes como
“povos da floresta” e “populacBes ribeirinhas” sustentam um novo senso comum em se
tratando de Amazénia, inclusive nos escritos sobre a regido.

Um comunicado da Rede para a Conservagdo da Amazonia Maranhense (RCAM)
a imprensa, de 4 de agosto de 2017, afirma que:

Atualmente, 75% da floresta amaz6nica no Maranhdo ja foi desmatada e o
desmatamento ilegal persiste em um processo violento que provoca danos sociais,
econbmicos e ambientais visiveis. A regido amazonica do Maranhdo registra
violagcOes severas dos direitos humanos associadas ao desmatamento, como casos
recorrentes de pessoas em regime de trabalho andlogo a escraviddo, conflitos pela
terra e assassinatos de camponeses e indigenas. Simultaneamente, 0 Maranhao
registra niveis recordes de queimadas, enfrenta escassez de agua e luta contra os
piores indicadores sociais e econdmicos do pais (REDE PARA A CONSERVACAO
DA AMAZONIA MARANHENSE, 2017, p. 1).
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O trecho exemplifica o chamado estado de morte da/na fronteira amazonica
maranhense. O capitalismo autoritario, ao contactar seus territorios, como também os povos
ditos tradicionais, engendra uma série de conflitos, que sdo decorrentes de seus impactos, do
contexto de seus empreendimentos. As relacGes forjadas pelo capitalismo, ao conflitar com
esses povos, com seus modos de vida, com seus modos de pensar, com seus territorios,
delineia uma série de situacdes de degradacao.

E nesse sentido que Martins (2019) entende a fronteira também como um
espaco/lugar de morte da alteridade, um lugar do fim. E o Estado autoritario, através do
capitalismo e de seus projetos de desenvolvimento autoritario (VELHO, 2009, p. 140), e 0s
grandes proprietarios de terra que, conforme Martins (2019), sdo 0s responsaveis pela
disseminacéo dos conflitos entre indigenas e camponeses.

Os povos locais sdo ignorados em face das frentes de expansdo, pois o
empreendimento capitalista ndo visa atender tais populagdes. As propostas e os discursos de
desenvolvimento do capitalismo realizam, junto a esses povos locais, 0 oposto do que
prometem. Assim, Estado e capital realizam o contrario daquilo que se propdem a ser na
fronteira. Os empreendimentos capitalistas, ao contrario de servir as populacfes da fronteira,
visam a destruicdo dos estilos de vida locais, seja o estilo de vida indigena, seja de
ribeirinhos, pescadores, agricultores, camponeses, €, a0 mesmo tempo, confronta “visdes de
mundo e defini¢cdes do outro” (MARTINS, 2019).

Trata-se de um capitalismo que estabelece relacdes violentas, que violam 0s
corpos e as subjetividades desses sujeitos. Essa violéncia os leva a situacdes de
vulnerabilidade que os torna alvo de vérias outras formas de violéncia moderna. Sao sujeitos
violentados nas relacdes constituidas na modernidade, através das acGes do chamado Estado
autoritario. Assim, as relacdes forjadas pelo capitalismo conduzido pelo Estado constituem
uma violéncia as subjetividades das populagdes locais, pois desconsidera suas realidades, seu
estilo de vida, suas relagdes (sociais, econdmicas, politicas), suas temporalidades, suas
vivéncias, suas identidades.

A ativista e lideranga indigena Sonia Guajajara, em entrevista em live a Manuela
d’Avila, em 17 de abril de 2020, ao tratar sobre como o0s povos indigenas sdo vistos pelo

Estado brasileiro, afirma:

E um pais que até hoje ndo reconhece essa diversidade de modos de vida, é um pais
que ndo reconhece os povos indigenas e, assim, as suas especificidades, entdo, ao
invés de respeitar isso e garantir que cada um siga com seu modo de vida, ndo, 0 que
ele quer é trazer todo mundo para 0 mesmo lugar e ter um padréo Unico de sociedade
[...]. E um negdcio, assim, absurdo porque se ndo reconhece nem a gente enquanto
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indigenas, imagina as especificidades que tem, os modos de vida que existem, entdo
a gente precisa estar junto nessa articulacdo para pressionar esse atendimento aos
povos indigenas e considerar essas diferentes realidades geograficas, culturais e
territoriais.®

Conforme a narrativa adotada, o Estado tenta negar a diversidade indigena no
Brasil, em prol do que Sonia denomina “padrdo tnico de sociedade”, ao desconsiderar suas
especificidades, seus modos de vida, suas diferentes realidades geograficas, culturais e
territoriais®. Desse modo, percebemos como se da a atuacio do Estado na fronteira.

As implica¢Oes das acdes do Estado, na fronteira, como as relacdes forjadas pelo
denominado capitalismo autoritario, podem funcionar como desagregadoras de comunidades
locais e, em alguns casos, até como devastadoras, como nos remete Martins (2019). Assim,
provocam desencontros de lugar social, simbdlico e identitario, chegando mesmo a causar
situacbes de convulsdo social e desagregacdo das relacdes de pertencimento dos sujeitos e
comunidades atingidas.

De acordo com Martins (2019), no que denominou “encontro de temporalidades”
do avanco dos projetos capitalistas com os modos de vida dos povos tradicionais da fronteira,
esses povos — suas sociedades — sdo forcados a se desorganizarem para, a partir dai,
reorganizarem-se. Trata-se do encontro com outras formas de viver, outros modos, outras
concepcdes e experiéncias. E nesse sentido que podemos entender as experiéncias do
movimento indigena atual como reorganizacdo de sociedades que foram desorganizadas e se
reorganizam de outros modos, como também podemos situar suas propostas como formas
outras, modos outros de viver e de se relacionar com a terra, com as florestas, com 0s rios.

Na ideia projetada de futuro, isto é, na ideia de modernidade projetada pelo
capitalismo autoritario ndo ha espaco para os povos e populacdes tradicionais, para 0s povos
da floresta — os indigenas, em especial —, nem para outros tantos, como 0s quilombolas, os
ribeirinhos, os extrativistas, incluidos numa condicdo de subalternidade (SCOTT, 2013), os
quais possuem semelhancas em suas lutas. Ndo ha espaco para a reproducao de seus modos de

3 Entrevista concedida por Sonia Guajajara a Manuela d’Avila, na rede social Instagram, 17 abr. 2020.

3 E relevante mencionar o caréter contraditorio da relagio do Estado com os povos indigenas, pois ha todo um
aparelho estatal que reforca as construgdes discursivas de protecdo da diversidade. No pds-Constituicdo de
1988, ocorreram significativas mudancas na postura do Estado em relacdo aos povos indigenas. Algumas
dessas mudancas se referem ao reconhecimento e respeito a diversidade étnico-cultural (COELHO;
ALMEIDA, 2018). Luciano afirma que a politica do Estado brasileiro no pés-Constitui¢do ¢ “marcada, de um
lado, por uma retérica de reconhecimento da diversidade cultural, inspirado pelo relativismo cultural e
respeito as linguas e costumes indigenas, por outro lado, por uma pratica politica autoritaria, opressiva,
manipuladora e dissolvente” (2011, p. 290). Assim, pontuamos a condicdo ambigua em que se tecem as
relacBes entre o Estado e 0s povos indigenas, nas quais discursos de respeito a diversidade coexistem com
acOes anti-indigenas que provocam destruicdo, invasao e morte.
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vida e de suas experiéncias, o que significa dizer que esses povos ndo fazem parte dos
projetos ditos da modernidade, do capitalismo.

O que esta implicito na ideia de futuro (VELHO, 2009) projetada pelos projetos
do capitalismo de fronteira é que o “tradicional” (entre aspas, para relativizar mesmo) como
que esta fadado a ser engolido pelas relacfes forjadas pelo capitalismo. Essas comunidades,
ou povos tradicionais, que sdo povos de fronteira, sdo vistos, nesses projetos, como o passado,
ultrapassados, o que deve ser superado, os ndo desejaveis. O futuro, o desejavel, o dito
moderno é a hidrelétrica, o0 empreendimento capitalista.

Cabe considerar que a fronteira Amazonia é uma fronteira de floresta, e 0s povos
dessa fronteira sdo os ditos tradicionais, indigenas (BECKER, 2009, p. 220), pescadores,
ribeirinhos, camponeses. Por isso, questiona-se: é possivel um futuro para os povos ditos
“tradicionais”, mantendo a natureza/floresta e seu estilo de vida?

A ativista pelos direitos indigenas e coordenadora da APIB, Sonia Guajajara,
afirma que, para esses povos considerados tradicionais, o foco da luta € 0 mesmo: a garantia
do territorio. Por isso, seria possivel uma articulacdo mais ampla entre 0s movimentos que 0s
defendem, tendo em vista suas relagfes proximas e suas pautas em comum. O coletivo € algo
muito recorrente nos discursos e argumentos desses sujeitos, em suas lutas e em defesa de
seus territorios, dentro das quais se ramifica uma série de outras causas especificas, que, no
caso dos indigenas, trataremos no capitulo seguinte.

De acordo com Munduruku (2012), para os povos indigenas, o coletivo constitui
um sentimento ancestral, o qual despertou, nas primeiras liderancas do movimento indigena,
em meio aos acontecimentos do pais nos anos 1970 a 1980, a necessidade de organizacao de
suas pautas de reivindicagdes. Conforme o autor, a causa coletiva indigena comp8e uma
agenda de lutas para a construcdo da autonomia e da autodeterminacdo (MUNDURUKU,
2012).

A luta dos povos indigenas também assume formas de resisténcias as mais
variadas formas de opressdo, degradacdo e violéncias cometidas contra esses povos. Sobre
esse aspecto, o trecho a seguir, da Carta Final da Assembleia de Resisténcia Indigena 2020, da

APIB, tem como titulo A mée terra enfrenta dias sombrios:

E hora de refletir sobre 0 modo de vida que exercemos até os dias atuais, pois as
diversas crises ambientais como aquecimento global e o forte desmatamento foram o
prendncio do que estamos vivendo hoje, foram os alertas da mée terra de que nosso
modo de existir necessita ser repensado e por hora nossa solidariedade precisa ser
exercida (ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 20203, s. p.).
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No que se refere as acGes mencionadas, na sequéncia da Carta Final da
Assembleia de Resisténcia Indigena, podemos citar: a “suspensdo das demarcagdes de terras
indigenas, [...] a militarizacdo sobre o comando dos 6rgaos de controle ambiental, os ataques a
Mata Atlantica, o avanco do garimpo ilegal e as acdes de milicias rurais que provocam
queimadas e invasdes ilegais na Amazonia” (ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS
DO BRASIL, 2020a, s. p.). Estas constituem agdes do governo que provocam, conforme
relata o proprio documento, a “fragilizagdao nos territorios indigenas e sao responsaveis pelos
acirramentos dos conflitos de terras no pais. Essas medidas ampliaram o desmatamento na
Amazonia deixando vulneravel nossa biodiversidade em todo pais” (ARTICULACAO DOS
POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 20204, s. p.).

Dados divulgados em 2020, pelo Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais
(INPE), obtidos pelo Projeto de Monitoramento do Desmatamento na Amazdnia Legal
(PRODES), revelam as taxas de crescimento do desmatamento nos estados que compdem a
Amazonia Legal Brasileira (ALB), entre agosto de 2018 a julho de 2019, conforme pode ser

observado na tabela a seguir:

Tabela 1 — Taxas de desmatamento e variagdo nos estados da ALB (anos 2018 e 2019)

Estado Quant. 2018 (km?) | Quant. 2019 (km?) | Variacao (%)
Acre 444 682 53,60%
Amazonas 1.045 1.434 37,22%
Amapa 24 32 33,33%
Maranhao 253 237 - 6,32%
Mato Grosso 1.490 1.702 14,23%
Para 2.744 4.172 52,04%
Rondbnia 1.316 1.257 - 4,48%
Roraima 195 590 202,56%
Tocantins 25 23 - 8,00%
Total 7.536 10.129 34,41%

Fonte: INSTITUTO NACIONAL DE PESQUISAS ESPACIAIS (2020).

Conforme os dados da tabela, houve crescimento do desmatamento nos estados
que ja apresentavam as maiores taxas em 2018, com excecdo do estado de Rondbnia, que
revelou pequena diminuigdo. Assim, os dados corroboram as afirmagfes da APIB, que
apontam a ampliacdo do desmatamento na Amazonia, no contexto das acfes do Governo
Federal — agdes que, conforme menciona a Carta Final da Assembleia de Resisténcia
Indigena, estimulam tais praticas (ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO
BRASIL, 20203, s. p.).
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A narrativa adotada anteriormente contextualiza o cenério atual da politica
nacional em relagdo aos povos e territorios indigenas, situando essas questfes e seus
desdobramentos num contexto global, expresso na ideia de que “a mae Terra enfrenta dias
sombrios”. Ao mesmo tempo, percebemos como se conectam questdes globais aos contextos
locais, e vice-versa, especialmente ao observarmos como a degradacdo ambiental — através do
garimpo ilegal, queimadas e invasdes ilegais — afeta, diretamente, os territorios indigenas e a
biodiversidade na Amazonia, estes “objetos” de olhares ¢ interesses internacionais.

Especificamente sobre a atuacdo organizada do movimento indigena no MA, foi
divulgado, na pégina da APIB, um breve relato sobre a Assembleia Ordinaria da COAPIMA,
realizada no ano de 2020, no qual afirma os pontos principais que definem e orientam suas
lutas no Estado e na defesa e protecdo de seus territdrios. Reproduzimos o texto do
documento, em parte, a fim de auxiliar no entendimento da importancia desses eventos para a
articulacdo e organizacdo do movimento indigena, no estado do MA, bem como para

mencionar alguns dos pontos principais de suas lutas:

Aconteceu [...] com a participacdo de mais de 300 participantes legitimos dos Povos
Ka’apor, Gavido, Mermotumré-Kanela, Apéajnekra-Kanela, Guajajara, Awé Guaja,
Krikati, Tremembé e Krenyé, representando dessa maneira 0s seus territorios e 0s
povos indigenas do estado do Maranhdo, tiveram presente também a participacéo de
parceiros e aliados histéricos do Movimento Indigena de Institui¢des Indigenistas,
de defesa dos Direitos Humanos e representantes da Coordenagéo das Organizages
Indigenas da Amazonia Brasileira — COIAB, Unido das Mulheres Indigenas da
Amazbdnia — UMIAB, da Articulagcdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB e
Secretaria de Direitos Humanos e participacdo popular. Foram dois dias de intensos
debates, para andlise da atual conjuntura politica, meméria do movimento indigena
no Maranhdo, fortalecimento das alian¢as com outros movimentos sociais do campo
e cidade. Os indigenas presentes reafirmaram a importancia do fortalecimento da
autonomia indigena, da valorizacdo de suas culturas, de seus processos de gestdo
ambiental e territorial. Ao final foi realizado o processo eletivo da nova diretoria da
COAPIMA [...]. Os participantes encerram a assembleia, firmando que ndo temos
nenhuma divida do que queremos desenvolver em nossos territérios que conservam
e preservam a biodiversidade do Maranhdo, ndo temos dividas que ajudamos a
equilibrar o clima no planeta, ndo temos dividas que a nossa seguranga alimentar é
sagrada e vem dos nossos alimentos tradicionais, que a nossa sadde estad ligada a
nossa medicina tradicional, que a nossa espiritualidade é ancestral, que somos povos
originarios, e que toda a nossa reproducao fisica e cultural s6 € possivel se tivermos
0s Nnossos territdrios respeitados, livres de invasdes, ameagas e violéncias. [...].%

O trecho destacado oferece um panorama das a¢Ges do movimento, das aliancas e
articulacGes dos povos indigenas e de seus posicionamentos, especialmente — mas ndo apenas
—no MA, frente as tentativas de ataques e destrui¢cdo dos seus direitos e de seus territorios.

Percebemos, nesse sentido, a agéncia, o protagonismo e a luta pela autonomia indigenas a

37 Relatorio da Assembleia Ordinaria da COAPIMA, publicado nas paginas Articulagdo dos Povos Indigenas do
Brasil, Midia India e Sonia Bone Guajajara na rede social Facebook, 03 mar. 2020.
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frente do movimento, que é feito, na fronteira amazonica maranhense, a partir da articulagdo
de diversos povos do estado, os quais definem os rumos da luta politica indigena contra
invasdes, ameagcas e violéncias em seus territorios.

Nessa direcdo, 0 excerto da Carta Final da Assembleia de Resisténcia Indigena
2020, que afirma que o “modo de existir” dos seres humanos “precisa ser repensado”, vai ao
encontro do que propde o movimento indigena na fronteira maranhense, ao afirmar que os
territérios indigenas conservam e preservam a biodiversidade no estado. Para tanto, sugere
questdes como o equilibrio do clima, o carater sagrado e tradicional da seguranca alimentar, a
salde ligada a medicina tradicional indigena, a espiritualidade ancestral e a reproducéo fisica
e cultural. Todos esses aspectos dos modos de vida indigenas s6 podem ser realizados em seus
territorios protegidos e livres de invasdes, ameacas e violéncias.

Entendemos, conforme Velho (2013), as acdes do denominado capitalismo
autoritario como parte do processo de violéncia do Estado contra os povos tradicionais,
especialmente os povos indigenas, seus modos de vida e seus territorios. Assim, a resisténcia
imposta por esses povos é contra a violéncia do Estado, esta que também autoriza a violéncia
de diversas outras formas, sobretudo nas regibes de fronteira, como é a Amazbnia
maranhense. Ainda podemos mencionar a resisténcia contra as invasdes de todas as formas as
T, pela acdo de madeireiros, grileiros e outros; as resisténcias na/a fronteira agricola que
avanca de forma répida e desordenada sobre os territérios e povos que encontra; como
também podemos nos referir as resisténcias aos grandes proprietarios de terras, a pressdo da
atividade agropecuaria sobre as matas e, também, sobre os que as defendem.

A ideia da “fronteira em movimento” (VELHO, 2013) permite pensar que as
acOes de degradacdo do humano, como também as resisténcias e enfrentamentos a essas aces
ocorrem, sobretudo, nos rincdes mais distantes, nos confins, no “Brasil profundo”. Temos em
vista que a pressdo exercida por essas acdes, na fronteira, forca os sujeitos fronteiricos a
avancarem para longe da beira dos rios, da beira das estradas de terra, 16cus de conflitos com
indigenas, reduzidos nessas fronteiras, devido a expansao de maneira forcada.

Na Amazbnia maranhense, como nas demais Amazonias brasileiras, tanto o0s
indigenas em situacdo de contato, quanto os indigenas isolados estdo nessa condicdo de
fronteira em movimento, nos confins. Ha situacdes em que a comunicacdo se torna de dificil
realizacdo devido a auséncia de sinal de telefonia®. No entanto, pensando a partir da, até

entdo, denominada pré-Amazébnia, a que nos referimos como Amaz6nia maranhense, cabe

% Conforme Sonia Bone Guajajara, em entrevista oral concedida a Conceicdo Amorim, na pagina
@forummaranhensedemulheres, na rede social Instagram, 03 jun. 2020.
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elucidar que se trata de uma realidade préxima, a despeito do imaginério social local, isto é,
das ideias dos povos amaz6nicos maranhenses de que a Amazonia constitui algo 14, distante.
Desconsidera-se, nesse ponto de vista, que a Amazonia maranhense seja Amazonia e que seja
fronteira, e que os povos “tradicionais” locais, isto ¢, os povos que a habitam sejam povos de
fronteira. Assim, os indigenas da Amazonia maranhense, como 0s camponeses, constituem
também, nesse sentido, povos de fronteira.

A proposta da multissituacionalidade de Marcus e Fischer (1999) permite-nos
pensar a ideia das fronteiras multissituadas. Nessa perspectiva, compreendemos que a
Amazonia maranhense é fronteira, como também o s8o outras fronteiras amazonicas. Noutro
sentido, propomos pensar a existéncia de multiplas fronteiras na fronteira. Assim, o
movimento indigena implica pensar em termos de fronteiras étnicas e culturais, fronteiras
digitais, fronteiras do humano, fronteiras decoloniais, de resisténcia e de subalternidade.

Quanto as fronteiras étnicas e culturais, podemos situa-las tanto no que se refere
as relacbes entre povos indigenas diferentes, quanto as relacbes entre povos indigenas,
movimento indigena e a sociedade ndo indigena®. Em termos de fronteiras étnicas entre
povos indigenas, torna-se necessario mencionar a diversidade étnica que compde o
movimento indigena na Amaz6nia maranhense, visto que nove povos vivem em territorios
localizados nessa fronteira, com suas historias e culturas proprias, bem como suas formas
diversas de relacionamento com o movimento indigena organizado.

Nesse sentido, cabe levarmos em conta as proposi¢cdes de Fredrik Barth (2000)
sobre 0 que denominou “permanéncia das fronteiras étnicas”. Assim sendo, o autor analisa

que as fronteiras étnicas:

[...] permanecem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam. Em outras palavras,
as distingbes entre categorias étnicas ndo dependem de auséncia de mobilidade,
contato e informacéo [...], apesar das mudancgas de participacdo e pertencimento ao
longo das historias de vida individuais, estas distingdes sdo mantidas (BARTH,
2000, p. 26).

% Andrey Cordeiro Ferreira (2013, p. 73) discute sobre a ideia de campo de politica interétnica que “visa
exatamente apreender a fluidez dos processos politicos (que abrangem instituicdes indigenistas e do poder
municipal e a organizagdo social indigena) e, ao mesmo tempo, delimitar uma esfera especifica de atividade
na qual estes processos se desenrolam. Os processos em que organizam o campo [...] sdo relacionados com
decisdes que visam a distribuir poder material e simbdlico entre as categorias étnicas envolvidas nele e, por
isso, ele é um campo especifico em que a etnicidade é um fator estruturante”. Entendemos que a ideia de
campo de politica interétnica ajudaria a pensar as relagdes interétnicas na Amazdnia maranhense. Embora
esse ndo seja o foco de nossa analise, cabe considerar que as liderangas pertencem a diferentes povos dessa
fronteira e que atuam nas relacdes que se tecem no campo de politica interétnica que ai se desenvolve.



90

Entendemos que o movimento indigena constitui um sistema complexo nesse
sentido, pois as fronteiras étnicas persistem, ao mesmo tempo em que sdo atravessadas pelas
demandas em comum e pelas liderancas e organizacfes que facilitam a mobilidade entre e
para além das fronteiras. Apesar das diferencas de cada povo, 0s contatos persistem, e o
movimento demonstra, ndo uma interdependéncia, mas uma interconexdo, sobretudo nas
demandas e objetivos coletivos. Assim, o referido autor sugere que “as fronteiras sobre as
quais devemos concentrar nossa atencdo sdo evidentemente fronteiras sociais, ainda que
possam ter contrapartida territorial” (BARTH, 2000, p. 34).

Dando continuidade, o autor afirma que:

[...] hé relagdes sociais estaveis, persistentes e frequentemente vitais que ndo apenas
atravessam essas fronteiras como também muitas vezes baseiam-se precisamente na
existéncia de status étnicos dicotomizados, [...] as distin¢des étnicas ndo dependem
da auséncia de interacdo e aceitacdo sociais mas, ao contrario, sdo frequentemente a
prépria base sobre a qual sistemas sociais abrangentes sdo construidos. A interacdo
dentro desses sistemas ndo leva a sua destrui¢do [...], as diferencas culturais podem
persistir apesar do contato interétnico e da interdependéncia entre etnias (BARTH,
2000, p. 26).

Barth (2000) chama a atencdo para a necessidade de se fazer um deslocamento do
foco de investigacdo para as fronteiras étnicas dos sistemas sociais abrangentes e para a sua
manutencdo, em lugar do que mencionou como persisténcia das investigacdes na constituicao
interna e na histéria de cada grupo.

Podemos afirmar, acerca da nossa analise sobre o movimento indigena, que,
mesmo estando em interacdo para além das fronteiras territoriais e sociais, 0s povos indigenas
em movimento estdo em constante interacdo/articulacdo, o que ndo elimina sua diferenciacdo
étnica. Significa dizer que as interconexdes e interacdes ndo os descaracterizam enquanto
povo; pelo contrério, reforcam seu sentido de pertencimento e identidade. Ao mesmo tempo
em que ha troca/compartilhamento de experiéncias e conhecimentos, essa interconexao
reforca, também, as diferenciaces.

Isso é perceptivel olhando o movimento indigena amazénico maranhense, mas
também em relagcdo as interconexdes com outros povos e experiéncias, por todo o Brasil.
Assim, as fronteiras culturais, entre os diferentes povos indigenas maranhenses (Guajajara,
Krikati, Gavido etc.), parecem bem definidas, embora compartilhnem experiéncias em comum,
especialmente no movimento indigena, sobretudo nas organizages interétnicas, a exemplo da
AMIMA e COAPIMA. Nesses processos de interagdo, interconexao e travessias de fronteiras,

esses sujeitos realizam o que Barth (2000) nomeou de “jogar o jogo do outro”, 0 que pode ser
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entendido, também, como um ponto de didlogo com a perspectiva de Almeida (2019), ao
propor que os Tentehar operam por meio da sagacidade nas relagdes interétnicas.

Para Barth (2000), as fronteiras étnicas sao também fronteiras culturais, tendo-se
em vista que os grupos étnicos sdo definidos a partir de suas culturas. Assim, a persisténcia
das fronteiras étnicas supBGe a ocorréncia de contatos entre culturas distintas, por meio de
sujeitos que fazem o percurso de mobilidade por entre tais culturas.

Nesse sentido, o autor afirma que “[...] a persisténcia dos grupos étnicos em
contato implica ndo apenas a existéncia de critérios e sinais de identificacdo, mas também
uma estruturacdo das interagdes que permita a persisténcia de diferengas culturais” (BARTH,
2000, p. 36). As interacOes interétnicas sdo organizadas por um conjunto de prescri¢des
(regras), o que faz com que “partes das culturas sejam protegidas da confrontagdo e da
modifica¢do”, refor¢ando, assim, a “permanéncia das fronteiras étnicas”, a “persisténcia dos
grupos étnicos” (BARTH, 2000, p. 36). Desse modo, Fredrik Barth sustenta que “a
persisténcia da unidade depende [...] da persisténcia dessas diferengas culturais” (2000, p. 66).

Nossas percepcbes mostram que o movimento de povos, liderancas e
organizagOes indigenas, como movimento de interacdes interétnicas, tem, em seu complexo
de relacdes sociais, todas essas dindmicas de afirmacao e diferenciagdo de identidades, como
também dindmicas de aproximacdo e afinidades coletivas, constituindo-se de um movimento
de diferenciagdes e interdependéncias. Consideramos o movimento indigena também em sua
dimensdo étnica, embora concordemos que ele assume uma “forma predominantemente
politica”, o que, conforme fundamenta Barth (2000, p. 61), “ndo reduz em nada seu carater
étnico”.

Em relacdo as fronteiras digitais, cabe considerar que as entendemos como l6cus
de atuacdo do movimento e de enunciacdo de resisténcias indigenas em redes virtuais. Tal
consideracdo denota que estamos pensando, como fronteiras digitais, 0s espacos de atuacdo
indigena na internet, por meio das redes sociais das liderancas, redes sociais das organizacdes
indigenas e as proprias redes de comunicagéo indigenas, como a rede Midia India e a Rede de
Juventude Indigena (REJUIND).

40 Criada em 2009, durante o | Seminario Nacional de Juventude, a REJUIND constitui ferramenta cuja
finalidade se propde a “facilitar a informa¢do e comunicagdo entre a diversidade de juventudes indigenas”
(REJUIND, [20097?] s. p.). Atua em defesa dos direitos dos povos indigenas, com apoio e colaboragdo de
indigenas e apoiadores da causa em diversas agendas, como cultura, salde, educacdo, territdrio e outros.
Assim, busca a discussdo e promocdo de fato de politicas publicas e a consolidagdo dos marcos legais
nacionais e internacionais. Com esse intuito, procura manifestar de diversas maneiras, € mostrar que 0s
jovens indigenas estdo preocupados com o bem viver e com as futuras geragdes — sem esquecer a cultura e 0s
ensinamentos de seus ancides (REJUIND, [20097]).
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As fronteiras do humano, por sua vez, fronteiras do Outro (dos outros), conforme
visto em Martins (2019), entendemos como fronteiras simbdlicas entre os diferentes modos de
conceber o ser humano, modos estes e concepcdes que variam de sociedade para sociedade.
Noutro sentido, sdo as fronteiras do (des)encontro com a alteridade e, também, em nossa
compreensdo, as fronteiras em que se constroem e se forjam alteridades.

Quanto ao que nos referimos como fronteiras decoloniais, compreendemo-las
como espacos fisicos, simbolicos e virtuais em que se constroem e se enunciam outras visoes
de mundo e outras propostas de conhecimento e de sociedade. Num movimento de resisténcia,
insubordinacdo, desprendimento e afirmacdo da condicdo e das experiéncias fronteiricas de
sujeitos coletivos, essas visdes e propostas rumam a ruptura com as légicas coloniais que se
pretendem dominantes e universais.

Por fim, sdo fronteiras em que se constroem resisténcias, como mostram as
experiéncias historicas dos povos indigenas, inclusive no movimento indigena em suas formas
contemporaneas de atuacdo, como tentaremos demonstrar no capitulo seguinte; sdo também
fronteiras de subalternidade, se pensarmos esses povos sob a perspectiva do pensamento
fronteirico. Todas essas acepc¢des de fronteira podem ser percebidas, na pratica, no nosso
campo de pesquisa: na Amazonia maranhense e nas redes.

Realizada essa discussdao acerca do espago histdrico, geogréafico, social e
simbdlico, isto é, o espaco amazbnico maranhense, no qual defendemos que emerge o
movimento indigena enquanto movimento fronteirico, no capitulo seguinte passaremos a
discutir os movimentos e narrativas indigenas a partir da fronteira Amazonia maranhense,
tendo, como base, 0s processos de construgcdo dos protagonismos e resisténcias de suas
liderancas.
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CAPITULO 11l
MOVIMENTO E NARRATIVAS INDIGENAS
A PARTIR DA AMAZONIA MARANHENSE

Neste capitulo, temos o objetivo de analisar como o movimento indigena é
projetado a partir da Amazénia maranhense, no que refere as agendas, estratégias de atuacdo e
articulaces, situando-o em relacdo ao movimento, em sua dimensdo nacional. Temos, como
foco, a analise da atuacdo das liderancas indigenas desde a fronteira Amazonia maranhense,
seus protagonismos e formas de resisténcias. Assim, vamos olhar o0 movimento, suas agdes e
articulacdes através das redes de comunicacdo indigenas, perceber seus pontos fortes e
registra-los.

Tomamos, como referéncia, as experiéncias de diferentes liderancas das
organizacOes indigenas que atuam no ambito da referida fronteira. Destacamos a COAPIMA,
a AMIMA e a organizagio denominada Midia india — “a voz dos povos”, de surgimento local,
mas de atuacdo nacional, e a APIB, cuja coordenadora representante da Amazoénia brasileira é
Sonia Guajajara, da TI Araribdia, no municipio de Amarante do Maranhéo.

Para obtencdo de dados sobre o movimento indigena, utilizamos entrevistas
virtuais e declaragdes publicas de liderancgas indigenas da Amazénia maranhense. Além disso,
observamos a atuacdo das liderancas indigenas locais em situacdes de mobilizagdes indigenas,
nas redes sociais, a partir de seus lugares autorizados no movimento e em organizacoes
indigenas, como também acompanhamaos seus perfis publicos em redes virtuais.

Utilizamos, ainda, pronunciamentos de parlamentares, bem como documentos
disponibilizados nos sitios virtuais e/ou perfis pablicos das referidas organizacfes indigenas,
como notas publicas, relatorios e noticias. As liderancas maranhenses pesquisadas s&o,
sobretudo, do povo Guajajara (Tupi) e do povo Krikati (Timbira), atuantes em diferentes
agendas do movimento.

Partimos da ideia de que existe “um movimento indigena maranhense”, expressao
utilizada por Emerson Almeida, ao tratar do movimento indigena como um exemplo das
complexas “redes de relagdes que se formam em niveis mais amplos”, isto é, para além do
“cotidiano da aldeia” (ALMEIDA, 2019, p. 95). Ao analisar o movimento indigena a partir
das liderancas da Amazonia maranhense, manteremos o olhar nessas complexas redes de
relagoes.

A expressdo movimento indigena maranhense nos parece bastante representativa,

porém nosso campo de estudo focaliza em termos de Amazénia maranhense, por entendermos
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que essa categoria vai mais além, justamente porque situa 0 movimento dando conta de suas
caracteristicas fronteiricas. Portanto, a ideia de Amaz6nia maranhense nos parece, nos termos
tratados por nossa andlise, mais adequada a construcdo do objeto que estudamaos.

A construcdo do que titulamos movimento indigena na Amazdnia maranhense, de
forma mais ampla, é relevante como caminho para situar o contexto em que se inserem as
experiéncias de atuacdo dos sujeitos especificos investigados, as liderancas, como também se
faz tarefa necessaria entender em que consiste 0 movimento indigena numa condicdo de
fronteira, a fronteira amazonica no MA. Defendemos que o movimento indigena emerge
como possibilidade fronteirica, como também caracteriza-se por um movimento de
reinvencdo de subjetividades, situado na perspectiva da reinvencdo de outros processos e de
outras formas de existir e de resistir na fronteira.

Compreendemos que as narrativas indigenas, como narrativas outras, podem ser
tratadas como “narrativas descentradas™*!, pois ndo fazem parte dos discursos hegemonicos
dos grupos dominantes. Pelo contrario, apresentam-se como narrativas em contraste a estes.
Nesse sentido, sustentamos a ideia de que, como narrativas outras, talvez estas sejam
elucidactes de epistemologias decoloniais (ROSEVICS, 2017), isto €, oriundas de matrizes de
pensamento fronteiricas, e ndo de tradi¢es de pensamento consideradas dominantes.

Antes de tratarmos, de modo mais detalhado, as narrativas indigenas encontradas
em campo, porém, faremos breves consideracfes sobre os bastidores do momento em que 0s
indigenas emergem em cena publica, isto €, a raiz do processo de protagonismo das liderancas
indigenas no cenario brasileiro. Em termos legais, sabemos que, até a Constitui¢do Federal de
1988, os povos indigenas do Brasil estavam submetidos ao denominado regime tutelar
(LUCIANO, 2006; 2011; FERREIRA, 2013; SOUZA, 2018).

Gersem dos Santos Luciano (Baniwa) afirma que “[...] a Constituigdo de 1988 pos
fim ao regime tutelar e permitiu que acGes federais, junto aos povos indigenas, surgissem fora
do monopdlio tutelar da FUNAI, dando lugar ao delineamento de politicas especificas para 0s
povos indigenas” (LUCIANO, 2011, p. 43). O autor analisa que, dentre outros marcos, uma
dimensdo importante, a partir desse momento, é que os indigenas comegam a passar a ocupar

posi¢Oes em institui¢des oficiais, como conselhos, comissdes, grupos de trabalho ministeriais,

4l Larissa Rosevics utiliza a expressdo narrativas descentradas para referir-se as construc@es discursivas nio
eurocentradas. Nos termos da autora, seriam as construges discursivas dos povos colonizados para explicar o
mundo e explicar a si proprios. Esse enfoque é dado pela autora, tendo em vista a ideia da modernidade como
constru¢do discursiva em que “o mundo colonizado ¢é construido discursivamente a partir do olhar do
colonizador” (ROSEVICS, 2017, p. 188). Assim, entendemos as narrativas indigenas como narrativas
descentradas, isto é, construgdes discursivas de povos fronteiricos que objetivam explicar o mundo, a partir de
suas proprias visdes, e explicar a si proprios em face dos discursos hegemdnicos que almejam invisibiliza-los.
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em areas especificas, como educacdo, salde, meio ambiente e agricultura. Esse aspecto, como
também o que Luciano considera 0 mais importante resultado das mobiliza¢Ges indigenas e de
sua participacdo no processo constituinte — que € a superacdo da tutela e o reconhecimento da
diversidade cultural e politica indigena —, tem relevancia fundamental na dimensdo da
construcdo da luta politica indigena, enquanto movimento organizado por autonomia, por
direitos e contra a tutela e a interferéncia politica da Funai (LUCIANO, 2006; 2011).

Todavia, Luciano (2011) analisa que, na pratica, a tutela ainda ndo foi superada,
apesar das mudangas no plano legal. Nesse sentido, afirma que “o fantasma da tutela persiste
no pensamento e na pratica da politica indigena e indigenista nos dias atuais” (LUCIANO,
2011, p. 313). Como exemplo disso, menciona 0 que chamou de ndo reconhecimento do
protagonismo das liderancas e do movimento indigena, por parte do 6rgdo estatal (Funai).
Nesse sentido, ressaltamos, com base em nossa analise (mencionaremos em topico posterior),
que talvez ndo se trate de ndo reconhecimento, mas de ndo aceitagdo do protagonismo
indigena por parte do Estado.

Nessa direcdo, Andrey Cordeiro Ferreira (2013, p. 394) afirma que a tutela é
sempre uma negacdo “da agéncia, da capacidade de a¢do, de sua condi¢@o de sujeitos” para os
povos ditos “colonizados”. Assim, verificamos, pela forma como o governo atua frente as
acoes do movimento indigena, esse “fantasma da tutela” a que se refere Luciano (2011),
através de acdes que negam a agéncia dos sujeitos indigenas na atualidade. Praticas, nesse
sentido, sdo percebidas ao longo deste capitulo, nas narrativas analisadas.

Em acréscimo, Ferreira (2013) analisa que essa negacdo da capacidade e agéncia
indigenas é negada pela propria historia desses povos. O autor afirma que “as sociedades
colonizadas, indigenas, foram protagonistas no processo de confrontacdo colonial durante os
séculos XVIII-XIX no Brasil [...]. Esse protagonismo ndo desaparece sob seu governo, ao
contrério, ele continua sob a forma de resisténcia cotidiana” (FERREIRA, 2013, p. 394).
Corroborando com essa ideia, I[lma de Oliveira Silva afirma que “o protagonismo indigena se
organizou pelo avesso dos pensamentos dos 0rgaos governamentais de protecdo ao indio [...]
contrariando todas as certezas de que, em curto espago de tempo, ocorreria a extin¢do ou a
assimilacdo dos povos indigenas a sociedade nacional” (2018, p. 64).

Luciano (2011) destaca trés momentos distintos da relagdo entre o Estado e os
povos indigenas. Num primeiro momento, que corresponde aos séculos do denominado
periodo colonial, o autor afirma que os povos indigenas foram vistos como “problema para a
consolidacdo do poder politico do Estado brasileiro em formacdo, por isso as politicas

adotadas visavam extermina-los, para que pudessem ocupar seus territorios” (LUCIANO,
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2011, p. 289). O segundo momento, que, conforme o autor, tem inicio no final do século XIX
e inicio do século XX, corresponde a fase em que predominaram as ambiguidades e
contradicGes nas politicas e acdes do Estado voltadas para os povos indigenas.

Nessa direcdo, o autor declara que, “[...] ao mesmo tempo em que [as politicas do
Estado] os defendiam da violéncia fisica que sofriam, atuavam no sentido de integra-los,
assimila-los e incorpora-los culturalmente a sociedade nacional [...]” (LUCIANO, 2011, p.
289). Nesse periodo, ocorreu a criagio do Servico de Protecdo ao indio (SPI), em 1910, o qual
tinha por funcdo, como agente tutelar, proteger os indigenas em seus territérios e,
ambiguamente, agia na direcdo da integracdo e assimilagdo dos indigenas a chamada
sociedade nacional (LUCIANO, 2006; FERREIRA, 2013; SOUZA, 2018).

Conforme Daniel Munduruku (2012, p. 31), a criacdo do SPI foi resultado da
necessidade do governo republicano de dar uma nova direcdo a politica indigenista, orientada
por uma legislagdo tutelar. Os autores mencionados séo enfaticos em apontar as contradi¢des
do 6rgdo estatal, responsavel pela protecdo dos povos indigenas e, a0 mesmo tempo, pela sua
integracdo e assimilacdo. Esse momento é marcado, ainda, pela conversao do SPI em Funai, o
que ocorreu em 1967. Segundo Souza (2018, p. 32), a Funai deu continuidade a tarefa de
agente tutelar dos indigenas, “empregando a violéncia e seguindo os interesses da ditadura
brasileira que vigorava”.

Nessa perspectiva de organizacdo, o terceiro momento dessas relacOes, entre o
Estado e os povos indigenas, é datado a partir do inicio dos anos 1970 e marcado pelo que
Luciano (2011, p. 292) se referiu como “[...] retdrica da luta por reconhecimento dos direitos
indigenas enquanto coletividades historicas, portanto, como sujeitos de direitos especificos”.
De acordo com Catilscia Custodio de Souza (2018), Gersem Luciano (2006; 2011) e Daniel
Munduruku (2012), esse periodo, inicialmente, marca a formacdo de novas entidades na
intermediacdo das relagdes entre indigenas e o Estado, na luta por direitos. Os autores
mencionam que, nesse periodo, surgiram o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), o
Centro de Trabalho Indigenista (CTI), o Instituto Socioambiental (ISA), dentre outras.

E nesse periodo que, conforme Souza (2018), tem inicio 0 movimento indigena
como marco institucional no Brasil, embora de forma periférica, como caracteriza a autora,
com articulacdes isoladas entre povos de regides distintas, mas sem aproximacao a outros
movimentos sociais e politicos brasileiros. Conforme Munduruku (2012), 0 movimento
indigena brasileiro tem inicio na década de 1970, quando as liderancas ultrapassam as
fronteiras de suas comunidades. O movimento se fez conhecido, nesse periodo, por suas

mobiliza¢cbes, como também ganhou notoriedade pela participacdo na elaboracdo da
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Constituicdo de 1988, que marca, de forma decisiva, a transi¢cdo da tutela ao protagonismo
indigena no Brasil, ao admitir “no artigo 232, legitimidade processual aos indios, bem como a
suas comunidades e organizacOes, na defesa de seus direitos e interesses” (MUNDURUKU,
2012, p. 36).

Diversos acontecimentos importantes foram realizados durante os anos 1970 que
contribuiram para que o movimento ganhasse forca e articulagdo. Munduruku (2012)
menciona o papel do CIMI, o qual atuou na idealizacdo e realizacdo de assembleias de chefes
indigenas. Mobilizacdes, articulagdes e enfrentamentos resultaram, conforme Souza (2018),
na criagdo da Unido das Nacgdes Indigenas (UNI), em junho de 1980, a qual reunia diversos
povos indigenas, sobretudo da Amazénia brasileira. Esse momento é marcado pela passagem
dos proprios indigenas a condicdo de organizadores das assembleias indigenas, demonstrando
o0 protagonismo das liderancas na defesa dos seus direitos (MUNDURUKU, 2012, p. 52).

Conforme Ferreira (2013), Luciano (2006; 2011), Souza (2018) e Munduruku
(2012), o movimento interferiu, de forma decisiva, nas discussdes politicas em torno da

Constituicao de 1988. Este ultimo autor afirma que:

[..] a participacdo das organizacBes sociais indigenas ou ndo, pds fim a uma
abordagem eurocéntrica da tematica dos povos indigenas, por sua vez, caracterizada
pela concepcdo de que se tratava de culturas inferiores, que desapareceriam em
contato com a suposta superioridade da sociedade civil de matriz europeia
(MUNDURUKU, 2012, p. 36).

Munduruku (2012) e Souza (2018) mencionam a atuacdo, engajamento e
participacdo da lideranca Ailton Krenak no processo Constituinte, no Congresso Nacional. A
autora afirma que Krenak “discursou na tribuna do Congresso em favor do reconhecimento e
efetivacdo dos direitos indigenas, pintou o rosto com jenipapo [...] € protagonizou uma das
cenas mais marcantes de participacdo politica indigena” (SOUZA, 2018, p. 35). Munduruku
(2012, p. 79) acrescenta que esse gesto foi realizado “em sinal de Iuto pelos encaminhamentos
negativos aos direitos indigenas que estavam sendo feitos. Seu gesto foi determinante para
novas tomadas de posi¢do da bancada pré-indio e culminou com a aprovagéo do capitulo 231
da Constituigao Federal”.

A partir dos anos 1980, com o reconhecimento constitucional dos indigenas como
sujeitos de direitos, na Constituicdo Federal de 1988, de modo mais explicito, 0 movimento
indigena emerge em cena publica, de maneira organizada pelas proprias organizagdes
indigenas. A despeito das ideias de assimilacdo e integracdo, das quais as instituicfes estatais

tinham por fungdo pdr em prética, os lideres do movimento, conforme Munduruku (2012, p.
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185), “ndo falavam mais em desaparecer, mas em permanecer; falavam em autonomia,
sustentabilidade; falavam em igualdade de condicdes, igualdade de direitos, falavam em

futuro”. Nessa perspectiva, Luciano entende que, em tese:

[...] as acdes governamentais devem ser orientadas e aplicadas para garantir a
continuidade de suas culturas, linguas e conhecimentos tradicionais e que sejam
valorizados, transmitidos e perpetuados pelas geracfes presentes e futuras, sem a
necessidade de abdicarem dos direitos de terem acesso aos recursos modernos
necessarios para melhorar suas condices de vida (LUCIANO, 2011, p. 292).

A perspectiva apresentada por Luciano (2011), de continuidade de “transmissdo e
perpetuacdo das culturas, linguas e conhecimentos” indigenas, prescindindo da rendncia ao
direito de acesso aos ditos “recursos modernos”, dialoga com a apropriagdo e uso das
tecnologias digitais como instrumentos estratégicos que viabilizam o movimento nas midias e
redes sociais digitais, isto €, com 0 movimento na internet — 0 que é um processo
caracteristico da sociedade em rede, conforme Castells (2013).

Referindo-se ao processo mais recente do denominado indigenismo brasileiro,
Luciano (2011, p. 292) afirma que um dos elementos importantes, nesse processo, ¢ a “[...]
forte interlocucdo do movimento indigena organizado e seus parceiros aliados no ambito do
acompanhamento de politicas ¢ a¢des governamentais”. Nesse sentido, 0 autor destaca a
ocupacdo indigena em funcbes na esfera Politica Governamental e no ambito da
Administracdo Publica, o que, no seu entendimento, traz novas conquistas, acoes, desafios e
conflitos (LUCIANO, 2006; 2011). Silva (2018, p. 54) reforca essa ideia, ao analisar que “[...]
foi a partir deste [movimento indigena organizado] que as vozes indigenas, até entdo
silenciadas, comegam a ressoar em espacos institucionais [...]”.

Segundo Luciano (2006; 2011), a superacdo da relacdo de tutela e de dependéncia
estd relacionada a construcdo do protagonismo indigena e da organizacdo do movimento
indigena. Embora o autor fale em relacdo ao protagonismo dos povos do Alto Rio Negro, em
nossa interpretacdo, € uma reflexdo que pode ser estendida a diferentes povos indigenas. O
protagonismo, como parte do processo da busca por autonomia, é também um processo de
fortalecimento da politica indigena. Partindo de Fredrik Barth (2000, p. 60), podemos dizer
que o movimento indigena surgiu com énfase nas identidades étnicas, “usando-as para
desenvolver novas posicOes e padrées a fim de organizar atividades [...] que ndo eram
suficientemente desenvolvidas no que diz respeito aos novos objetivos surgidos”.

Como parte desse processo de articulagdo, luta e organizagdo indigena,

concebemos que o movimento indigena, no contexto atual, & protagonizado por liderangas
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indigenas que se projetam nos espagos publicos de atuacdo e nas redes de organizacgdes
indigenas. Nesse sentido, no tdpico a seguir, procuramos tratar como 0 movimento se
posiciona frente as demandas emergentes, no contexto da pesquisa de campo, que foi o

contexto de pandemia.

3.1 Movimento no contexto de pandemia e politica anti-indigena

No cenario atual, percebemos uma série de ataques e tentativas do que o
movimento indigena classifica como desmonte da politica e dos direitos indigenas
conquistados através de multiplos enfrentamentos e resisténcias. As investidas anti-indigenas
talvez nunca tenham sido tdo presentes no espaco publico brasileiro e, de modo especifico, no
espaco publico das redes sociais, o que foi possivel pelo intenso uso dessas ferramentas, como
formas de articulacdo das organizacdes e liderancas indigenas.

Pensando em termos de movimento, talvez pudéssemos relaciona-las as “redes de
indignacdo e esperanca”, conforme Castells (2013). Para esse autor, 0s movimentos sociais,
na internet, teriam uma fase de desencadeamento, a que chamou de fase da indignacdo, da
qual passariam a fase da esperanca, constituindo movimentos em rede, de indignacdo e
esperanca. Assim, observamos que 0 movimento indigena em rede manifesta a perspectiva da
indignacdo, em face do que denominamos politica anti-indigena, como também a perspectiva
da esperanca, frente a mesma politica desumanizadora e degradante imposta pelo Estado
(VELHO, 2009), na medida em que as lutas vislumbram a possibilidade de construcdo de
outros modos de existir e de outras subjetividades na fronteira.

Embora a politica anti-indigena ndo seja exclusividade do atual momento, é
preciso reconhecer a gravidade com que ela tem sido posta em préatica, no governo em curso.
O que estamos chamando de politica anti-indigena corresponde ao conjunto de leis, decretos,
propostas de emenda, resolucdes, normativas, orientagcdes, escritas ou ndo, que conduzem a
acao institucional do Estado — notadamente da gestdo governamental contemporanea, em
relacdo aos povos indigenas. Poder-se-ia dizer agdo contra os povos indigenas.

Uma das acdes do atual governo brasileiro que corrobora com a afirmagao
anterior se refere ao Projeto de Lei (PL) n° 191/2020, encaminhado ao Congresso Nacional,
em 06 de fevereiro de 2020, que trata da regulamentacdo da extragdo mineral, construcdo de
hidrelétrica e outras atividades econdmicas em TI. Sobre esse PL, a deputada federal indigena
Joenia Wapichana, do partido politico Rede Sustentabilidade (REDE) de Roraima, emitiu nota

manifestando sua posi¢éo, da qual transcrevemos o seguinte trecho:
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Destaco 0 meu posicionamento contrario ao PL n° 191/2020 por observar varios
equivocos e agravantes constitucionais, tanto técnicos, quanto juridicos, e que ndo
respeitam o que ja estd garantido na Constituicdo. [...] Uma observagdo que é grave
no PL, trata-se do usufruto exclusivo dos povos indigenas, previsto no artigo 231 da
Constituigdo, que restringe aos povos esse direito. O direito ao usufruto exclusivo é
um direito fundamental e humano reconhecido pela Constituicdo, como clausula
pétrea, 0 que significa ndo sofrer nenhuma alteracdo, nem com Lei Ordinaria,
Complementar e tdo pouco por emenda constitucional .#?

Conforme dados do Portal da Camara dos Deputados, em marco de 2021, o
referido PL encontrava-se em tramitacdo, aguardando criacdo de comissdo temporéria pela
Mesa Diretora (MESA). Constitui-se numa proposta que ameaca e desrespeita direitos
reconhecidos aos povos indigenas, pela Constituicdo Federal de 1988, em relacdo a seus
territorios, a exemplo do citado direito ao usufruto exclusivo, o qual o Estado tenta violar, de
modo autoritario, ao propor a regulamentacdo e autorizacdo de atividades mineradoras,
hidrelétricas, madeireiras e outras.

Cabe destacar, a partir da nota, o proprio fato do posicionamento politico da
deputada, indigena e mulher que exerce uma posi¢do de representatividade, em defesa dos
direitos dos povos indigenas no Congresso Nacional, com capacidade politica de contrapor-se
e manifestar tal posicionamento as propostas que ameacam e violam os direitos dos povos
indigenas. Trata-se do protagonismo politico indigena e, mais ainda, do protagonismo
feminino junto as instancias oficiais, instancias estas consideradas dominantes, no sentido de
que estdo, predominantemente, a servico dos interesses dominantes, na esfera da politica
governamental. Tal visibilidade possibilita e viabiliza agdes em defesa e garantia de direitos.

Com relacdo a esse tipo de acdo que demonstra o protagonismo politico indigena,
Eloy Amado Terena afirma que “[...] a legislacdo garante aos povos indigenas o direito de
serem protagonistas e decidirem sobre que desenvolvimento lhes é mais conveniente” (ELOY
AMADO, 2020, p. 22). Entendemos que a acdo da deputada indigena Joenia Wapichana,
representando uma posicao coletiva do movimento indigena, vai na direcdo do que o autor
indica como protagonismo em decidir o “desenvolvimento” que é mais conveniente a esses
poVoOs.

Outro exemplo de iniciativa do governo que interfere nos direitos indigenas
refere-se a Portaria n® 419, de 17 de marco de 2020, que permite autorizagdo do contato pelas

Coordenagdes Regionais da Funai (CR) com povos isolados. O ISA publicou noticia em 19 de

42 Joenia Wapichana, em Nota a imprensa e a sociedade brasileira sobre o Projeto de Lei n°® 191/2020 do
Governo Jair Bolsonaro: um ato inconstitucional, de 07 de fevereiro de 2020, publicada em sua pagina, na
rede social Facebook, 08 fev. 2020.
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marco de 2020, posicionando-se em relacdo a Portaria da Funai. A seguir, destacamos um
trecho da noticia do Instituto:

A medida, decretada em meio a crise do coronavirus, possibilita que as
Coordenacdes Regionais da Funai, espalhadas pelo pais, autorizem o contato com
esses indios, 0 que hoje é uma prerrogativa da Coordenacdo Geral de Indigenas
Isolados e de Recente Contato da Funai (CGIIRC). A CGIIRC mantém, desde a
década de 1980, a politica de ndo contato — foi instituida apds povos serem
dizimados por epidemias levadas pelos brancos. Os isolados sdo mais vulneraveis as
doencas em geral. [...] Segundo a nova portaria, 0 contato pode acontecer caso seja
essencial a sobrevivéncia do grupo isolado e deve ser autorizado pela CR por ato
justificado. Hoje, a CR nédo tem essa prerrogativa e ndo pode autorizar expedicoes de
contato com esses povos. As coordenagdes regionais sdo descentralizadas e muito
mais vulneraveis a critérios politicos de indicacdo. O Presidente da Comissdo de
Direitos Humanos e Minorias (CDHM), Helder Salomdo (PT-ES), solicitou
esclarecimentos ao Presidente da Funai sobre a medida e afirmou que a prevencéao a
pandemia ndo pode ser pretexto “para a fragilizagdo das normas que protegem 0s
povos indigenas isolados” (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2020, s. p., grifo do
autor).

Com a justificativa para a permissdo do contato nos casos em que este fosse
“essencial para a sobrevivéncia do grupo isolado”, na verdade, conforme narra o presidente da
Comissdo de Direitos Humanos e Minorias (CDHM), Helder Salomao, trata-se de uma
tentativa de fragilizacdo das normas que protegem os povos isolados. Nesse sentido, a Portaria
se insere, nas palavras do presidente da CDHM, em “contexto de uma série de investidas do
Governo Federal [...] a fim de facilitar empreendimentos econdmicos, particularmente a
mineragdo, nas terras tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas” (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2020, s. p.).

Durante o ATL e a Assembleia Nacional de Resisténcia Indigena 2020, varias
discussbes giraram em torno da referida Portaria. Conforme o documento, esse contato
deveria “ser autorizado pela CR por ato justificado”. Essa possibilidade de contato sendo
autorizada pela instituicdo gerou repercussdao em 2020, com movimentacdes e argumentos
contréarios por parte de liderancas e organizacdes indigenas, como a APIB e a COIAB, e
entidades indigenistas como o CIMI e o Observatorio dos Direitos Humanos dos Povos
Indigenas Isolados (OPI).

Em nota de 20 de maio de 2020, a APIB reivindicou a imediata revogacao do
referido dispositivo legal, justificando que a decisdo de retirada da CGIIRC de proteger esses
povos consistia em uma deliberacéo que defraudava toda a legislagdo nacional — Constituicdo
Federal, Estatuto do indio, Regimento Interno da Funai, determinacBes do Ministério da
Saude e da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) — e internacional — Declaracao

Americana dos Direitos dos Povos Indigenas, resolucbes da Comissdo Interamericana de
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Direitos Humanos e da Organizacdo Mundial da Satde (OMS) (ARTICULACAO DOS
POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2020c). Conforme a nota, a Portaria caracteriza-se,
portanto, como um ato de irresponsabilidade, trazendo maiores riscos aos povos isolados e de
recente contato.

Nesse sentido, a lideranca indigena Sonia Guajajara*® ressaltou que a ameaca do
coronavirus se soma a essas outras ameacas, 0 que torna a situa¢do ainda mais agravante e
desafiadora, pois, além da auséncia de providéncias do governo a prevencao da saude dos
povos indigenas, estes tém que enfrentar as tentativas de ataques e invasGes aos Sseus
territdrios, autorizadas pelas iniciativas do Governo Federal, conforme explicita a narrativa a

sequir:

[...] nds estamos aqui cuidando para manter o povo no territério, manter o povo nas
aldeias, manter o povo em casa, mas também estamos numa pressdo continua para
retirar 0s garimpeiros, os invasores dos territérios indigenas, para que possa se ter
uma politica de fiscalizagdo ambiental para evitar 0 aumento da exploracéo ilegal de
madeira. [...] Enquanto a gente esta aqui preocupado como combater, como vamos
prevenir, enquanto isso, 0s invasores que sdo totalmente alinhados com o discurso
de Bolsonaro [...] estdo aproveitando esse tempo [do isolamento social] para poder
invadir mais ainda [...]. Entdo vocé percebe que nds estamos cada vez mais com as
orientacfes governamentais totalmente na contramao do que precisa ser feito, entéo,
para noés indigenas, € um momento muito desafiador, [...] mas nds temos que
continuar nessas outras pautas que sdo bem latentes e que matam igual, que s&o as
invasGes, 0s ataques, 0s assassinatos, que sdo bem crescentes.*

A narrativa de Sonia Guajajara enfatiza a articulacdo dos enfrentamentos
relacionados a “ameagas historicas”, como ataques e invasdes aos territorios indigenas, pautas
histéricas do movimento, com os enfrentamentos em relacdo ao combate e prevencdo a
Covid-19. Esses posicionamentos contraditérios e conflituosos entre movimento indigena e as
“orientagdes governamentais” evidenciam 0S embates travados entre esses sujeitos, 0 que &,
conforme nossa interlocutora, para os indigenas, “um momento muito desafiador”.

Portanto, se, por um lado, o governo atua na dire¢ao das tentativas de “ataque” e
fragilizacdo das politicas de protecdo e garantia dos direitos indigenas, por outro, hd um
movimento politico indigena de resisténcia que articula e reivindica a defesa dos direitos e
protecdo aos povos indigenas, manifestando-se publicamente contrario as acdes do Governo
Federal, como observamos nas manifestacfes de Joenia Wapichana, APIB e Sonia Guajajara.

Trata-se de uma fronteira de batalhas em que os indigenas impGem seu protagonismo e

43 Sonia Bone Guajajara é coordenadora executiva da Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB),
representando a Amazonia brasileira. Esse dado nos parece importante para tratarmos a ideia do movimento
indigena a partir da fronteira Amazonia maranhense, pelo que ela representa como lideranca para o
movimento indigena no Brasil e, em particular, no MA.

4 Entrevista concedida por Sonia Guajajara a Manuela d’Avila, na rede social Instagram, 17 abr. 2020.
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resisténcia, ao desafiar seus dominadores e suas tentativas de dominagdo. Seguindo as
proposicOes de Luciano (2011), as lutas e posicionamentos indigenas, diante das agdes do
governo mencionadas anteriormente, podem ser entendidas como acdes de resisténcia, na
direcio do rompimento com a “cultura da tutela” e da dependéncia manifestada nas acoes
em que o governo entende que pode decidir, de forma autoritaria, sobre questdes que 0s
indigenas entendem sob outro ponto de vista.

As pautas referentes as aces do governo brasileiro que permitem/autorizam as
invasbes dos territorios indigenas podem ser relacionadas também a ideia do Estado
autoritario que avanca sobre a fronteira (VELHO, 2009), levando ameacas, violéncias e, para
utilizar uma expressao recorrente nas denincias realizadas pelo movimento indigena,
violacBes de direitos. Invasbes, auséncia de politica de fiscalizacdo ambiental, exploracédo
ilegal de madeira, mineracdo ilegal: todas essas questdes que compreendem demandas
historicas suscitadas na narrativa de Sonia nos remetem, de alguma forma, a atuacdo
autoritaria, ou a nao atuacdo efetiva do Estado, no que se refere a protecdo dos territorios e
garantia dos direitos indigenas.

Importante demarcar que as acdes pré-indigenas ndo ocorrem de maneira isolada,
mas articulando uma série de sujeitos, desde liderancas, passando pelas organizagdes as
instancias estatais e juridicas. Nos exemplos mencionados, até 0 momento, podemos observar
articulacdes envolvendo parlamentares, liderancas e organizac@es indigenas e indigenistas
(APIB, COIAB, ISA, CIMI, OPI), como também a CDHM da Camara dos Deputados.

Assim, as informacdes das organizagdes indigenas e indigenistas, como também
nossas percepcOes da realidade das mobilizages, lutas, debates e enfrentamentos indigenas,
frente a politica anti-indigena* do governo brasileiro, evidenciam a forte e marcante atuagio
do movimento indigena, com pautas que demandam a urgéncia da discussdo de questdes
fundamentais, no sentido da garantia dos seus direitos especificos. Demonstram, também, a

capacidade das liderancas, a frente das organizacgdes indigenas, em articular redes de relaces

4 Luciano (2011, p. 314) entende que “a cultura da tutela, da dependéncia e da submissdo parece enraizada e
ainda em expanséo no cendrio das lutas indigenas”. Para o autor, essa cultura estaria presente mesmo “nas
formas de se pensar e estabelecer estratégias de luta adotadas por segmentos ou grupos do movimento
indigena, que se aglutinam em volta do 6rgdo (tutelar) e que lutam para defender seus interesses privados em
detrimento da luta mais ampla e coletiva dos povos indigenas”, como também permanece impregnada nas
organizacOes indigenistas e na forma como o prdprio Estado lida com as politicas destinadas aos povos
indigenas (LUCIANO, 2011, p. 314).

4 Como demonstracéo de tal politica, o presidente afirmou que, em seu governo, ndo haveria mais demarcagdo
de Tl e que pretendia explora-las. Nesse sentido, o PL n® 191/2020 propunha a liberalizagcdo da mineracao,
construcdo de hidrelétricas e realizacdo de outras atividades econ6micas em TI. Conforme Sonia Guajajara,
essas agles, na pratica, permitem, autorizam e legitimam ataques, invas@es, assassinatos e outros tipos de
crimes contra indigenas e seus territorios.
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com outras instituicdes, tanto instituicbes juridicas quanto organiza¢es ndo indigenas,
parceiras e aliadas. O trecho a seguir, de narrativa da lideranca politica e indigena Sonia

Guajajara, oferece algumas pistas nesse sentido:

Nos temos que fazer a pressdo de ficar no pé para garantir que o Estado garanta
atendimento a salde, de garantir a seguranca alimentar dentro da aldeia. [...] A
alimentacdo surge como uma das principais dificuldades e uma das maiores
demandas porque esta vindo de todas as regides, [...] € uma situagdo a mais que se
cria para a gente resolver. Entdo, no dia 20 de margo, a gente encaminhou uma carta
para o governo federal, para a SESAI, para a Funai, exigindo um plano emergencial
que pudesse atender todas as demandas dos povos indigenas. E claro que a carta vai,
volta e ndo tem resposta. E logo em seguida, considerando todo esse descaso,
descompromisso e ignorancia do presidente, a gente fez uma carta para 0s
governadores, [...] apresentando dez medidas concretas que tém que ser adotadas e
articuladas de forma intergovernamental, estadual e federal, e interinstitucional, que
sdo outras entidades de apoio, outros movimentos, para que a gente possa estar
utilizando as a¢des e potencializando tudo que estd sendo construido para chegar nas
aldeias. Entdo nos estamos nesse momento de cobrar dos governadores essas acoes
concretas que vai desde a garantia de alimentos a disponibilizagdo de testes rapidos
para testagem também dos povos indigenas, porque estd havendo uma
subnotificacdo gigantesca geral [de casos], imagina dentro das aldeias.*’

Esse trecho destaca uma iniciativa que demonstra protagonismo e capacidade de
atuacdo e articulacdo em rede das liderancas e organizacfes (do movimento indigena). Tais
atributos vém a tona quando as liderangas do movimento exigem um plano emergencial do
governo e, principalmente, quando apresentam propostas de medidas a serem adotadas pelos
governos estadual e federal, de modo articulado, como também ao pedirem a participacdo das
demais organizac@es e outros movimentos no apoio ao atendimento das demandas indigenas.

E possivel perceber, ainda, na narrativa adotada, que, no contexto do que o
movimento denominou ataques e ameacas aos direitos indigenas ao territério, bem como de
invisibilizacdo, no que se refere a protecdo e ao direito a saude indigena, por parte do Estado
brasileiro — que é o contexto de isolamento social e de pandemia de Covid-19 —, o
enfrentamento as praticas incrustadas nas institui¢cbes indigenistas oficiais (Funai e SESAI)
ficou bem explicito. Esse enfrentamento se dd como resposta a propria atuacdo dessas
entidades que, em tese, deveriam garantir a efetivacdo dos direitos indigenas, mas que, na
ocasido, agem em fungdo da execucdo das politicas anti-indigenas do Governo Federal, ndo
tomando as medidas necessarias para o atendimento aos povos indigenas e sua protecdo. O

Estado nega “prote¢do e assisténcia” aos indigenas, sendo que é sua obrigagao*®.

47 Entrevista concedida por Sonia Guajajara a Manuela d’Avila, na rede social Instagram, 17 abr. 2020.

4 Essa garantia de “protecdo e assisténcia” do Estado para com os povos indigenas € algo que ja vinha sendo
determinado desde a criacdo do SPI, em 1910, e, desde aquela época, como percebemos pelas atuais a¢des do
Estado, ainda néo foi solucionada, pelo contrario (FERREIRA, 2013, p. 75).
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Nesse ponto, cabe destacar que um dos instrumentos de atuacdo indigena seria a
prépria Funai, tendo em vista que muitos indigenas sdo servidores da instituicdo, através da
qual se faz visivel, também, a atuacdo do Estado. A partir das estratégias de atuacéo da Funai,
percebem-se, em paralelo, as estratégias de atuacdo do Estado no que se refere as questdes
indigenas, visto que se trata de um 6rgdo estatal.

Nesse sentido, percebe-se que uma das especificidades do movimento indigena é
que ele acontece também dentro do &mbito de atuacdo do Estado e, ao mesmo tempo, contra
ele, através da entidade que faz a mediacdo/ponte entre as instancias. Trata-se de um processo
complexo de estratégias de enfrentamentos e de aliangas. Quando é necessario, faz-se o
enfrentamento; quando é oportuno, faz-se aliangas.

Sobre essas a que chamamos estratégias de enfrentamentos e de aliancas, Andrey
Ferreira (2013) as menciona em termos de estratégias e préaticas politicas de colaboracdo e de
resisténcia, no sentido de que ha situacBes em que os povos indigenas colaboram com as
acOes do Estado, quando estas atendem aos seus interesses, e resistem quando essas acgoes
violam seus direitos e ndo atendem suas demandas. Assim, Ferreira afirma que ha uma
“interagdo dialética entre politica indigena e politica de Estado”, mencionando, ainda, que sdo
fluidas as fronteiras entre elas (2013, p. 73).

Ao analisar as contradi¢des e conflitos pelo poder entre os Terena, o autor afirma
que, como outros povos indigenas, os Terena sempre oscilaram entre ‘“politica de
alianga/colaboragdo e guerra/resisténcia contra os poderes estatais” (FERREIRA, 2013, p.
388). Portanto, podemos analisar que uma coisa ndo exclui a outra, quer dizer, as praticas de
colaboracdo ndo excluem formas de resisténcia, assim como uma “politica de guerra” ndo
exclui formas de colaboracéo.

Ainda conforme o autor, as estratégias (ou formas) de colabora¢éo entre indigenas
e 0 Estado acabam por reproduzir, em alguma medida, o sistema de dominacdo (FERREIRA,
2013). Essas relacdes estariam, na Optica do autor, a ratificar (como parte do processo) a
dominacdo. De todo modo, a luta, a resisténcia continuam, como partes ou ndo do processo,
como formas de mobilizagdes e propostas indigenas de outros modos de vida.

Conflitos como os mencionados, em relagdo a Funai, ocorrem também em relacéo
a SESAI. Essa situacdo conflituosa, entre 0 movimento indigena e os Orgdos do Estado
responsaveis pela execugéo das politicas de protecdo aos povos indigenas, como temos vindo
apontando, foi perceptivel, também, em relacdo as questdes de enfrentamento a Covid-19

entre esses povos, situagdes igualmente identificadas nas falas de Sonia Guajajara.
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O trecho a seguir é de entrevista de Sonia a Conceicdo Amorim, em evento
promovido pelo Forum Maranhense de Mulheres, em junho de 2020, em que observamos o
embate narrativo entre posicionamentos da lideranca do movimento indigena e das

organizacg0es do Estado:

A gente é obrigada a ficar todos os dias escutando o secretario nacional da SESAI
falar em tudo quanto é lugar, por meio de nota, nas reunides, nas entrevistas: “a
SESAI tem dinheiro suficiente para enfrentar essa pandemia, a gente ndo precisa de
doagdes de ONGs porque nos temos toda condig@o de enfrentar”. S6 que cadé? Esta
14, pode até ter esse dinheiro suficiente na conta, mas se ele ndo investe, se ele ndo
implementa nenhuma medida, ou preventiva ou de atendimento, de que vale esse
dinheiro? [...] Da mesma forma a Funai. A Funai segue dizendo que tem um plano,
mas cadé a execugdo desse plano? N&o tem. Entdo vocé vé, os 6rgdos responsaveis
pela execugdo da politica de protecdo e de atendimento da salde estdo totalmente
paralisados, totalmente omissos. Eu acho negligente uma palavra muito branda para
0 que eles estdo fazendo, porque o que eles estdo fazendo, na verdade, sdo praticas
criminosas, de negar esse atendimento.*

O trecho que transcrevemos a seguir, de Bruno Caragiu Guajajara, também remete
a essas diferencas de posicionamentos entre agentes da Funai e liderancas do movimento

indigena:

Fico muito triste, assim, numa questdo em relacéo a essa ameaga quando se trata dos
orgaos que trabalham diretamente com a gente, trazendo um exemplo aqui, a SESAI
e a Funai, quando os proprios apoiadores desse governo estdo dentro dessas
instituicdes, e a gente acaba, as vezes, tendo choque de pensamentos com esses
funcionarios que defendem esse governo, “que é o melhor para a gente”, que na
verdade n&o é, e a gente fica muito preocupado em relagdo a tudo isso.>°

Pelas narrativas adotadas, percebemos o enfrentamento entre movimento
indigena, através de suas liderancas, e as praticas do Estado, por meio de suas instituicdes
indigenistas. O enfrentamento se da de forma puablica, pelos préprios discursos e outras acdes
de denuncias da omissdo do Estado, em relacdo a garantia da protecdo e do atendimento aos
povos indigenas.

A narrativa de Sonia explicita a auséncia de medidas da SESAI e a inércia da
Funai em desenvolver um plano de protegdo e atendimento dos povos indigenas contra a
doenca. Sem contar que, paralelas a essas questdes de salde, outras demandas que geraram

embates de posicionamentos, como ja mencionado, foram as medidas que autorizavam o

49 Sonia Bone Guajajara, em entrevista oral concedida a Conceicdo Amorim, na péagina
@forummaranhensedemulheres, na rede social Instagram, 03 jun. 2020.

%0 Bruno Caragiu Guajajara, em exposicdo oral realizada no evento Diélogos Indigenas no ATL: Gestdo dos
territdrios, retirada de direitos e a pandemia, realizado como parte da programagéo do ATL 2020 online,
transmitido pelas redes Facebook, Youtube, Instagram, nas paginas da APIB, Midia india, COIAB, e outras
organizaces parceiras, 28 abr. 2020.
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contato de agentes da Funai com povos isolados, como também as medidas que incentivaram
a mineragdo, a construgdo de hidrelétrica, as invasdes e outras atividades econdmicas em
territorios indigenas.

Trata-se da politica anti-indigena do governo brasileiro, orientada a fim de
dificultar ou mesmo ndo atender aos povos indigenas. Por meio das falas indigenas e da
atuacdo do movimento indigena em relagdo a esses conflitos, podemos afirmar que, nesse
momento, a politica indigena resiste® de forma declarada, por meio das a¢es das liderancas e
organizagOes, a politica do Estado brasileiro. Também, como assinala Ferreira (2013), as
organizacgdes e associa¢des indigenas disputam, com as institui¢des oficiais do Estado (nos
casos acima, a Funai e a SESAI), o poder de gestdo dos recursos.

Nessa perspectiva, em nota de 19 de marco de 2020, a assessoria de comunicacao
da deputada indigena Joenia Wapichana informou sobre solicitacdo da deputada ao Ministério
da Saude e SESAI, de medidas preventivas aos povos indigenas, através do Oficio 012/2020.
Segue um trecho da nota:

A Deputada reforcou a importancia das medidas sanitarias epidemioldgicas serem
tomadas em conjunto com uma campanha especifica e diferenciada aos povos
indigenas, em linguagem acessivel e respeitando as diversidades e regides. E
necessario que os indigenas entendam sobre as medidas restritivas e os cuidados que
devem tomar diante da pandemia que afeta varias regides do Brasil. Ela também
solicitou informagdes sobre as medidas tomadas pelos 34 Distritos Sanitarios
Especiais Indigenas (DSEIs) diante das orientacdes repassadas pela Sesai atravées do
Informe Técnico n® 01/2020 sobre o Coronavirus.>

Na fala acima, Joenia destaca a especificidade do tratamento para com 0s povos
indigenas. Ao fazé-lo, ela reforca as questbes regionais. Destacar a especificidade no
tratamento para com 0s povos indigenas implica também dizer que esses povos ndo sao todos
iguais, sdo povos que tém também suas demandas especificas, suas diferenciacfes, suas
préprias realidades culturais (BARTH, 2000), historicas e geograficas.

Pensar em termos de especificidade de tratamento para com os povos indigenas e
em termos de regides nos leva, ainda, a questdo da diversidade e ao modo como isso se da na
fronteira, sobretudo ao tratarmos a fronteira como lugar da diversidade de modos de vida e
como lugar de “intolerancia, ambi¢do e morte” (MARTINS, 2019), condig¢des essas impostas

aos sujeitos e sujeitas que se encontram em situacdes desfavoraveis as politicas de protecéao (e

51 Andrey Cordeiro Ferreira (2013), ao analisar a relagdo tutelar do Estado com os povos indigenas, defende a
ideia de que a resisténcia constitui estratégia politica indigena no relacionamento com o Estado.

52 Nota da assessoria de comunicacdo da deputada Joenia Wapichana, publicada em sua péagina na rede social
Facebook, 19 mar. 2020.
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assisténcia), por parte do Estado. No caso especifico expresso na nota de Joenia Wapichana,
politicas de protecdo (e assisténcia) a saude indigena, que contemplassem a implementacéao de
medidas especificas diferenciadas de atendimento aos povos.

Como podemos perceber, no contexto da pandemia de Covid-19, no Brasil, essas
realidades ficaram ainda mais escancaradas na atuacdo em rede do movimento,
principalmente nas reivindicacGes de protecdo a salde e ao territdrio, bem como na garantia
destes. Cabe mencionar que, embora os trechos remetam a conflitos atuais, os embates entre
indigenas e as praticas duvidosas dos 0Orgdos governamentais, como as narrativas vém
sugerindo, provém de outros momentos.

O trecho a seguir é da Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental,

documento protagonizado pela APIB e enviado ao STF, e trata dessas questdes.

7. No atual momento de pandemia da COVID-19, vérios fatores contribuem para o
agravamento da situacdo e dos riscos para 0s povos indigenas brasileiros,
notadamente: o ingresso e a presenca impune de invasores em suas terras — como
garimpeiros e madeireiros —, estimulados por politicas governamentais e pelo
discurso de 6dio do prdprio Presidente da Republica; a maior vulnerabilidade
socioepidemioldgica dos indigenas; as dificuldades logisticas para tratamento da
doenga em localidades remotas; as graves deficiéncias ja existentes do sistema de
salde indigena; e as falhas e omissbes de drgdos estatais nas politicas publicas
especificas para enfrentamento do COVID-19, notadamente da Secretaria de Salde
Indigena (SESAI), vinculada ao Ministério da Saude, e da Fundacdo Nacional do
indio (Funai).

8. De acordo com o Comité Nacional pela Vida e Memoria Indigena da APIB, até o
dia 27 de junho de 2020, o pais registrava 378 indigenas falecidos, 9166 infectados e
112 povos atingidos pelo virus. Existe — é certo — grande discrepancia entre esses
nameros e os dados oficiais da Secretaria Especial de Saude Indigenas, em razdo da
enorme subnotificacdo de casos no ambito do governo federal. E que a SESAI esta
contabilizando apenas o0s casos ocorridos dentro de terras indigenas, e, além disso,
existem graves falhas e inaceitavel morosidade na alimentacdo dos seus dados.
(ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, [2020], p. 4-5).

O trecho destaca pontos fundamentais das reivindicaces indigenas ao Estado
brasileiro, notadamente relacionados aos riscos que 0s povos passam por causa da situacédo de
pandemia, como também as suas reivindicacdes histdricas de garantia e protecdo territorial.
Dentre esses pontos, 0 documento destaca:

a) “o ingresso ¢ a presenca impune de invasores” nas TIl: segundo o documento, tais praticas
sdo “estimuladas por politicas governamentais e pelo discurso de ddio do proprio Presidente
da Republica”;

b) consideracdo da “vulnerabilidade socioepidemioldgica dos povos indigenas”: tendo em
conta a historia de enfrentamento de epidemias por parte desses povos, a pandemia de Covid-

19 constitui ameaca real a vida indigena;
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c) “falhas e omissdes de 6rgdos estatais nas politicas publicas especificas para enfrentamento
do COVID-19”, notadamente da SESAI, vinculada ao Ministério da Saude, e da Funai.

Pelo exposto, percebemos que o documento denuncia que a Funai, no que se
refere a protecdo dos territorios, e também a SESAI, no que diz respeito a atuacdo para a
protecdo da salde indigena, atuaram em consonancia com as politicas anti-indigenas do
Governo Federal, ndo prestando o atendimento e assisténcia aos povos, agenda que foi
amplamente discutida pelas liderancas e organizagdes indigenas (APIB e suas organizacOes de
base, parlamentares, apoiadores etc.), que reivindicaram do governo um plano emergencial de
protecdo aos povos indigenas contra as ameacas da Covid-19.

Com os exemplos acima, que mostram a atuacdo do movimento indigena frente as
acOes do governo para 0s povos indigenas, percebemos as contradicdes entre a politica
indigenista (do governo) e a politica indigena. Vemos a resisténcia da politica indigena, por
meio de acdes de suas liderancas e organizacfes em face da politica indigenista que, a
proposito, denominamos de politica anti-indigena — a politica do atual governo brasileiro.
Consideramos as a¢fes das liderancas e organizacGes como acbes de resisténcia em rede,
protagonizadas por sujeitos indigenas fronteiricos, subalternizados, cuja agéncia e voz se
fazem sentir e ouvir em diferentes pontos da rede, inclusive nos “centros”, denunciando
violagOes e reivindicando direitos.

Relacionada as questGes mencionadas acima estd a negacdo, por parte do Estado,
dos direitos fundamentais dos povos que habitam fora dos territorios indigenas demarcados.
Esses sujeitos, quando acometidos de Covid-19, ndo entraram nas estatisticas oficiais do
governo de casos da doenga como sendo indigenas, pois este ndo considera sua identificacdo e
autodeclaragdo como tal. A esses povos sdo negados direitos especificos e diferenciados de
atendimento a salde, a protecdo e as assisténcias basicas. Sobre tal problematica, a Carta

Final da Assembleia de Resisténcia Indigena 2020 enfatiza que:

Sdo diversas as burocracias estabelecidas para questionar a autodeclaracdo dos
povos em casos como dos Kokama da regido amaz6nica que foram questionados se
de fato eram indigenas cobrando a apresentacao de seu RANI, ou seja, identidade de
indigena. Além de outros povos que tiveram seu direito ao acesso a cestas basicas
negados, a exemplo dos Kaingang, que ao solicitarem tais beneficios receberam
como devolutiva a necessidade de comprovarem ndo apenas a real necessidade mas
a sua identidade enquanto povo, comprometendo a sua seguranca alimentar e o seu
isolamento social. E nitido que o Estado Brasileiro cria barreiras para impedir que
povos indigenas tenham seus direitos assegurados e que promove deliberadamente
uma politica de higienizacdo social por meio de sua tatica de subnotificacdo
(ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 20204, s. p.).
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O trecho relata, como exemplo, apenas casos de dois povos a quem foram
cobrados a comprovagdo de identidade, enquanto povo indigena, como requisito para a
permissdo de acesso a direitos. Assim, as organizacgdes indigenas afirmam as manobras que o
Estado brasileiro cria para dificultar e, at¢ mesmo, impedir que 0s povos indigenas tenham
seus direitos assegurados. Trata-se de uma estratégia deliberada dos 6rgédos oficiais para ndo
atender aos povos indigenas, no que se constata que as barreiras sdo criadas e viabilizadas
dentro das proprias institui¢des oficiais.

No tocante aos casos como 0s mencionados no trecho acima, Andrey Ferreira
(2013, p. 177) afirma que “nunca é demais ressaltar o quanto a problematica da afirmacéo (ou
negac¢do) da identidade indigena tem efeitos politicos importantes, principalmente no sentido
da exclusdo de grupos e individuos do acesso a direitos, sociais e territoriais”. Verificamos,
nesse sentido, que a questdo analisada pelo autor dialoga com o trecho citado da narrativa da
Carta Final da Assembleia de Resisténcia Indigena, por tratar do fato de indigenas terem que
provar sua identidade, como condi¢do para acessar direitos. Assim, 0S casos mencionados
demonstram, de forma objetiva, uma das maneiras como as a¢des do Estado se efetivam.

O trecho nos remete, ainda, ao racismo presente nas instituicGes oficiais do
Estado, quando esses povos sdo negligenciados, nem mesmo sendo pautados como
preocupacdo por parte das autoridades brasileiras. Analisamos que é por causa do racismo
presente nas relacdes entre Estado e povos indigenas que muitos desses povos também tém
sido mortos.

Como exemplo de acgdo oficial do Estado, no que se refere a autodeclaracdo dos
povos indigenas, podemos mencionar o caso da Resolugdo n° 4, da Funai, anunciada em 22 de
janeiro de 2021, sobre a qual a APIB entendeu que atenta contra os direitos humanos e a
autodeterminacdo dos povos, uma vez que propunha alteracdo dos critérios sobre
autodeclaragdo. Para a organizagdo indigena, “[...] a FUNAI extrapola seus limites legais de
atuacdo ao elaborar critérios juridicos para definir quem ¢ ou ndo indigena”
(ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2021, p. 2).

Diante da acdo governamental, a APIB langou, em 04 de fevereiro de 2021,
manifesto pela anulacdo da Resolucdo, articulando organizagdes indigenas de base,
organizacOes parceiras e apoiadores, bem como entrou com representacdo junto a
Procuradoria da Republica, no Distrito Federal, e enviou parecer ao STF, manifestando-se
pela ilegalidade e inconstitucionalidade da Resolugéo e pedindo sua suspenséo, com fins de
assegurar o direito de autodeterminagdo dos povos indigenas. A normativa do governo foi
suspendida pelo STF, em decisdo de 16 de margo de 2021 (MIOTTO, 2021), o que demonstra
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a forca politica e capacidade de articulagdo do movimento indigena, em defesa dos direitos
dos povos.

O trecho a seguir — da nota de repudio contra a declaracdo do presidente Jair
Messias Bolsonaro, na Assembleia-Geral da Organizacio das Nagbes Unidas (ONU)%,
realizada em 24 de setembro de 2019, assinada pelas organizac@es indigenas da Amazonia
brasileira, dentre elas a COAPIMA — mostra a resisténcia indigena contra a atuacdo do

Governo brasileiro em relacao as questdes demandadas pelo movimento:

A Coordenacdo das Organizagdes Indigenas da Amazodnia Brasileira — COIAB com
apoio de suas bases territoriais nos estados amaz6nicos do Acre, Amazonas, Amapi,
Maranhdo, Mato Grosso, Para, Ronddnia, Roraima e Tocantins, representante de
mais de 180 povos, mais de 430 mil populagdes indigenas, mais de 300
organizacOes indigenas e seus mais de 430 territérios, vem a puablico manifestar
VEEMENTE REPUDIO contra a declaracéo realizada pelo presidente do Brasil,
senhor Jair Messias Bolsonaro no Plenério da Assembleia-Geral das Nagdes Unidas
neste dia 24 de setembro 2019.

O ataque racista e genocida atingiu diretamente os povos indigenas, suas
organizagles sociais representativas e liderancas tradicionais reconhecida local,
nacional e internacionalmente, como € o caso da lideranca Sbnia Guajajara
representante da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil-APIB e cacique Raoni
Kaiapo é lideranga reconhecido pelos seus cinquenta anos de atuacdo em prol dos
povos indigenas e apoiamos sua indicacdo para o prémio Nobel da Paz, que nos
representa. Desta forma afirmamos que a india levada pelo presidente da republica,
Isani Kalapalo ndo representa os povos indigenas da Amazbdnia Brasileira. As
afirmacdes do presidente deixa claro que suas declarag¢fes falsas aumenta cada vez
mais a violéncia, mortes, crimes ambientais como é o caso das queimadas,
legitimando as acBes dos invasores e histéricos inimigos dos povos e territdrios
indigenas, que a todo a custo tentam expulsar 0s nossos povos e invadir suas terras
(COORDENACAO DAS ORGANIZACOES INDIGENAS DA AMAZONIA
BRASILEIRA, 2019, p. 1, grifo do autor).

Dentre as questbes apontadas no documento, destacamos o0 tema da
representatividade como, também, do lugar de fala. De acordo com Djamila Ribeiro (2019, p.
67), é necessario “[...] justamente tentar entender as condigdes sociais que constituem o grupo
do qual fulana faz parte e quais s@o as experiéncias que essa pessoa compartilha como grupo”.
Ainda conforme a autora, o lugar de fala, como “lugar social ndo determina uma consciéncia
discursiva sobre esse lugar. Porém, o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter experiéncias
distintas e outras perspectivas (RIBEIRO, 2019, p. 69).

Percebe-se, assim, que aquilo que se esperava da “representante indigena”
componente da comissdo do presidente € que esta tivesse uma postura alinhada a perspectiva

do movimento indigena, a mesma postura presente nas organiza¢es que o compdem. Por

53 No referido pronunciamento, ao tratar sobre as questdes indigenas no Brasil e as questdes relacionadas a
protecdo e preservacdo da floresta Amazdnica, o presidente Jair Messias Bolsonaro desconsiderou e, ao
mesmo tempo, atacou a atuagdo das organizacdes sociais indigenas, bem como teceu criticas a liderancas
reconhecidas e autorizadas do movimento por suas atua¢des na defesa dos povos e da floresta.
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isso, 0 movimento indigena questionou a representatividade de Isani Kalapalo. Entendemos
que a presenca de Isani, na comissdo da Presidéncia da Republica, na Assembleia-Geral das
Nacdes Unidas, constitui estratégia governamental contra 0 movimento indigena, por meio da
qual objetiva divisGes entre frentes internas.

Nesse sentido, observamos o repudio do movimento indigena pelo que denominou
“ataque racista e genocida” que “atingiu diretamente os povos indigenas, suas organizacgdes
sociais representativas e liderancas tradicionais reconhecidas local, nacional e
internacionalmente”. Essas questdes reafirmadas da representatividade de liderancas
reconhecidas séo respostas do Movimento & “india” que acompanhou o presidente no evento.
A nota diz: “afirmamos que a india levada pelo presidente da republica, Isani Kalapalo néo
representa os povos indigenas da Amazonia Brasileira”.

Nesse sentido, Isani Kalapalo ndo representa as demais liderancas, por nao ser
legitimada pelo movimento, enquanto porta-voz das demandas indigenas, o0 que, no entanto,
entendemos que ndo elimina sua lideranga, pois o fato de o movimento indigena ndo lhe
conceder legitimidade nao significa que ndo tenha capacidade de liderar. Assim, Isani esta na
rede (virtual), embora atuando em frente contraria as frentes legitimadas pelas redes do
movimento indigena. Sua posi¢do vai na contramdo do movimento e numa dire¢do que
permite situd-la como apoiadora das politicas indigenistas do Governo Federal®*.

Conforme assinala Eriki Aleixo Wapichana (2020), as a¢cbes do movimento nédo
ocorrem em vias de mdo unica, bem como as a¢fes contrarias a0 movimento também tém
implicacdes nas articulacGes e acGes do movimento em si, para fazer frente as acfes do
Estado. Entendemos que ha, em acbes como essa do governo brasileiro, em convidar para
compor sua comissdo em assuntos de interesse do movimento indigena uma lideranca néo
legitimada pelo préprio movimento, a tentativa de desestabilizacdo deste.

Quadro similar pode ser analisado em acbes que visam acusar e incriminar
liderangas e organizacGes de agir em contrariedade as leis brasileiras, como o fato recente, ja
citado neste trabalho, envolvendo a lideranca Sonia Guajajara, acusada de difamar o governo
brasileiro e suas politicas voltadas para 0s povos indigenas, como também no caso da carta
supostamente assinada por indigenas que “defendiam” o agronegdcio. Trata-se, em ambos 0s
casos, da velha tatica governamental de dividir para dominar (FERREIRA, 2013).

Partindo de Castells (2013), podemos perceber as relacGes e dialogos, entre o

movimento indigena fronteirico e 0 movimento nacional, como também as relagbes que se

54 Nao temos a pretensdo de enveredar por essa discussdo, embora reconhecamos que este ponto pareca bastante
relevante para pensarmos as questdes sobre lideranca.
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tecem no processo inverso, a partir das articulagbes em rede do movimento, isto é, as
articulagdes que se realizam por meio das redes sociais, na internet, e também por meio das
redes de organizacGes que tomam corpo social nos espacos fisicos das aldeias ou das cidades
—assembleias, manifestacOes, ocupacdes de espacos publicos, protestos, etc.

Assim, podemos supor que as medidas e acbes do movimento nacional tém
relacdo direta com o0s acontecimentos que se ddo na fronteira, sobretudo porque se tratam de
questdes coletivas e que se articulam desde os territorios (fronteiricos), passando pelas
organizacg0es indigenas e chegando as institui¢ces do Estado, que constituem agentes do poder
dominante. Desse modo, hé a ideia de que as realidades fronteiricas sdo levadas aos centros de
poder, onde sdo tomadas as decisOes oficiais sobre as relagfes na fronteira (MIGNOLDO,
2015).

Nesse sentido, torna-se importante afirmar que o que estamos chamando de rede,
a partir do que o movimento nos apresenta, sdo as articulagbes dessas liderancas e
organizacOes em torno das a¢des do movimento. Essas articulagdes ganham corpo social por
meio das relacGes sociais entre os diversos sujeitos entre si, mas também sdo redes virtuais.

Destacamos as articulacGes das organizacdes indigenas (APIB, COIAB, Midia
india, COAPIMA e outras, incluindo as redes de comunicacio indigenas, as organizagdes
regionais, estaduais e as organizacfes da base nos territorios), indigenistas (CTI, CIMI, por
exemplo), bem como diversas ONGs nacionais e internacionais (CPT, ISA, Greenpeace etc.)
de apoio as questdes indigenas e ambientais, além de personalidades publicas brasileiras e
estrangeiras como artistas, politicos etc. Esses diversos e diferentes atores colaboram na
realizacdo do movimento indigena, suas articulacBes, acfes e mobilizagdes, que sdo
protagonizadas pelas liderancas e organizagdes que atuam em diferentes escalas: locais,
estaduais, regionais, nacionais e internacionais.

Assim, diferentes acdes como o ATL, a Assembleia Nacional de Resisténcia
Indigena, o Abril Vermelho, a Jornada Sangue Indigena: Nenhuma Gota Mais, bem como as
assembleias das organizacGes regionais, estaduais e locais ttm o apoio, participacdo e
colaboracdo de uma série de sujeitos e organizacfes. As redes de comunicagdo indigenas
(Midia india, REJUIND etc.), que ndo sdo redes hegemdnicas, contribuem para essas
articulacbes e realizam o ecoar das vozes indigenas, que ultrapassam fronteiras fisica e
simbolicamente estabelecidas.

Nesse sentido, as redes indigenas dialogam com as redes, conforme proposto por
Castells, para quem, “na era da internet [...], 0s movimentos sdo simultaneamente locais e

globais” (CASTELLS, 2013, p. 130), pela mobilidade e capacidade de articulagdo propiciadas
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nesses espacos. Assim, demandas de situagfes de fronteira, como as invasdes de territorios
indigenas, extracdo ilegal de madeira, assassinatos, como mencionadas na Carta dos Povos
Indigenas ao STF e noutros relatos de liderancas, sdo levadas as instancias de poder, sob a
forma de instrumentos que fundamentam as dendncias de violagdes de direitos e as
reivindicacdes por protecdo e garantia destes.

Grosso modo, podemos observar que as narrativas apresentadas neste topico
representam as demandas do movimento (dos povos indigenas) no contexto da pandemia de
Covid-19 e da politica anti-indigena, implementada pelo governo federal e direcionada aos
povos indigenas, em relacdo ao enfrentamento da pandemia. Abordam, em sintese, as mesmas
reivindicagdes apresentadas e discutidas no ATL 2020 e nas demais mobilizagbes que
compuseram as programacdes do Abril Indigena 2020, através das articulacbes das
organizacOes de base das diferentes regides, como COIAB, Conselho Indigena de Roraima
(CIR), Articulagcdo dos Povos Indigenas do Sul (ARPINSUL), Articulagdo dos Povos
Indigenas do Sudeste (ARPINSUDESTE), Articulacdo dos Povos Indigenas do Nordeste,
Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME), Conselho do Povo Terena, Grande Assembleia

do Povo Guarani (ATY GUASU) e demais organizacdes parceiras.

3.2 “Sangue Indigena: nenhuma gota mais”

Os posicionamentos, exposi¢cdo publica e reivindicagdes, na ocasido do
assassinato do indigena Paulo Paulino Guajajara, ocorrido em primeiro de novembro de 2019,
considerado pelo movimento como um dos lideres do grupo Guardides da Floresta®, da TI
Arariboia, na Amaz6nia maranhense, expuseram a atuacdo do movimento indigena, dando
visibilidade nacional e internacional ao acontecido. Nesse sentido, percebemos que as
dendncias feitas pelo movimento, sobre o0 assassinato, demonstram sua forca e sua acao.

No periodo do assassinato, realizava-se a acdo Sangue Indigena: nenhuma gota

mais, que percorria a Europa®®, sendo composta por liderangas, comunicadores e apoiadores

% Trata-se de uma organizacdo da TI Araribéia, no MA, formada por guerreiros indigenas do povo Guajajara
que atuam na fiscalizagdo, defesa do territorio e protecéo da floresta contra invasores. A Tl Araribdia é onde
vivem uma parcela do povo Guajajara, o povo Ka’apor e os grupos isolados Awéa Guaja (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2021).

% Conforme a Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (2019a), entre 17 de outubro e 20 de novembro de
2019, a delegacédo da Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota mais visitou doze paises europeus. A Jornada
tinha, como objetivo, “pressionar o governo brasileiro e empresas do agronegécio a cumprirem 0s acordos
internacionais sobre mudanca do clima e direitos humanos dos quais o Brasil é signatario — como o Acordo de
Paris, a Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), que garante consulta livre, prévia e
informada, a Declaracdo da Organizacdo das NagGes Unidas sobre direitos dos povos indigenas, a Declaragéo
de Nova York, entre outros” (ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 20193, s. p.).
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do movimento indigena, inclusive a lideranca Sonia Guajajara e 0 comunicador indigena
Erisvan Guajajara®’, ambos da Amazo6nia maranhense, Sonia atuante pela APIB e Erisvan,
pela rede de comunicacdo Midia india. A delegacdo viajou pela Europa, num periodo de 35
dias, denunciando a violéncia praticada contra os povos indigenas no Brasil, especialmente
durante o governo do presidente Jair Messias Bolsonaro, e as ameacas ao direito a seguranca
nos territdrios e a saude indigena.>®

A jornada buscou, também, dar visibilidade internacional ao movimento indigena
brasileiro, considerada, pelo proprio movimento, como uma acdo de grande importancia para
0 momento, dialogando com atores politicos, econdmicos, intelectuais, artistas, ativistas pelo
meio ambiente etc.>® O trecho a seguir é da fala do jornalista indigena, fundador da rede de
comunicagdo Midia india, Erisvan Guajajara, da T1 Araribdia, em 31 de outubro de 2019, em
evento na Universidade de Wagenigen, Holanda, durante realizacdo da Jornada. Erisvan

Guajajara destaca varios pontos das dendncias efetivadas pelas liderangas da delegacéo:

Temos vaérias frentes de luta e uma das frentes que conta a nossa historia como ela
realmente deve ser contada é através das redes, porque os grandes veiculos de
comunicacdo ndo contam a nossa historia como ela realmente deve ser contada.
Através das redes, da Midia india a gente mostra a nossa verdadeira realidade. Esta
aqui do outro lado do mundo é para falar para vocés que as nossas florestas, as
nossas vidas, as nossas culturas estdo sendo perdidas. O agronegécio, o capitalismo
selvagem est4 a todo custo tirando vidas indigenas no Brasil. Hoje nds temos um
governo que ndo aceita e que ndo respeita 0s nossos modos de vida. Nos perguntam
por que escolhemos a Europa? Por que estamos aqui? Porque a Europa sdo 0s
principais paises responsaveis pela violacdo de direitos indigenas no Brasil. A
Holanda € um dos principais importadores de soja no Brasil e esta soja é para
alimentar os animais de vocés, essa soja traz toda uma vida de cultura e de
resisténcia de 519 anos de luta. A carne que chega a mesa de vocés é regada a
sangue indigena, ela traz toda uma luta de pessoas que lutam para proteger o
territorio e manter vivo o pouco verde que ali ainda predomina. Esta aqui junto com
as liderancas, como jovem, é mostrar que nés jovens indigenas ndo somos apenas o
futuro, nds somos o hoje, 0 agora e precisamos unir as forgas, nos dar as méos e
lutar juntos em defesa do planeta.®

5 A comitiva foi composta, também, pelas liderancas Nara Baré, Alberto Terena, Angela Kaxuyana, Célia
Xakriaba, Dinaman Tux4, Elizeu Guarani Kaiowa e Kretd Kaigang, e buscou espacgos importantes de dialogo
e agdes de impacto politico junto & opinido publica europeia, para chamar a atengdo do mundo para o
momento que o Brasil vive (ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2019a).

%8 InformagGes obtidas no evento Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota mais — desdobramentos, ocorrido
durante as programagcdes do ATL 2020 online, transmitido pelas paginas da APIB, nas redes sociais Facebook,
You Tube e demais organizaces e redes parceiras, 27 abr. 2020.

5 InformagGes obtidas no evento Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota mais — desdobramentos, ocorrido
durante as programacdes do ATL 2020 online, transmitido pelas paginas da APIB, nas redes sociais Facebook,
You Tube e demais organizagdes e redes parceiras, 27 abr. 2020.

% Trecho do discurso de Erisvan Bone Guajajara proferido durante a Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota
mais, em evento na Universidade de Wagenigen, Holanda, 31 out. 2019, disponivel nas paginas Midia india e
Erisvan Guajajara, na rede social Facebook, e na pagina @itaynwa, na rede social Instagram.
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Erisvan destaca que uma das frentes de atuacdo das lutas indigenas é através das
redes de comunicacgdo indigenas, justificando que “os grandes veiculos de comunicac¢do néo
contam a histéria indigena como ela realmente deve ser contada”. Nesse sentido, relaciona-se
com as propostas decoloniais de romper com as narrativas dominantes, a historia contada pelo
ponto de vista do dominador. Com isso, percebemos uma ideia comum do movimento de
afirmacdo das histérias indigenas, de suas realidades “como elas realmente devem ser
contadas”, isto ¢, a partir da propria experiéncia dos sujeitos indigenas, sujeitos
subalternizados, se o0s situarmos na perspectiva decolonial (ROSEVICS, 2017,
GROSFOGUEL, 2008).

Importante mencionar que a fala de Erisvan, como narrativa descentrada,
construida a partir da realidade fronteirica, ganha forma nos espacos que, de acordo com as
ideias dominantes, é considerado centro. E a voz do indigena presente nos espagos em que
historicamente foi desconsiderada, denunciando a degradacao dos seus territdrios, dos seus
modos de vida, de suas existéncias, nas palavras de Erisvan, a “violacdo de direitos indigenas
no Brasil”.

Em sua fala, o jornalista indigena denuncia o avanco do agronegdcio sobre as
florestas, sobre as vidas e culturas indigenas, as quais estdo sendo “perdidas” devido ao
avanco do que intitula como “capitalismo selvagem”. Essa fala de Erisvan vai ao encontro do
que Otavio Velho (2009) analisou como capitalismo autoritario, o qual o autor também
denominou “capitalismo selvagem”, que avanca sobre a fronteira.

Outro ponto da fala do comunicador enfatiza a participacdo da juventude no
movimento indigena: “estar aqui junto com as liderangas como jovem é mostrar que nos
jovens indigenas ndo somos apenas o futuro, nés somos o hoje, 0 agora e precisamos unir
forcas, nos dar as maos e lutar juntos em defesa do planeta”. O movimento de juventude,
podemos dizer como um “movimento no movimento”, seria parte das “estratégias” indigenas
(ALMEIDA, 2019) de garantir a continuidade do movimento e a continuidade das resisténcias
publica e oculta (SCOTT, 2013).

Importante destacar que o discurso das “vidas perdidas”, da protecao das florestas,
da carne que chega as mesas “regada a sangue indigena” se relaciona com o que aconteceria
no dia seguinte com o lider Paulo Paulino Guajajara, o Guardido da Floresta, na Amazonia
maranhense. Conforme narrativas do ocorrido®:, Paulino Guajajara foi assassinado a tiros,

numa emboscada em que, juntamente com outra liderangca de nome Laércio Guajajara, foram

61 Diversos veiculos de midia noticiaram o assassinato de Paulino Guajajara, a exemplo da revista Carta Capital,
o jornal El Pais Brasil, revista Epoca, BBC News, portal G1, Folha de S.Paulo, dentre outros.
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surpreendidos por homens armados, na Tl Araribdia. Na ocasido, os dois voltavam de uma
cacada na floresta. Laércio Guajajara, mesmo tendo sido atingido, sobreviveu ao atentado, o
qual narrou os detalhes do crime, inclusive para fins de investigacdo pela Policia Federal.
Sobre esse assunto, em 02 de novembro de 2019, o site do jornal Folha de
S.Paulo publicou noticia com o titulo ‘Guardido da floresta’, lider indigena Guajajara é
morto em conflito com madeireiros no Maranhéo, informando o assassinato de Paulo Paulino

Guajajara:

O lider indigena Paulo Paulino Guajajara foi assassinado na sexta-feira (1°) em um
confronto com madeireiros na Terra Indigena Arariboia, na regido de Bom Jesus das
Selvas, no Maranhdo. Ele era integrante de um grupo de agentes florestais indigenas
autodenominados “guardides da floresta™. [...]

Além de Paulino, o lider indigena Laércio Souza Silva sofreu ferimentos graves e
um madeireiro estd desaparecido. [...]

Durante a madrugada deste sdbado (2), a morte do lider indigena provocou
manifestacbes de organiza¢cBes ndo governamentais como o Greenpeace e de
liderangas como SoOnia Guajajara, coordenadora da Apib (Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil) (CAMARGO; VALENTE, 2019, s. p.).

O mencionado conflito com madeireiros expde um aspecto caracteristico da
condicdo da fronteira, isto €, as relacfes conflituosas que se engendram nos encontros de
alteridades. Nesse caso, percebemos os limites entre os diferentes modos de conceber o
territorio, seus recursos e o ser humano. Sao limites que, por vezes, culminam em situacdes de
confronto e de morte, como exemplifica o confronto entre indigenas guardides e madeireiros
invasores. Estes ultimos, conforme expdem as falas das liderangas do movimento indigena,
seriam autorizados a esse tipo de acdo, pelos discursos (e pelos projetos) anti-indigenas do
presidente da republica.

Nesse sentido, como sugere Martins (2019), a fronteira é espago em que se realiza
a morte e, a0 mesmo tempo, silencia os sujeitos subalternizados. Aqui percebemos uma
relacdo entre a nocdo de fronteira de Martins e a de Mignolo (2015), pois a fronteira em que
ocorrem situacdes de morte e silenciamento dos sujeitos € a mesma a partir da qual emanam
gritos de socorro e de justica, a fronteira na qual tém voz os sujeitos.

Cabe mencionar que a morte de Paulo Paulino foi utilizada, pelo movimento,
como instrumento de luta. Com isso, percebemos que as ideias de morte e siléncio, grito e luta
estdo imbricadas nas complexas relagdes das/nas fronteiras, evidenciando as condicdes
contraditérias que se forjam nesse lugar sociologico. Assim, compreendemos que ora a

fronteira é espago de morte, ora ela é espaco de resisténcia.



118

A rede de comunicacio indigena Midia india, em relato publicado em sua pagina
no Facebook, afirmou que “os Guardides Guajajara da TI Araribdia ja tinham denunciado
muitas vezes as ameacas de morte que recebem”®?. No relato, a organizagdo mencionou um
video enviado as autoridades estaduais e federais, em junho de 2019, no qual as liderancas
Paulo Paulino, Tainaky Tenetehar®® e o coordenador do grupo Guardides da Floresta, Olimpio
Guajajara, denunciavam as ameacas de morte e pediam providéncias por parte do poder
publico, para protecdo da Tl e da vida dos guardibes ameacados. O trecho a seguir € da fala

do coordenador do grupo Guardides no video referido acima:

No6s estamos aqui na Terra Indigena AraribGia, os guardibes da floresta. Os
madeireiros estdo pagando pistoleiros para apagar alguns guardibes da Terra
Indigena Arariboia. Todos nds estamos preocupados com esse tipo de ameaca. Ja
aconteceram alguns disparos na dire¢do das casas de alguns guardiGes. Nés nédo
queremos guerra, nds s6 queremos resistir. Aqui dentro da Terra Indigena Arariboia
sdo dois grupos indigenas, tem os Guajajara e tem 0s Aw4, que sdo os indigenas
mais vulnerdveis do mundo. Queremos que o poder publico ou entdo o Estado
brasileiro dé a cobertura para a vida dos guardides que estdo sendo ameagados de
morte.54

Os guardiBes, como o proprio nome indica, atuam como guardas da floresta, na Tl
Arariboia. Seu trabalho é de vigilancia e defesa, a fim de evitar as a¢Ges de invasores, como
os referidos madeireiros. No caso de Paulo Paulino, mesmo tendo sido denunciadas as
ameacas de morte feitas contra os indigenas do grupo Guardides da Floresta, nenhuma
providéncia efetiva foi tomada por parte das autoridades, o que culminou no confronto entre
pistoleiros e indigenas, que resultou na morte do guardiao.

Na ocasido do assassinato de Paulo Paulino Guajajara, como mencionamos
anteriormente, as liderancas, comunicadores e representantes de organizagdes apoiadoras
realizavam, na Europa, a acdo Jornada Sangue Indigena: nenhuma gota mais. Essa
coincidéncia contribuiu para que o caso tivesse, com grande respaldo, visibilidade
internacional, permitindo intensificar o discurso publico de resisténcia indigena, frente as
violagdes dos seus direitos e as situacdes de morte a que sdo submetidos, na fronteira.

O trecho a seguir é do discurso do comunicador indigena Erisvan Guajajara, em
homenagem a Paulo Paulino Guajajara, realizado no evento Festival Ninja, ocorrido em S&o
Paulo, na ocasido do retorno da delegacéo da Jornada ao Brasil, em 30 de novembro de 2019,

em que afirmou:

62 Relato publicado na pagina Midia india, na rede social Facebook, 02 nov. 2019.

63 Nome de Laércio em sua lingua materna. )

6 Exposigdo oral de Olimpio Guajajara, em video publicado na pagina Midia India, na rede social Facebook, 02
nov. 2019.
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Nos, povos indigenas, bravamente travamos uma luta em defesa dos nossos
territdrios, travamos uma luta em defesa de um bem. Eu estou falando de um bem
fundamental, o direito a vida, que sempre nos foi negado, desde o processo da
colonizacdo da América Latina. Nés, povos indigenas, lutamos dias e noites em
defesa da Mae Terra, em defesa de um bem, nao s6 para povos indigenas, mas para
garantir a vida do planeta e da humanidade. Paulo Paulino Guajajara era um parente
da nossa terra, foi brutalmente assassinado. Paulo Paulino Guajajara era um
Guardido da Floresta, um bravo guerreiro que lutava em defesa do Planeta Verde.
Paulo Paulino Guajajara morreu ndo so por nds povos indigenas, morreu por todos
aqueles que estdo aqui presentes, pois Paulo Paulino Guajajara morreu para defender
a vida, e as pessoas precisam entender que vidas humanas estdo sendo tiradas em
nome de um governo fascista, que ndo aceita e ndo respeita 0s nossos modos de
vida. Nés estamos aqui hoje para gritar a0 mundo que nds ndo iremos recuar, nos
iremos lutar dia e noite, iremos rodar os quatro cantos desse mundo e gritar, para
que todos escutem que Paulo Paulino Guajajara vive. Nd@s, povos indigenas,
lutaremos por nos, pelos nossos ancestrais e pelas futuras geragdes. VVocés precisam
gritar junto conosco: Sangue Indigena: nenhuma gota mais.°

Apos a fala de Erisvan, os demais integrantes da delegacéo da Jornada comegaram
a entoar, em protesto, o grito: “Sangue Indigena: nenhuma gota mais!”. Importante dizer que
o “nenhuma gota mais” se relaciona diretamente com o discurso de defesa da vida, do direito
a vida, ao qual se imbrica também a defesa da Terra, das florestas. Nessa direcdo, 0s
guardides sé@o rememorados como guerreiros que defendem a vida, simbolizada na defesa da
Terra. O guardido indigena, assassinado em nome da vida, € tornado simbolo da luta coletiva,
que se estende aos demais guardies, como aos demais (povos) indigenas.

Nos dizeres: “lutaremos por nos, pelos nossos ancestrais e pelas futuras geragdes”,
evidencia-se a continuidade da luta que perpassa as geracOes, que encontra fundamento nas
lutas ancestrais. A ancestralidade é sempre retomada nas narrativas das liderancas. Ela
simboliza o conhecimento, a sabedoria. Nela, estdo também os sentidos das lutas. A
ancestralidade inspira as lutas, pelas florestas, pela Terra, pela vida. Desse modo, Paulo
Paulino permanece “vivo” nas lutas do povo Guajajara.

Outro exemplo dos ataques e mortes de liderancas indigenas, caciques, que sdo
destaques nas midias indigenas, ganhando proporc@es local, nacional e internacional, como
também sdo de grandes repercussdes nas redes sociais, foi 0 assassinato do indigena, cacique
e professor Zezico Guajajara, também assassinado a tiros numa estrada, na Tl Araribdia, no
dia 31 de margo de 2020. Ao publicar nota de pesar em sua pagina, na rede social Facebook,

Sonia Bone Guajajara fez o seguinte comentario sobre a morte de Zezico:

Zezico Guajajara era uma grande lideranga indigena, sempre combativo, corajoso e
comprometido com a luta em defesa de nosso povo. E lamentavel que a FUNAI se

8 Trecho do discurso de Erisvan Bone Guajajara, proferido durante o Festival Ninja, Sdo Paulo, 30 nov. 2019.
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antecipa e ja publica informacdes de conflitos internos e desconsidera todo o
histérico de ameacas a que Zezico estava exposto. Ele sempre mencionava que nao
poderia andar mais na cidade de Arame porque estava ameacado. No ultimo
domingo (dia 30.03) Zezico informou nos grupos de WhatsApp de liderangas
indigenas aqui do Maranhdo que havia assumido a funcdo de Coordenador Regional
da CCocalitia - Coordenagdo da Comissdo de Caciques e Liderancas da Terra
Indigena Arariboia (Regido Zutiwa). [...] Consideramos precipitadas e tendenciosas
as noticias que ja sairam apontando que a motivacdo foi causada por conflitos
internos, uma vez que ainda ndo houve investigacdo e apuracdo do caso. Exigimos,
portanto, da Policia Federal uma investigacdo e esclarecimento de mais esse brutal
assassinato no Territdrio Arariboia.®®

O trecho da fala de Sonia explicita contestacdo ao posicionamento e acdo da
Funai, em relacdo ao assassinato do lider indigena, bem como retrata o descaso do Orgéo
diante do que classificou como histérico de ameacas a que Zezico Guajajara estava exposto.
No entanto, noticias publicadas em diversas agéncias, em abril de 2020, informam que a
Policia Federal confirmou que os suspeitos do assassinato de Zezico foram dois indigenas
também habitantes da Tl Araribdia, 0s quais se encontram presos aguardando julgamento
(RODRIGUES, 2020), distintamente do caso Paulino, em que 0s assassinos se encontram
foragidos da justica®’.

Nessa direcdo, cabe mencionarmos que ndo apenas Zezico, mas outras liderangas
enfrentam situacGes de ameacas, emboscadas, confrontos e morte, como demonstra também o
caso de Paulino Guajajara, em que o proprio indigena assassinado — como Zezico — havia
denunciado as constantes ameacas sofridas, como observamos nas narrativas analisadas
acima. Percebemos, com isso, que liderangas como Paulino e Zezico séo alvo frequente desse
tipo de ataques, por assumirem posi¢oes de destaque e, principalmente, pelas suas atuacdes
em defesa da floresta (dos seus recursos), da vida, do seu povo, de seus direitos.

Assim, enquanto permanece o descaso, como parte da politica anti-indigena que
se instaurou no Brasil, enquanto permanece o que poderiamos denominar “permissdo” para
invasoes e instalacdo de atividades econdmicas nos territorios indigenas — nas florestas —, as
vidas indigenas continuam sendo tiradas, as “gotas mais” de sangue indigena continuam a ser
derramadas. Enquanto os 6rgdos responsaveis ndo agem, permanecendo omissos, as mortes
envolvendo invasores continuam sem investigacao, 0s casos sem apuracdo e os culpados sem

punicdo, apesar das vozes e dendncias indigenas, que exigem protecdo e clamam por justica.

% Sonia Bone Guajajara, em nota de pesar publicada em sua pagina, na rede social Facebook, 31 mar. 2020.

7 O Ministério Publico Federal pediu no dia 03 de julho de 2020 a prisdo preventiva dos individuos Antdnio
Wesly Nascimento e Raimundo Nonato Ferreira de Sousa, identificados como autores dos disparos que
mataram Paulo Paulino. Ambos estavam, até a data de fechamento desta dissertacdo, foragidos da justica.
Acéo Penal n° 1017100-40.2020.4.01.3700.
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A seguir, a mensagem de Zezico Guajajara, compartilhada nos grupos do
aplicativo WhatsApp, mencionada e anexada & mensagem de Sonia Guajajara, acima

transcrita, em que informa sobre sua funcgéo de coordenador da organizacdo CCOCALITIA:

Avisando verbalmente aqui, mas logo publicaremos a ata da posse. Mas como ja é
decisdo e consenso da regido, e também como ndo podemos parar vimos avisar a
Coordenacdo da CCOCALITIA e regides que a partir desta data (30/03/2020) que ja
fazia toda assessoria para a regional Zutiwa dentro da CCOCALITIA, ontem, com a
rentncia voluntaria de livre e espontanea vontade de lideranca Trajano, e diante
indicacdo, aprovacdo undnime de maioria de caciques e liderangas verdadeiras
presentes e com aceitacdo da indicacdo o novo coordenador regional Zutiwa agora
¢ a lideranca ZEZICO RODRIGUES GUAJAJARA. O mesmo aceitou e ira
continuar a cumprir todos os requisitos regimental que a regido possui diante as
normas e critérios das demais regionais. Portanto, a partir desta data, todos e
quaisquer assuntos relacionados a esta regido favor dirijam-se a este coordenador
que tera apenas o papel de somar e contribuir com o territério naquilo que for til
para todos, como sempre tem sido feito de pratica juntamente com demais grandes e
verdadeiros lideres e guerreiros da regido e do Territério Arariboia [...].58

O trecho adotado, de mensagem posta em circulagdo por Zezico, um dia antes de
seu assassinato, confirma sua posi¢do de lideranga da CCOCALITIA (Regido Zutiwa). As
falas que giram em torno das acdes de ameacas, denuncias, emboscadas e mortes de
liderancas, por um lado, expdem situacGes proprias da condicdo de fronteira. Por outro lado,
revelam também um aspecto importante do ponto de vista da perspectiva decolonial, isto é, a
perspectiva do pensamento fronteirico, de que essas mesmas falas, como vozes fronteirigas,
chegam até o que é considerado “centro”, em relacdo a fronteira, ja& que a fronteira
compreende 0 que, para a perspectiva fronteirica, ¢ considerado “a borda”.

Assim, questdes da fronteira ecoam e se fazem presentes nos centros de poder,
através das vozes e falas dos sujeitos decoloniais/fronteiricos, mesmo que seja a partir de uma
condicdo prépria da fronteira, que € a condicdo de morte, como revelam 0s casos
mencionados de Paulino e Zezico. Morte e luta, dor e grito, siléncio e voz: questbes
intrinsecas, que fazem parte de um mesmo processo. Num sentido simbdlico, os indigenas
assassinados permanecem vivos, como sugerem as falas: Paulino e Zezico vivem, vivem nas
vozes dos seus iguais, dos seus parentes, sujeitos que compartilham as mesmas experiéncias
de estar, de lutar e de resistir na fronteira.

Nesse sentido, sobre os assassinatos de indigenas na Tl Araribdia, a APIB
apresentou documento a CIDH, em 09 de abril de 2020, como pedido de apelo pelo povo

Guajajara, diante do que considerou “reiteradas violagdes de direitos humanos perpetradas

68 Zezico Guajajara, em mensagem compartilhada nos grupos do aplicativo de mensagens instantaneas
WhatsApp, mencionada e anexada a nota de pesar publicada por Sonia Bone Guajajara em sua pagina, na
rede social Facebook, 31 mar. 2020.
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contra 0 povo Guajajara” (ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL,
2020b, s. p.). A seguir, destacamos trecho da nota da APIB sobre o documento:

A petigdo foi direcionada a relatora sobre os Direitos dos Povos Indigenas, Sra.
Antonia Urrejola Nogueira e ao Relator para o Brasil, Sr. Joel Hernandez Garcia.

O documento aponta que a escalada da violéncia contra o povo Guajajara tem
aumentado significativamente nos Gltimos anos. [...] Somente nos Gltimos cinco
meses, quatro liderancas foram assassinadas (na Terra Indigena Araribdia),
notadamente Paulo Paulino Guajajara (01.11.2019), Firmino Prexede Guajajara e
Raimundo Benicio Guajajara (ambos no dia 07.12.2019) e Zezico Rodrigues
Guajajara (31.03.2020). [...]

Ao final a Apib solicita apoio da Cidh para que cobre do governo brasileiro, através
de suas autoridades federais e estaduais, as seguintes medidas:

1) Informar a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos, e estas Relatorias
especificamente, sobre as principais medidas para apuragdo dos fatos.

2) Informar a Comisséo Interamericana de Direitos Humanos, e estas Relatorias
especificamente, sobre 0 andamento do inquérito instaurado na Policia Federal.

3) Garantia de participacdo das organizagdes indigenas e da sociedade civil no
acompanhamento dos inquéritos.

4) Garantia, por parte do Ministro da Justica e Seguranga Publica, Sérgio Moro, de
autorizacdo do envio das tropas da Forca Nacional para monitoramento do territorio
enquanto perdurar o clima de eminentes conflitos (ARTICULACAO DOS POVOS
INDIGENAS DO BRASIL, 2020b, s. p.).

Os casos dos quatro ultimos assassinatos, mencionados no trecho acima,
ocorreram entre os meses de novembro de 2019 e marco de 2020. Como enfatizamos, 0s
casos Paulino e Zezico ganharam ampla projecdo, o que foi facilitado também pela atuacao
das redes de comunicacdo indigena que se encontram em projecao e atuacdo no Brasil, por
meio das redes virtuais/digitais de comunicagdo na internet, dentre as quais destacamos a
REJUIND e a rede Midia India.

Pelo exposto, observamos também o papel e a atuacdo das organizacdes
indigenas, a exemplo da APIB, na cobranca de esclarecimentos sobre as medidas relacionadas
as investigacGes dos assassinatos de indigenas, na T1 Araribdia. Esses instrumentos, como as
redes de comunicagdo e as organizacGes indigenas, funcionam como espacgos atraves dos
quais as liderancas atuam articulando as acdes (resisténcias) e agendas indigenas.

Por ocasido das programacdes da campanha Abril Vermelho® 2020, por exemplo,
houve o langamento do Caderno de Conflitos da CPT 2019. Nas palavras da coordenadora da
APIB, representante da Amazodnia brasileira, Sonia Guajajara, o Abril Vermelho teve, como

objetivo, também “retratar a violéncia, os assassinatos”. Relembrou os casos dos assassinatos

% Trata-se de uma agdo promovida pela APIB e instituicdes indigenas e indigenistas parceiras, realizada durante
o més de abril, més em que o movimento indigena “comemora” o dia da resisténcia indigena. A campanha
Abril Vermelho tem como objetivo mobilizar e articular acdes em defesa da vida dos povos indigenas. No ano
de 2020, devido ao contexto pandémico de Covid-19 a campanha foi realizada de modo virtual
(ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2020d).
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de Paulo Paulino Guajajara e Zezico Guajajara, no MA, e enfatizou situa¢fes de impunidade
aos assassinos, referindo a tal situagdo como “império da impunidade que motiva outros
crimes”. Para a ativista, politica e lideranga indigena, toda a “gente que defende a terra, o
meio ambiente ¢ os direitos humanos” Se encontra em situacdo de perigo, encontra-se
ameacada.

Como podemos perceber, nos relatos anteriores, ha construcGes narrativas em
torno das mortes das liderancas, a0 mesmo tempo em que sdo cobradas das autoridades
responsaveis investigacdo e punicdo dos assassinos e a protecdo das vidas dos demais agentes
indigenas atuantes (nas fronteiras) na defesa dos territorios. Analisamos que essas construcdes
narrativas configuram discursos de resisténcias. Nesse sentido, tais resisténcias sao forjadas a
partir dos acontecimentos que se dao na fronteira, no caso especifico aqui investigado, na
fronteira amazonica maranhense, sendo que, a partir dessa fronteira, articulam-se e se
interconectam, pelas redes de relacGes sociais (e pelas redes digitais), com agdes realizadas
em outras fronteiras, constituindo o0 movimento em rede.

Cabe considerar, também, que, apesar das campanhas e das resisténcias em defesa
da vida, como expresso no lema “Sangue Indigena: nenhuma gota mais”, as mortes (0s
sangues derramados) de indigenas continuam a acontecer, como exemplificam os casos de
Paulino e Zezico, aqui analisados. Outros casos demonstram, também, o racismo e a violéncia
estrutural praticados contra indigenas — racismo e violéncia estes presentes mesmo nas acdes
das organizacfes governamentais, juridicas, policiais. Nesse sentido, destaca-se o tratamento
diferenciado por parte da justica aos agressores, quando estes sao indigenas e quando sdo ndo
indigenas: os indigenas que assassinaram Zezico foram presos, enquanto 0s assassinos de

Paulino permanecem impunes e seu caso, sem apuragio’®.

3.3 Liderancas maranhenses e nacionais e a resisténcia indigena na atualidade

Convém notar o protagonismo e atuagdo indigenas principalmente em
organizacOes e associacdes indigenas, como a APIB. Criada em 2005, atua na “promogao e
defesa dos direitos indigenas, a partir da articulagdo e unido entre os povos e organizacoes
indigenas das distintas regides do pais” (ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO
BRASIL, [2020], s. p.); a COIAB, por sua vez, atua em seu “compromisso de lutar em defesa

0 A distingdo dada no tratamento entre indigenas e ndo indigenas em situagdes consideradas crimes pode ser
vista no trabalho de Judite Ballerio (2020), indigena Tentehar, advogada membro da Assessoria Juridica da
APIB. Entendemos a pertinéncia desse tema, entretanto, o aprofundamento acerca do mesmo nos ocorreu em
momento avancado da escrita deste trabalho.
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da garantia dos direitos dos povos indigenas para que nossas culturas, nossa gente e nossos
territorios sejam respeitados” (COORDENACAO DAS ORGANIZACOES INDIGENAS DA
AMAZONIA BRASILEIRA, [20180], s. p.).

No caso especifico do MA, temos a COAPIMA, a qual opera “[...] promovendo
iniciativas que assegurem o respeito & organizacdo social, os costumes, as linguas, as crencas,
as tradicBes e todas as demais formas de manifestagdes culturais dos povos indigenas do
Maranhdo” (COORDENACAO DAS ORGANIZACOES INDIGENAS DA AMAZONIA
BRASILEIRA, [2018a], s. p.); e, ainda, a Associacdo Wyty Caté das Comunidades Timbira
do Maranhdo e Tocantins, criada em 1994, organizagéo que “[...] representa os povos Timbira
na relagdo com as instituicGes da sociedade nacional, visando influenciar politicas publicas
em salde, educacdo, conservacdo ambiental e outras areas, de modo a garantir as préaticas
socioculturais diferenciadas e a integridade de seus territorios” (CENTRO DE TRABALHO
INDIGENISTA, [2011], s. p.).

Para além dessas organizacOes, uma multiplicidade de associagcdes e movimentos
indigenas atuam no que ¢ conhecido como “as bases”’!, isto ¢, as organizacdes e associacoes
de fortalecimento locais, no ambito das aldeias e territorios, que ddo sustentacdo ao
movimento indigena mais amplamente conhecido nos espacos publicos. No MA, podemos
mencionar a AMIMA, a qual, conforme ressalta em sua Carta da Assembleia, realizada no
ano de 2020, tem buscado construir uma trajetéria de atuacdo em defesa dos direitos, com
maior envolvimento das mulheres no movimento indigena, e lutado por autonomia, pelo
direito de voz e pela ocupacdo dos espacos de luta (ARTICULACAO DAS MULHERES
INDIGENAS DO MARANHAO, 2020).

Destacamos, ainda, a APINOMA, que, segundo o indigena Bruno Caragiu
Guajajara, lideranca maranhense da Tl Rio Pindaré, em exposicdo no evento Dialogos
Indigenas no ATL: Gestdo dos territorios, retirada de direitos e a pandemia, realizado
durante 0 ATL 2020 online, trata-se de uma associacao de base da COAPIMA. Nesse sentido,

afirmou o seguinte sobre as articulagdes entre as organizagdes indigenas e as bases:

Falando, assim, de minha participagdo no movimento indigena, a gente tem a APIB,
tem a COIAB, tem a COAPIMA, passa aqui para nés, para APINOMA, da
APINOMA a gente desce aqui para a aldeia, a gente sempre fica naquela
expectativa, tipo, tem uma convocatéria da APIB para fazer uma manifestacéo,
entdo fazer blogueio de alguma coisa, da BR, ocupar alguma coisa, fazer uma
mobilizagdo nacional ou a nivel de estado. A gente tem aqui a COAPIMA,; a nivel

1 Segundo Almeida (2019), “o termo ‘base’ é muito utilizado pelos movimentos sociais, incluindo o movimento
indigena, para reforcar a ideia de ligagdo com as origens da militancia. Ter base significa ter vinculos fortes
com o grupo que representa” (p. 38, grifo do autor).
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de regido, regido amazodnica a gente tem a COIAB; aqui a nivel de regido norte do
estado do Maranhdo a gente tem APINOMA; e cada aldeia aqui a gente tem o seu
cacique e também tem as suas liderangas, porque eu acho que o que fortalece hoje as
liderangas maiores, que sdo as que estdo a frente mesmo, vamos dizer como base a
Sonia Guajajara, a gente diz que a base dela e das outras liderangas maiores que
temos Brasil a fora. Eu tenho interpretado [...] [que] a base deles somos nés, as
liderancas e os caciques que estdo aqui no territorio, organizando e trabalhando para
que 0 movimento indigena cada dia mais se fortaleca. [...] As bases nas aldeias, pelo
menos na nossa regido os caciques desenvolvem juntamente com as liderancas. Aqui
na Pindaré nés temos oito caciques e temos as liderangas, tipo, lideranca do
segmento tal, que é da educacdo, que é da salde, que € da protecdo territorial, que é
do fortalecimento cultural, que defende a bandeira do fortalecimento institucional
das organizagdes indigenas. A gente tem se organizado mais ou menos aqui nesse
sentido e a gente sempre tem respeitado aqui as ideias também dos caciques, que,
hoje, sdo nossos chefes maiores aqui dentro da comunidade. Fora isso, tem as
organizacGes indigenas que nos representam, e a gente esta aqui sempre para
fortalecer elas.”

Pela exposicdo do cacique, percebemos que 0 movimento segue uma estrutura em
rede, composta pelas organizac@es e liderangas indigenas atuantes em cada uma das escalas:
nacional (APIB), regional (COIAB) e estadual (COAPIMA). Em escalas menores, em termos
de regibes maranhenses, atuam outras associacdes, a exemplo da APINOMA, e nos
territérios, uma série de outras associacoes e liderancas. Poderiamos dizer que essas diversas
organizacles e associagdes desempenham papéis estratégicos no contexto de atuacdo do
movimento indigena, no Brasil, e, particularmente, na fronteira maranhense. Além disso, as
articulacbes entre essas organizacdes, para a realizacdo das acdes, sustentam a ideia que
defendemos da organizacdo do movimento em rede.

Nosso interlocutor, Bruno Caragiu Guajajara, mencionou exemplos do que
consideramos acdes de resisténcia dos povos indigenas: manifestacdes, blogueios, ocupacbes
e mobiliza¢bes. Podemos analisar que tais atos, embora possam constituir acdes localizadas,
estdo necessariamente articulados em rede, o que esta implicito nos dizeres “a gente sempre
fica naquela expectativa, tipo, tem uma convocatoria da APIB”.

Almeida (2019) nos fornece um exemplo de instituicdo que faz parte desse
conjunto de organizagOes de base, a CCOCALITIA. Ainda segundo o autor, “essa instituicdo
foi criada pelo movimento indigena organizado na Araribdia”, em 2008, com a missdo de
defender os direitos do seu povo. A CCOCALITIA constitui-se como “a principal arena atual
da politica tentehar da T.l. Arariboia” (ALMEIDA, 2019, p. 92). Como mencionamos, no
topico anterior, Zezico, lideranca indigena da TI Araribdia, foi assassinado por outros

2 Bruno Caragiu Guajajara, em exposicdo oral realizada no evento Diélogos Indigenas no ATL: Gestdo dos
territrios, retirada de direitos e a pandemia, realizado como parte da programagéo do ATL 2020 online,
transmitido pelas redes Facebook, Youtube, Instagram, nas paginas da APIB, Midia india, COIAB, e outras
organizaces parceiras, 28 abr. 2020.
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indigenas, em emboscada, logo que assumiu a coordenacdo da referida associacdo, o que, em
nosso entendimento, reafirma o destaque que Almeida atribui 8 CCOCALITIA, ao classifica-
la como a arena principal da politica tentehar.

A ideia da base serve, também, para pensarmos sobre as formas de resisténcias
tratadas por Scott (2013), porque, na base, também se expressam as formas de resisténcias
cotidianas, aquelas que se realizam de modo corriqueiro, por vezes ndo publicizadas, nos
intersticios das agdes publicas de resisténcia. Uma reflex@o que surge, a partir dessas questdes
referentes as ideias de articulacfes de base, em suas relacdes com o movimento mais amplo, é
se seria possivel perceber formas de resisténcia oculta nos eventos publicos. Esse ponto nos
parece pertinente de ser problematizado, no sentido de tentarmos perceber se as acOes e
eventos publicos denunciam resisténcia oculta, através de mensagens subliminares deixadas
nessas acdes — uma resisténcia em discursos ocultos.

Scott (2013, p. 198-200) afirma que a resisténcia oculta se manifesta através de
lutas discretas, simulacGes ou, ainda, nos termos do autor, “formas elaboradas do disfarce”,
“murmurios” ou “a¢des andnimas”. Almeida (2019) nos fornece subsidio para pensar essas
questdes, ao tratar a sagacidade enquanto “estratégias tentehar nas relagdes sociais” que,
inclusive, tornam-nos habeis em “técnicas de manipula¢do das impressoes” (ALMEIDA,
2019, p. 70). Conforme o autor, as estratégias de manipulacao realizadas pelos indigenas, na
interacdo com outros agentes, utilizam ac¢des prdprias do cotidiano, o que dialoga com Scott
(2013) sobre as acdes que denunciam a resisténcia oculta. Assim, a resisténcia oculta pode
estar nas formas publicas dos discursos, de maneira dissimulada ou na manipulacdo das
impressoes.

Sobre a questdo das organizacdes de base do movimento indigena, além das
assembleias, reunides e eventos convocados exclusivamente para esses fins de organizacao e
articulacGes politicas, entre os Tentehar, mas ndo apenas, Almeida (2019, p. 95) enfatiza que
“[...] as festas rituais [...] tornam-se importantes espagos de poder. Nessas ocasides, a
mobilizacdo dos indios é grande, a mobilizacdo de parceiros, também, o que propicia
discussdes politicas tanto internas [...], quanto externas”. Percebemos que as mobilizacGes
politicas, nas festas tentehar, contribuem para a compreensao das formas como 0 movimento
indigena atua no ambito das aldeias, com as liderangas tanto desse ambito, quanto com
liderangas que atuam em outras escalas, como tambem envolvendo outras institui¢des.

Almeida trata dessa questdo, ao sustentar que as festas também sdo espagos ou
ocasides de se fazer politica tentehar, “a politica é a festa e a festa é a politica” (ALMEIDA,

2019, p. 94), ou, na expressao que compde o titulo da tese do pesquisador: “a politica vai a
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festa”. Com o exemplo das festas, o autor demonstra que as ag0es dos Tentehar sdo acgoes
politicas em todas as esferas da vida, desde as pequenas agdes cotidianas até as dimensdes
amplas do movimento indigena.

O autor argumenta que a mobilizacdo para a realizacao de festas rituais envolve a
arregimentacdo de uma série de atores sociais, “parceiros” e “aliados”. Parceiros referem-se
aqueles atores cuja “agdo ¢ pontual e pode encerrar logo apds a festa, ou, conforme as
indicacdes politicas da administracdo publica, pode passar a inimigo a ser combatido”
(ALMEIDA, 2019, p. 97). Conforme o autor, aliados referem-se as instituicbes que atuam
frente a demandas politicas, inclusive demandas relacionadas ao movimento indigena, como
CIMI e CTI, por exemplo, independentemente de sua parceria para a realizagdo de festas
(ALMEIDA, 2019).

O fato de indigenas ocuparem diferentes espacos/funcbes nas organizacdes que
estdo para além das etnias, como também nas organizagdes e associacdes que compdem as
bases do movimento, demonstra o protagonismo desses sujeitos nas fronteiras de resisténcias
as diferentes estratégias de dominacdo que Ihes sdo impostas, “protagonistas de suas préprias
historias””® ou, nos dizeres da Carta da Assembleia da AMIMA 2020, “para que ninguém
mais fale por nos” (ARTICULACAO DAS MULHERES INDIGENAS DO MARANHAO,
2020). Constituem, assim, protagonismos de lutas e resisténcias, tanto nos espacos cotidianos,
quanto nos espacos publicos de atuacao, negociacao e, quando necessario, de enfrentamento a
seus interlocutores e suas ameacas.

Discutir o movimento indigena em suas dimensdes mais amplas e em suas
complexas redes de relacdes, isto €, 0 movimento como uma articulagdo em redes de
organizac0es, liderancas indigenas e demais entidades parceiras, leva-nos a considerar que as
agendas, ou seja, as demandas apresentadas em pauta, ndo constituem demandas individuais,
mas questdes coletivas, interétnicas, nacionais e até internacionais, que ndo correspondem aos
anseios apenas de um grupo étnico especifico, ou de sujeitos especificos, mas que se integram
numa agenda maior. Na maioria das vezes, sdo questdes que dizem respeito aos interesses da
sociedade como um todo, como elucidam as proprias narrativas das liderancas: sdo questdes
gue ndo interessam apenas aos indigenas, mas a humanidade em geral.

Nessa perspectiva, uma questdo relevante a ser considerada € que 0s sujeitos
constituidos liderancas, por vezes, ganham ascensdo para além da representacdo — tanto

sujeitos como organizag@es indigenas atuam como representantes dos interesses indigenas —

73 Relato publicado na pégina da rede de comunicacio indigena Midia india, na rede social Facebook, 04 out.
2019.
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de sua etnia. Constituem representantes do movimento em seu sentido mais amplo. Desse
modo, percebe-se a existéncia de liderancas indigenas no MA, por exemplo, que ganham
projecao nacional e até internacional.

Nesse sentido, 0 movimento se estabelece como um movimento étnico, por ser
indigena, mas, a0 mesmo tempo, estd para aléem dos grupos étnicos, reunindo, em suas
articulacGes, uma diversidade de povos cujas demandas coletivas atravessam e interconectam
fronteiras (BARTH, 2000). Em aproximacdo com a ideia de movimento étnico, Gongalves
(2018), ao analisar os processos em que se constroem, modelam e agem as liderancas
indigenas Pitaguary, povo indigena do Ceard, sugere tratar o movimento indigena em termos

de “mobilizagdes étnicas”. Assim, o autor afirma:

Estou pensando o0 movimento indigena cearense como uma articulagdo entre povos e
liderancas que se estabelecem enquanto mobilizacdo étnico-politica. Ressalto a
especificidade de pensar o movimento cearense, visto que ele tem nuances proprias
que ndo podem, a priori, ser generalizadas para outros movimentos indigenas
estaduais, regionais ou nacional (GONCALVES, 2018, p. 17).

Nossas percepcbes, a partir dos relatos das liderancas indigenas, sugerem
pensarmos 0 movimento indigena a partir de suas articulacbes. Com base nas falas de Sonia
Guajajara, percebemos énfase nas articulagdes entre organizacOes, liderancas e parceiros,
como ONGs, figuras publicas e uma série de outras entidades. As ideias de Bruno Guajajara,
além de nos oferecerem pistas sobre as articulagdes entre as organizacdes indigenas maiores,
sugerem também pensarmos as articulagbes entre estas e as associacles, organizacdes
indigenas menores, e suas mobilizacBes existentes e atuantes nos territorios, isto é, na base
que sustenta e fortalece 0 movimento. Essas redes de articulacbes compdem o0 movimento
indigena organizado.

Nossas observacBes e analises nos direcionam, ainda, a pensar a existéncia de
diferentes graus de atuacdo das liderancas. A depender das dimensdes das lutas, ha liderancas
que atuam nas bases, liderancas que atuam em organizagdes regionais, liderancas de
destacada atuacdo nacional e internacional. Ficou evidente, em nossas investigacOes e
percepcdes, bem como nas proprias agles e narrativas, que as mulheres indigenas assumem
importante papel no movimento indigena maranhense e nacional — assunto a que voltaremos
no proximo topico. Essas consideracdes supdem considerarmos a complexidade das relacGes e
articulacbes que compdem o movimento indigena em seu sentido macro.

O cacique e lideranca indigena Bruno Caragiu Guajajara, da Tl Rio Pindaré,

tratou sobre a atuacdo das organizagcdes de base, na protecdo e na gestdo dos territorios,
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contexto em que discutia com outras liderangas, no ATL online 2020, a respeito de como a
pandemia atingiu esses trabalhos no Norte do estado do MA, regido de abrangéncia da
APINOMA, que compreende, alem da ja citada, as Tl Awa, Alto Turiacu e Caru:

[...] a gente faz um conjunto de atividades, juntamente com a Terra Indigena Caru,
que é a atividade de rotagdo territorial, junto com os Guardides da Floresta, as
Guerreiras da Floresta, juntamente com mulheres. [...] A gente vinha numa atividade
bem interessante na questdo da gestdo do territorio, que é a sensibilizagdo do
entorno. A gente tem aqui um grupo de mulheres que elas desenvolvem um trabalho
tanto aqui, como na terra indigena Caru, pelas Guerreiras da Floresta, e era um
trabalho de ir 14, conversar com 0s nossos vizinhos, que sdo os povoados, e tentar
chegar a um diélogo, levar o porqué que a gente defende o territério, levar todo o
contexto atual do nosso territério, da nossa cultura, o porqué que o territério é
importante para a gente. [...] A gente sofre uma pressdao muito grande, a gente tem
aqui cinco cidades, a cidade de Tufilandia, Bom Jardim, Pindaré-Mirim, Moncéo e
Santa Inés. A mais perto aqui é Santa Inés, que fica praticamente a dez minutos
daqui 14, de carro, e a BR-316, que corta 0 nosso territério no meio, praticamente.
[...] A gente vé nos ultimos dias, que teve o assassinato do Zezico. Entdo se o
indigena sai para fora corre o risco de ser contaminado, fica na aldeia e é
assassinado. Tudo isso tem nos preocupado muito em relagdo a todo esse contexto
[...], um governo totalmente anti-indigena e com apoiadores.”

O excerto destaca, dentre outros pontos, as acbes realizadas por mulheres
indigenas maranhenses do grupo Guerreiras da Floresta, que atuam na defesa das florestas e
na conscientizacdo das comunidades ndo indigenas do entorno dos territorios, sobre a
importancia da protecdo destes. Questionado sobre como as comunidades estdo se

organizando para resistir as ameacas dos direitos, no contexto atual, Bruno enfatiza:

Eu acho que trabalhar nesse momento um pensamento que a gente ja vinha desde o
comeco do ano, a gente teve um encontro da juventude do Centro-oeste do
Maranhao, e saiu com uma agenda de la para fazer o Primeiro Encontro Estadual da
Juventude do Maranhdo. [...] Nesse momento, eu acho que é articular [...] a gente
agora usar essa ferramenta que é a internet a nosso favor para a gente articular,
buscar cada vez mais parcerias. [...] uma estratégia seria fortalecer a base, aproveitar
enquanto a gente estd na aldeia, fazer as nossas reunides de WhatsApp [...]. Acho
que o caminho é esse, a gente pensar no momento da base porque hoje quem é
lideranca, as liderancas ai de ponta [...], 0 que sustenta ela é a base. Nesse momento,
acho que as ameagas que estdo ai, 0 que pode salvar, o que pode nos blindar, vamos
dizer assim, é a gente esta organizado. As organizacOes e toda a base junto, que a
gente consegue ser mais fortes.”™

" Bruno Caragiu Guajajara, em exposicdo oral realizada no evento Didlogos Indigenas no ATL: Gestdo dos
territorios, retirada de direitos e a pandemia, realizado como parte da programacao do ATL 2020 online,
transmitido pelas redes Facebook, Youtube, Instagram, nas paginas da APIB, Midia india, COIAB, e outras
organizages parceiras, 28 abr. 2020.

> Bruno Caragiu Guajajara, em exposicdo oral realizada no evento Diélogos Indigenas no ATL: Gestdo dos
territdrios, retirada de direitos e a pandemia, realizado como parte da programacéo do ATL 2020 online,
transmitido pelas redes Facebook, Youtube, Instagram, nas paginas da APIB, Midia india, COIAB, e outras
organizagOes parceiras, 28 abr. 2020.
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Percebemos, na fala do cacique Bruno Caragiu Guajajara (Tl Rio Pindaré, no
MA), énfase no reforco das bases como estratégia para o fortalecimento do movimento. As
articulacbes que acontecem para realizacdo de acbGes e mobilizacBes, nos dominios dos
territérios, sdo apontadas como caminhos para o fortalecimento do movimento. Para o
cacique, esse fortalecimento das bases é fundamental para sustentar a atuacdo das liderancas,
a quem chamou de “liderangas de ponta”, que sdo as que estdo a frente do movimento
indigena, nos espacos publicos de articulagdo. Nesse sentido, observamos que as aldeias estéo
no movimento e 0 movimento esta nas aldeias, como também esta nas cidades, nas redes, nas
telas, nas mobilizagOes, nos mais variados setores e em diferentes escalas.

Trata-se de um movimento complexo. Essa complexidade fica evidenciada nas
inimeras agendas que compBem o conjunto do movimento indigena. As questdes de
lideranca, por exemplo, sdo, ainda, questdes geracionais e de género, como também de
posic¢des e posicionamentos no interior do movimento.

Além disso, podemos incluir o pensamento de que outras liderangas talvez néo
aceitam ou que receiam Sonia Guajajara, ou ndo concordam com sua forma de estar no
cenario publico nacional e internacional. Ha, também, a questdo das fronteiras étnicas, que
envolve as relacdes interétnicas (ALMEIDA, 2019) entre distintos povos indigenas, 0 que nos
leva a cogitar a existéncia de dinamicas diversas em que as liderancas se constituem.

Conforme relatou Bruno Guajajara, inicialmente somos levados a pensar que
existem diferentes “niveis” de liderancas em movimento, tais como liderancas no ambito da
aldeia, liderancas no ambito do territdrio, liderancas estaduais, liderancas nacionais e
liderancas internacionais. Sao possiveis, também, as situacdes de liderancas por agendas,
indigenas que lideram de modo mais enfatico uma agenda especifica, o que é possivel pelo
nivel de especializacdo, de preparacdo que esses sujeitos obtém no contexto das lutas, dos
movimentos, das resisténcias, da ocupacao de lugares sociais, de posicdes.

No entanto, é preciso considerar que tal tentativa de hierarquizacdo pode nédo
fazer, de fato, tanto sentido para o movimento indigena. Ao que podemos observar, as
liderancas se forjam nas relacGes sociais nas quais estdo inseridas, como também a questdo de

definir quem € ou ndo € lideranca constitui-se de um campo de disputa.

3.4 Novas pautas? Mulheres, juventudes indigenas e LGBTQIA+

No tdpico anterior, mencionamos a relevancia da atuagdo das mulheres indigenas

no dmbito do movimento indigena maranhense e nacional. Paralelas as discussdes em torno
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da agenda “mulheres indigenas”, observamos, também, discussbes no que se refere as
“juventudes indigenas” e a emergéncia da teméatica LGBTQIA+. Sobre essas agendas e
movimentos, realizaremos breves apontamentos neste topico, a partir da percepcdo que
tivemos de suas articulacGes e organizacdes no campo Amaz6nia maranhense e nas redes.
Como exemplo sobre a questdo das juventudes, observamos, no evento
Defendendo a Amazdnia em Tempos de Covid-19: Uso estratégico de dados em comunicagéo
e campanhas, promovido pela organizacdo Hivos América Latina, o que afirmou o jovem e

comunicador indigena Erisvan Bone Guajajara:

[...] a gente vem aqui para dar um pouco dessa visibilidade de como que estd a
atuagdo dos povos indigenas frente ao coronavirus. A gente tem usado a
comunicagio como ferramenta de luta. [...] E muito bom a gente falar que [...] atua
diretamente com as liderangas. N&o é falar “eu sou uma lideranca™, porque também
tem muito essa questdo territorial e regional na divisio das tarefas das
representatividades de base. Entdo, na verdade eu ndo sou uma lideranga especifica.
Eu sou um jovem que atua direto com as liderangas indigenas, para estar buscando
as informagdes de base para a gente poder estar atualizando, também, o mundo de
como que estd a situagdo dos povos indigenas no Brasil.”

O trecho aponta, dentre outras questdes, para a atuacdo da juventude junto ao
movimento indigena. Para Erisvan Guajajara, ativista fundador da rede de comunicagdo
indigena Midia India, no MA, sua atua¢do, bem como a atuagio das demais liderancas
indigenas no movimento, ndo se trata apenas de representacdo, mas de ocupacgdo de espacos.
Em suas palavras, “[...] ocupar espagos, que por muito tempo foi nos negado, & mostrar esse
protagonismo que sempre existiu e poucos o enxergavam”’’,

Dentre as estratégias de ocupacdo de espacos, estaria o uso da “comunicagdo
como ferramenta de luta”. Isso implica dizer que, por meio da atuagdo na internet e na
comunicacdo indigena, esses sujeitos e suas ferramentas ndo estariam apenas sendo
representados, mas utilizando esses instrumentos como espacos de organiza¢do do movimento
(CASTELLS, 2013) e, a0 mesmo tempo, ocupando tais espacos. Trata-se da ocupacdo de
espacos sociais, espacos de fala, para dizer nos termos de Djamila Ribeiro (2019, p. 89), para
quem “pensar lugar de fala seria [também] romper com o siléncio instituido para quem foi
subalternizado”.

Trata-se de outra perspectiva de compreensdo sobre as liderangas. Sao ocupagdes

de espacos, tanto no mundo virtual, do que chamam de telas — “ocupagao das telas” (que foi

76 Erisvan Bone Guajajara, em exposicdo oral no evento Defendendo a Amazonia em Tempos de Covid-19: Uso
estratégico de dados em comunicagdo e campanhas, transmitido nas redes Facebook e Instagram da Hivos
América Latina, 23 abr. 2020.

" Erisvan Bone Guajajara, em relato publicado na pagina @itaynwa na rede social Instagram, 28 jun. 2020.
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uma marca do ATL 2020 e de outros eventos que ocorreram durante o periodo da pandemia de
COVID-19) —, mas também nas diferentes organizagdes e associagdes indigenas. S&o
ocupacdes de posicdes, num movimento de protagonismo publico das liderancas e dos povos
indigenas.

Outra perspectiva sobre 0 movimento, que podemos pensar a partir da fala de
Erisvan Guajajara, embora ndo desarticulada da questdo da comunicagdo como estratégia de
luta — a qual serd tratada de forma mais especifica no tépico seguinte —, refere-se as
mobiliza¢Ges das juventudes indigenas. Conforme o cacique Bruno Caragiu Guajajara, € uma
forma de fortalecimento do movimento como um todo, como também de fortalecimento das
demais liderancas e, ainda, uma estratégia de garantir a continuidade do movimento, tendo em
vista a preparagdo das juventudes no “fortalecimento das bases”. Sobre o protagonismo e
atuacdo das juventudes indigenas, vejamos o texto publicado pela rede de comunicacdo

indigena Midia India, em sua pagina na rede social Facebook, em outubro de 2019:

Erisvan Bone participou hoje, de uma roda de conversa com alunos indigenas e
professores da Universidade do Estado do Amazonas — UEA, ressaltando a
importancia da @rejuind (Rede de Juventude Indigena), que tem o objetivo de ser
uma ferramenta para apoiar e fortalecer as juventudes indigenas, utilizando as novas
tecnologias de informacdo e de comunicagdo, apontando as acfes de avancos e
desafios, e priorizando as oportunidades de empoderamento politico. Possibilitando
o didlogo entre a diversidade dos povos indigenas no Brasil, organizacfes e
movimentos que atuam em defesa dos direitos Humanos e dos povos indigenas.
Afirmando também como a @midiaindiaoficial tem dado visibilidade a luta do
movimento indigena, mostrando que nés podemaos ser protagonistas da nossa propria
historia, e assim vamos seguindo pintando de urucum e jenipapo as ruas desse Brasil
profundo. Na oportunidade, conheci o excelente trabalho do Tecendo REDES,
Construindo Saberes que faz um trabalho incrivel trazendo os jovens para ocupar 0S
espacos da comunicagdo. #seremosresisténcia.’

Pelo relato, podemos perceber uma relacdo entre a atuacdo da juventude indigena
e o uso das “tecnologias de informagdo e de comunicac¢ao”. Esses espagos sdo apontados, pelo
préprio discurso indigena, como espagos de “empoderamento politico”, espagos de atuagdo
politica e de protagonismo, como também espacos de articulagdes. Em termos de articulacdes,
é destacado, ainda, no trecho, o dialogo que as redes de comunicagéo indigenas possibilitam,
e na pratica realizam, entre a diversidade dos povos indigenas.

Quanto as redes de comunicacdo indigenas, nés as entendemos em didlogo com
Castells (2013), como redes ndo hegemonicas, mas como redes de resisténcia nas quais se

busca construir e demonstrar a autonomia do movimento indigena. Ao mesmo tempo, essas

78 Relato publicado na pégina da rede de comunicagdo indigena Midia India, na rede social Facebook, 04 out.
2019.
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redes atuam como redes de contrapoder, mediante um processo de comunica¢do autdbnoma
que desafia o poder institucional dominante.

Na esteira dos apontamentos anteriores sobre protagonismo e empoderamento
indigenas como sujeitos de fala a partir das fronteiras, consideramos elucidativo o relato da
jovem, mulher e estudante indigena maranhense Lidia Guajajara, da Tl Arariboia, publicado

\

na ocasifio do 19 de abril, em referéncia a “comemoracio” do “Dia do indio”.

[...] Por que é facil desejar “feliz dia do indio” e dificil desejar o fim da violéncia
contra nosso povo? O fim da exploragdo de nossas terras? O fim da retirada dos
nossos direitos? Direitos esses que sdo constitucionais e a todo momento negados e
ameacados? E o fim do genocidio? Por que é dificil negar que passamos por
opressao, perseguicdo, o preconceito/racismo? Também ¢ dificil reconhecer nossa
diversidade cultural? Porque somos muitos, ndo somos os “indios”, somos
povos/etnias... somos tantos, diversos! Nesse pais que nega a nossa existéncia,
somos 305 povos, 274 linguas, mais de 6 mil aldeias, mais 817 mil indigenas. Vem
junto dizer ndo a #MP910, ndo a #PL191. Deseje o fim das injustigas, deseje a
demarcacdo de nossas terras, deseje que respeitem o nosso modo de vida. Deseje
que este pais extremamente excludente, que a todo custo tenta negar nossa
existéncia, reconheca que somos originarios deste pais, que respeitem e reconheca a
nossa luta, luta essa que € diaria e ndo sé pelo territdrio, mas uma luta pela vida.
Uma luta por nds, pelos nossos ancestrais e pelos que virao! [...].7°

Essas declaracbes permitem perceber os usos politicos da fala e dos instrumentos
tecnoldgicos, das tecnologias digitais, como cadmeras, filmadoras, internet e redes sociais, ndo
apenas pela juventude, mas pelo movimento indigena como um todo, enquanto movimento
social, coletivo e politico. Assim, a atuacdo do movimento indigena constitui-se de uma
atuacdo politica, como o é também a atuacdo das liderancas e demais militantes.

Assim, as redes sdo utilizadas como espacos de atuacdo politica, pelos sujeitos
indigenas que lideram e protagonizam o movimento, mas tambem pelos militantes que nédo
assumem posicdes de lideranca nas redes. Por esses meios, estes ultimos individuos também
trazem a visibilizacdo sua cultura, seus cantos, seus rituais, suas demandas, seus territorios,
seus modos de vida, seus pensamentos, saberes, visdo de mundo, suas versdes, suas falas, seu
ser, suas existéncias, suas resisténcias, suas formas de organizagé&o.

Outras questdes estdo atreladas as agendas principais do movimento indigena, na
atualidade. Dentre elas, estdo as mobilizagOes relacionadas ao movimento de juventude,
protagonizado pelas liderangas jovens, as quais observamos que trazem a publico a forgca e a
voz da juventude, como também o movimento de mulheres indigenas, o qual vem mostrando

a forca, a voz e as experiéncias das indigenas mulheres. E, ainda, ha a propria agenda da

9 Lidia Guajajara, em relato publicado no perfil @lidiaguajajara, na rede social Instagram, 19 abr. 2020.
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comunicacdo indigena, fortalecida pelas experiéncias de construcao de redes de comunicagao
digitais, a exemplo das ja mencionadas Midia india e REJUIND.

Comentando as Assembleias da AMIMA e da COAPIMA, a primeira realizada
nos dias 28 e 29 de fevereiro, e a segunda realizada nos dias 01 e 02 de marco de 2020, Sonia

Bone Guajajara se expressou nos seguintes termos:

[...] sobre a Assembleia da AMIMA e da COAPIMA e a participacdo forte das
mulheres, da juventude, das criancas, dos guardides do territério, das mulheres
guerreiras guardids, dos ancidos e ancids, enfim uma mistura de geracBes que
enriqueceu significativamente esse momento. Aproveito para dizer da minha alegria
de ter sido eleita Conselheira consultiva da COAPIMA, representando o Povo
Guajajara do estado do Maranhdo. E, assim, seguimos incansavelmente nessa luta
que s6 se fortalece a cada dia.®°

Por seu turno, a rede Midia india divulgou video em sua pagina, sobre a
Assembleia da COAPIMA e da AMIMA, com o seguinte comentario:

Um momento marcante na VI Assembleia ordinaria da COAPIMA, foi a forca da
juventude indigena que participou de forma democréatica do processo eletivo da nova
diretoria, tendo dois jovens eleitos na composicdo @magno_guajajara e Ronny
Krenyé, o grupo Zawato trouxe ao encerramento a forca dessa juventude que esta
ocupando os espacos e fortalecendo o movimento indigena! Viva coragem e forca
dos jovens indigenas!®!

Como dito anteriormente, nos dias anteriores a realizacdo da Assembleia da
COAPIMA, foi realizada também a assembleia da AMIMA, a qual foi relatada por Sonia
Guajajara em sua pagina na rede social Facebook:

A Articulacdo das Mulheres Indigenas do Maranhdo — AMIMA, esteve reunida [...]
na aldeia Macaranduba, Terra Indigena Caru, Bom Jardim-MA para realiza¢do da IV
Assembleia Geral, que contou com mais de 160 participantes do povo Ka’apor,
Gavido, Mermotumré-Kanela, Apdjnekra-Kanela, Guajajara, Awa Guaja, Krikati,
Tremembé e Krenyé. Também participaram parceiros e aliados do movimento
indigena, de instituicdes Indigenistas, de Defesa dos Direitos Humanos, em ambito
local, regional e nacional. Houve dialogo sobre a conjuntura politica nacional e uma
memdria da trajetéria desde a constituicio da AMIMA até os dias atuais, onde
discutiram e identificaram desafios da atuacdo da mesma buscando novos caminhos
para manter a caminhada em defesa dos nossos direitos. Ao final do evento foi
pactuado um novo formato de organizacdo da coordenacdo politica, onde ficou
definido que a Coordenacdo Geral, sera composta por quatro Coordenadoras
Regionais e suas vices Representantes, assim foram eleitas pela Regido Norte:
Coordenadora Geral: Taynara Caragiu Guajajara, Vice Coordenadora: Cilene
Guajajara de Souza. Regido Centro Oeste: Coordenadora Geral: Sulane Ribeiro
Lopes Guajajara, Vice coordenadora: Inai’ury Carneiro Pompeu. Regido Centro
Oeste: Coordenadora Geral: Ruth Parkrit Canela, Vice Coordenadora: Geneci de

8 Sonia Bone Guajajara, em comentario publicado em sua pagina, na rede social Facebook, 05 mar. 2020.
81 Comentario publicado na pagina Midia India, na rede social Facebook, 04 mar. 2020.
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Araljo Timbira. Regido Sul: Coordenadora Geral: Cintia Maria Santana da Silva,
Vice-Coordenadora: Maria Helena Gavido. Sendo firmada assim a nova composicao
da AMIMA, para juntas fortalecer a luta em defesa dos nossos territdrios, Sangue
Indigena Nenhuma Gota Mais!®

Como podemos perceber pelo exposto até aqui, embora 0 movimento indigena
tenha suas bandeiras de luta principais, tem, em seu meio, uma diversidade de linhas de
atuacdo. Ao mesmo tempo, a lideranca que é jovem também pode ser mulher, mae,
professora, cacica, bem como uma série de outros papeéis e subjetividades que, conforme os
discursos acima, estdo na luta, na linha de frente em defesa dos direitos e dos territdrios.

Os corpos indigenas — jovens e velhos —, como corpos fronteiri¢os, étnicos,
femininos, lideram e protagonizam as resisténcias frente as dominac@es, o que significa dizer,
com Munduruku (2012, p. 75), que estes sujeitos “vivem em seus corpos € em suas memorias
os conflitos historicos para os quais tém que dar uma pronta resposta”. Trazem e afirmam
suas experiéncias histéricas, seus saberes e suas lutas cotidianas.

Em sua tese, Os Pataxd Hahahdi e as Narrativas de Luta por Terra e Parentes,
no sul da Bahia, Jurema Machado de Andrade Souza (2019) escreve (sobre) narrativas
indigenas acionadas no contexto de luta pela terra: as narrativas que demarcam diferencas e as
que demarcam unido entre as familias étnicas. Partindo da ideia de que diferenca e unido
fazem parte do mesmo processo de retomada da terra e de reconquista do territorio, podemos
mencionar, em nossa analise do movimento indigena a partir da fronteira amazonica, que este
é constituido tanto pelas caracteristicas e/ou experiéncias que unem os diversos povos, quanto
por elementos que demarcam suas especificidades, suas diferencas.

Esses elementos estdo presentes em suas formas de luta e em suas maneiras de se
posicionar frente a luta, frente ao movimento. Em suas acdes. Nesse sentido, destacamos a
diversidade de povos presentes na Assembleia da AMIMA 2020, na qual, conforme o relato
de Sonia Guajajara, estiveram participando mulheres indigenas dos povos Ka’apor, Gavido,
Memortumré, Apaniekra, Guajajara, Awa Guaja, Krikati, Tremembé e Krenyé, em torno de
demandas e agendas comuns.

Partindo de Munduruku (2012), consideramos que o despertar do sentimento
ancestral do coletivo, assim como a énfase da sabedoria ancestral na atualidade do movimento

indigena, atua como resisténcia as tentativas de “apagamento da memoria”, que eram

82 Sonia Bone Guajajara, em relato publicado em sua pagina e nas paginas Midia india e Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil, na rede social Facebook, 03 mar. 2020.
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caracteristicas dos projetos de integragdo e assimilacdo®® dos indigenas. Nessa direcdo,
qguando analisamos a énfase das liderancas na ancestralidade como fundamento da luta, a
retomada das experiéncias ancestrais (inclusive as experiéncias miticas), entendemos que
estas acOes funcionam como resposta as tentativas de “apagamento”, bem como constituem
maneiras de se manterem vivas as experiéncias, os saberes, a identidade, a historia e o sentido
da luta.

O autor informa, nesse sentido, a respeito das liderancas que estiveram no inicio
da organizagdo do movimento que “estava contido em sua memoria o saber de seus avos
antigos, ¢ deveriam ser obedientes a esse modelo social ao qual pertenciam por heranga”
(MUNDURUKU, 2012, p. 64). Pelo que podemos analisar, as liderangas atuais mantém esse
sentimento, expresso nos sentidos que atribuem aos avoés, aos ancidos, mantém relacdes com a
ancestralidade por meio desses sujeitos. Eles sdo, assim, considerados, depositarios da
memoria, dos saberes, as “bibliotecas vivas” e, quando morrem, passam a fazer parte da
ancestralidade.

As falas indigenas anteriores enfatizam os movimentos e associa¢fes indigenas na
Amazonia maranhense, com a organizacdo da juventude e associacdo das mulheres,
articuladas a COAPIMA. Percebemos essas organizagdes, associacdes e liderancas articuladas
na fronteira amazonica maranhense na realizacao das agcOes demonstrando a ideia da rede em
que se realiza o movimento indigena nessa fronteira, o que também pode ser reforcado pela
presenga de “parceiros e aliados do movimento indigena, de instituigdes Indigenistas, de
Defesa dos Direitos Humanos, em ambito local, regional e nacional” na assembleia da
AMIMA.

As associagdes indigenas no MA, embora com especificidades (mulheres,
juventudes), atuam em conjunto por fazer parte da mesma fronteira, a fronteira amazonica
maranhense. Também estdo articuladas por suas agendas comuns, como a defesa e protecédo
dos territorios e das vidas indigenas, especialmente as reivindicagdes pela protecdo das vidas
das liderancas. Nessa direcdo, observamos a preocupagdo em garantir a seguranca dos
Guardides da Floresta, homens e mulheres, e ainda a preocupagdo em defender e garantir os

demais direitos relacionados a protecdo dos territorios e das vidas indigenas.

8 Munduruku (2012) menciona que, na ocasido do regime preconizado pelos militares, a partir de 1964,
adentrando os anos 1970, “a politica indigenista do Governo previa que os povos indigenas deveriam ser
integrados pela nacdo e, consequentemente, abrirem médo de suas identidades étnicas, para tornarem-se
‘apenas’ brasileiros” (p. 209, grifo do autor). Assim, o autor afirma que o movimento indigena surge como
resposta a essas a¢des politicas que vinham transformando a memaria ancestral dos diversos povos indigenas
do Brasil.
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Sobre juventude, Inai’ury Pompeu Guajajara, da Tl Rodeador, que se apresentou
como uma das representantes da juventude do Centro-Oeste do MA, falou no ATL 2020
online no evento denominado Juventude Indigena: Comunicacdo e A¢do: um pé na aldeia e
outro no mundo, em que, além de tratar sobre formas de mobilizacdo da juventude, ofereceu
também subsidios para se entender a atuacdo do movimento indigena na fronteira, sobre a

qual nos ocupamos nesta pesquisa.

[...] a gente foi convidado para participar do ATL ano passado e l4 a gente viu a
organizacao da juventude dos outros estados. Entéo a gente fez a cobranca para nos
mesmos: “por que que eles eram tdo organizados e a gente era desorganizado?” [...]
Foi dali que a gente pensou e disse: “pois a gente vai fazer o nosso primeiro
encontro [...] da juventude indigena no Maranhdo, do Centro Oeste”. [...] Veio
pessoal da regido do Araribdia, do Pindaré, da regido do norte, toda a juventude [...].
E dali a gente entendeu que [...] tinham varios outros jovens que também estdo nessa
luta e que a gente passou a ter conhecimento, [...] a gente esta tendo conhecimento
das agdes que acontecem em prol das nossas comunidades, dos movimentos que
acontecem em prol do nosso povo. [...] A gente teve uma grande participacdo
também na AMIMA, onde também estou participando da coordenacdo do Centro
Oeste. A gente também teve grande participagdo na COAPIMA, na eleicdo que
houve, a juventude teve (participacdo). E é isso que a gente est4 fazendo, ndo so a
juventude. Como mulher a gente esta indo atrés de nossos direitos, ganhando nossos
espacos, mesmo com todas as nossas opinifes, a gente respeita quem ja vem como
lideranga ha muito tempo, porque através deles que eles passam os conhecimentos
das lutas que ja tiveram, ficam repassando para a gente e a gente vai adquirindo
também. A gente espera muito que logo tudo isso passe para a gente estar se
reencontrando, trocando conhecimentos com outras liderancas da juventude que a
gente [...] sabe ja da luta. Por mais que sejam jovens que ja vem de muito tempo e
que a gente est4 se espelhando também. [...] A gente espera que no préximo ano
aconteca (0 ATL) e que a gente possa levar um grande nimero de jovens para estar
participando, para estar unindo forgas dentro desse movimento e se fortalecendo,
porque [...] a gente precisa se fortalecer para a gente dar continuidade nessa luta que
ja vem de muito tempo [...].#

H& muito que destacar aqui. Inicialmente, o relato da jovem lideranca do povo
Guajajara enfatiza a existéncia de um “movimento jovem” no MA, inspirado em experiéncias
do movimento jovem em outros estados com 0s quais tiveram contato no ATL 2019, o que
reforca a ideia do movimento em rede.

Percebemos, com esse exemplo, que as liderangas, por suas trajetorias, passam a
ter contato com diferentes contextos e agentes sociais (mundos outros) o que tem relevancia
fundamental na constituicdo de suas experiéncias. Conforme o relato, a mobilizacdo da
juventude no MA, a partir dessa inspiragdo no ATL 2019, teria comecgado pela realizagdo do

Primeiro Encontro da Juventude do Centro-Oeste, a partir do qual articularam o Primeiro

8 Inai’ury Pompeu Guajajara, em exposicao realizada no evento Juventude Indigena: Comunicagdo e A¢do: um
pé na aldeia e outro no mundo, realizado como parte da programacéo do ATL 2020 online, transmitido pelas
paginas da APIB, COIAB, Midia india e demais organizaces parceiras, pelas plataformas Facebook, You
tube, Instagram, 28 abr. 2020.
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Encontro Estadual da Juventude do Maranh&o, o qual ao final desta pesquisa ainda n&o havia
sido realizado devido a pandemia de Covid-19.

Podemos afirmar que a mobilizacdo da juventude indigena no MA esta presente
em varios povos, embora com suas especificidades, em alguns mais fortalecida, noutros em
principios de articulagdo. Ha povos em que a juventude tem menor engajamento, menos
acesso e conhecimento acerca das mobilizagdes, articulagdes e lutas do movimento. A fala de
Inai’ury revela que o exemplo de outros povos pode inspirar mobilizagdes onde o movimento
ainda esteja em estagio potencializado.

Outros pontos suscitados pelo relato de Inai’ury Pompeu Guajajara dizem respeito
a participacdo da juventude nas assembleias da AMIMA e da COAPIMA, bem como na
eleicdo das coordenacOes dessas organizacOes estaduais. O relato destaca inclusive a eleicédo
de jovens para a composicdo dessas coordenaces.

O movimento indigena amazdnico maranhense € articulado pelas organizacdes em
suas atuagdes conjuntas/coletivas, tais como COAPIMA, AMIMA, juventudes, associa¢des
dos territorios e Midia India, o que sugere que essas organizacdes ndo podem ser pensadas de
modo dissociado, tendo em vista sua condicdo de atuarem na fronteira, assim como suas
agendas em comum/coletivas. Assim, Edilena Krikati, por exemplo, mulher, indigena, mée e
lideranga coordenadora da COAPIMA, atua também pela AMIMA e da assisténcia aos
diversos povos. Inclusive, percorre os diversos territérios indigenas da fronteira maranhense.

Dado sobre as liderancas jovens: 0s mais jovens estdo na universidade, estdo
diriamos, em processos de preparacdo, em fase de conhecer o0 mundo nédo indigena por meio
dos conhecimentos. Das sujeitas interlocutoras nesta pesquisa, podemos mencionar Inai’ury
Guajajara e Lidia Guajajara, que estdo em fase de formacdo universitaria. Munduruku (2012,
p. 195), referindo-se as liderancas que foram interlocutoras em sua pesquisa sobre o carater
educativo do movimento indigena brasileiro observa que “para que este sonho minimamente
se conformasse, foi necessario o dominio dos instrumentos préprios do Ocidente, que foram
trazidos, em grande maioria, pela escola [...] cada vez mais presente nas aldeias indigenas
brasileiras”.

Quando iniciamos a pesquisa sobre o movimento indigena na fronteira
maranhense, um dos critérios na procura pelos interlocutores e interlocutoras/liderancas era
que estes sujeitos ou sujeitas estivessem na rede (especialmente nas redes sociais), 0 que,
olhando agora, percebemos que se tratava ter a militincia como critério. Ao final, vemos que

todos eles passaram pela escola formal.
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Nesse sentido, partimos de Eriki Wapichana, que faz a narrativa das trajetdrias de
liderancas Wapichana® no movimento indigena e afirma que as atuacdes dessas liderangas no
movimento ¢ “nas demandas que eles trazem consigo foram definidas a partir de suas
experiéncias em contextos diversos (WAPICHANA, 2020, p. 411). Entendemos que as
atuacdes das liderancas na Amazonia maranhense, como nas demais fronteiras de atuacéo,
também sdo definidas a partir de suas experiéncias em contextos diversos.

Jurema Souza, ao estudar as narrativas de lutas dos Parax6 Hahahai, afirma que “a
énfase nas identidades étnicas especificas faz referéncia ndo apenas as distintas origens, mas
também as trajetorias vividas na dispersdo a que os indigenas foram violentamente
compelidos” (SOUZA, 2019, p. 5). Entendemos que as “trajetorias vividas” de Souza (2019)
tém aproximacdo com o elemento que Wapichana (2020) menciona como experiéncias.

Se, em Souza (2019), no caso dos Pataxd Hahahai, essas trajetdrias sdo acionadas
para dar sentido ao movimento de luta pela terra, em Wapichana, no caso dos Wapichana e
Macuxi, as experiéncias constituem elementos que ddo sentido as mobilizacbes étnicas
(também no contexto de luta pela ampliagdo da terra). Entendemos que as ‘“trajetorias
vividas” em Souza (2019) se relacionam a ideia de experiéncias em contextos diversos em
Wapichana (2020), como também se fazem sentir nas trajetorias e experiéncias das liderangas
amazonico-maranhenses.

No caso das liderancas analisadas em nossa pesquisa, observamos que esses
sujeitos e sujeitas estdo a falar de suas experiéncias coletivas e historicas, como estratégias e
como meio de fortalecer a luta, como meio de resisténcia. Assim, podemos mencionar que
uma caracteristica das liderangas atuais do movimento indigena € a trajetoria que fizeram ou
fazem em contextos diversos, a exemplo dos aspectos relacionados a escolarizacéo, formacéo,
participacdo em organizacgdes e no préprio movimento indigena.

Nessa direcdo, llma Oliveira Silva analisou as trajetdrias das liderancas indigenas
Silvia Cristina Puxcwyj Krikati e Lourenco Borges Milhomem Acyxit Krikati (este ja
mencionado no primeiro capitulo), também em seus processos de escolarizagdo no que
podemos entender como contextos diversos. A autora afirma que considerou ambos como

“liderangas politicas” que “tém em comum a experiéncia da escolaridade [...], o retorno as

8 Eriki Aleixo Wapichana descreve a mobilizacdo étnica realizada pelos povos Wapichana e Macuxi pela
ampliagdo da TI Serra da Moca (Comunidade Indigena Serra do Truar( — Roraima) e considera como um dos
elementos importantes na constituicdo desse processo as experiéncias das liderangas indigenas
(WAPICHANA, 2020, p. 383), ponto em comum com nossa analise do movimento indigena na fronteira
amazo6nica maranhense.
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suas comunidades depois disto e a participacdo politica em organizacdes e movimentos
indigenas” (SILVA, 2018, p. 43).

Conforme relata a autora, Silvia iniciou seu processo de alfabetizacdo na lingua
portuguesa aos 12 anos de idade na Aldeia Sdo José, depois teve que fugir de casa® para
estudar o Ensino Fundamental na cidade de Barra do Corda-MA. Apds um ano em Barra do
Corda teve que voltar a Aldeia para cuidar de sua mée que adoeceu. Continuou a cursar o
Ensino Fundamental na cidade de Imperatriz e, antes de concluir o Ensino Médio retornou a
Aldeia devido os conflitos pela demarcacdo da Tl Krikati, dando continuidade ao Ensino
Medio em Montes Altos.

Em 1999, Silvia Krikati cursava o Magistério Intercultural Indigena ao mesmo
tempo em que iniciava sua atuacdo como professora em sua comunidade. Atuou como
membro do Grupo de Trabalho dos Povos Indigenas do Maranh&o entre 2010 e 2013, presidiu
0 grupo que elaborou o Projeto Politico Pedagdgico da Escola Indigena Krikati e foi membro
do grupo que elaborou as Diretrizes para Educacéo Escolar Indigena no Estado do Maranhéo.

Em 2014, concluiu o curso de Licenciatura Intercultural indigena na Universidade
Federal de Goias (UFG), dentre outras experiéncias e atuacdes (SILVA, 2018, p. 80-86).
Atualmente se encontra em processo de curso de mestrado na cidade de Imperatriz. Silva
(2018) considera que a trajetoria de Silvia, assim como a de Lourengo, constitui-se de
caminhos para o fortalecimento das lutas dos povos indigenas.

Um dado relevante relacionado as articulac@es entre liderancas, que nos permite
pensar também nas relacBes entre liderancas jovens e liderancas mais experientes, € que,
conforme afirma a interlocutora Inai’ury Guajajara, “através deles que eles passam 0s
conhecimentos das lutas que ja tiveram, ficam repassando para a gente e a gente vai
adquirindo também”. Esse trecho aponta para o fato de como a luta é repassada de geracGes
anteriores para as geracdes atuais, analisamos que a luta é repassada na propria luta, pelas
experiéncias, num tecer de relacbes que acontece entre velhos e jovens. Assim, a luta
permanece sempre viva, num movimento que perpassa geragoes.

Percebemos ainda, na fala da interlocutora Inai’ury Guajajara, 0 destaque a
participacdo como mulher: “como mulher a gente esta indo atras de nossos direitos, ganhando
N0SsS0S espacgos, mesmo com todas as nossas opinides, a gente respeita quem ja vem como

lideranca ha muito tempo, porque através deles que eles passam 0s conhecimentos das lutas

8 Impedida de sair da Aldeia para estudar na cidade, por ainda ndo ter independéncia, pois, conforme afirma,
para sua independéncia, a mulher Krikati precisaria perder a virgindade ou ter um filho. Apoés ter o filho,
ainda havia a resisténcia das outras mulheres, mais velhas: “na cultura Krikati a mie ndo pode separar do
filho antes de um ano de idade” (SILVA, 2018, p. 85).
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que ja tiveram”. Nesse sentido, destacamos as articulagdes em torno da organizagdo da
AMIMA, que relne liderangas femininas dos diferentes povos e territorios indigenas do
estado. Bem como a atual coordenadora-geral da COAPIMA é uma indigena, mulher, do
povo Krikati, a lideranca Edilena Torino.

Ainda, ressaltamos o caso de Sonia Guajajara, atual coordenadora executiva da
APIB, cuja trajetoria tratamos brevemente no primeiro capitulo, destacando pontos
fundamentais no seu processo de constituicdo enquanto lideranca indigena através da
educacdo escolar e da atuacdo em organizacbes como COAPIMA, COIAB e APIB. Sonia
Guajajara tem ampla representatividade entre indigenas e ndo indigenas, como mulher,
indigena, lideranga e politica.

Nascida na Tl Arariboia, construiu sua trajetoria a partir das “possibilidades”
(desafios) que lhes foram sendo apresentados desde a infancia. No movimento indigena atuou
como coordenadora da COAPIMA, em seguida da COIAB e atualmente atua na coordenacgéo
executiva da APIB. Em 2018, foi candidata a vice-presidente da republica pelo PSOL,
condicdo que lhe logrou o status de primeira indigena candidata a vice-presidéncia na historia
do Brasil, em chapa que tinha Guilherme Boulos como candidato a presidente. A partir dessas
e de outras diversas experiéncias e desses espagos de atuacdo, Sonia € atualmente uma das
mais destacadas articuladoras de mobilizacfes e agendas de lutas dos povos indigenas em
ambito nacional e internacional.

Além desses exemplos, outras mulheres indigenas maranhenses ocupam
diferentes posicdes de lideranga no movimento indigena em seus territorios, como também
nos cendrios estaduais, nacionais e internacionais. Como exemplo de lideranca da Amazonia
maranhense com grande influéncia no movimento podemos mencionar ainda Cintia
Guajajara, cuja trajetdria demarca pontos importantes no processo de formacao de liderancas,
0s quais podem ser percebidos também nas trajetorias e experiéncias de outras liderancas
indigenas, inclusive de outros povos.

Cintia, conforme relatou a Almeida (2019), iniciou seus estudos na cidade de
Amarante do Maranhdo, mas por néo ter se adaptado, foi estudar o Ensino Fundamental na
cidade de Imperatriz. Ao voltar para a aldeia passou a atuar como professora, ocasido em que
fez um curso de monitor bilingue ofertado pela Funai. Ap6s 10 ou 15 anos atuando pelo
municipio, passou a atuar pelo Estado, momento em que teve a oportunidade de cursar o
Magistério Indigena.

Além disso, Cintia tem curso de Licenciatura Intercultural Indigena pela UFG e

Mestrado em Linguistica pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) (apud
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ALMEIDA, 2019, p. 180-181). Conforme informou em live sobre Espiritualidade Indigena,
promovida pela CESE/CIMI, em 29 de julho de 2020, Cintia Guajajara estava vice-
coordenadora da AMIMA e Conselheira da Unido das Mulheres Indigenas da Amazonia
Brasileira (UMIAB)®’.

Os exemplos mencionados e discussdes apontadas anteriormente demonstram o
protagonismo e resisténcia indigenas femininos na Amazdnia maranhense, nos espagos e
organizacOes indigenas tanto na referida fronteira, como partindo desta para outros espagos e
organizac6es com influéncias em escalas regional, nacional e internacional.

Outro ponto de discusséo que surge no seio do movimento indigena atual, o qual
ndo era objetivo dessa pesquisa investigar, porem o campo foi nos sugerindo, refere-se a
tematica LGBTQIA+. Sobre essa temaética, Erisvan Guajajara publicou relato em 28 de junho
de 2020, na pagina @itaynwa, na rede social Instagram, em que enfatiza a pauta que constitui

0 que denominou movimento indigena LGBTQIA+.

Somos e seremos resisténcial O grito que traz 0 amor esta ecoando pelo mundo a
fora. [...] Que o dia de hoje ndo seja lembrado apenas hoje, mas sim todos os dias,
pois o amor vencera o édio. Ainda é um assunto muito delicado para se dialogar
dentro das comunidades, mas é uma bandeira que precisa ser colocada na
visibilidade dentro das discussdes de cada povo. SO assim venceremos o édio e o
preconceito que predomina nesse pais hoje. O movimento @indigenaslgbtq traz o
colorido da resisténcia, da luta e do amor para fortalecer ainda mais o movimento
indigena. Seguimos ocupando as ruas e avenidas desse pais. Basta de 6dio, basta de
racismo, 0 amor prevalecerd. Tire seu preconceito do meu caminho, irei passar com
0 meu COCAR.%8

A fala de Erisvan é um exemplo de como o movimento indigena mobiliza a
categoria resisténcia. Vale destacar que outras falas de outros sujeitos também exemplificam o
uso dessa categoria em variados contextos, isto €, ao acionar tal categoria as liderangas tomam
como suporte os discursos, acdes, mobilizacdes, posicionamentos, reinvengoes, articulacdes,
bem como seus préprios corpos e vozes sao acionados como elementos de resisténcia no
interior do movimento. Nesse sentido, entendemos 0s corpos desses sujeitos (indigenas
mulheres, homens, jovens e LGBTQIA+) como espacos de enunciacgao de resisténcias, como
corpos-politicos, no sentido de que estes sujeitos e sujeitas falam a partir de seus proprios
corpos (ROSEVICS, 2017).

Percebemos que a questdo LGBTQIA+ indigena ganha espaco, sobretudo nas

redes de comunicacdo indigenas, na medida em que seus representantes atuam também em

87 InformagGes relatadas pela propria Cintia Guajajara, na live sobre Espiritualidade Indigena, promovida pela
CESE/CIMI, transmitida pelo canal CESE, no YouTube, 29 jul. 2020.
8 Erisvan Bone Guajajara, em relato publicado na pagina @itaynwa na rede social Instagram, 28 jun. 2020.
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outras agendas do movimento indigena. Assim, essa “discussdo” por Si SO ndo encontraria
tanta aceitacdo nas relacdes (e articulagfes) internas do proprio povo, nos espacos das aldeias.
Em nossa pesquisa, ha relatos de que os indigenas LGBTQIA+ enfrentam discriminacéo
mesmo entre 0s seus, pois como sugere a fala do nosso interlocutor, trata-se de um “assunto
delicado para dialogar dentro das comunidades”, 0 que em nosso entendimento ocorre pela
prépria questao do preconceito que estes sujeitos enfrentam.

O fragmento da fala de Erisvan demonstra uma discussdo presente no movimento
indigena ainda de maneira periférica e inicial. Ela ndo aparece como agenda do movimento,
embora esteja presente no ativismo de determinadas liderancas, tanto na Amazonia
maranhense, como € 0 caso de Erisvan, como em outros pontos da rede do movimento, em
gue um exemplo de lideranca ativista nas discussdes e defesa dos direitos LGBTQIA+ é
Kinho Tupinikim, jovem estudante de Educacdo Fisica da Universidade de Brasilia.

Um aspecto importante nessa tematica é que essas liderancas sdo jovens e ativas
nas telas, elas estdo na rede, embora sua agenda ndo esteja presente no centro das discussdes e
agendas do movimento. Exemplo disso € que essa tematica ndo comp&e agenda no ATL e nas
demais acOes de caréater oficial do movimento. Quer dizer, essa tematica (ainda) ndo possui 0
mesmo espaco de discussdo e atuagdo no movimento como tem, por exemplo, a temética
juventude (enquanto movimento de juventude indigena) a tematica mulheres (enquanto
movimento de mulheres indigenas) e a tematica comunicacdo (enquanto estratégia de atuacéo
do movimento indigena).

Na Amazonia maranhense, essas discussdes podem ser exemplificadas. No caso
das mulheres, com a AMIMA, no caso de juventudes (em carater embrionario) as articulaces
por meio de encontros de juventude indigena (como vimos na fala de Inai’ury Guajajara) € 0
envolvimento da juventude nas assembleias da AMIMA, por exemplo. No caso da
comunicagdo, podemos mencionar a criacdo da rede Midia india, de origem no territorio
Arariboia, atuando hoje em diversos pontos da rede que comp&e 0 movimento.

Além disso, cabe destacar a realizacdo de estratégias de formacao/preparacéo de
comunicadores indigenas realizadas nos territorios por meio de encontros, oficinas, sobretudo
relacionadas ao uso de tecnologias digitais como forma de registrar e “divulgar” aspectos
relacionados a luta e aos modos de vida. No que se refere a atuacdo de mulheres indigenas,
cabe afirmar a atuacdo nas redes de “destacadas” liderangas do movimento no MA, a exemplo
de Sonia Guajajara, Cintia Guajajara, Edilena Krikati, como também as jovens Lidia

Guajajara (sobre esta ultima, temos uma fala na rede, como um perfil de ativismo) e Inai’ury
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Guajajara. Nesse sentido, em termos de organizacdo, estas mulheres estdo articuladas através
da AMIMA.

3.5 “Demarcando as telas, ocupando as redes”

Enquanto estratégia de atuagdo do movimento indigena, um aspecto presente em
campo durante as observacbes da pesquisa diz respeito a énfase nas discussdes sobre
comunicacdo virtual/midiatica, bem como sua instrumentalizacdo para a continuidade de
realizacdo das acdes. Tal aspecto ficou marcado na expressao que ganhou forma no ATL 2020
“demarcar as telas e ocupar as redes”, 0 que no entendimento de Sonia Guajajara constitui um
elemento a mais nas agendas do movimento indigena. Cabe afirmar que tal estratégia foi
reforcada e aprimorada no contexto de realizacdo da pesquisa em situacdo de isolamento
social, o contexto de pandemia de Covid-19.

O trecho a seguir da lideranga Célia Xakriab4, mulher indigena atuante pela
APIB, conhecida nacional e internacionalmente, publicado por ocasido do encerramento do
ATL 2020 online, nas paginas articuladas do movimento indigena nas redes sociais Facebook

e Instagram, em 30 de abril de 2020, afirma que:

[...] foi no demarcar das telas que o grito ecoou. As lagrimas podem néo atravessar a
lente, mas até os olhos de quem estava cego enxergou. Como se calar diante de um
ataque, diante de um genocidio que a terra grita mesmo quando estamos em
siléncio? A terra tem muitos filhos e uma mae chora quando vé, quando sente que a
prépria méae que gerou a vida, hoje esta ameacada. Mas ainda ha tempo, ha tempo
porque precisamos reinventar o tempo. Ainda h& tempo porque precisamos repensar
os calendarios, ainda h& tempo porque a velocidade do nosso corpo, da nossa vida,
ndo pode ser refém de um relégio do capital. Ainda ha tempo de ocupar as redes,
demarcar e descolonizar as telas. Ainda h& tempo porque uma sociedade s6 pode
permanecer surda se ndo escutar a voz que toca a alma, a voz guiada pelo espirito
ancestral, a voz que quer ser escutada ndo apenas pelo ouvido, mas principalmente
pelo coracdo. Ainda ha tempo porque conseguimos conectar com o mundo.&°

O trecho aponta questdes importantes que fazem parte dos discursos do
movimento indigena na atualidade, tais como: o “demarcar das telas” e a atuacdo indigena
pelas redes de comunicacdo digital. Pensamos essas agdes como estratégias de resisténcia
frente as condi¢bes impostas pelo contexto, como também sugerimos que tais estratégias se

relacionam com outro modo de pensar a fronteira, a saber as fronteiras digitais.

8 Reflexdo de Célia Xakriaba, publicada na pagina @guajajarasonia, na rede social Instagram, por ocasido do
encerramento do ATL 2020 online, 30 abr. 2020.
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Um ponto que emerge da narrativa diz respeito ao “grito que ecoa”, o
protagonismo da fala indigena na denudncia das violacfes de seus direitos e na reivindicacdo
da garantia destes, esta fala que para nds se apresenta como resisténcia publica (SCOTT,
2013) articulada nas redes da internet (CASTELLS, 2013). A “terra/mde ameacada” faz
referéncia a exploracdo desenfreada dos recursos naturais e a destruicdo ambiental (e a
degradacéo da vida) provocadas pelo avango do capital. Denuncia, assim, a ameaga aos seus
territorios e a propria vida.

O “descolonizar as telas”, por sua vez, ao referir-se as “telas” como espagos de
atuacdo contra as tentativas de dominacéo e colonizagdo, para nos se apresenta como 0 campo
que faz emergir as experiéncias historicas e anseios de sujeitos decoloniais (ROSEVICS,
2017). A narrativa aborda também a ideia de ancestralidade, cara aos povos indigenas devido
sua relacdo com suas formas de compreensdo de mundo, suas cosmologias e suas
compreensdes sobre as formas de como estar no mundo. Essas formas de compreenséo séo
distintas das formas de compreensdo dominantes.

Djamila Ribeiro (2019, p. 86) afirma que “com todos os limites, 0 espaco virtual
tem sido um espaco de disputas de narrativas; pessoas de grupos historicamente discriminados
encontram ai um lugar de existir, seja na criacdo de paginas, sites, seja em canais de videos,
blogs”. Assim, os espagos virtuais tém sido constituidos enquanto espacos de fala desses
sujeitos historicamente discriminados, subalternizados, ao mesmo tempo em que suas
narrativas entram em disputa com outras narrativas também historicamente hegemonicas.
Entendemos as falas indigenas como falas ndo hegeménicas em disputas numa situacdo de

protagonismos com os discursos dominantes.

Friso que mesmo diante dos limites impostos, vozes dissonantes tém conseguido
produzir ruidos e rachaduras na narrativa hegemodnica, o que muitas vezes,
desonestamente, faz com que essas vozes sejam acusadas de agressivas por lutarem
contra a violéncia do siléncio imposto (RIBEIRO, 2019, p. 86).

Como tentamos demonstrar, a realizacdo das atividades e articulagbes das
organizacOes indigenas de forma online se relaciona diretamente com a expressdo cunhada
pelo movimento de “ocupar as redes e demarcar as telas”. Sonia Guajajara enfatizou diversas
vezes este ponto, bem como a participacdo da juventude, na realizacdo do ATL 2020 online.
Para Sonia, a participacdo da juventude foi fundamental para assegurar a estrutura de
gravacdo e transmissdo dos eventos, juntamente com a rede Midia India. A transmiss&o

ocorreu através de diversas plataformas digitais, desde as paginas oficiais do movimento
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nacional, como também as péginas das organizacBes de base e péginas de organizagdes
indigenistas e apoiadores.

Comecamos a pensar como fazer um ATL online e foi muito legal porque
rapidamente a gente se apropriou das tecnologias. E nossos jovens, 0s jovens
indigenas foram fundamentais para segurar todas essas estruturas de gravacdo, de
transmisséo e de orientagdo para nossas atividades. Uma parceria superimportante
com a Midia Ninja, que eles tém essa expertise de transmitir ao vivo, de fazer
transmissio colaborativa. E a Midia Ninja [...] junto com a Midia India, que s&o os
jovens indigenas comunicadores, organizou para a gente toda essa estrutura [...].
Antes nunca teve essa preocupacdo de fazer uma transmissdo qualificada nas redes
sociais. Agora a gente fez de forma qualificada, transmitida a partir da base, do site
da APIB, mas que a gente retransmitiu em mais de cinquenta paginas de entidades
parceiras. Com isso, somente da pagina da APIB nds tivemos mais de um milhdo e
meio de acesso durante a nossa programagdo. [...] E a gente trouxe como um
chamado “vamos ocupar as redes sociais e demarcar as telas”. A gente sempre lutou
pela demarcacdo das terras, entdo a gente trouxe um elemento a mais, “vamos
demarcar as telas” e trazer a pauta indigena para a visibilidade e fazer as dentincias
que tém que ser feitas. [...] Logo em seguida, a gente organizou a Assembleia da
Resisténcia Indigena [...].%°

O protagonismo e articulacdo indigenas pelas telas, isto €, nas redes, tem suas
marcas mais evidentes na realizacdo do ATL 2020, a maior Mobilizacdo Nacional Indigena do
pais, seguida pela Assembleia Nacional de Resisténcia Indigena e de outros eventos que se
sucederam a esses em momentos em que os direitos indigenas e os proprios indigenas foram
fortemente atacados e, contraditoriamente, ignorados pelo Estado brasileiro.

Nao ¢ que o movimento tenha atuado por meio da “demarcagdo das telas” apenas
quando do periodo da pandemia, ele j& vinha atuando nas redes digitais mesmo antes, como
espacos estratégicos de luta. Porém, nesse periodo esse modo de atuacdo foi intensificado e
aprimorado, ressignificando o papel e o poder das telas como espacos de articulacdo e
organizacdo. Pensamos que o protagonismo indigena nas telas, enquanto espacos de
articulagdo e movimento no contexto de isolamento fisico, foi possivel porque este j& vinha
acontecendo, consistindo também num movimento de protagonismo nas redes, que, na
situacdo de isolamento foi ampliado e fortalecido.

Um dado importante mencionado por Sonia se refere ao apoio e colaboragdo da
rede Midia Ninja na realizacdo do ATL 2020. Essa aproximagéo ja se fazia presente em 2018
na construcdo da campanha presidencial de Guilherme Boulos e Sonia Guajajara, em que
organizacOes sociais como APIB e Midia Ninja faziam parte da Frente social e politica

construida pelo PSOL, Partido Comunista do Brasil (PCB) e Unidade Popular pelo

% Sonia Bone Guajajara, em entrevista oral concedida a Conceicdo Amorim, na pagina
@forummaranhensedemulheres, na rede social Instagram, 03 jun. 2020.
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Socialismo (UP) (MOTA, 2018). Como podemos observar, Midia Ninja trata-se de um aliado
daquela época que continua a contribuir com os povos indigenas.

As diversas questdes suscitadas pela narrativa de Sonia expdem a complexidade
do movimento indigena na atualidade, bem como a dinamicidade de suas estratégias de
atuacdo conseguindo articular uma série de atores sociais e uma diversidade de instrumentos
técnicos. O texto de convocacdo da Assembleia Nacional de Resisténcia Indigena 2020,
publicado nas paginas da APIB, COIAB, Midia india, Sonia Bone Guajajara e em péginas de
outras organizacGes e liderancas indigenas também menciona a questdo da “ocupagdo das

redes e demarcagdo das telas”. Vejamos o trecho do texto convocatério:

[...] Diante de novas ameagas, precisamos repensar nossas estratégias de luta.
Nesse sentido, a APIB e suas organizagbes de base convocam a Assembleia
Nacional de Resisténcia Indigena. Depois de ocuparmos as redes e demarcar
milhGes de telas com a 162 edicdo do Acampamento Terra Livre, convocamos a
Assembleia Nacional de Resisténcia Indigena. [...] Nos encontraremos nos dias 8 e 9
de maio nas redes da @apiboficial das 9h as 21h. Ndo nos calemos diante das
ameacas que a Covid-19 representa para nossa sobrevivéncia. #coronavirus
#assembleiaindigena #resistencia ® (grifos nossos).

O trecho acima, além de mencionar o topico das estratégias de luta, faz referéncia
ao contexto de ameagas aos povos indigenas, tanto ameacas histéricas quanto a ameaca da
doenca Covid-19. Dentre as ameacas mencionadas na carta, podemos citar invasdes de todos
0s tipos aos territdrios indigenas, como grileiros, madeireiros, missionarios e garimpeiros.

Além disso, ha os assassinatos de liderancas e outras formas de violéncia,
estimuladas pelo proprio governo brasileiro e intensificadas nos territorios contra 0s povos
indigenas (APIB, 2020). Nesse contexto, a0 mesmo tempo em que os direitos ao territdrio e
0S povos sdo atacados pelas acdes do governo, também os indigenas e seus direitos foram
ignorados nas politicas oficiais de enfrentamento e combate ao coronavirus, como também
foram ignorados e invisibilizados, mais uma vez, pelos meios de comunicac¢do hegeménicos.

Desse modo, conforme apontam as narrativas anteriores, é que se faz necessario o
repensar as estratégias de luta, em que as redes de comunicacdo indigenas tém destacada
importancia e atuacdo. Assim, durante a realizacdo de nossa pesquisa nas redes, observamos
gue o movimento indigena buscou visibilizar suas pautas através das midias indigenas, a
exemplo da Midia India e REJUIND, bem como através das redes proprias das liderancas e

das organizagGes em suas paginas nas redes sociais. Esses espagos também foram amplamente

%1 Trecho da carta convocatoria da Assembleia Nacional de Resisténcia Indigena, publicada nas paginas da
APIB, Midia India e Sonia Bone Guajajara, nas redes sociais Facebook e Instagram, 5 maio 2020.
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utilizados como forma de denunciar publicamente os ataques, mortes e impunidades, bem
como forma de articular suas agdes e agendas.

Percebemos que 0 movimento indigena contemporaneo se utilizou (e continua a
utilizar) dos espacos midiaticos, das redes sociais, de meios ndao hegeménicos de divulgacéo
de mensagens, ideias e ideologias, numa exposi¢do do sujeito indigena como protagonista de
sua propria histdria e das mobiliza¢bes étnico-politicas. Essa exposi¢do, contudo, em nosso
entendimento, ndo deixa de ser um movimento de resisténcia a diversas formas de dominacéo,
opressdo e tentativas de degradacdo. Analisamos que os discursos das mais variadas
liderancas indigenas desde a Amazbnia maranhense e de outras fronteiras pelo Brasil
enfatizam a questdo da resisténcia indigena.

O movimento criou a exposicdo da agenda indigena em diversos espagos de
atuacdo, definindo estratégias de luta. Ha, nesse sentido, e em didlogo com Castells (2013) e
suas andlises sobre movimentos sociais em rede, um debate continuo do movimento indigena
na internet.

Nos espagos midiaticos, percebemos o uso dessas ferramentas como espacos de
atuacdo politica, de resisténcia indigena, espacos de articulacdo e atuacdo do movimento. Sdo
também espacos de exposicdo do indigena, de suas aflicGes, de seus anseios, de suas agendas
e estratégias de atuacdo. Como espagos de resisténcia publica no sentido de Scott (2013), sdo
também espacos de enfrentamento, de lutas e conflitos em face do que lhes representa
qualquer ameaca. Como espacgos de exposicdo (publica), sdo, sobretudo, espacos em que as
agendas indigenas buscam visibilidade.

O movimento indigena é, nesse sentido, realizado de modo articulado em redes de
relacfes e compreende todas as pautas indigenas. Embora esteja nas realidades dos diferentes
povos, em suas especificidades, é também um movimento para além das fronteiras mais
imediatas que demarcam os limites dos territorios, se considerarmos a fronteira também de
acordo com essa acepcao.

Trata-se de um movimento de articulacdo de povos (interétnico), liderancas,
agendas e organizac@es indigenas numa rede de resisténcia, conforme Castells (2013). N&o se
trata de um fendmeno social rural ou urbano, isto €, do dominio da sociologia rural ou urbana,
mas de um fendmeno situado nas interfaces desses dominios e para alem deles, inclusive no
dominio digital, o que supbe a nocdo de redes na qual procuramos compreendé-lo, um
movimento indigena nas redes.

Assim, o0 movimento indigena se faz visivel em diferentes escalas, de modo que

estd presente nas realidades dos territérios indigenas, na chamada Amazdnia maranhense, na
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Amazonia brasileira, como também se faz em nivel de Brasil e numa escala internacional.
Isso significa dizer que ele est4 na fronteira amazbnica, enquanto espaco de atua¢do, como
também estd para além dessa fronteira. Articula em rede uma série de entidades,
organizacg0es, associacdes e suas agendas que compdem um todo abrangente que compreende

0 que estamos chamando de movimento indigena.

*k*x

Todas essas teias, relagdes, convergéncias e divergéncias de ideias compdem ao
todo o movimento indigena, movimento que vai desde as aldeias, que € o chdo e onde se
forma e esta a base, até o cenario internacional. O movimento indigena constitui um
movimento complexo também por juntar povos com importantes diferencas culturais entre si,
porém complementares (BARTH, 2000, p. 39). Para além dos conflitos internos e das
discordancias de posicionamentos, ha um projeto maior e uma pauta integradora.

Esse contexto de atuacdo, protagonismo nas midias, nas redes sociais, € também
um protagonismo de liderancas e militancia jovem, que trazem consigo também a pauta, além
da comunicacdo e ocupacdo das redes digitais, a pauta do movimento de juventude indigena e
suas agendas, de modo especifico, como também as demais pautas centrais que envolvem o
movimento como um todo. A atuacio das redes de comunicacio indigena, como Midia india
e REJUIND, é realizada de modo direto com as liderancas nas aldeias e territdrios buscando e
trazendo ao publico as informacdes de base, como enfatiza Erisvan Bone Guajajara.

As liderancas do movimento, bem como os comunicadores indigenas, sdo 0s
sujeitos porta-vozes, aqueles que fazem “ecoar a voz dos povos” indigenas. E também nesse
sentido que o movimento indigena na Amazbnia maranhense se projeta para além das
fronteiras amazénicas, porque a voz se estende para além dos seus limites, inclusive atraves
dos espacos digitais (CASTELLS, 2013).

Os espacos midiaticos, dos quais as redes sociais constituem um exemplo e nos
quais atuam as redes de comunicagdo indigenas, como ja apontado, sdo lugares propicios para
o0 indigena exercer o direito de voz sobre suas questdes. As midias constituem, nesse sentido,
instrumentos que viabilizam os “lugares de fala”, a0 permitirem o exercicio da fala e
afirmacdo de subjetividades aos sujeitos historicamente subalternizados e silenciados
(RIBEIRO, 2019). Sdo também lugares sociais utilizados por sujeitos com intuito de conferir
visibilidade as suas pautas, as suas questdes, as suas demandas e, assim, mostrarem sua forca

e a forga do movimento que realizam.
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Constituem também, para 0s nossos propositos, as fronteiras digitais. Por isso,
entendemos que as midias sociais, enquanto fronteiras, sdo espacos propicios de atuacdo
indigena, de organizacdo, de resisténcia e de enfrentamento. Conforme Castells (2013), estes
constituem espacos em que 0S movimentos sociais podem se articular com autonomia;
espacos de busca por visibilidade. As redes de relacbes fisicas e digitais permitem as
liderangas e as organizagdes atravessarem as fronteiras, que também séo fluidas, indo desde as
articulacbes de base as articulacdes internacionais, envolvendo um conjunto de sujeitos
sociais, ndao apenas indigenas, como também apoiadores e aliados ndo indigenas.

Almeida (2019, p. 115) sustenta que um dos aspectos que compreendem as
estratégias e a sagacidade tentehar®® ¢ sua capacidade de “troca de conhecimentos” e de
“aprender com quaisquer que sejam seus interlocutores”. Essa questdo pode ser pensada em
relacdo ao uso de tecnologias digitais, como também em relacdo a busca indigena pela
“escolarizagdo formal” de sujeitos indigenas nas relacdes ou em instituicdes de educacdo “nao
indigenas”.

Nesse sentido, o autor afirma: “a ideia de busca de conhecimento que esta nas
méaos dos outros parece-me bastante proficua para pensar o caso tentehar” (ALMEIDA, 2019,
p. 116). Também nos parece pertinente para pensar o caso das liderancas do movimento
indigena, se ndo de modo geral, pelo menos nos casos das liderancas que acompanhamos em
nossas pesquisas, observagdes e entrevistas publicas. Buscar se apropriar dos conhecimentos
ndo indigenas parece um caminho para poder disputar com esse outro 0s espacos e sua
ocupagdo. Com base em suas andlises, 0 autor afirma que para os Tentehar, “[...] conhecer os
brancos e suas organizagdes, agdo fundamental para o “futuro do seu povo” (ALMEIDA,
2019, p. 116).

Luciano (2011) analisa a necessidade da busca pela apropriacéo de conhecimentos
através dos processos de escolarizacdo como caminho para a retomada da construcdo da
autonomia, que pode ser entendida como condicao para o que o autor denominou “manejo de
mundo”. O autor define o manejo do mundo ‘“fundamentalmente como a capacidade e
garantia de livre circulagdo no mundo e a liberdade de viver dos individuos e dos grupos”
(LUCIANO, 2011, p. 339).

O autor argumenta quanto a busca por espago e autonomia indigena que € a

capacidade de controle e manejo que da sentido a vida. Por isso, defende que por meio da

92 Conforme o autor, “Os Tentehar sdo um povo indigena conhecido entre os maranhenses e os antropdlogos
como Guajajara” (ALMEIDA, 2019, p. 16, grifo do autor). No entanto, utilizamos ao longo do texto, grosso
modo, o termo Guajajara, por ser esta ainda a denominacdo como as liderancas sdo majoritariamente
conhecidas nos espagos publicos.



151

escola os indigenas buscam “garantir condi¢cdes de comunicabilidade com o mundo
dominante [...] para 0 manejo da relacdo e para apropriar-se dos instrumentos Uteis [...],
principalmente os instrumentos de poder, dos quais os saberes das escolas fazem parte”
(LUCIANO, 2011, p. 339). O manejo do mundo, como capacidade de circulacdo por este
mundo, ou ainda, como capacidade de transitar pelo mundo dos indigenas e ndo indigenas é
construido na relacdo com a escola e com os conhecimentos ai construidos e apropriados.

Luciano (2011) lanca luz para pensarmos o perfil das liderancas indigenas do
movimento, isto &, o que convencionamos denominar lideran¢ca no movimento indigena
amazonico maranhense, a0 mencionar que as liderangas do movimento no Alto Rio Negro,
bem como no movimento indigena nacional sdo sujeitos “capacitados, engajados, ativos,
criticos, competentes e, sobretudo, comprometidos com os processos de luta de seus povos”
(LUCIANO, 2011, p. 321). Percebemos, de modo geral, que essas caracteristicas estdo
presentes nos sujeitos e sujeitas que assumem posicdes de lideranga no ambito do movimento
que analisamos na fronteira Amazdnia maranhense.

Como podemos perceber nas narrativas elencadas, ha atualmente inUmeras
estratégias de afirmacdo indigenas. Um elemento importante dessas estratégias refere-se ao
uso das redes, como também é de fundamental importancia a utilizacdo de elementos do
universo simbdlico ndo indigena, como a educacgdo escolar, por exemplo. Entendemos que
esses mecanismos funcionam como meios de acessar o sentido do outro para reafirmar a si
mesmo. Assim, parte dos saberes dos quais lancam médo para reafirmar sua identidade sao
apropriados dos ndo indigenas, mas utilizados para reafirmar os seus proprios modos e
saberes, bem como para reafirmar seus territorios, a terra, a ancestralidade, sua visdo de
mundo, sua visdo sobre a terra, visao sobre territério, e reafirmar um modo proprio de se
relacionar com a terra e com o territorio.

Nesse sentido, Almeida (2019), em seus estudos sobre a sagacidade tentehar,
afirma: “[...] compreendo o contato com a alteridade como processo que atualiza a condi¢ao
do tentehar no mundo. Os elementos do dito ‘mundo do branco’, absorvidos por eles,
enriquecem a leitura que fazem de si mesmos e dos outros” (ALMEIDA, 2019, p. 75).
Podemos pensar, seguindo o raciocinio do autor, que 0s contatos com esses mecanismos,
instrumentos ditos ndo indigenas atualizam a experiéncia indigena no mundo, na medida em
que os permitem absorver e manipular conhecimentos variados a partir de suas experiéncias
de estar no mundo.

No contexto da pesquisa de campo, as pautas que ficaram bem claras e

emergenciais para 0 momento giravam em torno da a) protecdo a saude indigena e b) da
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protecdo ao territdrio. No entanto, outras questdes paralelas apareceram com bastante énfase,
como o0 tema da c) ocupacdo das telas como estratégia para realizacdo das acbes do
movimento que ndo poderiam ser realizadas de maneira presencial, bem como forma de
mostrar a forca e capacidade de atuacdo do movimento mesmo em situacdes adversas. A d)
questdo de liderancas (ndo que fosse uma pauta, mas o discurso da lideranga ganhou bastante
énfase e repercussdo, isto é, o proprio termo apareceu com relevo nas falas publicas das
préprias liderangas).

Do mesmo modo, foram presentes €) questdes de género e sexualidade nos povos
indigenas — sobretudo nas redes, pela lideranca e protagonismo de indigenas mulheres, como
também pelo protagonismo jovem no movimento LGBTQIA+ indigena, questdes sobre as
quais observamos tanto em suas emergéncias na Amazonia maranhense como num panorama
nacional.

Assim, algumas das formas ou agdes de resisténcia, além das formas cotidianas
(SCOTT, 2013), se dao também através de ocupacdes de espacos publicos, sob a forma de
resisténcia publica — porque o movimento precisa, para sua propria dinamicidade, ser
visibilizado no meio social (CASTELLS, 2013), nessa dire¢do entendemos a “ocupacdo das
telas” também como forma de resisténcia, como também a atuacdo nesses espagos como
resisténcia publica, nas “vozes dissonantes” aos discursos e tentativas de dominagdo. Assim,
espacos publicos fisicos como rodovias e o proprio érgdo indigenista do governo, a Funai sao
alvo de ocupac6es sempre que as liderancas considerem necessario.

Acdes como o Abril Indigena, ATL, Assembleia Nacional de Resisténcia
Indigena, bem como assembleias e mobilizacGes das organizacfes regionais de base e das
organizacGes e associacfes dos territorios constituem acfes de resisténcia (articuladas,
organizadas, coletivas, publicas) as acdes do governo que constituem tentativas de dominacéo
e violacao dos direitos constitucionais dos povos indigenas. As resisténcias publicas ocorrem
através da realizacdo de mobilizaces e articulacBes em niveis locais, regionais, nacionais e
internacionais, como também através de encontros/reunides de formacgéo e treinamento de
liderancas, capacitacdo de pessoal para atuacdo na defesa e protecdo dos territorios, contra as

diversas formas de ameaca e destruicao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Fronteiras em Movimento constitui a ideia basilar em torno da qual construimos
as andlises ao longo deste trabalho de pesquisa. Tomamos a nocdo de fronteira a partir de duas
perspectivas que, inicialmente, parecem caminhar em direcGes opostas, a saber: a nogdo de
Martins (2019), da fronteira como espago do encontro de alteridades, em que ocorre
degradacdo e morte; noutro sentido, temos o pensamento sobre fronteira dos autores
fronteiricos decoloniais, dos quais tomamos por base Mignolo (2015), que apresenta a
fronteira como locus de enunciacdo (de voz) de sujeitos historicamente subalternizados.

Nessa perspectiva, analisamos a atua¢do do movimento indigena — 0 que sustenta
a ideia das fronteiras em movimento — a partir da Amazonia maranhense, pois entendemos
que, nesse espaco fronteirico, ocorrem tanto situacdes de degradacdo e morte, como também
de afirmacdo e enunciacdo de resisténcias indigenas. Evidenciam-se o carater contraditorio e
as ambiguidades das relacdes sociais que séo desenvolvidas nesse espago.

Tivemos, como hipdtese, que as liderancas do movimento (sujeitos indigenas
fronteiricos) protagonizam acdes de resisténcia frente as violagbes de seus direitos e aos
processos de dominacdo que lhes sdo, recorrentemente, impostos, sobretudo pelas agdes
orientadas pelas politicas indigenistas do Governo Federal, as quais denominamos como
politica anti-indigena, por entender que atentam contra os direitos indigenas fundamentais,
estes ja conquistados e assegurados tanto na Constituicdo Federal de 1988, quanto em outros
instrumentos (juridicos) legais.

Assim, no primeiro capitulo, nosso intuito foi discutir as categorias de analise que,
no decorrer da pesquisa, foram se configurando como centrais para a compreensdo das
variadas dinamicas que perpassam 0 movimento indigena na atualidade, desde a fronteira
amazonica maranhense. No segundo capitulo, nosso objetivo foi apontar elementos para a
construcdo da ideia da Amazonia maranhense como espago fronteirico e como campo de
possibilidade de emergéncia do movimento indigena, enquanto movimento de luta por
direitos, de modo particular, entendendo-o como movimento de resisténcias pelo direito de
existir.

No terceiro capitulo, analisamos as narrativas indigenas, objetivando entender
como 0 movimento e suas liderangas, desde a Amazdnia maranhense, apresentam-se frente as
demandas do movimento nacional, bem como os sentidos do ser lideranca e de sua

construcdo/atuacdo no movimento indigena, especialmente numa condi¢do de fronteira.
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Buscamos entender como as ac¢des e estratégias do movimento indigena no MA dialogam com
0 movimento nacional.

Nesse sentido, pudemos analisar que, na Amazbnia maranhense, enguanto
fronteira socioldgica, espaco de encontro de alteridades, desenvolvem-se relacdes marcadas
por contradicdes e ambiguidades, em que, a partir de situagdes de degradacédo e morte,
sujeitos indigenas fronteiricos impdem resisténcias num movimento de protagonismos contra
0s mais variados tipos de dominagdo. Essa hipotese demonstramos por meio dos casos do
assassinato de Paulo Paulino e Zezico Guajajara, 0s quais expuseram a capacidade do
movimento de ressignificar experiéncias de morte em instrumentos de luta e também
funcionaram como demonstracéo de forca do movimento indigena, agregando sentimentos de
coletividade e ancestralidade.

O caso Paulino, como os casos de construcdo de organizacGes indigenas, de modo
a atender as demandas emergentes nesse espaco, a exemplo das articulagdes rumo ao
fortalecimento da autonomia e participacéao politica das mulheres indigenas do MA através da
AMIMA e das discussbes e mobilizacbes da juventude indigena no estado, sob influéncia e
auxiliados pelas organizagdes indigenas regional (COIAB), nacional (APIB) e pelas redes de
comunicacdo (a exemplo de Midia india), além de demonstrar estratégias de resisténcias
indigenas na fronteira, constituem também elementos que comprovam a capacidade de
organizagao e enunciagao fronteirica.

Assim, sujeitos indigenas afirmam suas identidades, sua capacidade de agéncia,
suas resisténcias, como também afirmam o proprio espaco fronteirico como espaco de
movimento, de experiéncias histdricas vistas sob outro olhar, de sujeitos que impdem ac¢bes e
alternativas para se repensar as relagdes com o territorio e para repensar a propria existéncia.

Outro ponto central em nossa analise consistiu em demonstrar que as acdes do
movimento indigena sdo realizadas em rede. Olhando como essa rede se manifesta na
fronteira amaz6nica maranhense, podemos mencionar o fato da presenca de liderancas da
organizacdo regional (COIAB) e nacional (APIB) na assembleia da COAPIMA em 2020.
Como também, a participagdo de “parceiros e aliados do movimento indigena”, de institui¢des
Indigenistas, de Defesa dos Direitos Humanos, em ambito local, regional e nacional, na
assembleia da AMIMA 2020, além de representacfes dos diversos povos e associagoes
indigenas do MA nessas agoes.

Ainda corroborando com essa ideia, hd as articulagcBes da juventude indigena
maranhense, inspiradas nos movimentos de juventude de outros povos indigenas com 0s quais

o0s jovens do MA tiveram contato, nas experiéncias de participacdo no ATL 2019, conforme
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informou Inai’ury Guajajara. Também o movimento de mulheres indigenas amazdnico
maranhense, em articulacdo ao movimento de mulheres indigenas em nivel nacional.

Nessa direcdo, importantes acdes nacionais como ATL, Assembleia de Resisténcia
Indigena, Abril Indigena, bem como campanhas, manifestos contam com a contribuicdo de
uma serie de organizacgdes: indigenas, indigenistas, ONGs de apoio as causas indigenas,
ambientais e de direitos humanos (nacionais e internacionais), partidos politicos etc. Também
cabe destacar a mobilizacdo de importantes atores nacionais e internacionais na realizacao
desses eventos e no apoio as causas indigenas, como: politicos, artistas, liderancas de
movimentos sociais etc.

Ao analisarmos que as fronteiras estdo em movimento (nos confins), podemos
dizer que sdo os sujeitos indigenas, em nossa perspectiva, as liderangas — numa condicdo de
fronteira — que protagonizam tal movimento. A ideia de fronteira em movimento se relaciona
com o movimento indigena maranhense porque este acontece na fronteira, e em movimento
por conta das acdes sociais e politicas de resisténcia nela realizadas.

Constituem-se de relacbes dialéticas, complexas e de complementaridade: a
fronteira estd em movimento e 0 movimento esta na fronteira. Assim, podemos perceber que
as diferentes fronteiras (fisicas, sociais, digitais) constituem espacos fluidos, estdo em
constante movimento e se articulam em redes de relacGes sociais que conectam diferentes
frentes/pontos de atuacdo, desde a Amazénia maranhense.

A partir da perspectiva multissituada, analisamos que as redes virtuais também
constituem fronteiras, no sentido de que sdo, como o0s espacos fisicos amazénicos
maranhenses, espacos de disputas por protagonismo e de disputas de narrativas sobre a
propria rede, em que concorrem com discursos dominantes sobre sua autoafirmacdo e
autorrepresentacdo. Os discursos indigenas concorrem com outros na afirmacdo de suas
identidades, de sua condicdo étnica, de seus territorios, de suas demandas. As redes
funcionam também como espacos de resisténcias e de denlncia de violagdes de direitos, como
também constituem espacos de violagdes de direitos.

O movimento indigena maranhense e nacional, como demonstrou Daniel
Munduruku (2012), expressa a resisténcia dos povos para manter atualizada a luta indigena.
Em nosso entendimento, trata-se de uma luta politica em rede que é, a0 mesmo tempo,
resisténcia, o que significa dizer que o movimento é constituido de multiplas resisténcias (ou
formas de resisténcia), que se fazem por a¢fes coletivas.

Assim, analisamos a presenca nas redes digitais como estratégia de resisténcia,

como tambeém observamos a construcdo das telas como estratégia de resisténcia, articulando
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acoes por meio desses espagos, construindo e fortalecendo a rede. Nas redes (de articulagdes),
as resisténcias acontecem em varios pontos e em multiplas situacdes.

Percebemos que os sujeitos indigenas vivenciam os conflitos em seus proprios
corpos, estes entendidos como corpos-politicos, corpos instrumentos politicos de luta, na linha
de frente das resisténcias, seja nas agdes que ganham corpo social nos espacos fisicos, seja nas
telas, a partir dos quais (corpos, espacos fisicos e telas) enunciam suas experiéncias. Corpos
expostos aos revezes, as contradicdes das situacOes extremas a que sdo submetidos e
desafiados a enfrentarem.

Como exemplos de agdes realizadas pelo movimento, podemos mencionar o Abril
Indigena, ATL, assembleias, campanhas, mobilizacGes, debates, reivindicagdes, cartas,
relatorios, etc. Como exemplos de coletividades atuantes nas variadas frentes do movimento,
podemos citar os movimentos de mulheres e juventudes indigenas.

Nesse sentido, observamos o avancgar nas pautas a partir de varias frentes do
movimento: 0 movimento com suas pautas histdricas, as organizacgdes e articulacdes em torno
do Movimento de Mulheres Indigenas, 0 Movimento de Juventudes Indigenas, as redes de
comunicacdo indigenas e as preocupacfes em torno da discussdo LGBTQIA+. O movimento
de mulheres e o de juventudes, bem como as discussdes sobre demarcacdo das telas e
ocupacdo das redes e as discussGes em torno da tematica LGBTQIA+, constituem questdes
encontradas no movimento (em campo) mesmo nao tendo sido objetivo da pesquisa.

Portanto, podemos afirmar que o movimento € constituido também por uma
diversidade de pautas que elencam as demandas historicas e atuais, estas Ultimas fruto de
novas demandas que se apresentam. Em nossa analise, constituem préaticas politicas de
resisténcia. As pautas historicas (e que continuam atuais) giram em torno das questdes
relacionadas a demarcacdo e protecdo dos territérios indigenas, bem como em torno de
questdes relacionadas a educacdo, salde etc. A protecdo contra invasores dos mais variados
tipos, inclusive por meio de acgdes orientadas pelo Estado, este representando os interesses dos
grupos “dominantes” — hidrelétricas, mineradoras, madeireiras, agronegocio etc.

As novas preocupacdes ou novas agendas do movimento indigena, observadas em
nossas investigacgdes, estdo relacionadas ao reconhecimento e fortalecimento das organizagoes
de mulheres e juventudes indigenas. Também as preocupacOes e acdes relacionadas ao
fortalecimento das redes de comunicacgéo indigenas e a emergéncia da discussao em torno da
tematica LGBTQIA+ no ambito do movimento indigena.

Na Amaz6nia maranhense, a organizacdo das mulheres indigenas parece mais

avancada e fortalecida em relacdo ao movimento de juventude. O que podemos mensurar pelo
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fato de as mulheres estarem articuladas e atuando em torno da AMIMA, a qual conta com a
participacdo em posic¢des de lideranga de mulheres de diversos povos da fronteira. No que se
refere a0 movimento de juventude, este ainda ndo conta com uma organizacdo formalizada,
estando em estagio de mobilizacdo, o que podemos afirmar com base na realizacdo de acOes
como o Primeiro Encontro da Juventude Indigena do Centro-Oeste Maranhense, depois com
as mobilizagcbes para realizacdo do primeiro encontro de juventudes que, conforme
constatamos, seria realizado a nivel de estado, o que ndo pode ser concretizado devido o
contexto de pandemia.

Pensando a partir de Ferreira (2013), analisamos que a atuagdo politica indigena
constitui uma agéo no &mbito do movimento de decolonialidade, no sentido de que esta busca
romper com a politica ndo indigena e anti-indigena brasileira, num enfretamento politico
através da luta, das resisténcias — nisto também consiste 0 movimento de decolonialidade.
Entendemos que ha um pensamento indigena que subjaz as praticas do movimento (préaticas
politicas, de resisténcia, por visibilidade). Os indigenas apresentam outra concepcdo de
enfrentamento, de vida, baseada na ancestralidade, em suas experiéncias historicas diversas e
nos conhecimentos indigenas.

Nesse sentido, compreendemos a fronteira Amazénia maranhense como lécus de
enunciacdo de uma epistemologia indigena de fronteira (0 pensamento indigena) que subjaz
as acles realizadas pelo movimento indigena, embora ainda ndo tenhamos condi¢cdes de
demonstrar as bases que fundamentam tal proposicdo, 0 que exigiria maiores investigacoes e
reflexdes. As redes indigenas, como partes desse processo, também sdo instrumentalizadas
como espacos de enunciacdo, por isso que ela é também, em nosso entendimento, uma
fronteira onde se constr6i decolonialidade. Esse pensamento o entendemos como
contraposicdo as ideias dominantes e, ao mesmo tempo, como opc¢ao a tais ideias.

Analisamos a fronteira em suas contradi¢des e em suas complexas relacdes: ao
mesmo tempo em que percebemos acdes de degradacdo e morte, também percebemos acgdes
de resisténcia, de organizacdo e de enunciacdo, em forma de dendncia, das violagbes de
direitos e das situacdes de morte, da omissdo e descaso do Estado, no que se refere a garantia
dos direitos indigenas e da protecdo a vida. Essas acOes de degradacdo, morte, invasfes de
territorios, enunciacdo e denuncias encontram ecos em ac¢fes semelhantes, em outros pontos
da rede, em outras fronteiras/realidades que, juntas, formam uma complexa articulacdo
indigena que tem, como base, as organizac@es indigenas das diferentes regides e a atuagdo de

suas liderancas.
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Observamos exemplos de ac¢Bes indigenas que geram repercussdo e ages nas
esferas da justica, ministério publico, STF, como o recente caso das acusa¢des da Funai,
visando a criminalizacdo de Sonia Guajajara e APIB, por supostamente difamarem o governo
federal e as politicas deste voltadas aos povos indigenas, e o caso de Paulo Paulino Guajajara
que gerou repercussdo no Brasil e na Europa, por exemplo. O desfecho do caso envolvendo
Sonia, bem como as repercussdes da morte de Paulo Paulino, sdo exemplos de como as vozes
fronteiricas tém ecos e geram agdes nos “centros” de poder (dominantes).

Essas sdo acOes de resisténcia protagonizadas por sujeitos fronteiricos. S&o as
liderancas indigenas a estar a frente de tais acdes, sdo elas a expor seus COrpos e suas vozes
nos espacos publicos em movimento nas acdes realizadas, seja nos espacos (fisicos) da vida
social, seja nas telas, como nas instancias juridicas, espacos onde denunciam, reivindicam,
negociam.

Cabe salientar nossa preocupagdo em como definir nosso campo de pesquisa.
Nesse sentido, pusemo-nos a pensar € chegamos a conclusdo de que ele constitui um campo
multissituado. Como também chegamos a reflexdo de que assumimos uma perspectiva
metodoldgica que rompe com 0 modo predominante de se fazer etnografia, na longa duracao e
de maneira aprofundada sobre a cultura de determinada comunidade.

E importante afirmar, ainda, que o proprio campo nos mostrou os caminhos dessa
pesquisa. Desse modo, os povos e liderancas que nela aparecem nos foram sendo
apresentados pelo campo nas telas, como os Guajajara, Krikati e Gavido — com estes ultimos
sem nenhum momento de interlocucdo —, embora outros povos ndo presentes nas telas em
situacdo de fala também estejam atuantes na luta do movimento indigena. Como exemplo,
podemos mencionar os Ka’apor, Mermotumré, Apaniekra, Awa Guaja, Tremembé e Kreny¢,
0S quais tiveram “representantes” participando nas assembleias da AMIMA e COAPIMA em
2020. Estes povos, de certa forma, estdo nas telas através da forca do movimento indigena.

Por fim, encerramos o trabalho com algumas indicagbes de campos que se
abriram em nossa pesquisa. Como exemplos, os distintos tratamentos dados pela justica nos
casos de assassinatos de indigenas quando estes crimes sdo cometidos por indigenas e quando
por ndo indigenas; as discussdes sobre género e sexualidade entre os povos indigenas, a
exemplo do movimento de mulheres indigenas na Amazénia maranhense (o protagonismo
feminino) e os debates em torno da tematica LGBTQIA+.

Podemos mencionar ainda, nesse sentido, a emergéncia das redes de comunicacao
indigenas e 0 movimento que evidencia o protagonismo das juventudes indigenas, bem como

a necessidade de aprofundamento da dimensdo decolonial das resisténcias e do movimento



159

indigena fronteirico. Esses campos apresentam-se, inclusive, como possibilidades de pesquisa
nas redes. Por forca do tempo e da necessidade de encerrar o trabalho essas indicagdes de

campos nao puderam ser exploradas.
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