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RESUMO

A dissertac@o propde uma andlise da contribuicdo de Robinson Cavalcanti para o debate entre
protestantismo e politica entre as décadas de 1970 a 1990. Ele, um nordestino criado em
familia catdlica no interior de Alagoas, na década de 1950, converte-se ao protestantismo aos
quinze anos em um colégio protestante, indo em seguida morar em Recife, onde fez carreira
universitaria em Ciéncia Politica e carreira religiosa por 12 anos no luteranismo, e por mais de
30 anos como anglicano, tornando-se bispo da Diocese Anglicana do Recife. Sua agucada
escrita relacionando evangélicos e politica — e do mesmo modo evangélicos e cultura,
teologia, credos e confissdes em movimentos, igrejas e organizacdes representativas de
evangélicos pelo Brasil, América Latina e pelo mundo —, permitiu com que ele fosse engajado
tanto em organizacdes missiondrias, quanto na universidade e na politica partidaria. O
objetivo € compreender de que forma se deu a influéncia do pensamento de Robinson
Cavalcanti no protestantismo contemporaneo € como ele se tornou um dos sujeitos atores que
contribuiram para o fomento de um pensamento evangélico de esquerda no pais. Dessa forma,
inicialmente € apresentada a relacdo que o protestantismo teve com o Estado desde sua
chegada e estabelecimento ainda no século XIX, a mudanca para a republica e o periodo de
busca de unidade de sentido do protestantismo até o golpe civil-militar de 1964. No capitulo
dois, entra-se na obra escrita por Robinson durante as décadas de 1980 em diante e é feita
uma andlise do seu discurso sobre protestantismo e sociedade: tradi¢do, regionalidade, a
Reforma como mediagdo entre o catolicismo que ele praticou com a ajuda dos jesuitas e como
se deu seu engajamento religioso em organismos internacionais do evangelicalismo. A seguir,
o trabalho aborda o discurso de Robinson Cavalcanti e seu engajamento religioso, politico
partidario e sua principal militincia nas décadas de 1980 e 1990 — a agdo politica dos
evangélicos no Brasil p6s-Regime Militar. A pesquisa toma como principais fontes escritas
seus 156 artigos no periddico Ultimato, entre 1980 e 2012, bem como os livros, artigos em
boletins teoldgicos e autores da crescente historiografia do protestantismo no Brasil.

Palavras-chave: Protestantismo. Politica. Evangélicos. Progressistas.



ABSTRACT

The dissertation proposes an analysis of the contribution of Robinson Cavalcanti to the debate
between Protestantism and politics between the 1970s and 1990s. He, a Northeasterner raised
in the Catholic family in the interior of Alagoas in the 1950s, converts to Protestantism at
fifteen years of age at a Protestant college, and afterwards he lived in Recife, where he made a
university career in political science and religious career for 12 years in Lutheranism and for
over 30 years as Anglican, becoming bishop of the Anglican Diocese of Recife. His keen
writing relating evangelicals and politics and evangelicals and culture, theology, creeds and
confessions in movements, churches and representative organizations of evangelicals through
Brazil, Latin America and the world, allowed him to be engaged in both missionary
organizations, as well as in university and party politics. The goal is to understand how the
influence of Robinson Cavalcanti's thought on contemporary Protestantism has taken place
and how he has become one of the actors who contributed to the development of a leftist
evangelical thinking in the country. In this way, the relationship between Protestantism and
the State since its arrival and establishment in the nineteenth century, the change to the
republic and the period of search for unity of meaning from Protestantism to the civil-military
coup of 1964, is first presented. In chapter two one enters the work written by Robinson
during the decades of 1980 on and an analysis is made of his discourse on Protestantism and
society: tradition, regionality, the Reformation as a mediation between the Catholicism he
practiced with the help of the Jesuits and how his religious commitment was given to
international bodies of evangelicalism. Next, to approuch the discourse of Robinson
Cavalcanti his religious engagement, party politics and his main militancy in the 1980s and
1990s - the political action of evangelicals in Brazil post-Military Regime. The research takes
as main written sources its 156 articles in the journal Ultimato, between 1980 and 2012, as
well as the books, articles in theological bulletins and authors of the growing historiography
of Protestantism in Brazil.

Keywords: Protestantism. Politics. Evangelics. Progressists.
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INTRODUCAO

A pesquisa sobre o protestantismo no Brasil requer, primeiramente, a necessidade de
um recorte temporal, assim como conceitual, levando em consideracdo o amplo conceito do
que vem a ser ‘“protestantismo” e ‘“‘protestante”. Requer também a escolha de uma
metodologia que contemple a relacdo entre o que ja foi dito sobre o assunto e o que
ultimamente vem sendo produzido, principalmente na perspectiva metodoldgica da religiao no
espaco publico, nos diversos setores sociais € em sua atuagao politica e cultural no pais. Dai
que a proposta inicial da dissertacdo é, ao mesmo tempo, uma revisdo historiografica e uma
producdo de sentidos dentro de um recorte ideoldgico/teoldgico especifico na pratica
protestante no Brasil. Uma pratica ampla que além de merecer um estudo tipolégico e
identitario, pode nos ajudar a compreender quais sdo as contribuicdes do estudo dos
protestantes para os campos politico e social do pais.

O cuidado que se deve tomar ao partir para qualquer obra de revisitagdo ou mesmo
revisionista ja foi ressaltado pelo italiano Domenico Losurdo, que alertou sobre “o efeito
colateral resultante dessa operacdo revisionista, que acaba produzindo o que chama de
desabamentos em série, onde [sic] outras explicacdes da Histéria Contemporanea sao
consequentemente desestruturadas”.! A revisdo historiografica corrobora releituras ja feitas
por historiadores, socidlogos, cientistas politicos e mesmo tedlogos sobre o papel e atuacio de
liderancas, instituicdes e movimentos dentro do espectro protestante brasileiro. Essas novas
producdes ganharam mais destaque com o crescimento de pesquisas que relacionam os
campos de religido e politica, cultura e midia, relagdes de poder e sociabilidades.

Uma obra recentemente publicada foi Os 500 anos da reforma protestante no Brasil:
um debate historico e historiogrdfico, reunindo 16 capitulos sobre protestantismo, politica e
sociedade. Dentre eles, destaca-se o artigo dos historiadores Lyndon de Araudjo Santos, Elizete
da Silva e Vasni de Almeida. No artigo “Historiografia do protestantismo brasileiro e a
reforma protestante”, os autores fazem um levantamento das publicagdes referentes ao
protestantismo. A andlise que fazem a partir do mapeamento é a de que hd um quadro
crescente de publicacdes de obras sobre o protestantismo no Brasil, contemplando os

diferentes enfoques tedricos desde as abordagens da Histdria das Religides, Historia Cultural,

'LOSURDO, Domenico, 2002 apud MELO, Demian Bezerra de (Org.). A miséria da historiografia: uma critica
ao revisionismo contemporaneo. Rio de Janeiro: Consequéncia, 2014, p.23.
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Historia das Ideias e Histdria Social, com didlogos e interfaces com diferentes perspectivas
teérico-metodolégicas.?

A producido historiogréfica levantada na obra dividiu o periodo republicano em duas
partes. A primeira, discorrendo sobre as obras apologéticas e memorialistas e a segunda parte,
as de cunho académico a partir da década de 1960. Os autores Vasni Almeida, Elizete da

Silva e Lyndon Santos afirmam:

As memorias sobre o protestantismo tinham a finalidade de demonstrar
apologeticamente a pureza das suas doutrinas, fazer a defesa da fé reformada
frente ao catolicismo, considerado pelos missiondrios estrangeiros e pelos
préprios brasileiros como um sistema religioso pejado de idolatria e erros.?

Outro fator que justifica a necessidade de estudos e mais producdes historiogréificas é
o aumento da presenca do discurso protestante na midia, politica e sociedade. Essa presenca
ndo é somente uma sensagdo, mas um crescimento quantitativo consideravel, se levarmos em
consideragdo que no inicio os protestantes se enquadravam como uma minoria social. O que
houve nas ultimas décadas foi um aumento acima da média de crescimento populacional dos
adeptos da religido protestante, mais conhecidos como evangélicos. No censo de 1980,
somavam 6,6% da populacdo brasileira. Em 1991, eram 9%, alcangando os 15,4% no ano
2000 e sendo o segmento religioso que mais cresceu no Brasil no periodo intercensitdrio, pois
chegaram a aproximadamente 42,3 milhdes, totalizando 22,2% em 2010,* salvo algumas
peculiaridades préprias dos censos populacionais.’

A necessidade de uma conceituagdo do termo “protestante” se da, primeiramente, pela
variedade de segmentos enquadrados como evangélicos ou que se autodeclaram assim. Os
discursos, as prdticas e as posturas adotadas por diversas denominacOes, convencodes de
igrejas, organizacdes ndo governamentais (ONGs), gravadoras, editoras e a vasta

programagio nas midias tornam imprescindivel a defini¢do do conceito aplicado ao Brasil.°

2ALMEIDA, Vasni; SILVA, Elizete da; SANTOS, Lyndon de A. Os 500 anos da reforma protestante no Brasil:
um debate histérico e historiografico. Curitiba: CRV, 2017, p.43-83.

3Ibid., p. 54.

“IBGE. Censo 2010: nimero de catélicos cai e aumenta o de evangélicos, espiritas e sem religido. Disponivel
em: https://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo.html?busca=1&id=3&idnoticia=2170&t=censo-2010-numero-
catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao&view=noticia. Acesso em: 03 fev. 2019.

SJACOB, César Romero et al. Atlas da filiacdo religiosa e indicadores brasileiros. Rio: Ed.PUC; Sdo Paulo:
Loyola, 2003, p.34. Disponivel em: http://horizon.documentation.ird.fr/exl-doc/pleins_textes/divers11-
03/010031592.pdf. Acesso em: 12 jan. 2017.

SPara uma melhor abordagem das tipologias dentro do Protestantismo brasileiro, conferir a tese de Adilson
Schultz: SCHULTZ, Adilson. Deus estd presente - o diabo estd no meio: o protestantismo e as estruturas
teologicas do imagindrio religioso brasileiro. 2005. 405 f. Tese (Doutorado em Teologia) — Instituto de P6s-
Graduacio em Teologia, Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, 2005. Disponivel em:
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Esse ethos protestante € um conjunto de praticas religiosas oriundas dos movimentos
do século XVI em diante, cujas correntes teoldgicas, catecismos, credos e elementos
nacionalistas se davam em contraponto a tradicdo catdlica apostdlica romana. Ao mesmo
tempo, foi responsdvel junto a colonizacdo europeia dos Estados Unidos pela imposicdo de
determinados modelos culturais sobre as colonia e dreas de dominio politico, econdmico e
cultural.

Apesar de representar um modelo aparentemente homogéneo, o protestantismo
termina por ser influenciado pelo contexto no qual se insere. E coerente que se pense como
afirmou Adilson Schultz: “O protestantismo gera diferentes formas de associar vida
comunitdria a0 meio social e religioso no qual vivem seus fiéis: protestantismo é sempre
protestantismos”.’

Minha aproximacgdo ao objeto da pesquisa — uma vertente politicamente progressista
do protestantismo brasileiro entre as décadas de 1970 a 1980 — se deu, em primeiro lugar,
devido o papel que os evangélicos vém tendo no atual cendrio politico brasileiro: cada vez
mais alinhado politicamente a direita conservadora e com um projeto religioso para a politica
que mais tem a ver com um projeto de poder com transfundo religioso, do que com as
tentativas anteriores ja vivenciadas no Brasil, como na experiéncia da Confederacio
Evangélica do Brasil entre as décadas de 1930 e 1960. Esse projeto de poder de politicos
religiosos — que consiste em ocupar espacos de poder politico, econdmico e mididtico —,
apesar de demonstrar um aparente consenso € maioria entre os evangélicos, tem seu
contraponto politico, teoldgico e ideoldgico expresso na vida e pensamento de Robinson
Cavalcanti e em seus engajamentos de acao politica em partidos, movimentos e militancia.

A producdo teolégica de Robinson Cavalcanti, seus engajamentos na universidade
como professor de Ciéncia Politica, seu histérico de participacdo em espagos de construgao
teoldgicas, seu pensamento sobre o papel dos evangélicos como agdo politica dentro de varias
organizagdes — Fraternidade Teoldgica Latino-Americana, Comunidade Internacional de
Estudantes Evangélicos, representada no Brasil pela Alianca Biblica Universitaria do Brasil,
Fraternidade Evangélica Mundial — e sua importante contribuicio com o Movimento
Evangélico Progressista sio um contraponto na perceptivel tendéncia de liderancgas e
representacdes evangélicas vinculadas ao conservadorismo moralista e normatizador de uma

ética que pretensamente diz representar a totalidade de evangélicos no pafs.

http://www3.est.edu.br/biblioteca/btd/schultza_d.htm. Acesso em: 22 mar. 2018.
’SCHULTZ, 2005, p.17.
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Esse contraponto, que serd abordado ao longo do texto como espacgos e fronteiras
discursivas e ambientes de difusdo de seu pensamento sobre evangélicos e politica, demonstra
que a relacdo entre evangélicos e politica deve ser um campo de investigacdo de historiadores
e cientistas sociais, antropdlogos e dreas afins, dada sua presenca inegdvel e passivel de
problematizac¢do historiogréfica.

Minha relacdo com o objeto da pesquisa me permite perceber e interpretar algumas
experiéncias que produzem uma légica dentro da comunidade protestante em que ainda
vivencio. Fui iniciado no segmento evangélico pentecostal desde crianga, tendo sido batizado
com 15 anos de idade. Logo a seguir (e paralelo a essa confirmagdo), iniciei meu
envolvimento em movimentos evangélicos estudantis secundarista e universitdrio, atuando
(ap6s terminar a graduagdo) por mais 8 anos dentro da Alianca Biblica Universitaria do
Brasil. Nesse periodo, conheci de perto o discurso e militincia progressistas a partir do campo
evangélico e seus desdobramentos em organizacdes, projetos e acdes envolvendo politica e
religido.

Todavia a questdo de praxe que se levanta é sobre o quanto a pesquisa pode ser
influenciada pelo olhar do pesquisador, que busca ser capaz de promover uma discussdao
dentro do fazer historiografico e, ainda que ndo seja possivel desarticular-se do objeto, seja
capaz de contribuir com uma leitura histdrica coerente com as fontes e relevante aos dias
atuais. Por isso convém a observacio de Michel de Certeau,® quando discorre sobre o lugar da
fala e da operagdo historiogrifica. Ele afirma que a atividade de pesquisa histdrica estd
inserida em um lugar, no qual o historiador busca de acordo com o seu interesse definir o que
pode vir e o que ndo pode ser feito e ressalta que a instituicao e o lugar social dos individuos
possuem determinado peso sobre a constru¢do do discurso do historiador.

A escolha do objeto nesta pesquisa se deu a partir da percep¢ao das préticas e discurso
evangélicos sobre a politica, e buscou-se através da ciéncia historica pesquisar sobre o papel e
as possiveis compreensdes que os evangélicos tém da acdo politica, dos partidos e da forma
como podem cooperar alinhando os discursos democritico e suas crencas. Mesmo em
diferentes periodos e oriundos de tradicdes diversas, os protestantes possuem um centro de
unidade tedrica (apesar da multiplicidade de manifestacdes de crenga, politica e de
governanga).

Na busca de compreender a contribuicdio de Robinson Cavalcanti no debate entre

protestantismo e politica no Brasil é que sdo investigadas as primeiras aproximacdes entre

8CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense-Universitdria,1982, p.66.
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protestantes e Estado, suas adaptacdes tedrico-praticas no decorrer do século XX, o
surgimento de propostas de acdo politica dentro do protestantismo e a importancia de
Robinson Cavalcanti como um dos principais promotores de um engajamento politico
progressista nas décadas de 1980 e 1990, no segmento evangélico. Sua influéncia se deu entre
igrejas, movimentos estudantis, entidades representativas como aliangas evangélicas e
movimentos protestantes missiondrios e teologicos.

A questdo problema insere-se no estudo da histéria contemporanea, tendo como
transfundo o diversificado cendrio do protestantismo no Brasil e um sujeito que viveu as
contradi¢des de sua heranga familiar, religiosa e a0 mesmo tempo produziu um pensamento
que ajudou grupos de evangélicos se posicionarem frente a postura de outros evangélicos de
partidos e discurso de direita com uma postura progressista fincada nos credos, pactos e
declaracOes feitas em congressos e debates representativos de evangélicos pelo mundo.

Para isso, contribuiu a vivéncia e leituras do grupo de pesquisa coordenado pelo Prof.
Dr. Lyndon de Araudjo Santos e que tem Os Evangélicos e a Ditadura Militar no Brasil:
Cultura Politica, Discursos e Memdrias como eixo central de pesquisa. Junto ao Grupo De
Pesquisa Historia, Religido E Cultura Material (REHCULT), também serviram de apoio
tedrico metodoldgico as disciplinas ofertadas pelo PPGHIS-UFMA, que deram o incentivo e o
conteddo necessarios para a abordagem da relacdo Religido-Politica, algo tdo importante para
compreensdo de nossa sociedade.

Ao pensarmos na relacdo que os individuos estabelecem com certa memoria, nesse
caso com a memoria do sujeito historico Robinson Cavalcanti, concordamos com o que

escreveu Maurice Halbwachs:

A memoria coletiva contém as memorias individuais, mas ndo se confundem
com elas — evolui segundo suas leis e, se as vezes determinadas lembrancas
individuais também a invadem, estas mudam de aparéncia a partir do
momento em que sdo substituidas em um conjunto que ndo é mais uma
consciéncia pessoal.’

A memoria sobre Robinson Cavalcanti é também parte da memodria sobre o
protestantismo brasileiro engajado politicamente entre as décadas de 1980 e 1990. Por isso,
uma importante contribui¢do para a histéria do protestantismo brasileiro e latino-americano.
Sua trajetdria académica, suas relagdes institucionais e a difusdo de seu pensamento por meio

de periddicos, palestras e a presenca em espagos de formacdo de liderancas no

9 HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Sao Paulo: Centauro, 2003, p.72.
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evangelicalismo em movimentos, entidades eclesidsticas e organizacdes missiondrias sao
estudados como tentativa de compreensdo da postura dos evangélicos de esquerda durante os
anos de regime militar.

Nesse sentido, Robinson Cavalcanti tinha influéncia entre evangélicos mais engajados
politicamente nas ultimas décadas. Era um protestante que se apresentava geralmente de
camisa lilds, gola clerical e uma cruz na altura do peito. Dizia, de forma irdnica, ser diferente
dos bispos catdlicos e dos bispos da Igreja Universal do Reino de Deus, por ser casado e ser
honesto — exatamente nessa ordem.

Para além do estereétipo clerical, Robinson Cavalcanti havia se tornado também uma
referéncia critica ao modo que algumas denominacdes e ramos do protestantismo brasileiro
passavam a se apresentar na midia, e criticava, principalmente, essas liderancas responsdveis
pela difus@o em inimeras facetas e representatividades do que era ser protestante. Nao € raro
vermos acdes dos atuais governantes sendo tomadas pautadas no discurso de defesa de
evangélicos, seja como demarcagdo politica eleitoral, seja como pretensa representagdo de
parlamentares e bancada evangélica.

Por isso, desejamos destacar o que Robinson Cavalcanti representou, sua obra e sua
influéncia em espacos de difusdo de pensamento como a universidade e os grupos de tedlogos
latino-americanos, organizagdes representativas de evangélicos e de partidos politicos em
campanhas eleitorais, bem como seu lugar de fala nesses espacos e em intimeras institui¢does.

Pela ocasidao do aniversario de 40 anos da ABU Sao Luis, em 2009, Robinson
participou das comemoragdes de fundacdo do grupo que ele fundou nos primeiros anos como
voluntdrio na organizacdo. No final da década de 1960, ele desenvolvia agdes pioneiras de
fomento e organizacdo de grupos de estudos biblicos e engajamento missiondrio e social entre
secundaristas e universitirios no norte e nordeste do pafs, algo abordado no capitulo dois.

Em um dos espacos para as comemoracoes dos 40 anos da ABU Sao Luis, no Palacete
Cristo Rei da Universidade Federal do Maranhao, Robinson participou de uma mesa de
debate sobre a Reforma Protestante, uma vez que tinha sua formac¢ao de professor aposentado
de Ciéncia Politica pela Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE). Outro espago
de fala que o bispo anglicano teve foi no culto de aniversério realizado na Igreja Presbiteriana
Independente de Sdo Luis, igreja centendria, e que reuniu vasto publico de denominagdes
pentecostais, reformadas, batistas e novas denominag¢des que em comum possuiam o vinculo a
ABU e sua atuagdo como missdo evangélica entre estudantes.

Outro momento emblematico que sugere a multiplicidade de espagos em que o bispo

Robinson ocupava dentro de um modo protestante brasileiro “novo” foi a celebracdo, no dia
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seguinte as comemoracdes dos 40 anos, da Eucaristia na Igreja Evangélica Congregacional de
Sdo Luis. Um bispo anglicano dirigindo a eucaristia em uma igreja de origem
congregacionalista ji4 era um interessante motivo de uma pesquisa sobre as significagcdes
inerentes dentro das emblemadticas praticas do Protestantismo brasileiro do inicio do século
XXI. A origem dos movimentos congregacionalistas se deu, entre outros fatores, no embate
religioso e politico entre os poderes centralizadores das igrejas reformadas que pouco haviam
alterado suas estruturas administrativas e litdrgicas pds-Reforma. Assim, as igrejas
reformadas estabeleciam seus catecismos, credos e praticas que deveriam ser as mesmas em
Roma ou na comunidade protestante na cidade mais distante do continente. A persegui¢iao dos
poderes mondrquicos locais e reformados nacionais, inclusive da Igreja da Inglaterra, originou
boa parte das igrejas independentes de tradi¢io congregacionalista.'®

Ainda que o bispo anglicano e a Igreja Congregacional aleguem uma continuidade
histérica com seus pares europeus do século XVII, vé-se uma multiplicidade de sentidos, ao
invés de um enrijecimento das controvérsias sobre o termo protestantismo. E notdvel a
quantidade de significagdes religiosas a partir do ato de celebragcdo da Eucaristia dirigida por
Robinson Cavalcanti em 2009. Esse evento pode ser contado como uma experiéncia
ecumeénica, cujos atores e instituicdes envolvidos tomaram como principal sentido os
objetivos majoritdrios que os envolviam, ou seja, a comemoracdo de fundacdo de uma
organiza¢do missiondria interdenominacional, que no periodo de estudantes havia servido de
apoio religioso, fraterno e espaco de sociabilidade aos celebrantes.

Essa experiéncia ecuménica, ainda que entre protestantes, pode em algum momento
vir a ser considerada como uma acdo equivocada, uma heresia. Pode, no entanto, também
receber uma quantidade ainda maior de olhares se partirmos da afirmacdo de Durval Muniz de
Albuquerque Junior sobre a pluralidade dos acontecimentos histéricos: “O carater relacional,
contextual e plural de qualquer acontecimento histérico elimina a possibilidade de uma
argumentacdo que tome, como ponto de partida, um ponto fixo, revelando a prépria
relatividade da realidade”.!!

Indmeras disputas pratico-teoldgicas foram trazidas desde a chegada de missiondrios
protestantes de paises diferentes. No entanto, ndo hd como negar que por vezes esse
protestantismo a brasileira também produziu novas perspectivas teologicas, social e

culturalmente adaptadas a pluralidade da sociedade brasileira em cada periodo. No Brasil

YCARREIRO, Vanderli L. Principios do Congregacionalismo. Campinas: Basileia, 2016, p.27.
"TALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Histéria: a arte de inventar o passado. Ensaios de teoria da
histéria. Bauru: Edusc, 2007, p.58.
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aconteceu algo parecido com o que a Europa havia experimentado por ocasido do surgimento
de teologias politicas. Sdo exemplos de novas formulagdes relacionando protestantismo e
politica os escritores europeus Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer, Emil Brunner, Jiirgen
Moltmann e Karl Barth. Este ultimo elaborou o conceito de Reino de Deus, criando uma
intersec¢do entre realidade humana existencial e o conceito cristdo de transcendéncia. A essa
tarefa dialética, denominou-se de neo-ortodoxia barthiana'?.

Também os americanos Paul Lehmann, Reinhold e Richard Niebuhr, seguidos mais
recentemente por Richard Shaull propuseram uma relacdo entre realidade contextual e
conceituagdo tedrico-teoldgico. No caso de Richard Shaull, sua teologia da revolugdo
culminaria na humanizac¢do dos sujeitos, e por meio da revolugdo social a mudancga chegaria a
toda a sociedade. Essa humanizacao partiria das comunidades religiosas e suas inquietacdes a
partir da releitura dos profetas e do Evangelho. A partir dai, a mobilizacio de pequenos
grupos de estudantes, operdrios e camponeses desencadearia na mudanca do restante da
sociedade.'?

As elaboragdes teoldgicas produzidas pelo protestantismo no Brasil, principalmente em
contextos de pobreza e injustica (como as defendidas pelo cristianismo de libertagio!),
nasceram como uma tentativa de respostas as novas agendas e demandas propostas pelos
movimentos positivista, evolucionista, pelo viés marxista da histéria, pela secularizacdo e pela
recolocagdo da religido no foro privativo na sociedade. Para Joanildo Burity, essa resposta aos
desafios do cristianismo, e especificamente as condi¢des colocadas frente ao protestantismo,
foi o que proporcionou a producdo de novas teologias. Nas palavras de Burity: “[...] sdo o
elemento propulsor de toda a reflexdo teoldgica aggiornante da Igreja (tanto catdlica quanto
Protestante)”.!?

Nesse sentido, o primeiro capitulo deste trabalho discute as primeiras relacdes efetivas
entre uma representacao protestante € o entdo gerenciador dessas terras, a Coroa Portuguesa.
Um levantamento historiografico sobre essa relacdo entre protestantismo e politica no Brasil

faz-se necessdrio devido a criagdo de leis pela Coroa que possibilitaram a aceitacdo dessa

I2ROSA,Wanderley Pereira da. Por uma fé encarnada: teologia social e politica no protestantismo brasileiro.
2015. 298 £. Tese (Doutorado em Teologia) — Programa de P6s-Graduacdo em Teologia, Pontificia Universidade
Catélica, Rio de Janeiro, 2015, p.92. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/31418/31418.PDF.
Acesso em: 03 fev. 2018.

BALVES, Rubem. De dentro do furacéo: Richard Shaull e os primérdios da teologia da libertagdo. Sdo Paulo:
Ed. Sagarana; CEDI; CLAI; PPGCR, 1985, p.112-113.

14S30 assim denominadas as teologias da libertacdo, por meio dos documentos de Medellin e Puebla, bem como
o protestantismo ecuménico promovido pelo movimento Igreja e Sociedade na América Latina e os Congressos
Latinoamericanos de Evangelizacdo — CLADE..

SBURITY, Joanildo. Fé na Revolugéo: Protestantismo e o discurso revolucionario brasileiro (1961-1964). Rio
de Janeiro: Novos Didlogos, 2011, p.122.
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pratica, alheia ao catolicismo romano, em terras brasileiras na primeira metade do século
XIX. Apo6s a fase inicial por meio da legislacdo, veio o que podemos chamar de fase da
ocupagdo, um sistemdtico processo de imigra¢do e povoamento do Brasil por europeus que
ampliou a presenga do protestantismo na sociedade do Brasil imperial.

Os imigrantes e os missiondrios protestantes, aproveitando da relagdo de dependéncia
portuguesa da economia, forca militar e industria inglesa, souberam criar espagos de culto
religioso, de opinido publica por meio de jornais e propunham as elites brasileiras do final do
Império e inicio da Republica uma educacao liberal, como caminho de desenvolvimento do
pais. O capitulo discute ainda sobre o papel dos 6rgdos representativos dos protestantes, das
iniciativas e das relacdes politicas e sociais em periodos diferentes da histéria do Brasil.

O segundo capitulo destina-se a busca das influéncias locais, intelectuais e a presenca
do regionalismo no discurso de Robinson Cavalcanti. O contexto da década de 1950 e inicio
dos anos 1960 foi o periodo de formagao familiar, como ele expressou: “[...] religido, politica
e literatura eram assuntos do cotidiano familiar”.!® Seu discurso, presente no cendrio religioso,
politico e académico entre as décadas de 1970 a 1990, influenciou a formagdo de quadros
protestantes progressistas no Brasil. Mais uma vez a discussdo sobre a semantica e a
identificacdo dos sujeitos, das institui¢des nas quais ele esteve envolvido e a discussdo sobre o
que era ser protestante progressista nas décadas mencionadas sdo destaque no capitulo.
Partindo da premissa de que os protestantes ndo surgiram na politica nacional apenas na
ultima Constituinte e também que a bancada evangélica, as liderangas e as maiores
convengdes denominacionais nao falam exatamente pela totalidade dos protestantes.

A base do discurso de Robinson Cavalcanti, bem como o recorte do protestantismo
brasileiro se d4 a partir de 156 artigos de Robinson publicados na Revista e Editora Ultimato,
mais cerca de 20 outros artigos publicados em blogs e boletins teolégicos e sua producao
bibliografica citada em anexo (APENDICE A). Emblemitico seria a utilizacio como fonte de
documentos relacionados a cerca de dez anos de publicacdo semanal no Jornal do Commercio
Pernambucano e publicacdes outras dispersas em espanhol e inglés, contudo, nao
prefiguraram como fontes para o que essa pesquisa se propos.

No terceiro capitulo, as acOes de Robinson Cavalcanti em seus envolvimentos
religiosos e politico-partidario, os artigos relacionados a ag¢do politica, como a Declaracdo de

Jarabacoa sobre os cristdos e a acdo politica, bem como o contexto de surgimento e

SFRATERNIDADE Teol6gica Latino-americana (FTL).A peregrinacdo teoldgica de Robinson Cavalcanti.
Boletim Teolégico da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana,mar. 1991, p.30.
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organizacdo do Movimento Evangélico Progressista sdo as principais representacdes da obra
intelectual, do discurso e da acdo politica de Robinson Cavalcanti.

A constante relagdo entre o contexto politico pelo qual o pais passava e a construcao
do pensamento de Robinson Cavalcanti se fizeram necessario, ja que do mesmo modo que na
primeira metade do século XX os protestantes brasileiros (por meio da Confederacdo
Evangélica do Brasil) buscaram um ideal de unidade que deu voz ao pensamento protestante
como proposta a nagao brasileira em formagao. Assim também em meados do mesmo século,
o que se viu foi uma desarticulagdo promovida pelas tensdes sociais e politicas que foram
capazes de desestruturar, inclusive, movimentos mais engajados do protestantismo brasileiro.

Ao falar sobre como o protestantismo progressista (politicamente de centro-esquerda)
se comportou em um novo cendrio nacional, Michael Lowy ressalta que houve uma mudanca
considerédvel de postura de setores protestantes na década de 1980.'7 No livro A guerra dos
deuses, ha uma mudanca na postura de setores protestantes na década de 1980. Na perspectiva
de Lowy, esses sdo os protestantes progressistas, que recusam a identificagcdo com a Teologia
da Libertagdo, com o catolicismo de esquerda, sdo desinteressados no ecumenismo e
desenvolvem sua propria teologia.

O discurso de um protestantismo progressista no Brasil nas ultimas décadas,
promovido principalmente por Robinson Cavalcanti, chegou a ser implementado em
movimentos ligados a teologia da Missdo integral. No entanto, a discussdo atual sobre a
atuacdo dos evangélicos que, a cada eleicdo, se alinham a interesses particulares e até
contrdarios a parte de sua propria mensagem torna o seu estudo necessdrio, relevante e
academicamente fundamental nesse cendrio de acirramento das convicgdes pessoais, de
disputas institucionais e da beligerancia que se apropria do sujeito religioso, brasileiro e
politico. Para o evangélico, sua propria historia de engajamento politico precisa ser levada em
consideragdo para que se evite um esquecimento proposital ou manipulavel do conjunto de
grupos, organizacoes, redes e uma infinidade de autodeclarados evangélicos, seja 14 o que isso
signifique hoje. Assim, aos evangélicos engajados na politica cabe uma postura de didlogo, de

abertura a cultura e a uma acao politica consciente.

TLOWY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petrépolis, RJ: Vozes, 2000,
p-201.
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1 PROTESTANTISMO E POLITICA NO BRASIL

O que se pretende compreender neste capitulo € como se deu a relacdo entre
protestantismo e politica no Brasil, a partir da chegada dos primeiros grupos de imigrantes
ainda no século XIX, que vieram em sua maioria por conta da abertura politica causada pelos
acordos entre a Coroa Portuguesa e a Inglaterra. Em parte, essa abertura permitiu a inser¢ao
de novas préticas religiosas em territério nacional alheias aquela oficial catdlica romana. A
abordagem se dd a partir desses primeiros contatos de comunidades e missiondrios europeus e
norte-americanos estabelecidos no Brasil e seus desdobramentos face as mudancas culturais e
juridicas no pais.

Portanto, faz-se necessdria a apresentacdo de propostas oficiais, efetivas e que de
algum modo relacionaram as entidades protestantes e o Estado brasileiro. Nesse sentido, para
recorrermos 4 compreensdo de Histéria de Albuquerque Junior,'® o que se procura antes de
tudo na relacdo entre protestantismo e politica de Estado sdo os fragmentos do passado que se
tem, e cabe ao historiador lancar mao da imaginagdo para imprimir um novo significado a
esses fragmentos.

Entdo, o que este trabalho pretende € o estudo das primeiras décadas da presenca
protestante no Brasil e sua relacio com o Estado e sociedade. Para isso, faz-se um
levantamento de autores e praticas da segunda metade do século XX, como tentativa de
compreender como o protestantismo se apresentou ao Estado e a sociedade brasileira e que
propostas estavam sendo apresentadas no periodo — como forma de chamar mais adeptos ao
protestantismo e, acima de tudo, de se diferenciar do catolicismo romano, vinculando a este
certo atraso, e ligando o discurso protestante as ascensdes econdmicas, politicas e culturais.

Também nesta primeira parte sdo estudadas as relagdes entre as denominagdes
protestantes do comeco do século XX, culminando no produto dos esfor¢os por unidade
institucional no protestantismo: a Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB). As préticas,
discursos e debates nas quais a CEB se envolveu e a contribuicdo que esta legou ao
protestantismo no Brasil sdo problematizados a partir do confronto de fontes, de um estudo
sobre suas narrativas e como ela se portou diante dos anos de tensdo até seu esvaziamento em

1964.

SALBUQUERQUE JUNIOR, 2007, p.63.
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1.1. Estado brasileiro e Protestantismo

As relagdes oficiais entre a Coroa Portuguesa e a Inglaterra, por ocasido das invasdes
napoleonicas do inicio do século XIX, criaram as condi¢des para a insercao do protestantismo
no Brasil: Portugal recorreu ao suporte militar inglés para se livrar das ameacas francesas, e
essa ajuda inglesa foi fundamental para a fuga da Corte de D. Jodo VI para o Brasil em
1808.!” Como parte do acordo entre as nacdes, a Inglaterra mobilizaria sua forca naval e em
troca teria alguns privilégios.

Dois anos depois de estabelecida no Brasil, a Corte Portuguesa assinou um tratado,
instituindo a abertura dos portos aos navios ingleses e estabeleceu, por meio do mesmo
documento, a liberdade de crencas ndo catdlicas. O artigo XII do Tratado de Comércio e

Navegacao diz o seguinte:

Sua Alteza Real, o Principe Regente de Portugal, declara, e se obriga no seu
préprio nome, e no de seus herdeiros e sucessores, que os vassalos de Sua
majestade Britanica, residentes nos seus territérios € dominios, ndo serdo
perturbados, inquietados, perseguidos, ou molestados por causa da sua
religido, mas antes terdo perfeita liberdade de consciéncia e licenca para
assistirem e celebrarem o servigo divino em honra do Todo-Poderoso Deus,
quer seja dentro de suas casas particulares, quer nas suas igrejas e capelas,
que Sua Alteza Real agora, e para sempre graciosamente lhes concede a
permissdo de edificarem e manterem dentro dos seus dominios. Contanto,
porém, que as sobreditas igrejas e capelas sejam construidas de tal modo que
externamente se assemelhem a casas de habitacdo; e também que o uso dos
sinos ndo lhes seja permitido para o fim de anunciar em publicamente as
horas do servigo divino. Ademais, estipulou-se que nem os vassalos da Gra-
Bretanha, nem quaisquer outros estrangeiros de comunhio diferente da
religidlo dominante nos dominios de Portugal serdo perseguidos, ou
inquietados por matérias de consci€ncia, tanto no que concerne as suas
pessoas como suas propriedades, enquanto se conduzirem com ordem,
decéncia e moralidade e de modo adequado aos usos do pais, e ao seu
estabelecimento religioso e politico. Porém, se se provar que eles pregam ou
declamam publicamente contra a religido catdlica, ou que eles procuram
fazer prosélitas (sic), ou conversdes, as pessoas que assim delinquirem
poderdo, manifestando-se o seu delito, ser mandadas sair do pais, em que a
ofensa tiver sido cometida [...].%°

Por meio desse decreto, e interessada em avancar seu dominio sobre o sul do
continente, a Inglaterra comegou a enviar os primeiros anglicanos ao Brasil; em seguida,

chegaram os luteranos alemaes, através da politica de incentivo a imigracdo como substituicao

YALMEIDA, Vasnide; SANTOS, Lyndon de A; SILVA, Elizete da (Org.) Fiel é a palavra: leituras histéricas
dos evangélicos protestantes no Brasil. Feira de Santana: UFES Editora, 2011.

20REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 2003, p.47-
48.



22

da mdo de obra escrava. Essas politicas, j4 com D. Pedro II, sinalizavam o caminho para a
restricdo e proibicdo da prética escravagista no Brasil.?!

Depois dos acordos comerciais e diplomdticos que inseriram Anglicanos (1819) e
Luteranos (1824), o Brasil permitiu “a presenga dos agentes das sociedades biblicas britanica
e norte-americana”.?? Essa presenca recebeu certo favorecimento das politicas de imigracio,
até que em um segundo momento a chegada de missiondrios individuais e das sociedades
missiondrias norte-americanas, compuseram o contexto da presencga protestante na segunda
metade do século XIX.

Para Boanerges Ribeiro, foi o regalismo imperial que garantiu o dominio do governo

sobre a Igreja, possibilitando as condi¢des culturais para o estabelecimento dos missiondrios

protestantes nesse periodo:

Os imigrantes protestantes que aqui se estabeleceram a partir de 1824
encontraram um Governo tolerante e regalista, que lhes assegurou a
liberdade de culto, subvencionou seus pastores, evitou muitas vezes a
desagregacao da fé evangélica, providenciando pastores para comunidades
protestantes.”

A chegada de protestantes ao Brasil por meio da imigracdo foi sistematica ao longo
das décadas de 1820 a 1870. Amplas e diversas também foram as acdes dos protestantes em
solo brasileiro, como a fundacdo de comunidades religiosas, hospitais, escolas, jornais e,
desde o inicio, uma tentativa de bom relacionamento com o Império. Chegaram ingleses e
alemaes, depois veio grande contingente de sui¢os, escoceses e suecos de igrejas oriundas da
Reforma Protestante, chamadas de Igrejas Reformadas. Segundo Ribeiro, entre 1824 e 1874
cerca de 40 igrejas protestantes se estabeleceram entre colonos, sendo em um segundo
momento abertas para a participagio de brasileiros.?*

Os dois periodos iniciais da chegada dos protestantes, denominou-se “protestantismo

de imigragdo” e “protestantismo de missdo”, conforme termos utilizados por Wanderley Rosa:

Em 1836, o pastor metodista Justus Spaulding organizou no Rio de Janeiro
uma igreja com 40 membros, todos estrangeiros. Com a inauguracdo do
trabalho metodista, comecam a chegar ao nosso pais os protestantes de
matriz puritano-pietista, na esteira dos grandes avivamentos norte-

2IREILY, 2003, p.48.

2TRABUCO, Z6zimo. A direita de Deus, & esquerda do povo: protestantismos, esquerdas e minorias (1974-
1994). Salvador: Sagga, 2016, p.36.

BRIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Mondrquico (1822-1888) - aspectos culturais da aceitagdo do
protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1973, p.21.

24 Ibid., p.81.
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americanos. Estes receberam dos historiadores a alcunha de “protestantismo
de missdo” em fun¢do, obviamente, de suas declaradas inten¢des
proselitistas, em que pesem as restricdes impostas pela Constituicio em
vigor.?

Essa imigracdo teve como caracteristicas o povoamento e o aceite de populacdes que
contribuissem na produgdo agricola do pais e ocupassem regides especificas. Essa presenca de
familias alemas, suicas, inglesas, dentre outras, contribuiu para as mudangas de postura social,
de pensamento e de fortalecimento das tendéncias politicas mais republicanas. Ao se referir
sobre as mudancas provocadas na sociedade brasileira com o advento dos migrantes, o

historiador Wanderley Rosa afirma:

A chegada desses protestantes ao Brasil coincide com um periodo na histéria
brasileira em que boa parte da classe politica e da elite intelectual ansiava
por um pais moderno, respirando os ventos que sopravam dos Estados
Unidos da América, que ja haviam conquistado a independéncia (1776), e
também da Europa, mormente da Franga revoluciondria (1789). Ora, os
protestantes eram aqueles situados na vanguarda desses movimentos liberais
— sobretudo, nos Estados Unidos — que, do ponto de vista politico, social e
econdmico, eram considerados por essas classes o que havia de mais
avancado para a época. Assim, os primeiros missiondrios evangélicos
receberam um explicito apoio de muitos politicos e intelectuais brasileiros
que, acrescente-se, se irmanavam também nas lojas magdnicas.?

Apés o estabelecimento de migrantes, houve a crescente presenca de missiondrios
protestantes de origindrios dos Estados Unidos. No “pacote” missiondrio dessas
denominagdes vieram também escolas americanas, que alfabetizavam os membros das igrejas
e, principalmente, tornaram-se uma opcdo de ensino alternativo para as elites urbanas.?’ Foi
por meio dessa aproximagdo entre certo projeto protestante e as elites nacionais que se deu o

apoio as novas comunidades protestantes:

[...] Politicos e intelectuais liberais brasileiros tiveram um papel relevante na
insercdo do protestantismo no Brasil. Merece destaque o deputado Aureliano
Candido Tavares Bastos, notadamente o mais importante amigo brasileiro de
J. C. Fletcher. Mente brilhante, espirito livre, anticlerical, profundo
admirador dos Estados Unidos, Tavares Bastos apoiou ndo apenas esse
pastor calvinista, mas diversos outros missiondrios protestantes que
chegaram ao Brasil na segunda metade do século XIX, como o médico
escocés Robert Reid Kalley e o pastor presbiteriano americano Ashbell
Green Simonton.?

BROSA, 2015, p.24.

2Tbid., p.25.

YTRABUCO, Z6zimo. A direita de Deus, & esquerda do povo: protestantismos, esquerdas e minorias (1974-
1994). Salvador: Sagga, 2016, p.37.

BROSA, op. cit., p.27.
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A chegada de migrantes e missiondrios — a maioria norte-americanos — foi simultanea
a estratégia de distribuic@o de biblias por todo os rincdes do pais. Essa pratica de inser¢dao do
protestantismo no Brasil foi feita geralmente por meio da distribuicdo e da venda de
literaturas religiosas, que aos poucos incentivou a organizacdo de locais onde a literatura
pudesse ser estudada. Surgia assim uma prética cada vez mais comum de pessoas com biblia
na mao procurando lugares onde pudessem ser ensinadas, mesmo que ndo fosse do modo
tradicional catélico romano. Esse objetivo foi observado na atuacdo do distribuidor de
literaturas protestantes Daniel F. Kidder? e dos organizadores das comunidades metodistas
Justus Spaulding (Rio de Janeiro, em 1836), Junius Eastham Newman (Santa Barbara, SP,
em 1871) e John James Ramson (Rio de Janeiro, em 1876).%°

A presenca crescente de protestantes no espaco publico e a aproximacdo de setores
liberais que trabalhavam para a mudanga da ordem politica vigente permitiu um acirramento
junto ao modelo cultural-religioso oficial no Brasil, baseado na tradi¢do catélica romana. O
apoio de politicos e o surgimento de escolas e igrejas em diversas cidades do pais
anunciavam a possibilidade de um choque religioso e politico na segunda metade do século
XIX. O protestantismo chegava de maos dadas com os liberais.

A atuacdo promovida pelos catélicos — ainda religido oficial —, em parceria com a
Coroa Portuguesa, viu-se ameacgada pelo crescente apoio as ideias anticatdlicas, ja que “[...]
0s missiondrios protestantes conseguiram se relacionar com setores das elites culturais e
politica, conquistaram simpatia dos liberais e uma aura de responsabilidade e simpatia por
vender a mensagem protestantismo-progresso versus catolicismo-atraso”.>! Essa perspectiva
da insercdo protestante a partir do paradigma nacionalista € moderno se tornou visivel nas
disputas de poder presentes no contexto siécio-politico da transicdo da Monarquia para a
Repuiblica.*

Para que o projeto protestante se alinhasse ao movimento nacionalista pro-Republica,
era necessario que fosse o mais unificador possivel. Essa tentativa de unidade discursiva foi
possivel através da atuacdo das missdes protestantes historicas em territério nacional entre os
anos de 1855 até a década de 1910. Havia nesse periodo mais consenso teologico e ideolégico
entre os protestantes que propriamente dissenso; em VArios casos, era necessario recorrer as

lutas juridicas. Ser protestante no Brasil era promover certa unidade de sentido pratico:

PKIDDER, Daniel P. Reminiscéncias de Viagens e Permanéncia no Brasil — Rio de Janeiro e Provincia de Sao
Paulo. Brasilia: Senado Federal, 2001.

30 ROSA, 2015, p.25.

3ICAVALCANTI, Robinson. Cristianismo e politica: teoria biblica e pratica histérica. Vigosa: Ultimato, 2002,
p-190.

321bid., p.190-194.
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Significava um alto grau de consenso teoldgico, a despeito de diferencas
periféricas, como sentido e forma dos sacramentos/ordenangas ou formas de
governo eclesidstico. Esse consenso foi mantido entre as igrejas histdricas
brasileiras por mais de um século. Ele foi reforcado com a reagdo do
Congresso do Panamd, de 1916, a equivocada decisao do Congresso

Ecuménico de Edimburgo, de 1910, de excluir a América Latina do esforco

missiondrio, por se tratar de um “continente cristdo”.*

Foi assim que, nas primeiras décadas do século XX, o protestantismo se apresentou
entre as elites brasileiras como uma opg¢do liberal, moderna e educacional. Nessa fase,
protestantes e catdlicos (e mesmo diferentes tradi¢des protestantes) ndo promoviam agdes por
meio do didlogo, mas rivalizavam. Ao comentar sobre os sentidos de ser protestante** no
Brasil, o historiador Lyndon de Araujo Santos afirma: “Os evangélicos apontavam para o fim
J4 conhecido de antemdo de uma sociedade evoluida e progressista. As agdes se dariam
respaldadas pelo referencial visivel e indiscutivel da civilizacio europeia e norte-

americana”.>

1.1.1 Difusdo do protestantismo como pensamento liberal na Reptblica

A propaganda feita pelo protestantismo no periodo associava o catolicismo romano a
um atrasado sistema socio-politico, cultural e religioso. Ao mesmo tempo, tentava demonstrar
certa superioridade e uma unidade identitdria entre as igrejas protestantes. Essa articulacdo
entre progresso, civilizacdo e protestantismo se dava a partir do pensamento teolégico somado
a uma pratica pastoral que incentivava a formacio de leigos para atuar na sociedade>®.

A massificacio da propaganda protestante se dava principalmente por meio de
impressos que alcangavam as elites e alfabetizados. Mas também havia o trabalho direto com
as camadas mais pobres nas cidades e o alcance dos menos instruidos, por meio dos

colportores, que vendiam e distribuiam literatura religiosa. Destaca-se ainda a circulagdo de

BCAVALCANTI, 2002, p. 190.

3Protestantes e evangélicos sdo referéncias por vezes separadas, sendo a primeira a identificagio com o
protestantismo histérico e a segunda com as novas denomina¢des € movimentos. No entanto, ao se referir ao
contexto religioso brasileiro do comego do século XX, pode-se utilizar os termos para referir as igrejas que
reconhecem o legado da Reforma protestante e com ele se identificam: justificacdo pela fé, somente; pratica
conversionista e missiondria e autoridade suprema da Biblia em matéria de fé e pritica. Nesta pesquisa, 0s
termos sdo empregados como sindnimos, salvo quando por algum elemento histérico-doutrindrio forem
diferenciados. Para uma melhor compreensdo sobre as tipologias, tracos politicos e ideoldgicos, periodizagdo e
distin¢do de ramos e expressdes eclesidsticas ver Os 500 anos da reforma protestante no Brasil: um debate
historico e historiogrdfico, de Vasni Almeida, Elizete da Silva e Lyndon Santos.

35 SANTOS, Lyndon de A. As outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira republica brasileira.
Sédo Luis: EDUFMA; Sao Paulo: ABHR, 2006, p.186.

Ibid., p.184.
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NA

jornais como o “Expositor Cristdo” e o “Estandarte”, que comentavam sobre os fatos politicos
e sociais a partir do viés protestante ja em fins do século XIX.*’

A presenga de jornais evangélicos circulando no pais, além de servir como difusdo da
crenga protestante, servia também como exposi¢ao de uma proposta a sociedade, a exemplo
da Revista de Cultura Religiosa. Para Lyndon Santos, a revista tinha uma triplice finalidade:
estimular estudos religiosos elevados, divulgar estudos valiosos de religido e fornecer estudos
auxiliares da obra cristd.>® A revista promovia a discussio de assuntos pioneiros no cendrio

religioso e desempenhava um papel de formagao de leigos:

Na falta de um instituto de teologia, a publicacdo supriria aos leigos das
diversas igrejas a instrucdo para sua a missdo. Os leigos conscientizados
levariam o cristianismo as massas populares por meio da educacao religiosa.
Ao lado do ministério oficial, a nova vocacdo laica — inclusive a feminina —
era constituir-se em vanguarda de civiliza¢do.*

O protestantismo, em sua fase inicial na Republica, precisou se apresentar como um
“projeto de civilizagdo” que eliminasse qualquer interlocutor entre ele o Estado, mas que
convertesse as populagdes de elite e de baixa renda, alcangando assim a nacdo independente
das condi¢des econdmicas sociais do convertido. O caminho, entdo, seria por meio de
aliancas, seja com a Maconaria em setores do prebiterianismo, mas principalmente por meio
da defesa publica do protestantismo através de lutas juridicas, educacionais e pela busca de
uma unidade de sentidos e crencas.*

A evangelizacdo catdlica do continente foi marcada por um antiprotestantismo, com
exemplos claros de proibi¢do legal de praticas de rituais funebres e matrimoniais, realizadas
até entdo apenas pelo clero catélico romano. Ainda que a ressalva do Tratado de Comércio
entre portugueses e ingleses permanecesse como garantia de liberdade de culto e prética nao
catolica, o discurso protestante “[...] procurou desconstruir a maci¢a hegemonia religiosa do
catolicismo. A ‘religido’ romana era uma presenca perniciosa para o Brasil ao representar o
atraso do progresso moral, intelectual e material da populagio”.*!

No campo religioso, protestantes e catdlicos apresentavam proximidades em sua

atuacdo conversionista, aproximagdo com o Estado e discurso de superioridade. De acordo

STCAMPOS, Leonildo S. O protestantismo de missdo no Brasil, cidadania e liberdade religiosa. Revista
Educacdo e Linguagens, Sao Paulo, v. 17, n 1, p. 76 — 116, jan./jun.. 2014. Disponivel em:
https://www.metodita.br/revistas/revistas-metodista/index.php/EL/article/view/5493. Acesso em: 10 jun.2019.
BSANTOS, 2006., p.186.

¥1Ibid., p. 186.

4OCAVALCANTI, Robinson. A histéria dos evangélicos. Ultimato (online), Vigosa, 30 nov. 2011. Disponivel
em: <http://www.ultimato.com.br/conteudo/a-historia-dos-evangelicos>. Acesso em: 10 fev. 2018.
“SANTOS, 2014., p.155.
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com Lyndon Santos, “[...] embora em posi¢des diferentes e concorrentes no campo religioso,
catllicos e protestantes faziam parte do mesmo campo e estavam sujeitos aos mesmos
elementos ideoldgicos que estruturavam o campo religioso”.*> A diferenca entre ambos se
dava no campo prético-teoldgico.

Foi no projeto liberal que o protestantismo se diferenciou do Catolicismo frente o

Estado Brasileiro:

Enquanto os setores mais tradicionais das elites locais e a Igreja Catdlica se
opunham ao liberalismo politico e econdmico que associavam
negativamente a imigracdo e expansao protestante, setores identificados com
o projeto liberal do capitalismo industrial entendiam que a promogdo do
protestantismo em seus territérios, ou a0 menos a concessdo para a sua
liberdade de atuagdo, poderia contribuir na contraposicdo aos seus
adversdrios politicos e na implantacio do modelo econdmico que
propunham.*

No campo das aliancas dentro do protestantismo latino-americano, foi o Congresso do
Panama, em 1916, que mais impulsionou a atuacio do protestantismo brasileiro na Primeira
Republica. O impulso dado por esse Congresso foi fundamental para a articulacdo de uma
entidade representativa dos protestantes que mesclasse sentimento nacionalista e identidade
protestante. De acordo com Longuini Neto, “o grande propdsito do congresso foi motivar os
missiondrios para que enviassem mais esfor¢os na evangelizacdo das elites cultas da América
Latina”.** Ainda sobre as influéncias sentidas no Brasil apés o Congresso, Robinson

Cavalcanti afirma:

No Panam4 se reafirmou a necessidade de se evangelizar — e em unidade — a
América Latina com seu cristianismo nominal e sincrético. Por alguns anos
uma entidade produziu um material de Escola Biblica Dominical para a
maioria das denominacdes, reforcando esse lastro comum, também
implementado pela teologia do que se cantava nas igrejas, a partir do
primeiro hinario, o ‘Salmos e Hinos’, compilados pela pioneira
congregacional Sarah Kalley.*

Esse impulso recebido pelos protestantes a partir do Congresso corroborou na

organizacdo de entidades protestantes, principalmente federacdes a nivel nacional e atuacao

“2SANTOS, 2006, p.186.

$BASTIAN, 1994, p.103.

“LONGUINI NETO, Luiz. Pastoral como o novo rosto da missdo. 1997. Tese (Doutorado em Ciéncias da
Religido) — Escola de Comunica¢do, Educacdo e Humanidades, Universidade Metodista de Sao Paulo (UMESP),
Sdo Bernardo do Campo, p.114.

“SCAVALCANTI, 2011.
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cooperativa entre as principais denominagdes protestantes no pais.

1.2 Organizacao dos protestantes no Brasil: instituicoes e federacoes

Ap6s o Congresso do Panamd de 1916, organizado principalmente devido a auséncia
de participantes latino-americanos na Conferéncia Missiondria Mundial de Edimburgo, em
1910, somaram-se os esfor¢os pela organizacao de uma entidade que reunisse e representasse
os protestantes no Brasil. Essa iniciativa chegou ao que foi denominada de Confederacao
Evangélica do Brasil (CEB), em 1934, sendo uma entidade de cooperacdo nacional entre os
protestantes e que pretendia atender a uma lacuna de representacdo no protestantismo
nacional. A entidade foi criada com o propdsito de promover a unidade e a identidade
protestante brasileira.

A criacdo da CEB demarcou a posicao ideoldgica dos protestantes frente a sociedade
brasileira republicana. Ser protestante era vincular, pelo menos no discurso, democracia,
progresso e ascensiao econdmica. Por isso, o projeto de apresentacdo da fé protestante se deu
acompanhado de manifestacdes publicas e com interesses democraticos. Isso se dava por meio
de politicos, articulistas e destacadas liderancas no meio eclesidstico e social. A CEB era, ao
mesmo tempo, uma entidade religiosa e um centro difusor do pensamento protestante. Era
também a representante das igrejas.

Essa priatica em concentrar igrejas e organizacdes protestantes em didlogo com a
sociedade marcou o periodo de atuacdo da entidade (1934 a 1964). A CEB reuniu
inicialmente igrejas, organizagdes missiondrias e as Sociedades Evangélicas ja instaladas no
Brasil. Nas primeiras décadas da Republica, j4 havia entre os protestantes esfor¢os nos
campos da midia impressa, radiofonica e da representacdo politica dos interesses comuns,
bem como a cooperagdo entre as instituicdes eclesidsticas e missiondrias somada aos
indmeros sujeitos que promoviam uma tentativa de unidade, cuja Confederacdo seria sua

consolidagdo:

No Centro Brasileiro de Publicidade (1916) e, mais tarde, nas Revistas
Cultura Religiosa (1922 a 1926), Sacra Lux (1935 a 1939) e Lucerna (1929-
1930) encontramos liderancas como Erasmo Braga, Epaminondas Melo do
Amaral, Miguel Rizzo Janior, Vicente Themudo Lessa, Galdino Moreira,
Othoniel Mota, Salomio Ferraz e outros que debatiam temas como a
condi¢do da mulher na sociedade, a educacio, o voto universal, a guerra e o
analfabetismo. No parlamento de 1934, o metodista e socialista Guaraci
Silveira defendeu bandeiras como liberdade religiosa, ensino laico, voto
feminino e universal. O processo de formacao e interacdo de organizagdes,
associado ao ndmero e a intensidade das publicag¢des, viria mais tarde
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cooperar na formacdo da Confederacdo Evangélica do Brasil, (...) que reuniu
movimentos anteriores do mundo protestante brasileiro tais como: a Unido
de Escolas Dominicais do Brasil (1911), depois transformada no Conselho
Evangélico de Educacdo Religiosa (1928), a Comissdo Brasileira de
Cooperagdo (1916) e a Federagdo das Igrejas Evangélicas do Brasil (1931).4

As iniciativas em prol da busca de unidade entre os protestantes brasileiros sofriam
algumas limitacdes devido a crescente polarizagdo ideoldgico-teolégica presente nas igrejas
brasileiras até fins dos anos de 1950. As diferencas teoldgicas entre fundamentalistas e
liberais, entre costumes de igrejas urbanas e rurais, bem como as de lideranca nacional ou de
missiondrios estrangeiros provocavam muitas diferencas entre as igrejas protestantes de
meados do século XX.#7 J4 por volta da década de 1960, as diferencas mais marcantes eram as
que separavam as igrejas entre tradicionais e carismaticas, fazendo referéncia ao lugar do
Espirito na eclesiologia e na pratica do fiel evangélico.

As tentativas promovidas por organismos internacionais de se trabalhar em unidade se
deram por meio de duas instituiches que promoviam a cooperacdo, mas com diferentes
perspectivas. A primeira entidade foi o Conselho Mundial de Igrejas (CMI), conhecido pela
promocao de didlogo ecuménico e acdes entre as Igrejas cristds de prestacdo de auxilio e
financiamento de projetos interdenominacionais.*

A segunda instituicdo foi o Conselho Internacional de Igrejas Cristas (CIIC), que
adotava como credo minimo a fé em Jesus Cristo como Deus e Salvador.* O CIIC se
destacava por seu cardter fundamentalista, no que diz respeito aos principios e praticas
religiosas e no modo de crenga, além de pautar como sua prioridade o testemunho da fé crista,
no mundo.

No Brasil, as principais igrejas e organizacdes protestantes optaram por se filiar a um
dos dois organismos mundiais, o que as enquadrava, de forma reducionista, como
“avangadas” para os fundamentalistas. Enquanto isso, nos espacos da Confederacao
Evangélica do Brasil os acordos, as discussdes e a sobreposicdo de praticas com o fim de
manutencdo de certa unidade faziam com que suas liderancas se relacionassem com as duas

entidades representativas internacionais.

4SANTOS, Lyndon de A. Geragdo 40. Ultimato (online). Vigosa, 16 out. 2013. Disponivel em:
<http://www.ultimato.com.br/conteudo/geracao-40>. Acesso em: 30 maio. 2018.

4TPara uma discussdo sobre as diferengas teoldgicas, histéricas e ideolégicas dentro da pluralidade do
Protestantismo no Brasil, conferir Deus estd presente- o diabo estd no meio: o protestantismo e as estruturas
teologicas do imagindrio religioso brasileiro (SCHULTZ, 2005).

480 Conselho Mundial de Igrejas surgiu em 1948, na primeira assembleia organizada pela comissdo conjunta dos
movimentos ecuménicos Vida e Acdo, Fé e Constitui¢ao ocorrida em Amsterda. Contou com 351 delegados de
147 igrejas, de 44 paises, representando quase a totalidade dos cristdos ndo catélicos romanos. Z6zimo Trabuco
discorre mais sobre a cria¢do e objetivos do CMI (TRABUCO, 2016, p.46).

“NAVARRO, Juan B. Para compreender o ecumenismo. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p.118-135.
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A CEB tentava manter o equilibrio, ainda que suas liderancgas se identificassem mais
com o CMI, ja que at¢ o momento era a principal experiéncia de unidade entre os
protestantes. Essa tentativa de imparcialidade ndo duraria muito tempo: identificar-se com o
CMI e ser prejudicado pelo rétulo negativo de ecuménico entre as maiores denominacdes
tradicionais (Metodistas, Congregacionais, Presbiterianos e Batistas) e a pentecostal
Assembleias de Deus; por isso, a Confederacdo, de certo modo, trabalhava em um limite
ténue.>”

O processo de institucionaliza¢do acontece por conta da necessidade de construcdo de
significacdes imagindrias sociais e como forma de evitar a descontinuidade de sentido entre o
que ja se estabeleceu. Por isso, a relacdo entre as trés organizacdes descritas pode ser
compreendida pelo que Cornelius Castoriadis denomina de dimensao l6gica ou conidica. Essa
dimensdo pode ser mais bem entendida quando ele afirma que: “O imaginério social, como
instituinte, constréi significacdes imagindrias sociais — Deus, os deuses, os ancestrais etc.”.”!

Um exemplo dessas significacdes que se tornam instrumentalizadas pelas institui¢des,

inclusive religiosas, pode visto no que ele escreveu:

Todas as instituicdes tém também uma dimensdo ldgica, organizada
logicamente, conidica. Ldgica que procede através da constituicio de
elementos, agrupamentos desses elementos em conjuntos € dos conjuntos em
conjuntos maiores e assim por diante. [...] é preciso sublinhar isso, pois as
pessoas pensam, em geral, que na linguagem temos expressdes univocas,
sem ambiguidade, que as ambiguidades sdo raras ou simplesmente locais ou
que ndo existem sendo na poesia etc. Ora, isso ndo € verdade. A linguagem é
constantemente percorrida por ambiguidades; a polissemia é constitutiva de
todas as palavras e de todos os termos.>

Essas significacdes imagindrias percorriam pelos membros da CEB, ja que aderir ao
CMI era ser identificado com o ecumenismo — € no contexto pds-Segunda Guerra era, em
alguns casos, 0 mesmo que se dizer comunista. De acordo com o relato do ex-presidente do
Departamento de Juventude, Waldo César, a CEB recebia recursos oferecidos por meio de

projetos, mas nio assumia o ecumenismo do CMI.>3

Ela também passou a promover espacos
de discussdes e conferéncias, de forma que o nimero de igrejas filiadas e de parcerias com

inimeras denominacdes foi quantitativamente aumentando.

30Para uma discussdo mais aprofundada sobre a atuaciio da CEB e sua relagdo com o CMI, ver BITTENCOURT
FILHO, José. Caminhos do protestantismo militante: ISAL e Conferéncia do Nordeste. Vitoria: Unida, 2014;
também ROSA (2015).

SICASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: Seminarios 1986-1987: Criacdo
humana I. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2007, p.34.

Ibid., p.34-35.

SBITTENCOURT FILHO, 2014, p.507.
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Concorda-se com José Bittencourt Filho que escreveu sobre o importante papel dos
organismos representativos dos evangélicos até a metade do século XX, cujos acordos eram
também de cardter politico, através do que se representava e a quem se escolhia estar

vinculado:

As Federacdes e Confederacdes de igrejas evangélicas na América Latina
foram estabelecidas originalmente com o propdsito de reforcar e defender o
protestantismo, em virtude de sua condi¢do minoritdria. Como nao poderia
deixar de ser, elas refletiam os idedrios das denominacdes que as
compunham. Assim, se tratavam muito mais de organizagdes
interdenominacionais do que propriamente ecuménicas. Esta realidade s6
veio a ser alterada quando passaram a promover e executar projetos sob o
patrocinio do ecumenismo internacional. Tal administracdo e execugdo de
projetos sociais, além de representar uma pratica de intervengdo social
inédita para as igrejas, tiveram o efeito colateral de contribuir para a
superacdo do denominacionalismo por meio da abertura para a sociedade
circundante, que a cada novo desafio, tornava evidente a urgéncia da
unidade.>*

De acordo com seu papel original, as federagdes e confederacdes tiveram importincia
fundamental na manutencdo do sentido de ser protestante nas primeiras décadas apds o
Congresso promovido por protestantes da América Latina, no Panamd. No entanto, mesmo
com o apoio das organizacdes denominacionais, a adesdao aos movimentos ecuménicos nao foi
contida, pois eles possuiam producdo teoldgica consistente, financiamento internacional dos
trabalhos empreendidos por liderancas locais e a atuacio estratégica nos movimentos de base
estudantil.

Mendonca identifica que essas liderancgas de organizagdes de juventude cooperaram na
formacdo de grupos, institui¢des e movimentos nos anos seguintes.’> De modo que foi a partir
desse incentivo que se fortaleceram os movimentos de engajamento politico, € provocaram a
divisdo entre movimentos protestantes engajados politicamente ou nao.

O engajamento desses movimentos estudantis, operdrios e campesinos por meio do
Setor de Responsabilidade social da Confederacdo Evangélica do Brasil foram os que mais
sofreram oposicdo do regime militar a partir de 1964. Essa divisdo entre protestantes
engajados politicamente ou nao foi tema da tese de doutorado de Wanderley Rosa, que
analisou a relacdo entre sentido de unidade e pluralidade de praticas no termo engajamento

politico e social dentro do protestantismo brasileiro. Ele afirma:

SBITTENCOURT FILHO, 2014, p.51.
SMENDONCA, Antonio G. Desafios missiondrios do Brasil: uma contribui¢do socioldgica. IN: VVAA. Sonhos
em parceria. SP: Missdo Presbiteriana do Brasil, 1991, p.134.
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Nesse sentido, a década de 1950 e o inicio da década de 1960 foram exemplares no
que diz respeito a articulacdo de uma ética social cristd que respondesse a altura aos
tremendos desafios apresentados pelas rdpidas transformagdes sociais pelas quais
passava a nag¢do. No entanto, no seio desse mesmo protestantismo um retrocesso
estava em curso, articulado pelos setores conservadores que cultivavam com
especial desvelo aquelas caracteristicas evangélicas exdgenas trazidas para cd pelo
protestantismo de missdo.%

O retrocesso mencionado acima pelo historiador exige a compreensao de dois fatores
fundamentais presentes no protestantismo brasileiro a partir da segunda metade do século XX.
O primeiro, a fragmentacdo das denominacdes protestantes a partir da metade do século,
pondo fim as iniciativas protestantes de busca de unidade por meio de federagdes e
confederacdes representativas em todo o pais. O segundo, sobre o contexto socio-politico pela
qual passava o pais desde a década de 1950. Essas duas caracteristicas trouxeram também um
crescente interesse pela tentativa de compreensdo do papel que os protestantes deveriam
desempenhar na sociedade. E “[...] aos poucos crescia a tomada de consciéncia do papel
social e politico que as igrejas poderiam e deveriam assumir. Isso tudo refletia os

acontecimentos nos niveis mundial, continental e nacional”.”’

1.3 A Confederacao Evangélica do Brasil

Ao levantar a discussdo sobre a Confederagdo Evangélica do Brasil, Wanderley Rosa
desempenha importante anélise sobre o papel da entidade fundada em 1934. Ele ressalta os
primeiros movimentos evangélicos no Brasil que confluiram para a organizacdo da entidade.
Segundo o autor, “a primeira importante iniciativa de cooperagdo foi a Conferéncia
Evangélica, reunida no dia 17 de junho de 1870”.°® Depois dessa iniciativa, que contava com
cinco denominacdes protestantes, houve outras reformulacdes da entidade de cooperacao
entre as denominagdes e missdes brasileiras ou de atuacdo nacional. Em 1873, a organizacao
ganhou o nome de Alianca Evangélica do Brasil e, em 1903, o nome de Alianga Evangélica.
Ainda de acordo com a andlise de Wanderley Rosa, o inicio da Repiiblica foi marcado por um
protestantismo que se aproximou da sociedade brasileira, no que ele chama de

“abrasileiramento”.”’

SSROSA, 2015, p.119.
SIbid,, p.119.

SSTbid., p.86.

SIbid., p.87.
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Como entidade que reunia e representava boa parte das denominacdes, missdes e
organizacdes de servico protestantes, a CEB cabia um posicionamento politico que orientasse
as igrejas diante do que estava acontecendo. A presenca de jovens liderancas atuando junto a
CEB foi citada por Boanerges Ribeiro: “Representam uma Reforma na Religido Brasileira”.®
Por meio de periddicos e publicagcdes em jornais ocupavam os espacos de discussdo na
sociedade da época. Boanerges diz ainda que essas liderangas “expdem superiormente e
agradavelmente suas ideias”.®! Esse grupo de protestantes, com uma proposta clara de
“formulacdo de uma ética social cristd para o pais”,®? ganhou sua melhor representatividade entre
as décadas de 1930 e 1940. Assim, a inser¢do de “jovens pastores e lideres, sobretudo
presbiterianos, presbiterianos independentes metodistas, inquietos intelectualmente, muitos
deles abrigados sob o manto da Confederacdo Evangélica do Brasil fortaleceu a presenca
protestante nas discussoes sociais do perfodo.5

Conforme Rosa, a CEB tinha como objetivo inicial: “Cooperar com as autoridades
federais, estaduais e municipais em beneficio do povo brasileiro, para o que serdo
estabelecidos convénios, efetuados registros de Departamentos e Servicos, e adotadas as
providéncias legais que se fizerem necessarias”.®* Desde seu primeiro estatuto, portanto, a
Confederacdo demarcava sua tendéncia em promover a articulagio de um modelo de
protestantismo de servico e com viés ecuménico. Ainda como um pequeno grupo de
protestantes (cerca de 0,5 % da populacio®), essa era a ousada iniciativa de propor uma ética
social cristd que a nacdo brasileira pudesse conhecer e vivenciar.

Na tentativa de pOr em pratica suas intengdes, a Confederacdo foi organizada em trés
Conselhos subdivididos por Setores. O primeiro foi o da Educacdo Religiosa, por conta das
questdes de obrigatoriedade ou nao do Ensino Religioso nas Escolas publicas e a frequente
necessidade junto aos constituintes de se fazerem representar a opinido protestante perante o
Estado. O segundo Conselho foi o de Cooperagdo, elemento que ndo somente fomentou o
inicio da CEB, como condicionava sua continuidade. Se levarmos em consideracdo que até o

inicio dos anos 1940, os protestantes ainda ndo compunham 1% da populagdo declarada, a

cooperacdo promovida pela CEB era estratégica e fundamental.

SORIBEIRO, Boanerges. Igreja Evangélica e Repiiblica Brasileira (1889-1930). Sdo Paulo: O Semeador, 1991,
p.225.

oIbid., p.225.

2ROSA, 2015, p.87.
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O terceiro — que também foi o que mais precisou de articulacdo institucional — foi o
Conselho de Igrejas, organismo que mais incentivou a unidade de atuacdo entre os
protestantes até metade do século XX. Ele pode ser considerado como um marco as diferentes
manifestacdes eclesidsticas, politicas e culturais dentro do diversificado protestantismo que
buscava manter-se em unidade. Foi assim que a CEB cooperou e esteve presente em
discussdes e no papel de pensar o pais. Na CEB, segundo Wanderley Rosa, “[...] conviviam
forcas progressistas e conservadoras desse protestantismo. De modo geral, pode-se dizer que

até o inicio da década de 1950 esses dois grupos conviveram com razodvel tranquilidade e

cooperagio”.5

As tensdes socio-politicas do final dos anos 1950 ddo conta de importantes
acontecimentos na pauta do protestantismo brasileiro. O nimero de protestantes no Brasil
agora comecava a demonstrar crescimento e havia passado de 0,58% da populacdo, em 1938,
para 6,06% (4.071.643 membros), em 1961. Destes, 55% eram de igrejas pentecostais.®’
Como cientista politico, Robinson Cavalcanti abordou da seguinte forma sobre o contexto dos

protestantes do final dos anos 1950 e inicio dos anos 1960:

Nas zonas rurais e suburbanas, o perfil cultural e socioecondémico dos
evangélicos ndo pentecostais ndo diferia muito do daqueles. Os colégios
evangélicos estavam no seu apogeu, rivalizando com seus congéneres
catdlicos. Os evangélicos de classe média lutavam para se afirmar
socialmente, entdo mais discriminados do que propriamente perseguidos.
Uma demonstra¢do de forca foi o encerramento da Convencdo da Alianga
Batista Mundial (Rio de Janeiro, 1960), quando 200 mil pessoas lotaram o
estadio do Maracand para ouvir o evangelista Billy Graham. Mais e mais se
procurava fazer uso do radio como veiculo de propagacdo da mensagem. Em
1959 tivemos um acontecimento de profundo simbolismo: um presidente da
Repitiblica em um culto evangélico. Era Juscelino Kubitschek na Catedral
Presbiteriana do Rio de Janeiro, nas festividades do centendrio da
denominacdo. Os evangélicos aumentavam sua militdncia politica:
vereadores, prefeitos, deputados estaduais e federais. [...] Era chegada a hora
da nossa presenca e influéncia. A crenca generalizada era a de que, se
féssemos maioria ou, pelo menos mais fortes, poderiamos aproximar o
Brasil dos padrdes dos paises do Norte, democraticos e desenvolvidos. Nos
anos 50 as primeiras e reduzidas levas de evangélicos chegaram a
universidade, vindas, principalmente das denominagdes histdricas e da classe
média.®®

O cendrio politico nacional havia experimentado mudangas ainda bem recentes, como

a mudanga da capital federal para o planalto central brasileiro e as influéncias da Revolucdo

SROSA, 2015, p.84-85.
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BCAVALCANTI, 2002, p.204-205.
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Cubana de 1959, bem como os golpes por toda a América Latina, que promoviam a
inseguranca social. A irreversibilidade da internacionalizagdo do capital aumentava as
incertezas e as crises na economia. As discussdes socio-politicas eram a agenda dos paises
latino-americanos no periodo. Bittencourt Filho apresenta alguns dilemas vividos no Brasil,

bem como na maioria dos demais paises latino-americanos:

Parecia que o futuro dos povos latino-americanos comportava um dilema
que poderia ser assim formulado: ou desenvolvimento (moldes capitalistas),
ou revolucdo (moldes socialistas). No mesmo decénio, novos personagens
surgiram no cendrio politico: os movimentos sociais, populares e estudantis
[...]. As ruas das capitais latino-americanas estavam frequentemente
ocupadas por manifestantes, trabalhadores grevistas e estudantes
combativos. Os intelectuais, por sua vez, questionavam as teorias cldssicas e
se aventuravam a deslindar as sutilezas da dominagdo capitalista, conforme
se figurava naquelas circunstancias. Ao mesmo tempo em resposta as
condi¢des econdmicas intolerdveis, setores populares se organizavam na
cidade e no campo e, a par disso a luta armada se apresentava como
alternativa recorrente.%

A mobilizagdo politica do periodo girava em torno da instdvel governabilidade, e a
palavra “revolucdo” era tida como algo que mudaria a situagdo do pais. A questdo era sobre
qual tipo de mudanca se esperava que acontecesse. No meio das discussdes sobre a revolucao
e “as rapidas transformagdes sociais do Brasil”, esse grupo de protestantes procurava entender

sobre como deveria ser a postura da igreja nesse processo.

1.3.1 As Consultas do Setor de Responsabilidade Social da Igreja

A Confederacdo Evangélica do Brasil criou na década de 1960 um setor responsavel
pela discussdo e promocdo de acOes na sociedade fundamentadas na proposta inicial de uma
ética social crista, o Setor de Responsabilidade Social da Igreja (SRSI). O SRSI realizou no
periodo entre 1955 e 1962 quatro consultas que giraram em torno dos seguintes temas: “A
Responsabilidade Social da Igreja” (1955), “A Igreja e as rapidas transformagdes sociais do
Brasil” (1957), “Presenca da Igreja na evolu¢do da nacionalidade” (1960), e a que mais
demonstrou carater militante, “Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro — Conferéncia
do Nordeste” (1962).

O diferencial nas Consultas do SRSI consistia na metodologia de leitura da realidade

brasileira. Os temas estudados levavam em consideracdo os aspectos sécio-politico-culturais,

“BITTENCOURT FILHO, 2014, p.37-38.
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e tinham como objetivo perceber o contexto da época e a atuacido de acordo com os principios
de um protestantismo nacional e ecuménico. A historiadora Elizete da Silva, no artigo O
Reino de Deus e a Revolucdo Brasileira: um olhar protestante,’® fez a relagiio entre dois
diferentes palestrantes intelectuais organicos brasileiros com profunda atuacdo na realidade
brasileira da metade do século passado e cujos conceitos chaves eram “Reino de Deus” e
“Revolugdo”. O primeiro intelectual ¢ o socidlogo Florestan Fernandes, presente na terceira
consulta do SRSI. Seu interesse na pesquisa gira em torno da tentativa de compreender o
significado da Revolucdo almejada por setores marxistas e movimentos sociais do periodo.”!
O segundo — orador na IV Consulta, a Conferéncia do Nordeste, em Recife-PE — foi o te6logo
e advogado Jodo Dias de Aradjo, cujo tema de sua fala era “Contetido revolucionario do
ensino de Jesus sobre o Reino de Deus”.

Esta ultima Consulta produziu dados, recomendagdes, conclusdes e bases teoldgicas
que fundamentavam a aciio dos grupos por eles orientados.”> O recorte a partir da fala de Jodo
Dias e de Florestan Fernandes representa a peculiaridade dessas Consultas, em se tratando de
protestantismo e politica, principalmente pelo contexto das décadas de 1950 e 1960.

Os documentos preparatorios e os que foram produzidos pelas quatro Consultas
serviam de orientacdo para boa parte das igrejas e movimentos protestantes do periodo. A
auséncia de consenso ndo € novidade entre protestantes, dada em certo momento a
necessidade de se fazer representar diante da sociedade e Estado em um posicionamento
politico. Esse grupo de protestantes ecuménicos chamou ndo somente te6logos e pastores de
comunidades religiosas, mas também economistas, cientistas sociais, escritores € inumeros
outros agentes sociais para a discussdo sobre a relacdo entre protestantismo e politica
nacional.

Um ligeiro extrato sobre as falas dentro da Conferéncia do Nordeste, em 1962,
demonstra a pluralidade de leituras e de discussdes promovidas: “Vida e estrutura atual da
igreja em relacdo com seu testemunho na sociedade Latino-americana” (Richard Shaull);
“Reflexdes sobre a Pré-Revolugdo brasileira” (Celso Furtado); “O artista: servo dos que
sofrem” (Gilberto Freyre); “O artista: servo da Humanidade” (Jacqueline Skiles); “Ideologia
cristd como base para a acdo social da igreja” (Joaquim Beato); “A forma da igreja na

situacdo presente” (Rubem A. Alves); “A renovacao da igreja na historia” (W. A. Vissert

0SILVA, Elizete da. O Reino de Deus e a Revolugio Brasileira: um olhar protestante. In: CARNEIRO, Gamaliel
da Silva et al. (Org.). Todas as dguas vdao para o mar: poder, cultura e devogdes nas religides. Sdo Luis:
EDUFMA, 2012, p.169-190. (v. 1).
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Hooft); “Um homem chamado Dietrich Bonhoeffer” (Curt Kleemann); “Os profetas em
épocas de transformacdes politicas e sociais” (Joaquim Beato); “Conteudo revoluciondrio do
ensino de Jesus sobre o Reino de Deus” (Jodo Dias de Araujo); “Mudancas sociais da historia
contemporanea” (Paulo Singer); e “Resisténcias a mudanga social no Brasil” (Juarez R.
Brandio Lopes).”

A cada rodada de discussdes, palestras e plendrias, os grupos de interesse se
organizavam, sempre no intuito de produzir — apds a Consulta — diretrizes para a ac¢do da
Igreja diante da sociedade, o que eles chamavam de Responsabilidade Social frente a situagdo
politica do pais naquele momento. Os grupos foram organizados em Educacional, Estudantil,
Rural/Campesino, Industrial/Operdrio e Artistico/Comunicacional. Os principios discutidos e
propostos durante as Consultas eram voltados principalmente para as questdes urbanas, mas
incluiam o interesse de uma grande parcela da populacdo brasileira.

O interesse evangelizador do protestantismo de missdo, ficou evidente desde sua
implantacdo no Brasil. Ele se apresentou com a organizacdo de igrejas e nas propostas
apresentadas de interesse republicano e social na transi¢do dos séculos XIX para o XX. Nesse
sentido, as Consultas do protestantismo ecuménico representaram um marco na relacio entre
protestantismo e politica, devido seu interesse em politicas publicas.

Como implementagdo dessa postura social, isto é, tanto para o bem do outro quanto de
si, pode-se perceber nas tematicas discutidas pelo SRSI: a percep¢do sobre as mudangas na
sociedade a partir das transformacdes no trabalho-industria (Grupo Urbano); as reformas de
base e reivindicagdes operdrias (Grupo Industrial);a reforma agraria e relagdes de trabalho
(Grupo Rural); a reforma universitdria e a ampliagdo das vagas (Grupo Educacional); a
participacdo em grémios estudantis (Grupo Estudantil); e a discussdo dos aspectos que
relacionem cultura e igreja (Grupo de Arte e Comunicagio).’

A pluralidade de falas, de campos investigativos e de cientistas foram bem
aproveitadas principalmente nas duas udltimas Consultas (de 1960 e 1962). Na terceira
Consulta do Setor de Responsabilidade Social da Igreja, uma das principais presencas foi a do
socidlogo Florestan Fernandes — com um discurso de aproximacao entre todos os elementos
necessdrios para as mudancas que o Brasil precisava experimentar naquele momento —, € na
tiltima, Celso Furtado, que falou sobre o Nordeste no processo revoluciondrio brasileiro.”> A

possibilidade de didlogo entre cientistas sociais e teélogos protestantes, sob as tensdes sociais
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do periodo imediato anterior ao Golpe de 1964, foi possivel a partir da tentativa de construcao
de um modelo politico de pais, projetado em conjunto por meio de didlogo honesto e aberto as
criticas.

Dois aspectos foram singulares na fala de Florestan sobre o protestantismo. Primeiro,
este precisava ser ativo na evolucdo da nacionalidade brasileira, principalmente nos campos
da politica, da economia e da cultura, levando em consideracdo a contribuicdo de cientistas
sociais. Do mesmo modo em que os cientistas sociais eram necessarios para a compreensao
dos fendmenos sociais, a Igreja era necessdria por ser uma voz profética em meio a realidade
brasileira em crise’®. Em segundo lugar, chamou as liderancas religiosas a uma tomada de
acao: “O lider religioso ¢ um homem que pode ser 1til a si mesmo, ao crente, & comunidade
religiosa a que pertence e ao pais onde viva, bem como ao progresso da civilizacio, desde que
seja capaz de se colocar diante das exigéncias da situagdo com espirito moderno”.””

Para a historiadora Elizete da Silva, a sociologia desenvolvida por Florestan
Fernandes, principalmente sua constante interlocu¢do entre a teoria e pratica (ou seja, a praxis
no pensamento marxiano), ganhava relevancia e aplicabilidade social na realidade brasileira.”
Ela conclui: “A sintese criativa fernandiana permitiu uma aproximacdo com O0s jovens
protestantes ecuménicos das décadas de 1950 e 1960, igualmente preocupados com a

realidade brasileira, pejada de problemas e desigualdades sociais”.”

1.3.1 O protestantismo ecuménico e o catolicismo de libertagdo.

Com essa aproximacdo entre protestantes ecuménicos, sob a égide do Setor de
Responsabilidade Social de Igreja, despontava uma nova teologia que utilizava o método de
leitura do contexto histérico brasileiro como meio de producdo teoldgica. Nesse caso, era
produzir teologia enquanto eram consolidados os regimes militares por todo o continente.
Parte do que havia sido elaborado entre os protestantes ecuménicos representados nas
Consultas do SRSI encontrou em setores teoldgicos do catolicismo latino-americano seu

maior propagador.®

FERNANDES, Florestan. Anais da III Conferéncia sobre a Responsabilidade Social da Igreja. CEB, 1960,
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O percurso dessa teologia que dialogava com o contexto histdrico brasileiro e latino-
americano até chegar ao Conselho Episcopal Latino-Americano, em Medellin (1968), passou
pela influéncia do missiondrio norte-americano Richard Shaull. Ele chegou ao Brasil no inicio
dos agitados anos de 1950 e veio especificamente para formar quadros de liderangas dentro do
movimento estudantil protestante denominado Unido Crista de Estudantes do Brasil, e entre
os seminaristas do Semindrio Presbiteriano de Campinas (SP). Sua primeira medida nesse
sentido foi publicar, em 1953, o livro Cristianismo e Revolugdo Social. Um tema importante
naqueles anos de efervescéncia cultural, politica e econdmica.

Além desses dois espacos de formacdo de quadros de liderancas do protestantismo
brasileiro, Richard Shaull ligou-se principalmente a CEB, ficando responsavel pelo SRSI. O
missiondrio protestante Shaull obteve seus estudos teologicos no Semindario de Princeton, no
periodo de Emil Brunner, tendo a partir dai leituras de pensadores especialistas em avaliar as
crises relacionadas entre cristianismo e o fascismo, nazismo e Primeira Guerra. Ap6s uma
experiéncia como missiondrio na Colombia, ele passa a se dedicar ao estudo de Rudolf
Bultman, Karl Barth, John Dewey, Reinhold Niebuhr, Paul Lehmann, Dietrich Bonhoeffer,
além de leituras sobre a mobilizagdo de igrejas para atuarem na transformacgdo social, ja que
para Shaull, “[...] somente mudangas estruturais fundamentais poderiam melhorar a condi¢ao
de vida dos pobres”.®!

E importante que essa leitura do protestantismo ecuménico alojado no discurso da
Confederacdo Evangélica do Brasil seja vista como uma continua justaposi¢do de forgas
politicas internas. A CEB, como orgdo representativo dos protestantes, sofria constantes
disputas tanto na esfera eclesidstica quanto na perspectiva de apoio (ora ao Conselho Mundial
de Igrejas, ora ao Conselho Internacional de Igrejas Cristas). Com o apoio da lideranca da
CEB na década de 1950, o SRSI promoveu as Consultas ja mencionadas, sob o programa de
formacao elaborado por Richard Shaull.

A partir da compreensdo do posicionamento de Shaull sobre o protestantismo e a
realidade histérica brasileira e latino-americana € possivel fazer um paralelo dos métodos
utilizados pelo SRSI, pelos bispos catdlicos no CELAM (1968 e 1979) e também do
movimento Igreja e Sociedade na América Latina (ISAL), representado na sequéncia:

Protestantismo ecuménico, Igreja da libertacdo e Movimento ecuménico na América Latina,

8IALVES, 1985, p.187.
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todos trés posicionados nas interfaces igreja-sociedade-politica.?? Nas palavras de Shaull, o

papel era fomentar o que chamou de “processo de humanizacao”:

Para sermos fiéis a nossa heranca biblica temos de abandonar todo propésito
de tratar as questdes mais importantes da vida fora da situacdo concreta do
homem. Toda a histéria de Israel € a histéria de um encontro desse povo com
o Deus que estava presente no meio da vida e de suas lutas sociais e
politicas. Jesus Cristo é a encarnacdo de Deus nessa mesma situacdo real do
homem no mundo, e sua mensagem — sobre o Reino de Deus — tem um
carater altamente politico. O homem novo — a nova criagcdo — é o resultado
da transformacdo desta substancia concreta da vida cotidiana do homem na
sociedade. Um testemunho cristdo acerca desta realidade somente podera vir
através da plena participacio do homem mediante a transformacdo dessas
condigoes.®

H4 uma estreita similaridade entre a fala do socidlogo Florestan Fernandes (na III
Consulta do SRSI) e a do tedlogo Richard Shaull. Ambos partem da necessidade de
contextualizar seus ideais e promover transformacdes sociais. Para Elizete da Silva, o
conceito de “[...] Revolugdo em Fernandes ¢ oriundo do marxismo, mas se inspira no contexto
historico brasileiro” %

Para Shaull, ser fiel a heranca protestante significa tratar as questdes mais importantes
da vida a partir da situacdo concreta das pessoas. A melhor forma que o protestantismo
poderia se apresentar na realidade sécio-histérica do Brasil, segundo ele, de alguma forma
revolucionando o sistema vigente. Dizia ele: “[...] uma crise de estrutura podera ser o
resultado de uma incansdavel pressao de Deus; os cristdos podem senti-la em certas situacoes e
observar uma relativa coincidéncia da direcdo da luta revoluciondria com a a¢do humanizante
de Deus no mundo”.®

Foi com esse fundamento teolégico que Richard Shaull influenciou, na formagado de
quadros dentro do protestantismo ecuménico no Brasil, um nuimero considerdvel de
protestantes e organizagdes protestantes. Na obra “De dentro do furacdo: Richard Shaull e os
primérdios da teologia da libertagdo”, organizada por Rubem Alves (um de seus alunos no

Seminéario Presbiteriano de Campinas), ele descreveu sua experiéncia no Brasil nas décadas

de 1950 e 1960 da seguinte forma:

82 Para uma leitura aprofundada sobre ISAL, conferir Bittencourt Filho (2014). Para compreensdo dos
desdobramentos do movimento ecuménico latino-americano, conferir Longuini Neto (1997). E sobre Richard
Shaull, recomendamos a leitura da tese de doutorado “Um protestantismo protestante: Richard Shaull, missao e
revolugdo”, de Arnaldo Erico Huff Junior (2012).
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Minha experiéncia na UCEB levou-me a graduais e profundas mudancas em minha teologia e
em minha posi¢do politica. Resolvi publicar um pequeno livro intitulado Cristianismo e
Revolugdo Social. Nesse livro, tentava dizer algumas coisas: a) uma fé viva e uma teologia
dindmica s6 podem e devem servir como motivacdo e construir a base de acdo de uma
sociedade orientada para mudancas fundamentais; b) na América latina isso significa
participacao nos movimentos politicos mais progressistas, visando uma sociedade mais justa e
igualitdria, isto é, uma alternativa tanto ao capitalismo quanto a0 comunismo; c¢) os estudantes
cristdos devem engajar-se nessa luta com senso e vocacdo. A luta se torna a causa propulsora
de suas vidas; essa luta se expressa através da identificacdo com os pobres, a participacdo em
movimentos politicos e o uso da prépria profissdo para servir ao proximo, mudando estruturas
sociais injustas.®

No pensamento de Richard Shaull, o percurso da Revolugdo social passa por uma fé
viva e uma teologia dindmica, isto é, um cristianismo em constante mudang¢a, em constante
mudanca provocada pela relacdo entre teoria (fé) e pratica (viva). A Revolugdo viria também
com cristdos comprometidos e engajados em movimentos politicos, delimitando sua atuacao
como uma terceira via alternativa aos dois sistemas politicos econdmicos que se apresentavam
naquela década. J4 a terceira forma de comprometimento desses protestantes engajados seria a
luta politica, o servico a sociedade e a identificagdo com os pobres. Esse tltimo compromisso
ja ecoava no inicio da década de 1950 no Brasil e ganhou voz entre os bispos catdlicos latino-
americanos pos-Vaticano II (1962-1965).

Para toda a Igreja e especialmente para os bispos latino-americanos, o Concilio
Vaticano II foi a principal referéncia e teve papel fundamental na concepcao e identificacao
da chamada “Igreja popular”. O principal desdobramento no continente foram os encontros do
Conselho Episcopal Latino-Americano em Medellin (1968) e Puebla (1979). Na Colombia, a
tematica do CELAM foi: “A Igreja na presente transformacdo da América Latina a luz do
Concilio Vaticano II”. O objetivo era aplicar a realidade dos povos latino-americanos as
orientagdes do Vaticano II; por isso sua referéncia na reflexdo da pratica catdlica no
continente, sendo ainda a primeira vinda de um papa a América Latina. Uma importante
implicacdo foi que, pela tematica da preferéncia aos pobres, ela marcou certa aproximagdo da

crenca catdlica i pratica da evangelizacdo contextualizada.®’

8ALVES, 1985, p.200.
8"CAVALCANTI, 2002, p.221.
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O documento final de Medelin traz uma série de orientagdes, estratégias e posturas
necessdrias aos bispos, aos membros da Igreja, as autoridades e aos indmeros setores da

sociedade. Dois deles sdo centrais, por se tratar do tema da opcao preferencial pelos pobres:

Neste espirito cremos oportuno avancar as seguintes linhas pastorais: 1.
Despertar nos homens e nos povos, principalmente através dos meios de
comunicacgdo social, uma viva consciéncia da justi¢a, inspirando-lhes um
sentido dindmico de responsabilidade; 2. Defender segundo o mandato
evangélico o direito dos pobres e oprimidos, urgindo nossos governos e
classes dirigentes que eliminem tudo quanto destréi a paz social: injustica,
inércia, venalidade, insensibilidade; 3. Denunciar energicamente os abusos e
as injusticas, consequéncias das desigualdades excessivas entre ricos e
pobres, entre poderosos e fracos, favorecendo a integragio.®

Para além das distintas formas de recep¢do do texto e da tradicdo cristd entre
protestantismo e catolicismo, houve uma estreita proximidade de pratica no contexto latino-
americano de opressdo social e pobreza. Para alguns setores de ambas as tradi¢des, era
necessdrio que o cristianismo se manifestasse por meio do que chamaram de “libertagao”.
Para isso, 0 método seguido pelas organizacdes ligadas a ambas correntes cooperaram entre
SI.

Sobre a finalidade da agdo missiondria, o protestante Samuel Escobar comenta: “E
muito importante constatar que tedlogos como Juan Luis Segundo e Gustavo Gutiérrez, ja no
principio da sua trajetdria, assinalaram essa debilidade do catolicismo latino-americano,
movidos por uma forte preocupagdo pastoral”.?® Antes, portanto, da definicdo missiondria do
catolicismo na América Latina, a Igreja definia sua natureza. A critica de Segundo e Gutierrez
se dava justamente pelo fato de as missdes catdlicas terem produzido os chamados “cristaos
nominais”.”°

Contudo, ao se referir as praticas missiondrias protestantes na América Latina, Samuel
Escobar recorda que “[...] os historiadores de missdes, como Latourette, Neil e Justo
Gonzalez, assinalam que as missdes protestantes brotaram do avivamento pietista”.’! Com

isso, ele se remete a experiéncia protestante de €nfase na conversdao do individuo, ndo dando

88CONCLUSOES de Medelin. Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, 2. Medellin, 1968.
$ESCOBAR, Samuel. Desafios da Igreja na América Latina: histéria, estratégia e teologia de missdes. Vigosa,
MG: Ultimato, 1997, p.58.

“Para um estudo mais profundo sobre nominalismo cristdo, conferir: COMISSAO DE LAUSANNE. Chamam-se
cristdos: a evangelizacdo de povos tradicionalmente cristdos. Sdo Paulo: ABU, 2004.

STESCOBAR, op. cit., p.61.
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assim conta de assimilar o “[...] quadro de pobreza e injusti¢a caracteristico da América

Latina”.°? Escobar chega a algumas consideracdes:

Uma tarefa teoldgica e pastoral muito importante € a correcdo dos excessos
do individualismo evangélico. [...] O integralismo reconhece a necessidade
de uma experiéncia pessoal da graca salvadora de Deus, mas ao mesmo
tempo recupera a visdo biblica do ser humano como ser social, cuja
transformacao é vivida, em primeiro lugar, no contexto de uma comunidade
que, em si mesma, ¢ uma expressdo do reino de Deus e um anincio da nova
criagdo.”

O modelo de pratica missiondria no qual Samuel Escobar chama de integralismo
consiste na pratica evangelizadora que assiste tanto ao individuo (heranga pietista) quanto as
comunidades (estruturas eclesiais e sociais). Em Cristianismo e Politica, Robinson Cavalcanti
analisa que essa proximidade de préticas trouxe um ganho a ambas as tradi¢des. Para o
tedlogo protestante Pedro Arana, um dos fundadores da Fraternidade Teoldgica Latino-
Americana, com Cavalcanti, em 1970, “[...] os te6logos da libertagdo forgaram os evangélicos

9 & também “...] for¢aram os evangélicos a ler a

a tomar seriamente a situacdo em que vivem
Biblia seriamente e a rever sua atitude diante da revelacdo, especialmente aos
condicionamentos de sua leitura; chamaram a atencdo para a relacdo entre a fé e a
obediéncia”.”

Para Robinson Cavalcanti, havia uma similaridade de posturas entre os protestantes
ecuménicos e os tedlogos catdlicos da Libertagdo. Ele descreve a Teologia da Libertacao
como herdeira do antigo evangelho social e de correntes mais recentes, como a teologia
politica europeia de Johannes Metz ou de Jurgen Moltmann. Para Cavalcanti, o
correspondente direto no Brasil a essas correntes seria a obra de Richard Shaull, Joseph
Comblin, Rubens Alves e o trabalho realizado pelo movimento ecuménico ISAL dez anos
antes da Teologia da Liberta¢do ganhar destaque.”®

Uma hipétese levantada nesta pesquisa € que surgiram no meio do protestantismo,
representado nos Congressos Latino-Americano de Evangelizacdo (CLADES), circulos de
tedlogos latino-americanos por meio da Fraternidade Teolégica Latino-Americana (FTL), da

Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos (CIEE), igrejas, editoras, ONGs e

outras organizagdes missiondrias protestantes do continente, uma abordagem teoldgica que

2ESCOBAR, 1997, p.62.
BIbid., p.64.
9“CAVALCANTI, 2002, p.222.
5Ibid., p.223.

%Tbid., p.221.
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contou com participagdo ativa de Robinson Cavalcanti na sua constru¢do e desenvolvimento
pratico entre os anos de 1970 e 1990.

Isso poderia ter influenciado o pensamento de Robinson Cavalcanti na constituicao de
suas relacOes familiares, sociais, sua conversdo evangélica, as relacdes teoldgicas de seu
pensamento com a convivéncia junto aos jesuitas, junto aos movimentos paraeclesidsticos
como FTL, ABUB, CIEE, Movimento Lausanne, Alianca Evangélica Mundial e, por fim, no
anglicanismo. Por isso, conhecer o discurso de Robinson Cavalcanti a partir das diversificadas
instituicdes e movimentos que ele representava, ajudard na compreensao e contribuicao do seu
pensamento e das marcas deixadas no protestantismo brasileiro, pelo menos no que se refere
a0 engajamento politico de setores evangélicos a esquerda.”’

Assim, o capitulo a seguir se dedicard a problematiza¢do sobre a relacdo entre o
protestantismo vivenciado por Robinson Cavalcanti e sua relagdo com a sociedade, as
crencas, os espacos e lugares de fala, e na andlise das fontes escritas que contém seu discurso
sobre sociedade, politica, teologia e duas narrativas (uma com 30 anos depois da conversao, e

outra 20 anos depois, ja bispo anglicano).

97A tese de doutorado de Zézimo Trabuco, defendida na UFRJ, em 2015, dedicou a terceira parte aos capitulos
“Ser de esquerda entre os evangélicos” e “Ser evangélico na esquerda”. Neles o autor destaca o cientista politico
Robinson Cavalcanti e o cientista social Paul Freston como os principais intelectuais responsaveis por aproximar
os evangélicos com as esquerdas. Isso ocorria através de publicagdes em periddicos evangélicos, através da
organizagdo de eventos e entidades de formacdo politica do segmento religioso, a exemplo do MEP. Também
por atuarem junto as universidades, a partidos politicos e através das publicacdes na Revista Ultimato, se
tornarem os principais porta-vozes das criticas do movimento de Missdo Integral ao discurso apolitico ou ao
corporativismo pentecostal durante a Constituinte.



45

2 PROTESTANTISMO E SOCIEDADE A PARTIR DO PENSAMENTO DE
EDWARD ROBINSON DE BARROS CAVALCANTI

Até aqui vimos o contexto da chegada e o estabelecimento do cristianismo de tradi¢do
protestante no Brasil, sua relacio com a Coroa Portuguesa e as adaptagdes ao Regime
Republicano — sua presenca junto aos rincdes por toda a extensdo nacional e a proposta
politica liberal e religiosa para as elites do pais. Observamos, também, a proposta desse
protestantismo visto na transi¢ao dos séculos XIX e XX, como chegou a metade do século e
como se inseriu social e politicamente nos espacos em busca de uma nacionalidade em
construcao.

A medida que o protestantismo comecava a ganhar espacos e visibilidade no cenério
nacional em meados do século XX, surgiam também novas tensOes sociais, politicas e
ideoldgicas, como as discussOes sobre nacionalidade, regionalismos, projetos socialista e
capitalista de economia. Foi nesse contexto que cresceu Edward Robinson de Barros
Cavalcanti, no interior de Alagoas e Pernambuco, e estabeleceu-se académica e
religiosamente na Moscowzinha®® dos trépicos, Recife.

Foi ainda em sua fase adulta que ele se engajou no protestantismo evangelical e
desenvolveu seu pensamento junto a um setor do protestantismo para tentar delimitar sua
atuacdo teoldgica e, consequentemente, sua proposta de acdo politica e social. Assim,
distanciava-se dos protestantes ecuménicos alocados na Confederacdo Evangélica do Brasil —
que representava a busca da unidade entre os diversificados grupos e igrejas protestantes no
Brasil —, e também de denominacdes que comecavam a crescer nao sO em adeptos, mas
principalmente em quantidade de divisionismos — cabendo em uma espécie de “guarda-
chuvas” de nome evangglico tudo que nao fosse catolico romano.

Além de manter um distanciamento dos movimentos ecuménicos, a vertente
protestante na qual Robinson tornou-se adepto e militante — denominada de evangelicalismo —
se interessou em questdes de nacionalidade, combate a pobreza extrema e injusti¢as; com uma
teologia politica bem definida, manteve-se equidistante da crescente teologia da libertagao dos

catblicos latino-americanos.”’

%Recife chegou a ser apelidada de Moscowzinha, devido entre outros movimentos ao de 24 de novembro de
1935, onde foi deflagrado na cidade um levante de parte dos militares, sendo posteriormente chamado de
Intentona Comunista de 35. Para mais relatos sobre movimentos similares ler: DUARTE, Adriano L. Cidadania
e exclusdo: Brasil de 1937-1945. Florianépolis: UFSC, 1999.

“Peter Beyerhaus, de Tiibingen, distinguiu seis agrupamentos evangélicos diferentes na década de 1970. Dentre
eles, destacam-se dois: os evangélicos radicais, que reconhecem um compromisso sociopolitico e tentam
conciliar testemunho evangélico com agdo social; e os novos evangélicos (incluindo Billy Graham), que se
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Para que se compreenda a relacdo entre o pensamento de Robinson Cavalcanti e seu
contexto politico, religioso e familiar nordestino, torna-se imprescindivel uma leitura historica
sobre o ambiente cultural no qual Robinson fora criado e como as relagdes familiares e sua
aproximacdo do ramo histérico do protestantismo produziram um intelectual organico do
Protestantismo brasileiro contemporaneo.

H4 algo a ser destacado quando se estuda os textos escolhidos para essa pesquisa sobre
a contribuicdo de Robinson Cavalcanti para o Protestantismo brasileiro: a quantidade de
informacdes elencadas nos artigos, mas das quais ndo se tem referéncia ou citacdo de fontes.
Os artigos sdo de uma revista ndo académica, uma das mais conceituadas do pais entre
protestantes. Certamente os textos académicos de Robinson Cavalcanti seguem a
cientificidade exigida.

Nesse sentido, as informacdes e citacdes feitas dos textos de Robinson niao seguem um
rigor de confirmacdo por meio de outros autores do periodo ou com dados para cada
afirmacdo por ele feita. Isso ndo torna o resultado da pesquisa invidvel, ja que a sua producao
tedrica e o préprio texto na revista Ultimato sdo tomados como fontes escritas em que o autor
debate temas teoldgicos, politicos e culturais internos e externos ao protestantismo, aos quais
vivenciou e, por muitas vezes, utilizou como espaco de narracdo de suas memorias de

conversao, de engajamento e de critica.

2.1 Vida e pensamento

Os do Nordeste temos sempre um pouco de
Lampido, de Rui Barbosa e de Antonio
Conselheiro, ou seja, um pouco de valente, de
génio e de mistico."”
Seguindo o relato da peregrinagdo de Robinson Cavalcanti, isto €, 0 movimento que
ele como sujeito histdrico teve no decorrer das décadas de 1970 e 1980, vamos perceber que

tipo de caracteristicas compdem seu pensamento, com quem dialogou e que debates histdricos

de sua época ele se envolveu, e por que seu discurso € importante para a delimitacdo do tipo

distanciaram da ‘cienciafobia’ e do conservadorismo politico dos fundamentalistas e lutam pelo maximo possivel
de colaboracdo. Citado em: STOTT, John. A verdade do Evangelho: um apelo a unidade. 2.ed. Sdo Paulo: ABU,
2005, p. 22-23. No Brasil, Evangelicais s@o as igrejas e organizagdes protestantes que em sua prética religiosa
tem essas duas caracteristicas como centrais, alinham-se preferencialmente em redes, aliangas e promovem
encontros missiondrios interdenominacionais.

10Da obra A bagaceira, de José Américo de Almeida (1928), responsdvel pela introducdo do romance
regionalista no pais. Citado por: FRATERNIDADE Teoldgica Latino-americana (FTL).A peregrinacdo teoldgica
de Robinson Cavalcanti. Boletim Teoldgico da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana, mar. 1991, p.30.
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de protestantismo do qual ele (além de ter acompanhado) foi um dos responsaveis por sua
constru¢do na década de 1970.

Na celebracdo de vinte anos de fundagdo da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana
(FTL) — entidade teoldgica fundada por 25 te6logos, dentre eles Robinson Cavalcanti —, em
1990, Robinson falou sobre seu percurso teoldgico.'”! No artigo publicado mais tarde no
Boletim Teoldgico da FTL, de marco de 1991 o autor traz a narrativa por meio de uma
autorreferenciado caminho teoldgico em que percorreu, e apresenta um cendrio regional de
sua infancia e adolescéncia no catolicismo romano e de sua conversdo e fase adulta no
protestantismo de vertente histérica.'%

O discurso no evento ¢ subdividido no que ele chamou de “raizes” e “caminhada”, em
que Robinson rememora seus primeiros anos de vida, atribuindo alguns elementos da primeira
fase como sendo determinantes para quem ele se tornaria, isto €, seu ambiente familiar e as
culturas regionais alagoana e pernambucana. Na segunda parte do discurso, ele tensiona sua
relacdo com o protestantismo de modo geral e apresenta as razdes para uma aproximacgao
convergente de suas convic¢des € uma repulsa a algumas tendéncias dentro do protestantismo
brasileiro, principalmente a negacdo da historicidade da tradi¢do cristd (segundo ele) e as
releituras modernas do cristianismo.

Ao fazer mencado a José Américo de Almeida em seu discurso, Robinson se inclui no
rol dos que fazem do regionalismo uma atuacdo politica. Ele comeca seu discurso

Peregrinagdo teolégica com a seguinte afirmacao:

Sou filho de uma cultura estabelecida: a do interior do nordeste do Brasil,
resultado de quatro séculos de colonizacdo portuguesa e de sua interagdo
com os amerindios e os africanos. Civilizagdo agréria, patriarcal,
tradicionalista e de exercicio patrimonialista do poder. Descendentes dos
“pais fundadores” dessa cultura regional, sua marca é algo fundamental em
minha personalidade.'®

Robinson Cavalcanti veio de uma familia de politicos pernambucanos estabelecidos
em Unido dos Palmares, municipio alagoano. Seu pai Edward Lopes Cavalcanti foi vereador,
empresdrio e presidente do sindicato do comércio varejista da cidade, e sua mae Gerusa de

Barros Cavalcanti vinha de familia de politicos liberais.!®* Seus tios por parte de pai e mae

101Consulta Teologia e Vida na América Latina, realizada em Quito, Equador, em dezembro de 1990.
12CAVALCANTI, 1991, p.37.

103]bid., p.29.

IMARTINS, Mdrio. Missiondrios americanos e algumas figuras do Brasil evangélico. Goiania: Kelps, 2007.
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eram militantes politicos - e segundo ele, “religido, politica e literatura eram assuntos do
cotidiano” de seu lar.'%

O periodo em que Robinson Cavalcanti se refere como sendo normal (no ambiente
familiar) discutir religido, politica e literatura foi até os catorze anos, em 1958, ano em que
deixa Unido dos Palmares e passa a estudar em Garanhuns (Pernambuco), no Colégio
Presbiteriano XV de novembro. Certamente uma familia de politicos no Nordeste e com
fortes tracos religiosos tinha muito assunto a discutir no periodo, uma vez que a década de
1950 foi agitada em termos de economia e politica internacional de acirramento armamentista
entre os soviéticos e norte-americanos, durante a Guerra fria.

Ainda na década de 1950, o Brasil vivia a fase “democratica” de Vargas, com nao
poucas forcas politicas concorrendo no cendrio partiddrio: a fatidica morte do presidente, as
greves e o trabalhismo, o rdpido processo de urbanizagdo, a campanha e eleicio do mineiro
Juscelino Kubitscheck e sua propaganda de aceleracdo da modernizagcdo. Sobre esse contexto
politico ele afirma: “[...] viviamos no Brasil um longo periodo de liberdades publicas sob uma
nova Constituicdo (1946-54), marcada pelo populismo, o nacionalismo e a ideologia do
desenvolvimento”.!% O Nordeste, como regiio politica, e suas elites tradicionais ndo

passavam alheios as rapidas transformagdes sociais do Brasil.!?’

2.1.1 O contexto regionalista nordestino

Junto as discussdes sobre a politica intenacional e o cendrio de transformacgdes
nacionais, havia uma necessidade de pautar o lugar do Nordeste nesse processo, tanto nos
discursos politicos quanto religiosos. O Setor de Responsabilidade Social da Igreja, de
vertente Protestante, fez isso convidandoo economista Celso Furtado e o socidlogo Gilberto

Freyre as suas Consultas para discutirem o papel das liderancgas religiosas e politicas no

Nordeste em meio as transformagdes pelas quais o pais passava.'®

O Nordeste no processo revoluciondrio brasileiro. Esta foi a fala do
economista paraibano Celso Furtado, em Recife, durante a IV Consulta —
Cristo e o processo revoluciondrio brasileiro. Ele diz: Primeira condi¢@o para
compreender este processo ¢ diagnosticar precisamente a realidade. Que € o
Nordeste? Todos ndés que vemos o Nordeste pelas conversas, jornais, por

15CAVALCANTI, 1991, p.30.

106]bid., 1991, p.30.

07Tema da segunda Consulta do Setor de Responsabilidade Social da Igreja, promovida pela Confederagio
Evangélica do Brasil. A quarta Consulta aconteceu em Recife, com o tema “Cristo € o processo revolucionario
brasileiro”, em 1962.

I8BITTENCOURT FILHO, 2014.
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tudo aquilo que se diz, ou por aquilo que em certos circulos urbanos se pensa
que é o Nordeste, evidentemente nido conhecemos sendo a sua versdo
folcldrica; uma versdo ja decantada por uma série de escolhas ou selecdes
feitas por aqueles que rednem essas informagdes chegadas até nos.
Entretanto, quando observamos mais de perto o Nordeste, vemos que a sua
realidade € de fato muito distinta e de alguma maneira dramética.'”

O economista nordestino, que defendeu sua tese na Universidade de Paris em 1948,
sobre a economia brasileira no periodo colonial, foi também responsiavel pelo
desenvolvimento da Comissao Econdmica para a America Latina, e seus estudos serviram de
base para politicas econdmicas nos governos de Kubitscheck, criando, por exemplo, a
Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste, em 1959.110

Furtado era um especialista em Nordeste, e chegou a ser Ministro do Planejamento do
Brasil no governo de Jodo Goulart (inicio dos anos 1960) e Ministro da Cultura, no governo
de José Sarney (final da década de 1980). Sua abordagem sobre o lugar do Nordeste na
chamada pré-revolucio brasileira, deu contados os seguintes pontos: a) Dois tercos da
populacdo Nordestina viviam no campo; b) viviam quase sem nenhuma forma de organizacao
politica; ¢) ndo houve ainda a incorporagdo a vida politica da maioria ou de grande parte da
populacdo; d) a economia do Nordeste foi montada para produzir actiicar naquele tipo de
organizacdo de grande plantacdo que prevaleceu ji no século XVI e que perdura praticamente
até hoje.!!!

ApOs iniciar um diagndstico sobre o impacto da economia agucareira, Furtado passou
a analisar as territorialidades como o Litoral, Agreste e Sertdo e suas peculiaridades
geoldgicas e sociais. Entretanto, o que se deve considerar neste aspecto € a visdo politica que
Furtado dd ao analisar as relacdes do trabalhador com a terra, compondo a unidade
econdmico-social do tipo feudal, cujo trabalhador sobrevive como morador sem direito a
propriedade. Segundo ele, a medida que as terras do Agreste passaram a ser utilizadas para a
criacdo de gado, passaram entdo a aparecer “donos registrados” e a obter valor comercial.

Para Furtado, ainda que o Agreste ndao fosse composto por minifiindios, como muita
gente achava, mas por pequenos foreiros que, além de pagar todos os anos pelo uso das terras,
ndo poderiam pagar por mais técnica e encontravam-se encurralados devido as condigdes

estruturais: “Politica de desenvolvimento sem compreender os problemas estruturais, o que

1BITTENCOURT FILHO, 2014, p.383-384.
FURTADO, Celso M. Formagéo econdémica do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.
MLoc. cit., p.384.
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estd por detrds de uma economia, significa na verdade pressiond-la para o desespero, ou leva-
la realmente a explosdo”.!!?

Sobre o aspecto humano, ele ressaltou que até meados do século XIX, o homem do
interior do Nordeste era o vaqueiro cldssico da literatura, vestido de couro, pois era ligado a
pecudria. Mas apds a inser¢do da plantacdo de algoddo, esse homem passou a ser meeiro na
fazenda onde morava de favor e plantava para subsisténcia.!'> O problema da producio e da

seca e o que causa flagelo ao sertanejo € a forma como o trabalho estd estruturado, pois:

A renda global estd formada pela pecudria, pelo algoddo e pelos géneros
alimenticios. A economia estd organizada de tal forma que o mais fraco tem
que levar o golpe maior. Vé-se o drama humano que hd em tudo isto [...]. Os
homens foram sendo atraidos para o interior e as populacdes foram
crescendo, enquanto os donos de terra atravessavam as secas, OS que
verdadeiramente produzem o algodao tornam-se nos flagelados e vao para as
estradas. E € por isto que o problema das secas é mais um problema do
homem do que propriamente econdmico; €, portanto, muito mais um
problema social.'*

A participacao de Celso Furtado nas discussdes com protestantes, em Recife, em plena
agitacdo politica do ano de 1962, corrobora com uma visdo alinhada entre os setores mais a
esquerda da politica da época, com os setores do protestantismo ecuménico, representado pela
Confederacdo Evangélica do Brasil e a atuacdo das pastorais catdlicas no Nordeste.

Celso Furtado afirmou: “Nos estamos no Nordeste tipicamente diante de um sistema
economicamente que tende, na sua propria dindmica de crescimento, a criar problemas
crescentes para ele mesmo, e a isto € que ndés chamamos uma sociedade que tende, ela mesma,

a uma revolucdo”.!'> Em suas considera¢des na Conferéncia do Nordeste, enfatizou:

Existe uma situacio pré-revoluciondria. E é como técnico do governo, como
estudioso, como homem da regido profundamente interessado ndo sé pelo
problema humano do Nordeste, que me empenho nesta luta e falo com esta
sinceridade. Ninguém afirma o que afirmo, levianamente, sem ter em conta a
gravidade do que esta dizendo: ou nds fazemos as mudancas em tempo ttil,
ou elas virdo por cima de nossas cabegas.!''®

I2BITTENCOURT FILHO, p.390.
31bid., p.393.
40bid., p.394.
15Tbid., p.397.
H6Tbid., p.397.
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Se esse regionalismo nordestino e a leitura politica de intelectuais como Celso Furtado
caracterizam um nordeste visto de dentro para fora, entdo podemos buscar a partir deste olhar
historiogréafico a permanéncia desta premissa.

Tendo passado sua infancia em Unido dos Palmares, Alagoals,117 e depois de uma
rapida passagem por Garanhuns, Robinson volta a Recife como estudante no Colégio dos
Jesuitas, em 1963, e como universitario nos cursos de Ciéncias Sociais na Universidade
Catolica (dos Jesuitas) e em Direito, na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), passa a
conhecer os debates entre religido e politica no Nordeste.!'8

Sobre a fala do pernambucano Gilberto Freyre na Conferéncia do Nordeste, em 1962,
denominada de “O artista: servo dos que sofrem”, mais tracos desse regionalismo sao
identificados. Freyre iniciou elogiando uma exposi¢cdo de artes organizada dentro da
Conferéncia, ao que denomina de “[...] encantador o honesto e inteligente empenho que esta
reunido revela da parte de cristdos evangélicos brasileiros de se identificarem com a realidade
brasileira, com a cultura, com a prépria tradi¢do brasileira, continuada da portuguesa [...]”.!"

Freyre, a época com 62 anos, apontava ao protestantismo brasileiro do que
provavelmente sentira falta em sua juventude. O que se encontra em sua biografia é que ele
foi engajado em atividades evangélicas, visitando inclusive os mocambos e gente miserdvel
nas periferias recifenses, apés leituras de John Bunyan (O Peregrino) e pela leitura da
biografia do missiondrio protestante inglés David Livingstone. Nesse periodo ele se interessou
pelo socialismo cristdo, participou da Associag@o Cristd de Mocos do Recife e apds concluir o
curso de Bacharel em Ciéncias e Letras do Colégio Americano Gilreath, tornou-se membro da
Igreja Batista em Recife. Com o apoio dos evangélicos, foi cursar Artes Liberais
(Interdisciplinar) na Universidade Baylor, no Texas.!?’

Os aportes mais significativos que Freyre deu ao publico protestante da Conferéncia
foram sobre os possiveis caminhos para a contribuicdo dessa vertente do cristianismo para a

cultura brasileira. Assim ele apontou sobre a relacdo protestantismo e cultura brasileira:

Ao cristianismo evangélico do Brasil, cabe desenvolver, e ja estd a se
desenvolver, sobre vérios aspectos, como religido capaz de escolher, cada
vez mais, sugestdes brasileiras que se conciliem com seu carater

""Robinson Cavalcanti nasceu em Recife. Sua familia foi morar em Unido dos Palmares, cidade a80 quildmetros
da capital Macei6. Nessa cidade ele viveu de 1947 a 1959. Em Garanhuns, Pernambuco, ele passou os anos de
1959 a 1960. Em 1961 ele voltou a Recife e conclui o que seria hoje o Ensino Médio no Colégio Jesuita.
8CAVALCANTI, 1991, p.30.

9BITTENCOURT FILHO, 2014, p.380.

120NOGUEIRA JR, Arnaldo. Projeto Releituras. Disponivel em: hitp://www.releituras.com/gilbertofreyre_bio.asp. Acesso
em: 20 mar. 2019.
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supranacional. Nao hd perigo para sua miusica de Igreja em assimilar, da
musica folcloricamente brasileira, sugestdes que a aproximem dos brasileiros
mais rdsticos, e que substituam nos seus hinos sugestdes assimiladas da
musica folclérica de outros povos.'?!

A respeito da relacdo entre protestantismo e nacionalismo, bem como cristianismo e

um tipo de humanismo ndo racionalista, ele diz:

Para tanto, ndo € necessdrio pactuar o cristianismo evangélico em qualquer
parte do mundo hoje com aquela democracia nacionalista que pretende fazer
do nacionalismo, em vérios paises, uma seita, seita fechada, seita de
faniticos. Ninguém deve confundir esta espécie de nacionalismo anti-
humanistico e anticristdo, como auténtico, nem deixar que ele degrade cultos
sinceramente cristdos em avivagdes mais politicas do que religiosas. A
missdo do cristianismo, quer seja catdlico, quer seja evangélico, continua a
ser principalmente a religiosa, a espiritual, a mistica; tudo o mais é
secunddrio no cristianismo organizado em atividade evangelizadora.'*

Quanto aos caminhos que o protestantismo pode seguir em sua relacdo com a
politica,'?® Gilberto Freyre considera que o cristianismo (catélico e evangélico) “[...] ndo deve
desprezar os problemas socioldgicos de convivéncia humana [...]”, nem se desinteressar por
aqueles “[...] aspectos de cultura que possam receber influéncia cristd de substancia,
guardando o essencial de suas formas particulares e arte, de constituicio de familia, de
sistematizagdo de Estado, de organizacdo e economia”. Isso deveria ser priorizado na relacao
entre cristianismo, politica e cultura (regionalismo), pois para ele, “[...] o cristianismo tanto
pode adaptar-se a uma nagio socialista como a uma comunidade neocapitalista”.!?*

Freyre encerrou sua fala “O artista: servo dos que sofrem”, com uma postura amistosa
quanto ao protestantismo. Sendo este um ex-protestante, convoca o cristianismo evangélico a
concorrer para o enriquecimento de porte e da flama revoluciondria de um Euclides da Cunha,
Manuel Bandeira e Villa Lobos.'”> Também esperava ver algum teatrélogo, caricaturista,
arquiteto ou compositor que desenvolvesse para as igrejas evangélicas do trépico algo que ndo

fosse nem imitacdo do catolicismo, nem reproducdo protestante alemd ou inglesa. Desse

modo, conclui:

IZIBITTENCOURT FILHO, 2014, p.381.

122Ibid., p.381.

123]bid., p.38]1.

1241bid., p.38]1.

125Mario Ribeiro Martins publicou uma série de artigos no Jornal do Conmércio de Pernambuco, entre os anos de
1971 e 1973, discutindo a relacdo de Gilberto Freyre com o protestantismo, chamando-o de ex-protestante. O
préprio Freyre acolheu as publicacdes, vindo a respondé-las com cartas e artigos. Ao conjunto dos artigos saiu
uma publicacdo em 1973 intitulada Gilberto Freyre, o ex-protestante: uma contribui¢do biografica. Sdo Paulo:
ABU Editora: Imprensa Metodista, 1973.
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Estou certo de que ndo € outro o sentido de universalismo cristdo por um
lado, e de particularismo ndo sé nacional como regional por outro lado, que
anima os promotores da atual reunido de cristdos evangélicos no Recife.
Acompanharei desde agora com maior simpatia aquelas suas atividades
cristocéntricas, que se desenvolvem em beneficio do Brasil, adaptando-se ao
Brasil.!?

E significativo que a Conferéncia do Nordeste tenha juntado no mesmo encontro
Gilberto Freyre e Celso Furtado, além dezenas de tedlogos, artistas e outros cientistas para
discutir sobre o processo revoluciondrio que viviam. Segundo o sociélogo José Henrique
Godoy, “[...] em diferentes momentos-chave dos processos de modernizagao, Gilberto Freyre
e Celso Furtado apresentaram abordagens inovadoras e inaugurais na historia do pensamento
brasileiro”.!”” Freyre contribuiu com estudos dos anos de 1920 e 1930, época de forte
presenca do discurso regionalista e do getulismo. Furtado, por sua vez, cooperou com estudos
sobre os anos 50 e 60, quando foram defendidas novas estratégias de desenvolvimento e
integracdo nacional. Ambos tiveram algo a falar sobre o Brasil, o Nordeste e o nordestino.

A hipétese que a influéncia do discurso nordestino e sobre o nordeste tenha
influenciado de forma marcante o pensamento social e religioso de Robinson Cavalcanti
assemelha-se ao que ocorreu a duas figuras marcantes na relacio entre religido e politica no
nordeste. Da atuacdo de catdlicos romanos do nordeste do Brasil, destaca-se aqui o cearense

Dom Helder Camara'?®

e o belga que dedicou-se a causa estudantil catdlica e a formagao
politica de liderancas eclesidsticas e de leigos na regido, José Comblin.!?’

A presenga e atuacdo de ambos no nordeste contribuiram significativamente para
acoes politizadas a partir das pastorais e do alcance de seus discursos. H4 uma marca em
comum no pensamento de Robinson Cavalcanti pelo fato de sofrer uma influéncia do
Humanismo Integral de Jacques Maritain, que foi uma “grande ponte tedrica, seguido de
Mounier”, que influenciaram a igreja “[...] a abandonar os velhos autores da direita histdrica e
substitui-los por outros, defensores do pluralismo democritico ou oriundos de situagdes

tais 29130

2BITTENCOURT FILHO, 2014, p.381.

127GODOY, José Henrique Artigas de. Os Nordestes de Freyre e Furtado. Politica & Sociedade, Florianépolis,
v.12, n. 24, mai./ago. 2013. Disponivel em:http://dx.doi.org/10.5007/2175-7984.2013v12n24p61. Acesso em: 22
mar. 2019.

2R AMPONT, Ivanir A. O caminho espiritual de Dom Helder Camara. Sdo Paulo: Paulinas, 2013.
2MUGGLER, Monica. Padre José Comblin: uma vida guiada pelo Espirito. Sdo Paulo: Nhanduti, 2013.
BOCAVALCANTI, 1991, p.30.
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Em Cristianismo e Politica, Robinson elogiou a atuagcdo de bispos e de politicos do

Nordeste junto ao Estado para a criagdo de politicas educacionais e econdmicas:

Desde o inicio os bispos do Nordeste foram os que mais se envolveram com
a CNBB. Promoveram encontros regionais (Campina Grande, 1956, e Natal, 1959),
dos quais sairam documentos norteadores e desafiantes para o engajamento social da
institui¢do. Foi por pressdo desses encontros (e dos governadores nordestinos, como
Cid Sampaio, de Pernambuco) que o presidente Juscelino criou um 6rgio para a
promo¢do do desenvolvimento da regido: a SUDENE (Superintendéncia do
Desenvolvimento do Nordeste). Foi ainda no Nordeste, a partir de Natal, Rio Grande
do Norte, que surgiu o amplo e importante programa de alfabetizacdo e educagdo
elementar, o MEB (Movimento de Educacdo de Base). Esse programa da CNBB
teve como base a experiéncia das escolas radiofonicas criadas por Dom Eugénio
Sales na capital potiguar. Em 1963 o MEB contava com 7.353 escolas em quinze
Estados.'!

O regionalismo por si s6 ndo foi o responsavel pela entrada de Robinson Cavalcanti no
centro da discussao religido e politica a partir do seu contexto, mas o regionalismo aliado as
influéncias religiosas de sua formacdo escolar e familiar de vinculo catélico romano e seu
ingresso no protestantismo de vertente historica foram os principais responsdveis por sua

teologia da cultura.

2.1.2 O espectro religioso e politico de seu pensamento e a narrativa de suas memorias

O espectro do pensamento de Robinson Cavalcanti € vasto. Ele escreveu sobre
sexualidade, sobre a relacdo religido e politica, sobre coronelismo em Alagoas, Igreja e
sociedade, cultura e tradi¢do. Nos ultimos anos de vida teve como foco as doutrinas da Igreja
e a relacdo com a contemporaneidade. Em cada uma dessas vertentes, Robinson participou e
se engajou por meio de instituicdes e acdes pelas quais os resultados da pesquisa serdo
apresentados. Por hora, sdo as bases de seu pensamento e as problemaéticas surgidas a partir
dele que ocupardo a abordagem neste subtdpico.

Em 2010, Robinson Cavalcanti escreveu o artigo Cinquenta anos de crente, num
especial de trés edi¢des publicadas pela Editora Ultimato, com a qual cooperou com seus
artigos de 1985 a 2012. Deve-se considerar que, em 2010, Robinson era bispo anglicano no
Recife, e havia passado recentemente por embates dentro do anglicanismo. Seu relato de

conversao foi assim descrito:

Vinte e um de abril de 1960, inauguracdo de Brasilia como capital federal.
Os alunos internos do Colégio Evangélico (presbiteriano) 15 de Novembro

BICAVALCANTI, 1991, p.200-201.
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(em Garanhuns, PE) foram liberados naquele feriado. Em breve eu
completaria 16 anos. Sento-me na cama, no quarto 3, e medito,
reconhecendo meu estado de pecaminosidade, a perdicao eterna, a salvagdo
oferecida pela soberania e pela graca de Deus na morte de Cristo na cruz e a
necessidade de arrependimento, entrega de vida e confissdo dele como
Senhor e Salvador, pela fé concedida pelo Espirito Santo. Ajoelho-me ao
lado da cama e, ndo resistindo a Graga, faco uma oracdio em decisdo
culminante da conversdo. Deixo de ser um religioso para me tornar um
cristdo. Paz profunda. Certeza de salvacdo. Deixo o prédio do colégio e vou
para o parque Ruben van der Linden (o “Pau Pombo”) ler um jornal e
contemplar a natureza. Comegava uma nova vida, resultado de uma
peregrinagdo.'¥

A relacdo entre religido e politica foi um tema constante nos escritos de Robinson
Cavalcanti. Pode-se dizer que seu pensamento foi orientado na dire¢do convergente do que
era cristianismo (tradicdo e credos) e de como o cristdo devia viver em sociedade
(engajamento socio-politico). No relato acima, alguns termos sdo o extrato intencionalmente
organizado do que ele confessava, como por exemplo: condicio de pecaminosidade e
necessidade de salvacdo; soberania divina e morte vicdria de Cristo; arrependimento e
confissdo; Graca-fé e vida no Espirito. Nao fosse o relato complementar, um leitor desavisado
poderia questionar se o que houve foi conversdo ao cristianismo ou apenas uma mudanca de
vertente dentro da mesma religido.

Para se compreender a formacao religiosa e politica do pensamento de Robinson
Cavalcanti, os conceitos de religido e cristianismo, salvacdo e nova vida precisam ser
minimamente interpretados a luz da teologia protestante histérica. Dai a necessidade de se
lancar mdo do que Reinhart Koselleck emprega sobre conceitos politico-sociais, que na
andlise da significacdo de determinados conceitos, o cardter social e historico € talvez o mais
importante.!> Sendo assim, carece de aprofundamento a afirmagio de Robinson: “[...] deixo
de ser um religioso para me tornar um cristdo” e também “[...] comec¢ava uma nova vida,
resultado de uma peregrinagao”.

Conforme Koselleck, o conceito, isto é, a linguagem empregada em determinada
situagdo politica concreta é o resultado da problematizacio em torno daquele momento.'**
Assim também o uso de termos como “conservadorismo”, “liberalismo” ou “socialismo”,

cabem em um leque semantico que pode ir desde o cliché até o conceito definido

B2CAVALCANTI, Robinson. Reflexdo: 50 anos de crente (1960-2010). Ultimato, Vigosa (MG), ed. 323,
mar./abr. 2010.

33KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribui¢do a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto: Ed. PUC-RIO, 2006, p.97-109.

34bid., p.101.
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academicamente.'* O que a mudanca do significado dos conceitos de Koselleck tem a ver
com a narrativa da experiéncia de conversdao de Robinson implica em uma compreensdo do
que seria, em 1960, no interior do Nordeste, deixar de ser catdlico romano e se tornar
evangélico, abster-se de ser um religioso e tornar-se um cristao.

De acordo com o relato de Robinson Cavalcanti, sua formacdo familiar mantinha
elementos culturais e religiosos de dois seguimentos. O pai era médium e o iniciara no
kardecismo aos 13 anos, quando pela primeira vez foi autorizado a assistir a uma sessao
espirita. Pelo lado materno, a tradicao familiar era do catolicismo romano, sendo a mae
participante da Pardquia de Santa Maria Madalena, em Unido dos Palmares. Nessa pardquia,
Robinson fora catequisado pelo padre Alvaro Negromonte, fez primeira comunhio com
monsenhor Clévis Duarte de Barros e crisma pelas maos do arcebispo de Macei6 Dom
Ranulfo Farias e seu auxiliar Dom Aldemo Machado.

A relacdo familia-religido foi um dos principais referenciais de relagdes sociais para a
formacdo do pensamento de Robinson Cavalcanti. Sobre o periodo de infancia no interior de
Alagoas, ele afirma: “Influéncia maior vinha de minha avé materna, Verissima (Lissd). A
minha vida de crianga e adolescente se centrava na igreja: missas, novenas, procissdes”.!3®
Ele tinha ainda a influéncia dos primos “Te6fanes Augusto de Aratijo Barros como conego da
Catedral, e outro primo, Gerilo, aluno do Seminario Maior”.!3’

Aos tedlogos da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana, em Quito, 1990,'3% ele
afirma: “Sou filho de uma época de certezas. Batizado, crismado e integrado a vida de uma
paréquia rural da Igreja Catdlica Romana sob o pontificado de Pio XII, com um padre
formado no espirito integrista dos antigos seminarios ultramontanos”.'** Segundo ele a
possibilidade de bons estudos e da orientacdo familiar foi algo que ocorreu sobre massiva
influéncia sob o catolicismo romano, pois tudo “girava ao redor da igreja, de seu calendario,
de suas festas e de seus dogmas”.!*°

Retornando ao que Koselleck discutiu sobre palavra e conceito, pode-se aplicar ao
discurso de Robinson Cavalcanti sobre o que ocorreu em seu processo de adesdo ao

protestantismo, chamado nos dois momentos (1990 e 2010) de “tornar-se crente”'*!. Trés sdo

0s conceitos que precisam ser compreendidos minimamente a partir da narrativa de Robinson

I3SKOSELLECK, 2006, p.103.

136CAVALCANTI, 2010.

37Tbid.

138Consulta Teologia e Vida na América Latina, realizada em Quito (Equador), em dezembro de 1990, para
comemorar os 20 anos de funda¢do da Fraternidade Teol6gica Latino-Americana.

3 CAVALCANTI, 1991, p.30.

149Tbid., p.30.

I4IKOSELLECK, 2006, p.108.
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que no comeco da década de 1960, no Recife: “deixa de ser catdlico romano”, “torna-se
crente” e “procura uma igreja evangélica”.

A problematizacdo em torno da conversdao ao protestantismo, ou ao discurso que
Robinson faz sobre aquela experiéncia, dd conta da diferenca conceitual teolégica presente
nos termos “ser catdlico”, “ser crente” e “ser evangélico”. Os adeptos de qualquer uma das
duas tradi¢des cristds mais presentes no Brasil saberdo o que se quer dizer quando se afirma
“ser catolico” ou “ser evangélico”. Nesse mesmo sentido, deixar de ser um catolico para se
tornar um evangélico implicou em problemdticas politicas e sociais, dependendo do contexto
no qual a mudanca se deu.

Para Koselleck, “conceitos sociais e politicos contém uma exigéncia concreta de
generalizacdo, a0 mesmo tempo em que sido sempre polissémicos”.'*? Ainda que as palavras
possam designar uma ligeira mudanga de comportamento ou adesdo a outra tradi¢cao dentro da
mesma religido, historicamente os termos catdlicos e evangélicos, no Brasil, sdo carregados
de sentido teoldgico/ideoldgico e social, passiveis de uma abordagem histdrica.

Conforme Mendonga e Velasques Filho,'** os protestantes de origem missiondria
norte-americana, ao enfatizarem a chamada regeneragdo como condicdo inicial da salvacdo
cristd, reforcaram que a conversao seria passagem da esfera do profano, do material, do mal,
ou seja, do mundo, para a esfera do sagrado, do espiritual, do bem, isto é, do Reino de Deus.
Esse Reino de Deus, para o qual o ser humano se dirige, ja existe e se manifestaria no
protestantismo conversionista. Os autores conceituam a manifestagdo do que os protestantes
chamam de regeneracdo em duas categorias: a traumdtica e a ndo-traumatica.'**

A manifestacdo da regeneracdo no individuo denominada de traumadtica promove uma
ruptura imediata e violenta com padrdes culturais e comportamentos até entdo aceitos. A
inversdo cultural'® e comportamental é acompanhada da aceitacdo do cariter messidnico da

nova comunidade religiosa. Para o autor:

Quando ndo acontece a regeneracdo traumdtica, a ruptura cultural e
comportamental ja ocorreu ou estd em curso. Os novos valores ja estavam
presentes [...]. A aceitacdo do cardter messinico da comunidade religiosa ja
estaria incorporada ao individuo. Na regeneracdo traumdtica, a religido
anterior, geralmente o catolicismo romano, passa a ser encarada como errada

2KOSELLECK, 2006, p.109.

SMENDONCA, Antdénio G; VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugdo ao protestantismo no Brasil. Sdo
Paulo: Edi¢des Loyola, 1990.

14bid., p.219.

45Para Mendonga e Velasques Filho, este conceito de inversdo cultural tem a ver com a aceitagdo dos padrdes
culturais anglo-saxdes e rejei¢do dos padrdes latino-americanos, isto €, catdlico-romanos.
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em sua doutrina, priticas cerimoniais e padrdes comportamentais.'4®

A partir da tese de Mendonga e Velasques Filho sobre o processo de alternancia
cultural presente na mudanca de comportamento do migrante religioso, pode-se perceber a
conversao de Robinson Cavalcanti de modo nao-traumdtico. Assim, um dos principais
elementos formadores de seu pensamento religioso e politico, tem a ver com o modo que ele
foi iniciado por sua familia no catolicismo romano e junto a isso o modo como essa
religiosidade se manifestava politica e socialmente durante a infincia e adolescéncia na
Par6quia do interior de Alagoas, durante os anos de 1950.

O relato de Robinson Cavalcanti sobre sua experiéncia de “tornar-se cristao” parece se
encaixar na definicdo de Mendonca e Velasques Filho, em que “[...] a ruptura cultural e
comportamental ja ocorreu ou esta em curso”'4’. Robinson afirma ter sido impactado em sua
forma de pensar aos quatorze anos quando: a) leu uma biografia de Maquiavel como
embaixador no Vaticano; b) leu uma biografia de Lutero escrita por um historiador reformado
francés; c) quando foi desafiado pelo marceneiro adventista, Josué Clementino, a fazer um
curso biblico usando sua prépria Biblia, de edi¢do catdlica; d) quando foi levado por um
colega de classe, José Amorim Feitosa, a conversar sobre Graca e Lei com Gamaliel Perruci,
sendo sua primeira aproximagio a um pastor batista.!*®

Sobre Lutero, Rubem Alves afirma que a leitura deste reformista e sua obsessao por
liberdade produziram nos momentos iniciais dos movimentos dentro do protestantismo “[...]
um discurso que colidia com os arranjos ideoldgico-teolégicos dominantes”.!*® Para Alves,
“[...] o Deus sobre quem Lutero fala ¢ o simbolo da liberdade de todas as imposigdes legais
que a religido e a sociedade impdem. Fé € liberdade da lei. Aquele que se submete é aquele
que ainda nio compreendeu o Evangelho”.!”® Se essa definicio de Rubem Alves for
considerada, é possivel que o primeiro impacto na vida do adolescente Robinson tenha sido
mesmo certa identificagdo com a histdria de Lutero.

Segundo Robinson, as leituras e as conversas sobre o Vaticano, Lutero, a Reforma, a
Graca e a Lei, abalaram sua visao do papado e da prépria Igreja Romana, e fizeram surgir
novos heréis em sua visdo de cristianismo.'>! Em principio, parece ter ocorrido mais um

desencantamento com a politica eclesidstica na Igreja do que uma abertura para uma nova

4SMENDONCA;VELASQUES FILHO, 1990, p.219.

47Tbid., p.219.

SCAVALCANTI, 2010.

9 ALVES, Rubem. Religido e Repressio. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2005, p.49.
1501byid., p.49.

151 CAVALCANTI, 2010.
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doutrina. Robinson afirma que “[...] continuava assiduo a igreja, comungando diariamente
durante as férias e tendo proveitosas conversas com o paroco, lendo da sua biblioteca”.'>? Sua
“[...] ruptura cultural e comportamental estava em ebuli¢ao”, sendo, portanto, ndo violenta

mas processual.

99153

Os fatos que desencadearam o que ele chama de “peregrinacao” >” ou a decisdo de “ser

crente” sdo menos frequentes entre migrantes do catolicismo para o protestantismo no Brasil,
ja que a forma como os protestantes se referem ao catdlico mostra que ha uma necessidade de
manter uma confissdo correta. Entre a decisdo pessoal e solitaria de primeiro “ser crente na
igreja catolica” (como pensou em 1960) e ser confirmado em uma Igreja Luterana em 31 de
outubro de 1963, ocorreram inumeros didlogos, trazendo a fase evangélica de Robinson

Cavalcanti um alto grau de catolicidade ao seu discurso.

2.2 Robinson Cavalcanti: um protestante de profundo traco catélico

No Colégio Presbiteriano de Garanhuns, com quinze anos de idade Robinson
participava dos cultos didrios, das aulas de Biblia e convivia com seminaristas, além de
frequentar a Igreja Presbiteriana Central, estudando na escola biblica dominical e vivendo
suas primeiras experiéncias na nova comunidade. O ethos que se impunha era presbiteriano,

protestante de missao, como afirmam os valores daquela escola:

a) Missdo. Contribuir para a formac¢do do ser humano favorecendo o seu
desenvolvimento e da sociedade por meio do ensino, atividades culturais,
esportivas, sociais e espirituais em um ambiente de fé cristd
reformada, objetivando o exercicio pleno de sua cidadania. b)
Principios. Somos uma escola que pratica a ética e a moral cristd na
administracdo e na pedagogia. Adotamos os principios da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Buscamos, nos relacionamentos interpessoais e
institucionais, agir com lealdade, respeito, compreensio, responsabilidade,
consenso e igualdade de oportunidades, c¢) Valores. Cremos na educacio
com instrumento de transformacdo social, de desenvolvimento econdmico e
de fortalecimento das instituicdes democraticas. Primamos pela exceléncia
na qualidade do ensino. A disciplina é a base do processo do aprendizado.
Estimulamos o respeito, a sinceridade, a solidariedade e a ética no
relacionamento entre as pessoas e com as autoridades constituidas e o meio
ambiente. Valorizamos o esporte, a cultura e as artes como fatores
importantes na formagdo integral do individuo. Estimulamos e valorizamos
o ensino e a pratica da Palavra de Deus.'>*

IS2CAVALCANTI, 2010.

1531d., 1991, p.29.

134Colégio Presbiteriano Quinze de Novembro, cujo slogan é Transformando vidas, mudando caminhos e
gerando conhecimento. Disponivel em: http://www.colegiol5.com.br/index.php/about/missao-visao-e-valores.
Acesso em: 15 abr. 2019.
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Em 1961, Robinson deixou Garanhuns e estudou por dois anos no Colégio Nobrega,
dos jesuitas, fundado em 1917 e que serviu de base para a formacdo na Universidade Catdlica
de Pernambuco. Em Recife, os circulos de convivéncia cultural eram: “[...] missa nas sextas,
praia aos sabados, cinema aos domingos e sessdo espirita nas quartas”.!>> De volta & Unifo
dos Palmares, ap6s o fim do periodo de dois anos de estudo em Recife, ele tomaria algumas

decisoes ja motivadas pelo desejo de “desligar-se da Igreja Romana”:

a) diante da incompatibilidade entre os ensinos da Biblia e os de Kardec,
deixaria de frequentar, para sempre, sessdes espiritas; b) diante da minha
descrenca na maioria dos seus dogmas caracterizadores, deixaria a Igreja
Romana; ¢) como ndo deveria viver a fé isoladamente, me filiaria a uma
igreja evangélica, de preferéncia histérica, litirgica e nao-legalista. No
Recife daquela época (1962), a Igreja Anglicana s tinha cultos em inglés e
uma Igreja Luterana (IECLB), em alemio. Perto da casa dos meus avds
paternos (Manoel e Josefa, “maezinha”) ficava a Igreja Luterana do Brasil
(IELB), com cultos em alemdo e em portugués. Congrego-me e estudo com
avidez. Dia 31 de outubro de 1963, Dia da Reforma (19 anos, aluno de
ciéncias sociais na Universidade Catdlica e de direito na Universidade

Federal), pelo rito da confirmag@o, professei publicamente a minha fé e me

tornei um protestante de carteirinha”.'>

Diante de vérios aspectos positivos na experiéncia de Robinson com a leitura da Biblia
e da historia da Igreja, junto a condi¢do de descrenca na maioria dos dogmas catdlicos
romanos,'>’” Robinson Cavalcanti se desligou da Igreja Catdlica e se filiou a uma igreja
evangélica (quase a0 mesmo tempo em que ingressou nos estudos universitdrios e viveu fora
do nucleo familiar em Unido dos Palmares). Ndo se pode afirmar que somente o
distanciamento da influéncia do convivio familiar (em pequena parte espirita € em maior
quantidade de catolicos) o tenha levado a novas convicgdes. Afinal, ele “vivia em uma época
de certezas”.!>®

No capitulo “Confissdo religiosa e estratificacdo social”’, Max Weber discute sobre as
influéncias religiosas de catdlicos e protestantes pds-Reforma alemd, em relacio a
propriedade de capital, verificando as tendéncias de catdlicos e protestantes a se vincularem
mais ao artesanato ou as fibricas, respectivamente.!>

Sua conclusado € a de que intimeros fatores podem ter causado esse fendmeno, mas um

sO teria dado esse estopim: para Weber, a relacdo de causalidade repousa sem divida na

ISSCAVALCANTI, 2010.
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1874, 1991, p.29.

IWEBER, Max. 4 ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.
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“peculiaridade inculcada pela educacdo”.'®® E aqui vale dizer: a educacdo recebida por
Robinson Cavalcanti, seu envolvimento religioso desde cedo e o contexto de familiares
politicos e ligados a moimentos sindicais e sociais foram os fatores de maior influéncia na
escolha da drea de formagao (Direito e Ciéncias Sociais) e o subsequente destino profissional
como professor de Ciéncias Politicas.

As decisdes tomadas por Robinson Cavalcanti quanto a vivéncia religiosa ap0s tornar-
se evangélico trouxe elementos profundos do catolicismo por ele vivido: “a incompatibilidade
entre os ensinos da Biblia e os de Kardec”, a “descrenga nos dogmas”, e a busca de uma igreja
“historica, litrgica e ndo-legalista” passaram a ser o tipo ideal de cristianismo que ele
buscaria. O prosseguimento no espiritismo foi descartado, mas as tradi¢des, liturgias e

dogmas a serem cridos do catolicismo apenas se readequaram.

2.2.1 Religido e tradi¢do: em busca de coeréncia

Entre 1961 e 1963, Robinson estava em Recife, deixando de praticar “todas as certezas
que até entdo cultivava” e ingressando em novas instituigdes como a Igreja Evangélica
Luterana do Brasil, ligada a jurisdi¢cdo de Missouri (EUA), uma igreja alinhada a teologia

16le na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) e Universidade Catélica

fundamentalista
de Pernambuco (Unicap), cursando simultaneamente o Bacharelado em Direito e Ciéncias
Sociais. O rompimento de Robinson com o catolicismo ndo se deu como um todo. Ele
relembra: “Desligo-me da Igreja Romana em plena efervescéncia do Concilio Vaticano II,
cujos documentos finais eu acompanhei e estudei”.!?

Ao todo foram doze anos como estudante e depois como professor, convivendo com
os jesuitas na Universidade Catdlica de Pernambuco. Segundo ele: “[...] exposto as enciclicas
sociais pontificias e a filosofia solidarista de Gabriel Marcel, Jacques Maritain e Emmanuel
Mounier. Rompo com a eclesiologia e a soteriologia romanas, mas retenho muito da sua
doutrina social”.!> Em outro relato, Robinson diz: “[...] com os jesuitas estudei a Doutrina

Social da Igreja, particularmente as enciclicas sociais pontificiais, sofrendo a influéncia do

I1SOWEBER, 2004, p.33.

'6'Movimento do final do século XIX e inicio do XX, considerado uma reagio aos impactos do liberalismo
teolégico no protestantismo europeu e norte-americano. Enquanto o liberalismo teolégico rebaixou a nivel de
importancia a autoridade da Biblia, o papel da tradi¢do e discutia a existéncia ou ndo do Jesus histdrico, essa
vertente reafirmava os credos, com énfase no nascimento virginal, morte expiatéria e ressurreicdo de Jesus, a
Biblia como autoridade maxima em matéria de fé e pratica, assim como outros fundamentos inegocidveis para
esse grupo, fazendo referéncia assim a um protestantismo fundamentalista. Nota do autor.

12CAVALCANTI, 2010.
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Humanismo Integral de Jacques Maritain, e do Solidarismo de Emmanuel Mounier”. A
manuten¢do da relagdo com os jesuitas em Recife e uma visdo mais critica do protestantismo
de sua época foram fundamentais para tornar o discurso de Robinson Cavalcanti uma voz
“para fora” e “para dentro” do protestantismo.

Sobre o protestantismo de sua época, ele afirmou que, “[...] a semelhanga do
catolicismo romano, o protestantismo por mim vivenciado naqueles anos era um
protestantismo de certezas: a Biblia substituia o papa”.'®* Robinson confessou que “[...] na
adolescéncia, embriagado com a experiéncia de conversdo, cultivei um ardente e secreto
desejo de emigrar para um ‘pais protestante’”. Sua percepcao, ainda inicial de juventude e de
protestantismo era equivocada quanto aos paises de maioria protestante. Sobre esse equivoco

ele diz:

Quando ouvia falar que 97% da populacdo da Suécia era filiada a Igreja
Luterana, ficava imaginando, deslumbrado, as multiddes de pessoas
superlotando os templos aos domingos, com a Biblia debaixo do braco. Os

paises protestantes deveriam ser algo como ‘“‘ensaios do céu”: paz, amor,

justica e honestidade, todo mundo se tratando por “irmio”.!%>

Robinson mostrou-se decepcionado, ao conhecer mais sobre a historia do
protestantismo e como ele se portava principalmente nos paises europeus (cuja filiacdo as
igrejas nacionais era quase a totalidade). Aquilo que era comum aos paises onde o catolicismo
romano havia se tornado tradicional (uma parcela consideravel de catdlicos nominais'®), era
comum também aos paises de maioria protestante. Ele descobriria, filiado a Igreja Luterana
“[...] a existéncia da categoria de protestantes nominais, especialmente em igrejas ligadas ao

Estado, com bispos nomeados ¢ pastores funcionarios publicos”.!¢’

Além do aprendizado na Igreja Luterana, na qual “congrega e estuda com avidez”!%®,
ele teve como mentor o missiondrio entre estudantes universitarios, o inglés Dionisio Pape, de
quem aprendeu que existia “[...] uma outra estranha categoria de protestantes: os liberais”.!®

Em suma, o recém protestante que deixara a religido tradicional da familia por
descrenga nos dogmas da Igreja Catdlica, agora conhecia a “[...] influéncia do racionalismo

iluminista sobre a vertente protestante, manifestada nas faculdades de teologia, nas

I4CAVALCANTI, 1991, p.30.

165 CAVALCANTI, Robinson. Reflexdo. Protestantismo: o que deu errado? Ultimato, Vigosa, ed. 306, mai./jun.
2007.

166Uma coletanea de artigos sobre o cristianismo nominalista foi editada pelo Movimento Lausanne € publicada
no Brasil. Conferir: Chamam-se cristdos. Sao Paulo: ABU Editora, 2004.
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universidades publicas, nos professores de teologia e clérigos profissionais”!’’. O que ele
passava a vivenciar era que varios grupos protestantes, “[...] embora chamados de luteranos,
presbiterianos ou anglicanos, ndo acreditavam no que Lutero, Calvino ou Cranmer haviam
escrito, inclusive as historicas confissdes de fé de suas igrejas”.!”!

O apego a histdria da igreja como um discurso retilineo com Credos, Confissdes e
Declaragdes deixava Robinson frustrado com o que vivia no meio protestante brasileiro das
décadas de 1960 a 1980. Se por um lado sua vivéncia era entre os protestantes histéricos, seus
antecedentes eram catdlicos, e a ele eram apresentadas mais teorias na universidade, como
afirma: “Na universidade publica conheco o positivismo, o marxismo e o pensamento de Max

Weber”.!”? Restava-lhe buscar a mediaciio das indmeras formas sociais, politicas e religiosas

para se posicionar quanto a relagdo entre religido e politica.
2.2.2 O conceito de Reforma como mediador entre o catolicismo e o protestantismo

O jovem Robinson Cavalcanti passou a mediar suas experiéncias, o que conhecia e seu
engajamento profissional e ministerial religioso a partir de principios que ele considerava
importantes na sua pratica religiosa. Esses principios tinham como ponto central a Reforma
Protestante. Ele afirma que a medida que foi conhecendo mais sobre os reformados nominais
(que “pareciam crer de fora”) e sobre o protestantismo de teologia liberal (“‘que descriam de
dentro da Igreja”), sua postura foi de reafirmagdo dos valores tradicionais inerentes ao
cristianismo para além do catolicismo romano.

Para que isso acontecesse, ele precisaria descontruir os dogmas catdlicos romanos — e
isso tinha a ver com a eclesiologia (a defini¢do de igreja) e a soteriologia (a obra redentora de
Cristo). Em dezenas de artigos publicados durante as décadas de 1980 a 2010, Robinson
Cavalcanti apresentou seu pensamento quanto ao movimento denominado de Reforma
Protestante: Por um agiornamento evangélico, Protestantismo e brasilidade, Protestantismo:
unidade e diversidade, Exdtico protestantismo de Contra Reforma, Protestantismo: Reforma
e Contra Reforma, Porque ndo continuei catolico romano, Protestantismo brasileiro, A falta
da Primeira Reforma: o valor da proposta original, O mais importante é a Igreja, e Igreja: o
futuro estd no resgate do passado.

A medida que ele avancava no conhecimento sobre o protestantismo e suas dindmicas

e varidveis teoldgicas, culturais e institucionais, certo estranhamento o levou a quase

1"0CAVALCANTI, 2007.
bid.
1721d., 1991, p.30.
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constante comparacao entre o catolicismo, protestantismo e o que simplesmente denomina de
“Igreja indivisa”, expressdo que se refere a unidade de sentido da Igreja em todos os lugares e
épocas.'”

Seu vinculo com a Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB), ligada ao Sinodo de
Missouri,'™* foi entre 1962 e 1974. Essa denominacdo ndo se vinculava a nenhum dos trés
organismos promotores da unidade entre evangélicos dos Estados Unidos: Associagdo
Nacional de Evangélicos (NAE), Congresso Nacional de Igrejas (NCC) e Conselho
Americano de Igrejas Cristds (ACCC)!">. A postura da IELB era isolacionista, mas ndo
promovia em Robinson Cavalcanti, pelo menos aparentemente, um desconforto, pois esse
Sinodo de Missouri era de luteranos que “continuavam a acreditar nos ensinos da Reforma
Protestante”, eram “os de mesmo”.!”®

Nos estudos do protestantismo brasileiro, hd inimeras tipologias pelas quais as igrejas
e ramos dentro do protestantismo sdo enquadradas, algumas vezes de forma impositiva. Ainda
que o objetivo aqui ndo seja o de dizer quem € ou ndo protestante, muito menos pensar que o
simples enquadramento responde as diferentes e divergentes consideracdes sobre o cendrio
protestante brasileiro, cabe uma vis@o geral a nivel metodoldgico sobre como o protestantismo
tem sido categorizado, para de algum modo ser compreendido.

Em “Matriz religiosa brasileira”, José Bittencourt Filho'’’dividiu o protestantismo
entre protestantismo classico/histérico, pentecostalismo e neopentecostalismo. Sendo que
luteranos compdem junto a anglicanos, presbiterianos, batistas, congregacionais, metodistas e
reformados a primeira categoria.

Rubem Alves, em “Religidio e Repressio”!’®

, afirma ndo ser possivel “[...] construir os
tipos, mas simplesmente recolher e empregar” aqueles que a propria histoéria dispds. Ele fala
das denominagdes protestantes, sendo objetos distintos e definidos como ponto de partida no
estudo do protestantismo. Assim, cada grupo de protestante definido como luteranismo,
calvinismo, anglicanismo, congregacionalismo, pentecostalismo e os demais por si sé ja

constituiriam as categorias historicamente definidas no estudo do protestantismo.'”

ICAVALCANTI, Robinson. O mais importante € a Igreja. Ultimato, Vigosa (MG), ed. 317, mar/abr. 2009.

"4 CAVALCANTI, Robinson. Porque néo continuei catélico romano. Ultimato, Vigosa (MG), ed.241, jul./ago.
1996.

ICAVALCANTI, Robinson. Protestantismo: unidade e diversidade. . Ultimato, Vigosa (MG), ed.229, jul./ago.
1994.
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Alves comenta que a partir dos anos 1960 as vérias igrejas no Brasil “[...] viram
romper-se as suas respectivas unidades ideoldgico-teoldgicas, permitindo o surgimento de
novas formas de se articular a fé”,'% isto é, novas teologias, novas formas de
autocompreensdo e, consequentemente, de compreender o mundo.

Com esse rompimento na teologia das principais denominagdes protestantes
brasileiras, a classificacdo de Ernest Troeltsch entre igrejas e seitas,'®! de 1960, ja nio cabia

mais no estudo tipoldgico do protestantismo brasileiro. Por isso, Rubem Alves estabelece pelo

menos trés tipos ideais presentes no protestantismo brasileiro:

a)Protestantismo da Reta Doutrina, tendo como caracteristica a concordancia
com uma série de formulacdes doutrindrias, tidas como expressdes da
verdade, e que devem ser afirmadas, sem nenhuma sombra de ddvida, como
condig¢do para participacdo na comunidade eclesial;

b)Protestantismo do Sacramento, para o qual a confissdo da reta doutrina é
de importancia secundaria, quando comparada com a participagdo emocional
e mistica na liturgia e nos sacramentos;

c)Protestantismo do espirito, para o qual a marca distintiva da participacao
na comunidade eclesial ndo € nem a reta doutrina nem a participagdo nos
sacramentos, mas uma experiéncia subjetiva de éxtase intenso.'®?

Por essa tipologia de Rubem Alves, os luteranos sdo identificados como sendo os do
sacramento — ou para melhor compreendermos, os de identificacdo confessional. Foi assim
que o catdlico Robinson Cavalcanti, apds deligar-se da Igreja Catdlica, foi aceito como
membro da Igreja Evangélica Luterana do Brasil: “Congrego-me e estudo com avidez. Dia 31
de outubro de 1963, Dia da Reforma [...], pelo rito da confirmacdo, professei publicamente a
minha fé e me tornei um protestante de carteirinha”.!83

Hé ainda tipologias que dividem em dois grandes campos o protestantismo: o
protestantismo cldssico, composto por sacramentais € evangelicais; € o neoprotestantismo,
englobando pentecostais e neopentecostais.'®* Por outro lado, h4 as tipologias de soci6logos
que dividem o pentecostalismo nas chamadas “ondas”, como ¢ o caso de Paul Freston que

pontua a chegada dos Pentecostais ao Brasil na década de 1910, data o final dos anos 1950 e

inicio dos anos 1960 como o periodo de fragmentagdo do pentecostalismo e situa entre as

B0ALVES, 2005, p.35.

181Citado por ALVES, 2005, p.34.

1820p. cit., p.43-45.
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décadas de 1970 e 1980 o que chamou de irrup¢io do neopentecostalismo. '3

Dentre tantas tipologias, o que importa com relagdo ao pensamento teolégico de
Robinson Cavalcanti € o lugar da Igreja Luterana na concep¢do da Reforma que ele recebeu
em seus primeiros anos de protestante. Nesse caso, seja por meio da teologia, da forma de
organizacdo da institui¢do, pela periodizacdo ou por autodeclaragcdo, o consenso que se tem €
que a denominacdo Igreja Evangélica Luterana do Brasil'®® (Sfnodo de Missouri), salvo
peculiaridades derivdveis em alguma comunidade local, compde o protestantismo de

missdo, %’ por sua historicidade, sendo ainda definida como sacramental '®®

por sua teologia, e
conservador por questdes ideoldgicas, como ndo fazer parte de nenhuma das trés entidades
norte-americanas que pretende representar as igrejas evangélicas no pais.!'®

Nao se pode presumir que Robinson Cavalcanti tenha agido exatamente como a
instituicdo luterana, que foi sua primeira denominagcdo evangélica. Ele relata duas
experiéncias com outros evangélicos enquanto buscava se encontrar na nova instituicdo. A
primeira experiéncia foi uma aproximac¢do junto ao movimento ecuménico de juventudes —

segundo ele, uma tentativa frustrada. Ele descreve essa primeira aproximacdo da seguinte

forma:

Estou, entfo, nos anos 60: a euforia e a decepcao com a Revolugdo Cubana,
o Concilio Vaticano II, a efervescéncia socialista seguida do golpe militar no
Brasil, a guerra do Vietname, a Primavera de Praga, o Maio de 68 em Paris,
etc. Conheco o liberalismo teoldgico de esquerda de grupos de jovens
universitirios ecuménicos, experiéncia traumética para mim, pela arrogancia
intelectual daqueles, sua intolerancia e sua falta de reveréncia em relagdo ao
sagrado.'”

Os movimentos referidos por Robinson sd@o a Unido Cristd de Estudantes do Brasil,
filiada a Federagc@o Universal dos Movimentos Estudantis Cristdos (FUMEC), que em meados

dos aos 60 “passou por peregrinacdo ideoldgica semelhante a Juventude Universitdria

I8SFRESTON, Paul. Protestantismo e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment. 1993. 307 f. Tese
(doutorado) — Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, SP.
Disponivel em: http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/279821. Acesso em: 18 jul. 2018.

18 A Tgreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB) surgiu em 1900, com a vinda ao Brasil do pastor Christian J.
Broders, um missiondrio da Igreja Luterana — Sinodo de Missouri, enviado dos Estados Unidos para atender um
pedido de luteranos vindos da Alemanha e que estavam sem atendimento espiritual. Disponivel em
http://www.ielb.org.br/a-ielb/?1d=955 . Acesso em: 12 maio 2019.

"DREHER, Martin N. Protestantismo brasileiro: um mundo em mudanca. Estudos Leopoldenses, Sao
Leopoldo, v.1, n. 2, p.139-161, 1997.
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Catolica”.'”! O que marcou de forma negativa a percepcio de Robinson Cavalcanti sobre os

movimentos ecuménicos foi o viés ideoldgico-teoldgico divergente da vertente luterana na
qual ele estava filiado, e as formas como algumas liderancas desses movimentos se
aproximavam do sagrado incomodava o jovem Robinson.

No livro “Cristianismo e Politica”, publicado em 1985, Robinson descreve sobre o que
chamou de experiéncia traumdtica no final da década de 1960 e comenta sobre o que
estranhava em alguns universitarios protestantes que “[...] reagindo contra a tradigdo, a falta
de preparo intelectual de seus pastores, a rigidez e o legalismo de suas igrejas, os estudantes
foram se tornando 4speros e irreverentes criticos das institui¢des”.!?

Sobre como se portavam quanto as crengas, ele disse: “[...] professando uma teologia
liberal ou radical, em que entravam como fortes componentes o universalismo e a falta de
énfase no transcendente e no revelado”.!”® Falando aos te6logos da Fraternidade Teoldica
Latino-americana, em 1990 na cidade de Quito, Equador, apontou o que o teria afastado dos
grupos universitarios ecuménicos que conheceu na sua juventude. Ele condenou a postura de
“[...] intolerancia e sua falta de reveréncia em relagdo ao sagrado”.!*

Para Robinson, muitos estudantes universitirios protestantes de vertente ecuménica
passaram “[...] de um pietismo esclarecido, que fazia acampamentos de trabalho em favelas, a
guerrilha, ao exilio, ao cdrcere ou a secularizagdo”. A critica crucial foi sobre o que nao
fizeram ou fizeram com a igreja: “[...] em vez de renovarem e reformarem a Igreja, a
empurraram mais para a direita”.!”> Esta era particularmente uma das suas criticas aos
movimentos ecuménicos de sua juventude.

A segunda experiéncia de aproximacgdo a grupos de jovens universitarios protestantes
foi junto a Alianca Biblica Universitdria do Brasil (ABUB), movimento que cresceu no Brasil
como resultado de esforcos missiondrios da Comunidade Internacional de Estudantes
Evangélicos (CIEE) e que atua nas interfaces universidade-igreja-sociedade a partir do que
chamam de contextualizacdo. Isto €, seguem principios basicos de confissdo protestante, se
apresentam como uma organiza¢do que promove nos estudantes e profissionais a concepgao
missiondria de leigos e encaminha por meio de uma rede de parcerias os recém-formados para

atuarem na sociedade de modo vocacional.'®®

PICAVALCANTI, 2002, p.206.
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A ABUB € uma associacdo religiosa, de cardter estudantil e missiondrio, organizada
entre 1957 e 1961, a partir dos esforcos missiondrios da CIEE, com Robert Young e Ruth
Siemens. Young veio como assessor da Intervarsity Christian Fellowship,197 dos EUA, cedido
para o trabalho pioneiro no Brasil “[...] para despertar estudantes brasileiros para a visao e a

»198 o Ruth se dedicava a

tarefa de levar a mensagem de Jesus Cristo na Universidade
divulgacdo do novo movimento missiondrio estudantil, que contava com reunides em casas,
visitas as igrejas protestantes, viagens pelo pais e articulacdo para os primeiros treinamentos.
O primeiro acampamento organizado pela ABUB foi em janeiro de 1958, sendo o langamento
dos ideais da Comunidade Internacional no Brasil.!”” Nessa organizacio, Robinson Cavalcanti

esteve envolvido como estudante e missiondrio voluntério por cerca de 15 anos.

2.3 Intelectualismo e protestantismo: a busca por espacos-sintese

O espaco-sintese que buscava apareceu com grande
impacto em minha vida com a Alianca Biblica
Universitdria do Brasil, o movimento brasileiro de
estudantes  evangélicos, ligado a  Comunidade
Internacional de Estudantes Evangélicos: vida devocional,
estudo biblico, disciplina intelectual, abertura ao
contempordneo e a problemdtica social.*”

Em meio a vivéncia religiosa do catolicismo romano presente na infancia na cidade
alagoana de Unido dos Palmares, e depois com o periodo de estudos com os jesuitas em
Recife — antecedido pela conversdo pessoal ao protestantismo no curto tempo que viveu em
Garanhuns, no Colégio Presbiteriano —, Robinson “buscava um espago-sintese”. Nao se pode
inferir que ele tenha deixado de lado as caracteristicas presentes no catolicismo —
principalmente dos documentos sociais e preparatorios do Vaticano II que ele estudou, da
proximidade aos jesuitas do Colégio Nobrega e da UNICAP —, nem que tenha descartado a
aproximacao ecuménica devido o estranhamento de como alguns outros jovens de sua geracao

encarava “o sagrado”.

juventudes, grupos de oracdo, cursos de treinamento intensivo, entre outros. Suas principais atividades sdo:
evangelismo, discipulado e formacdo para o servigo. Disponivel em: http://www.abub.org.br/como-trabalhamos
Acesso em: 12 mai. 2019.

97Intervarsity Christian Fellowship estd em 590 campi nos EUA e tem como correspondente no Brasil a Alianca
Biblica Universitaria do Brasil. Ambas fazem parte da Comunidade Internacional de Estudantes
Evangélicos.Disponivel em: https://ifesworld.org/es/regions/am%C3% A9rica-del-norte . Acesso em 10 jun.
2019.

¥ITIOKA, Neuza. Encarnando a Palavra Libertadora. Sdo Paulo: ABU Editora, 1981, p.9.

99bid., p.11.

20CAVALCANTI, 1991, p.31.
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Assim, para que se compreenda um pouco mais sobre o pensamento de Robinson
Cavalcanti e como se deu sua contribuicdo ao protestantismo brasileiro, faz-se necessario uma
problematizacdo sobre seus espacos e lugares de fala, no que se refere aos campos de atuacdo

universitaria e institucional-confessional.

2.3.1 Por uma conversao cultural do protestantismo brasileiro: um desafio aos evangélicos.

A cultura luso-tropical, mestica, plastica, afetiva, jovial, que temos na Terra
de Santa Cruz, ainda espera uma igreja com a sua face. Em ritos, ritmos,
sentimentos, atitudes, usos e costumes desenvolvemos um sabor nacional.
Ao longo da Histéria do Cristianismo encontramos o sabor siriano, grego,
russo, romano, inglés, norte-americano na rica policromia da fé que deita
raizes. Teremos uma igreja com sabor brasileiro, com uma alma verde-
amarela??"!

Em um texto de 1994, chamado “Protestantismo e brasilidade”, Robinson abordou a
necessidade de os protestantes saberem lidar de modo correto com a cultura brasileira.??> Se
essa “conversdo cultural” por parte dos protestantes ndo acontecesse, dizia ele: “[...] apenas
prosseguiremos inchando os nossos guetos alienigenas e alienados”.?” Sua fala contra o que
chamou de “gueto” se remete a proposta inicial do protestantismo histérico no Brasil. Para
ele, “[...] aqui o protestantismo chegou como projeto de influenciar as culturas; esse projeto
foi abandonado por um isolamento de contracultura por influéncia neofundamentalista”. Esse
isolamento a que Robinson se refere foi provocado por um afastamento dos protestantes dos
espacos de cultura nacional, como por exemplo das artes, da politica e da universidade.

Ele destaca que nem sempre o cendrio foi este ao qual se referia nos anos 1990: entre
0s primeiros grupos protestantes no pais, entre os historicos, havia a consciéncia de uma
“missdo civilizatoria”, exemplificada pela presenga dos “colégios de vanguarda” e no
“contato com as elites”, como finalidade de ocupagdo de espagos socio-politicos. Afirma
ainda que “[...] cedo surgiu uma classe média de formacao universitaria, com uma visibilidade
social inclusive no campo politico”.2%4

Como alguém de boa formacdo escolar e universitdria, e tendo feito carreira na
universidade na area das ciéncias humanas, Robinson era um entusiasta da Universidade.
Depois de aposentado, ainda trabalhou como voluntdrio por mais cinco anos. Ele era um

interessado em ver o protestantismo nacional sendo vinculado a defesa da educacdo, da

PICAVALCANTI, 1994.
202Ibid.
203]bid.
2041bid.



70

intelectualidade e da cultura como projeto definido para o pais, tendo como for¢ca motriz a
crenga propagada pelos protestantes. Dai porque sua postura era a de que os protestantes
deveriam criar pontes culturais que escapassem da simples adesdo ou rejeicdo total ao
calendario folclorico, por exemplo. Sua defesa era em favor “[...] de uma participagao critica
de dentro (ndo de fora, de cima ou de baixo) do fato cultural”.?

Trés foram as posturas identificadas por Robinson Cavalcanti como impeditivas da
aproximagdo artistica, cultural e intelectual dos protestantes 2 “brasilidade”.?*® A primeira tem
a ver com a teologia presente na maior parte do protestantismo da segunda metade do século
XX: “[...] a subjetividade, o além, o futuro, o arrebatamento como énfase teoldgica para os
convertidos, para suas vidas, os deixa fora da cultura, na contracultura, na op¢do pela nao-
influéncia”.?"” A segunda dificuldade da relagdo entre protestantismo e brasilidade foi “[...] a
op¢ao pelo trabalho e a prosperidade, como inser¢do na vida econdmica, mas nao na vida
cultural”.?® Por dltimo, a relacdo negativa entre o protestantismo e as ciéncias humanas, um
misto de desprezo e temor por parte de algumas liderancas protestantes.’®”

Essa péssima relacdo teria sido responsdvel pelo que Gilberto Freyre, citado por
Robinson Cavalcanti, alertou sobre “[...] o protestantismo brasileiro ter contribuido com
excelentes gramaticos, mas nenhum literato”.?!® Robinson faz uma andlise critica dessa

relacdo e afirma:

[...] Algo nos impediu de adentraras letras e as artes. Temendo-se a vida e o
prazer, e a liberdade criativa, o romance, a poesia, 0 teatro somente seriam
licitos se fossem outra formas de sermdo. Sendo a arte a ponte entre a
fantasia e o real, 0 nosso rigido real ndo comportaria a fantasia e o sonho.?'!

Esse desencontro entre protestantismo e “brasilidade” provocou dois impactos entre 0s
intelectuais protestantes. Eles tiveram de optar pela ndo influéncia, minando assim suas
habilidades e ndo alcangando os lugares de destaque na sociedade. E, em vez de buscar o
didlogo entre a mensagem protestante e a cultura nacional, boa parte dos intelectuais se
distanciou do protestantismo, para ter sua obra reconhecida na cultura nacional.?'? Sio

exemplos de intelectuais que tiveram base protestante e que se distanciaram da prética:

205SCAVALCANTI, 1994.

206Thid.

207Tbid.

208Thid.

209Thid.

20CAVALCANTI, 1994; BITTENCOURT FILHO, 2014, p.382. Ambos fazem referéncia a fala de Gilberto
Freyre na Conferéncia do Nordeste.

2IICAVALCANTIL, 1994.

22CAVALCANTI, 1994.
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Gilberto Freyrem, Josué Montello e Rubem Alves, dentre outros. Este tltimo com formacao
pastoral no Semindrio Presbiteriano de Campinas.

Assim, o distanciamento de intelectuais da prética religiosa protestante no ultimo
quartel do século XX?!* — seja pela “opg¢do da ndo-influéncia”, anti-intelectualismo ou por nio
comungar com elementos oriundos do catolicismo folclérico nacional — impediu os
protestantes de “[...] estarem nos ‘lugares altos’ do nosso ‘mundo’ nacional”.?!

Robinson criticou setores internos do protestantismo pela forma passiva como
receberam elementos culturais de outros paises, como se fosse contetido do cristianismo em
si: “Os nossos seminarios, a literatura evangélica ¢ a subserviéncia as ‘mecas’ e ‘gurus’ do
Primeiro Mundo ndo nos ajudam na caminhada da inculturacio e do autoctonismo”.?!® Desse
modo, o protestantismo “[...] ndo teria contribui¢cdes préprias a enriquecer o conjunto da
cristandade”, sendo esse tipo de religiosidade responsavel por serem os protestantes “[...]
apenas mesticos saxonizados isolados em nossos guetos”.?!’

Quando Robinson Cavalcanti, j4 na década de 1970, percebeu que aquele
protestantismo brasileiro posterior ao golpe de 1964 comegou a guinar para o isolacionismo
em relacdo as ciéncias, a politica e a tradicao do cristianismo mediado pela Reforma, entdo
passou ao confronto direto com esses setores. Foi a partir dai que Robinson ampliou seu
discurso sobre a relacdo entre protestantismo e a necessidade de os protestantes se tornarem
os melhores representantes no que se refere “[...] ao conhecimento cientifico, a fé madura e de

uma teologia relevante”.*!

2.3.2 Profissao como missao cristd: os espagos da teologia e da universidade

A trajetdria profissional e religiosa de Robinson nos anos 1960 foi de incertezas dadas
as circunstancias socio-politicas pelas quais o pais enfrentava. Contudo, ele teve uma
formacgao escolar em instituicdes de qualidade como o Colégio Presbiteriano e o Colégio
Noébrega, uma formacao politica no contexto familiar e duas graduagdes, sendo em Direito na
UFPE e Ciéncias Sociais na Universidade Catdlica. Ele também viveu no Rio de Janeiro,

onde defendeu sua tese sobre o coronelismo alagoano, vindo a ocupar fun¢des administrativas

213Robinson Cavalcanti o chama de “ex-combatente”. Cf.: CAVALCANTI, 1994,

214Para uma discussdo sobre intelectuais protestantes e sua relacio de engajamento entre Igreja e cultura, ver
mais em “Por uma Fé Encarnada: teologia social e politica no protestantismo brasileiro”. De Wanderley Pereira
da Rosa, 2014.

25CAVALCANTI, 1994.

26]bid.

27bid.

2181d., 1993, p.32.
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e coordenar o mestrado em Ciéncias Politicas e o Centro de Ciéncias Humanas da UFPE.
O periodo académico vivido por Robinson Cavalcanti foi, segundo ele, crucial para

sua profissdo e pratica religiosa. Sobre isso ele diz:

A troca da advocacia pelo magistério universitirio melhor viabilizou a
compatibilizacdo entre profissdo e ministério. Como profissional nas areas
de pesquisa e ensino, sempre me vi dando o melhor de mim, com ética, e ao
mesmo tempo sendo um missiondrio no mundo universitario.*!

A resposta encontrada pelo jovem Robinson aos dilemas pessoais quanto aos
caminhos a seguir na profissio e na devoc¢ado foi a de um profundo compromisso e convicg¢des
geradas pelo habitus**’ da Igreja Luterana a qual fazia parte, e pela formacdo que recebeu na
Aliangca Biblica Universitdria do Brasil, sendo manifestadas no espago da universidade
enquanto estudante, professor universitdrio, pesquisador € como membro dos conselhos e
superiores nas instituicdes universitdrias as quais esteve vinculado.??! Foi, portanto, nesses
dois espacos iniciais que Robinson Cavalcanti passou a perceber um tipo de protestantismo e
comungar de suas praticas, valores, crencas e aspiracoes.

Foi no contexto universitario que Robinson Cavalcanti desenvolveu o pensamento e
engajamento religioso e politico pelo qual ficou conhecido. A universidade supriu a busca de
espacos-sintese que ele procurava, e foi nesta época que ele conheceu a organizacgao estudantil
Alianca Biblica Universitaria do Brasil.

Em 1962, houve a organizagdo e aprovacdo do estatuto da ABUB, sendo ela dirigida
em boa parte por profissionais e estudantes que passaram a divulgar a nova organizacio
estudantil, promovendo viagens, treinamentos, € concentrando os interessados em um
treinamento maior anual.

Foi em um desses encontros de formacdo em Sdo Bernardo do Campo, em janeiro de
1967, que Robinson Cavalcanti participou e conheceu Paul Little, assessor da Intervarsity
Christian Fellowship e diretor do setor de Evangelizacao e Missdes do movimento americano.
Em dezembro do mesmo ano, Robinson participou da Conferéncia Urbana 67, nos Estados
Unidos. A Conferéncia, que ocorre a cada trés anos desde 1948, funciona como um lugar de

encorajamento e desafio a estudantes e profissionais a se tornarem missionarios.

29CAVALCANTI, 2010.

220Conforme Bourdieu, é o sistema de disposi¢des socialmente constituidas que, enquanto estruturas estruturadas
e estruturantes, constituem o principio gerador e unificador do conjunto das praticas e das ideologias
caracteristicas de um grupo de agentes. BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sao Paulo:
Perspectivas, 2007, p. 191.

210p. cit.
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Mais que a participagdo no Urbana 67, o convivio com profissionais € missionarios
estrangeiros e nacionais possibilitou a orientacdo que Robinson precisava logo apds o término

das graduacdes universitdrias em ciéncias sociais e Direito. Ele assim definiu esse periodo:

Convidado por Paul Little para assistir a Conferéncia Missiondria de Urbana
(1967), ouco John Stott expor a Segunda Carta a Timéteo e sinto um
chamado para o ministério, mas ndo sei qual. De volta ao Brasil, recebo um
convite para ser assessor da Alianca Biblica Universitdria, que foi um marco
na minha vida quando eu, ainda estudante, havia sido discipulado pelo
missiondrio batista inglés Dionisio Pape. Um més depois, sou convidado
para lecionar na Universidade Catélica. E a resposta de Deus: profissio e
ministério na academia.??

O tempo de quase dez anos em que Robinson Cavalcanti esteve comprometido com a
ABUB foi, a0 mesmo tempo, sua oportunidade de servico voluntdrio itinerante e sua
formagao teoldgica mais expressiva. Ele afirmou sobre a ABUB: “[...] Seus acampamentos,
semindrios de capacitacdo e a itinerancia interdenominacional de seu ministério foram minha
principal fonte de inspiragdo teoldgica, de uma teologia do caminho”.??

O espaco da ABUB pode ser considerado um marco na vida de Robinson Cavalcanti.
Nela, Robinson recebeu uma formacdo e acompanhamento pessoal de Denis George
(Dionisio) Pape, entre os anos 1966 e 1970. Este, um missiondrio batista inglés, de
ascendéncia de franceses huguenotes, de boa formacdo e ex-sargento paraquedista durante a
Segunda Guerra Mundial, dedicou-se por trés quadri€énios como missiondrio, sendo o primeiro
periodo na Argentina, o segundo na regido amazodnica e o terceiro no Nordeste, vindo a morar
em Fortaleza e Recife antes de se casar com a missiondria canadense Elaine Harrison e viver
em Jodo Pessoa.

Em artigo de marco de 1995, Robinson faz um tributo a Dionisio Pape, que havia
recentemente falecido em Ontdrio, Canadd, onde morava.?** Nesse tributo, Robinson d4 as
caracteristicas pessoais e teoldgicas, relembra o cardter interdenominacional da visdo
missiondria, com a aculturagdo no norte e nordeste do pais, a preocupacdo em formar
liderancas e o anseio de Pape em ver a comunidade evangélica brasileira envolvida na cultura

nacional.?”> As caracteristicas sdo importantes, pois podem ajudar na compreensio do

222CAVALCANTI, 2010.

2231d., 1991, p.31.

224CAVALCANTI, Robinson. Dionisio Pape: um tributo. Ultimato, Vigosa (MG), ed. 233, mar./abr. 1995.

25 Atividades de parceria feitas entre denominacdes evangélicas diferentes, geralmente esfor¢os de cunho
missiondrio, assistencial e de educacdo. Nao chega a ser ecuménico, mas o que se pode chamar de no maximo
um Pan-Protestantismo.
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pensamento desenvolvido pelo proprio Robinson e seu modelo missiondrio. As caracteristicas

sdo as seguintes:

Dionisio Pape era um cavalheiro, marcado pela humildade, de facil
relacionamento, fino senso de humor e vasta cultura (falava varios idiomas).
Teologicamente se considerava um evangélico conservador, distante,
contudo, dos exageros e fanatismo dos fundamentalistas tradicionais ou
renovados. Era um batista bem britinico: dotado de uma abertura as outras
denominagdes, tanto assim que vem como missiondrio de uma junta
interdenominacional (UESA), leciona ndo s6 no semindrio batista, mas no
congregacional e presbiteriano (no Recife), pronto para sempre servir,
indistintamente, as vdrias igrejas. Simbodlico de sua abertura (instalado pelo
Bispo Edmund K. Sherril, outro estadista do Reino) foi o seu pastorado na
igreja anglicana, vestido de batina e realizando os oficios com o Livro de
Orag¢do Comum.?**

Ao relembrar as principais caracteristicas de seu mentor € amigo na missdo estudantil
quando ainda era estudante e comegava a despontar como professor e advogado, Robinson
apresenta um modelo no qual sua vida apresentava tracos parecidos. Teologicamente,
Robinson tentava se distanciar dos extremos, tanto de tradicionais quanto dos desdobramentos
do pentecostalismo. Exemplo desse modelo de teologia buscado por Robinson foi o motivo de
seu desligamento da Igreja Luterana (IELB): “[...] Questdes periféricas pontuais como o
germanismo cultural, a Ceia restrita, regeneracdo batismal e governo (eclesidstico) ndo-
episcopal”.??’ Ndo se encontra em seus textos, criticas diretas ao luteranismo no qual
Robinson esteve vinculado. Ele migrou para o anglicanismo mais por proximidade de
liderancgas e afinidade teoldgica do que por outro motivo.

Sobre os novos movimentos desenvolvidos dentro do pentecostalismo, Robinson
dedicou dezenas de artigos no combate ao que chamava de pseudo-pentecostalismo.??® No
artigo Pseudo-pentecostais: nem evangélicos, nem protestantes, ele afirmou sobre a teologia
da Igreja Universal do Reino de Deus: “Chamar o bispo Macedo de protestante é fazer tremer
0 Muro da Reforma, em Genebra, ¢ os ossos de Lutero e Calvino em seus timulos”.??
Robinson atribuia as novas interpretacdes dentro do protestantismo brasileiro a culpa do que

chamou de “exotico protestantismo de contrarreforma”.

226CAVALCANTI, 1995.

2271d., 2010.

28FRANCO, Washington Santos. Igreja Universal do Reino de Deus na TV: pseudo-pentecostalismo e
sacralizacdo do sucesso. 2007. 111 f. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Centro de Ciéncias Humanas,
Letras e Artes, Programa de Pés-Graduacdo em Sociologia, Universidade Federal de Alagoas, Macei6, 2007.
29CAVALCANTI, Robinson. Pseudo-pentecostais:nem evangélicos, nem protestantes. Ultimato, Vigcosa (MG),
ed. 314, set./out. 2008.
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Dentre os novos ensinos estava a teologia da prosperidade, que “[...] agride a memoria
dos martires e os riscos do discipulado”.?* Essas inovacdes teriam provocado uma fissura
ainda maior no cendrio de falta de unidade do protestantismo no Brasil. O problema era que
essa vertente evangélica cada vez mais se distanciava, propondo elementos divergentes do que

defendiam os reformadores:

A teologia do dominio, que nega o chamado cristdo ao servigo sacrificial; a
alienag@o politica ou ao adesismo contrdrios a crenga reformada na doutrina
dos “dois reinos” ¢ o chamamento ao profetismo; a insensibilidade social,
quando as obras de misericérdia eram componentes centrais dos ensinos e
vidas dos reformadores; o preconceito ao conhecimento cientifico
(particularmente as Ciéncias Humanas), confunde ignorancia com inocéncia
e santidade, quando os reformadores detinham titulos de doutores e
fundaram Universidades.?!

Assim, Robinson advogava um protestantismo rico em sua diversidade de formas, mas
negava os elementos que divergiam da proposta dos reformadores. Ele defendia o
engajamento missiondrio de forma interdenominacional. Robinson Cavalcanti tinha abertura
entre protestantes historicos e pentecostais. A partir da sua experiéncia como pregador,

professor e palestrante itinerante afirmava “[...] haver maior consenso nas bases eclesiais que

nas cupulas institucionais e em assuntos metafisicos mais do que em temas vivenciais”.?*>

O modelo missiondrio aprendido de Dionisio Pape foi levado adiante por Robinson
Cavalcanti. Em sua lembranca do que havia de mais importante no modelo do missionério-

mentor, ele descreveu:

Tinha a visdo de que o missiondrio deveria ser aculturado e atualizado. Por
isso tanto no Brasil, estava sempre se matriculando como ouvinte nas
universidades. Costumava dizer que ‘missionario bom ¢ aquele, que ao se
aposentar, ou se afastar do campo, a obra cresce mais do que quando ele
estava 1a’. Dai sua preocupacdo com o treinamento de lideres nacionais a
quem procurava delegar tarefas. Constituiu uma familia acolhedora, uma
casa aberta, com um estilo de vida simples, onde os estudantes se sentiam a
vontade. Profundamente humano, Pape sabia escutar, criar sélidos vinculos
afetivos, ser amigo. Sua grande paixdo era ver crescer, quantitativa e
qualitativamente, a comunidade evangélica brasileira, com uma lideranca
convertida, piedosa, ortodoxa, e ao mesmo tempo, culta, ndo sectdria e
comprometida com a encarnagio dos valores do reino de Deus.?*?

B0Tbid..

BICAVALCANTI, Robinson. Exético Protestantismo de Contra Reforma. Ultimato, Vicosa (MG), ed.231,
nov./dez. 1994.

232 Ibid., 1994.

Z3CAVALCANTI, 1995.
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Essa preocupagdo com o treinamento de lideres nacionais fez com que Robinson fosse
mentoriado por Dionisio Pape e isso pode ter condicionado as decisdes mais importantes que
ele tomou nos anos seguintes. Dentre as importantes decisdes, aquela que atendeu a um
chamado para “dedicacdo de vida”.?** Um volume cada vez maior de engajamentos e
iniciativas de médio e longo prazo foram tomadas por Robinson desde aquela Conferéncia
missiondria da Intervarsity Christian Fellowship, em dezembro de 1967. Ele assim descreveu

aqueles anos:

Estou com 23 anos. Permaneco mais de dez anos como missiondrio da ABU,
cobrindo inicialmente, uma drea que vai de Manaus a Salvador. Em 1969,
aos 25 anos, me caso com Miriam [...]. Aprovado nos concursos para
professor de ciéncia politica nas Universidades Rural e Federal de
Pernambuco, fecho o escritério de advocacia, para tristeza do meu pai, e
suspendo a ordenagdo pastoral (permanecendo como evangelista).>*

Parte da trajetoria que Robinson Cavalcanti considerava profissional-ministerial se deu
em espacos de construgdo teoldgica. Ele chegou a se interessar por ser um seminarista
evangélico antes de ingressar na universidade, mas encontrou um impeditivo por parte de seu
pai: “[...] seria uma perda de status e a certeza de um futuro negativo”.?*® Robinson comentou
essa atitude do pai quando proferiu a fala principal do aniversario de 20 anos da Fraternidade
Teoldgica Latino-Americana, em Quito. Ele disse: “[...] Atualmente estou certo do carater
providencial daquela decisio”. >’

De 1970 em diante, o engajamento missiondrio de Robinson Cavalcanti se mistura em
parte ao desenvolvimento da ABUB. A organizacdo enfrentava sua primeira grande crise de
identidade, quando grupos de estudantes que participavam de movimentos fechados pelo
Regime Militar tiveram uma adesio massiva 3 ABUB.?*® Dentre as disputas de espago
ideoldgico-teoldgico na organizacdo em que Robinson servia como missiondrio, prevaleceu a
que possuia afinidade com a confessionalidade da maioria das igrejas evangélicas do pais
(aproximacdo eclesidstica nacional) e a reafirmagdo dos seus estatutos do que se denomina

Bases de Fé da Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos (aproximacao

institucional internacional).?*

4d., 1991, p. 31.

Z5CAVALCANTI, 2010.

261d., 1991, p.30.

7bid., p.30.

238 QUADROS, Eduardo Gusmio de. Evangélicos e mundo estudantil: uma histéria da Alianga Biblica
Universitaria do Brasil (1957-1987). Rio de Janeiro: Novos Didlogos, 2011, p.55.

ZCOMUNIDADE Internacional de Estudantes Evangélicos. Disponivel em: https://ifesworld.org/es/es/qu7C3%A9-
creemos. Acesso em: 25 maio 2019.
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O modelo missiondrio no qual Robinson Cavalcanti foi mentoriado por Dionisio Pape
era estritamente o que a ABUB tinha em seus estatutos: ‘“Pardgrafo tnico — A ABUB
mantém-se filiada a Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos — CIEE e adota as
suas bases de fé e seus objetivos internacionais, e participa das suas Assembleias Mundiais
com os seus delegados (Capitulo 3, artigo 11 — Das Bases de F¢)”.24

Essa confessionalidade exigida € a primeira referéncia a constituicdo dos grupos
filiados.?*! Comentando sobre a identidade da ABUB a partir de seus estatutos e escolhas na
primeira década, o historiador Eduardo Quadros diz: “A firmeza doutrindria, o apego a Biblia
e os objetivos elencados pareciam simpdticos a certas liderancas eclesidsticas, que deram seu
apoio ao novo movimento.A constru¢cdo identitiria da ABUB ocorreu, portanto, perante as
forcas presentes na configuragio religiosa daquele periodo”.>*?

Segundo Paul Freston, isso so foi possivel porque “[...] a CIEE, a qual se filia a
ABUB, ¢ um conglomerado de movimentos nacionais autdbnomos e ndo ‘multinacional’
missionaria”.>** Assim, ao encontrar o espago-sintese para o desenvolvimento do seu
pensamento teoldgico, Robinson seguiu aos novos espagos que lhe foram apresentados.

Ele participou da fundagdo da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana, ainda com
seus 26 anos, sendo missiondrio da ABUB, e cooperando com tedlogos de formacao, sendo
ele um tedlogo informal e integrando a comissdo executiva por sete anos. Assumiu a coluna
evangélica semanal do Jornal do Commercio de Pernambuco, e publicou pela Editora da
ABU, em 1972, “Cristo na Universidade Brasileira”.?** Morou por dois anos no Rio de
Janeiro, onde cursou o mestrado em Ciéncia Politica, na IUPERJ Candido Mendes, com a
pesquisa sobre coronelismo alagoano.

Ainda no inicio dos anos 1970, Robinson participou de todas as instiancias do
Congresso Internacional de Evangelizagdao Mundial (Comissao de convocacdo, Congresso em
Lausanne, e Comissdo de Lausanne para a Evangelizagdo Mundial, por quatro anos). Os seus
lideres na missao estudantil na ABUB e seus parceiros na constru¢cdo de uma teologia latino-
americana evangélica, René Padilla e Samuel Escobar, abriram caminho para a ocupagao de

espaco teoldgico dentro do evangelicalismo mundial.>*’Sua dedicacdo e engajamento fez com

20ALIANCA Biblica Universitaria Do Brasil. Mairipord. Congresso Nacional da ABUB 1962. Atan. 1, p. 7
2#IQUADROS, 2011, p.23

2421bid., p.41.

23FRESTON, 1993, p.131.

24CAVALCANTI, 2010.

2$Na comissdo de programacdo do Congresso Lausanne, em 1974, estava Paul Little, o assessor que convidara
Robinson Cavalcanti para o Congresso Missiondrio Urbana 1967. Ao todo eram cerca de 300 participantes
oriundos de movimentos estudantis filiados a CIEE. Varios deles tiveram responsabilidades como expositores ou
coordenadores de grupos. Para mais detalhes, conferir CAMERON, Julia E. M. The Lausanne legacy:
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que Robinson Cavalcanti comparecesse a todas as reunides e participasse da maioria das
consultas da fase de criacdo de documentos norteadores para as igrejas evangélicas em todo o
mundo, entre 1974 e 1982, cujos temas foram: responsabilidade social; evangelho e cultura;
estilo de vida simples, além da Consulta sobre Evangelizacio mundial, em junho de 1980, na
cidade de Pattaya, Tailandia.

Robinson integrou por quatro anos a Comissdo Teoldgica da Alianca Evangélica
Mundial, na subcomissio Etica e Sociedade, e enquanto se envolvia na promocio de
atividades missiondrias no Brasil e nos espacos teoldgicos internacionais, migrou do
luteranismo para o anglicanismo. Fase esta a que nos ateremos com mais afinco no capitulo

seguinte.

landmarks in global mission. Peabody: Hendrickson Publishers, 2016, p. 17. Ver também ESCOBAR, Samuel.
La obra estudiantil y La teologia evangélica. Disponivel em: http://documents.mx/documents/obra-estudiantil-y-
teologia-evangelica-samuel-escobar.html#. Acesso em: 10 abr. 2016.
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3 A ACAO POLITICA NO DISCURSO DE ROBINSON CAVALCANTI: UMA
CONTRIBUICAO AOS EVANGELICOS POS-REGIME MILITAR

O discurso de Robinson Cavalcanti desde sua conversdo gradual e ndo traumdtica®*

do catolicismo romano ao protestantismo na década de 1960 — passando pelos doze anos de
engajamento no luteranismo e uma década no movimento missiondrio estudantil, que
culminou na transicdo para espagos internacionais de reflex@o teoldgica e aprofundamento do
cardter regionalista de sua leitura de mundo — foi de rupturas em diversos debates, frentes de
atuacgiio e diferentes espagos-sintese de producio de seu pensamento.?*’

Embora sua vida tenha um percurso que possa ser descrito de forma linear, sendo
associado a suas ocupacdes no contexto universitirio (nos campos religioso e politico), € na
simultaneidade de representacdes, funcdes e papeis que ele desempenhou ao longo da vida o
lugar da leitura historica dos debates nos quais ele se envolveu, fazendo que seu pensamento
se torne relevante para o protestantismo brasileiro, ndo s6 de vertente evangélica progressista
como para as outras vertentes ditas protestantes.

Robinson Cavalcanti assumiu inimeras posturas em seu tempo, configurou o que se
pode chamar de “auto declaracdes”, tanto na politica como sua postura regionalista
nordestina, como em seus posicionamentos politicos e partidarios. O elemento anglicanismo
esteve presente por cerca de trés décadas no seu pensamento e foi responsivel pelo
endurecimento de sua postura ética religiosa e de sua opcdo de engajamento politico nas
décadas de 1980 e 1990, culminando com a ordenacdo ao episcopado.’*3

Quem nos ajuda nessa compreensdo sobre o texto tornado fonte de identidade é
Francois Dosse, eximio historiador bidgrafo, que a partir do que conceituou de lugares de
memoria e da perspectiva que “o biografado ndo estd de modo algum imobilizado numa

estrutura atemporal de partida na qual j& se desenhasse o itinerario ulterior” aponta os riscos

de se tomar um autor sem levar em consideracdo seus engajamentos politicos.?*’ De fato, h4

“SMENDONCA;VELASQUES FILHO, 1990, p.219.

24TRobinson foi um dos 25 fundadores da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana, em 1970, entdo com 26
anos, recém-casado, exercendo a advocacia, a docéncia na Universidade Catdlica e assessorando a ABUB no
Norte-Nordeste. Ver a discussdo no capitulo 2 sobre universidade, intelectualidade e produgdo teoldgica como
espacos-sintese de seu pensamento.

2480 episcopado histérico tem no anglicanismo sua maior expressio, mas também pode ser encontrado em outras
denominacdes protestantes. O episcopado administrativo € representado pelas igrejas metodistas. Ambos os
modelos estdo presentes no Brasil hd cerca de 150 anos. H4 também certo episcopado administrativo ndo-
declarado, presente em denominacdes pentecostais cldssicas, como nas Assembleias de Deus no Brasil,
manifestadas na pratica pelas fungdes de superintendentes e pastores-presidentes de campo e de convengdes. Na
maioria dos casos os pastores presidentes exercem fun¢do em regime vitalicio.

29DOSSE, Frangois. O desafio biogrdfico: escrever uma vida. Sdo Paulo: Editora USP, 2009, p.384.
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uma tensdo constante que perpassa os textos de Robinson Cavalcanti, pois seu lugar de fala é
como bispo anglicano, cientista politico, evangélico progressista e de uma teologia
conservadora.

A migracdo para o anglicanismo na metade da década de 1970 e a entrada no
ministério ordenado pela vertente da Igreja Anglicana (em 1985 como didcono e em 1997,
como bispo) formam o evento chave para a compreensao do discurso de Robinson Cavalcanti.
O conceito de “evento” na histdria, na perspectiva do francés Paul Ricoeur traz uma defini¢ao
adequada ao que serd aplicado ao pensamento de Robinson Cavalcanti.?>* Para o historiador
José D’Assun¢do Barros, no capitulo que discute a proposta de Paul Ricoeur sobre tempo e

narrativa, o evento € o responsdvel pelas mudancas no interior de uma narrativa:

Pode assinalar o inicio de um processo, demarcar o seu fim, produzir uma
mudancga de curso, agregar mais movimento a um processo em andamento,
estancar este processo, ou acrescentar ao relato um novo elemento
informativol[...]. Nao € a extensdo de tempo que define o evento, mas sim a
sua qualidade, o seu poder de transformacao ou intensificacdo no interior de
uma narrativa que o inclui.?"

Sendo assim, o evento que causard o enrijecimento da postura conservadora na
teologia de Robinson Cavalcanti € sua ordenagcdo ao episcopado pelo anglicanismo. Ser
ordenado didcono e depois bispo seria o “novo elemento informativo” no estudo sobre a
contribuicao do pensamento de Robinson Cavalcanti ao protestantismo brasileiro. Ao mesmo
tempo, assumir o episcopado anglicano e tornar-se, em 1997, o primeiro nordestino sobre a
diocese anglicana que cobria a regido Nordeste agregou “mais movimento a um processo em
andamento” >2,

A problematizagdo a partir do “evento” de movimento que torna o cientista politico,
ex-catdlico Edward Robinson de Barros Cavalcanti em bispo da Diocese Anglicana do Recife
€ o que sera feito no restante deste capitulo. A problematizacdo da narrativa que fez surgir

Dom Robinson Cavalcanti com suas crengas, os debates historicos aos quais ele se envolveu e

sua relevancia para o protestantismo contemporaneo estard presente em todo o capitulo.

20RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. Paul Ricoeur, filésofo francés do
século XX, criou o termo Circulo Hermenéutico, em que o texto media o “vivido prefigurado” do autor e o
“vivido refigurado” pelo leitor.

BIBARROS, José D’Assuncdo. O tempo dos historiadores. Petrépolis: Vozes, 2013, p. 178.

ZIRICOEUR, 2010.
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3.1 Adesao aos anglicanos evangélicos

A prética protestante de Robinson Cavalcanti no luteranismo foi agregada pela
participacdo nos encontros de formagcdo da ABUB, CIEE e FTL entre 1967 e 1974. Nesse
periodo ele teve a influéncia de Dionisio Pape que liderava grupos de universitdrios e
profissionais em toda a regido nordeste, liderado pelo estadunidense Wayne Bragg, secretario
executivo da ABU em fins de 1960. Outras influéncias também foram as de Paul Little
(CIEE), de René Padilla e de Samuel Escobar (ambos da CIEE e FTL). Além desses, John
Stott, bispo anglicano da All Souls Church, Londres, também exerceu forte influéncia na
formacgdo ministerial de Robinson Cavalcanti na década de 1970.

O impacto da participagdo no Congresso Missiondrio da Intervarsity — Urbana 1967,
teve continuidade nas decisdes profissional e ministerial de Robinson Cavalcanti por uma
década (1967 a 1977). Sobre Urbana 67, ele afirmou que John Stott o teria inspirado a dedicar
a vida a algo que ele sabia que deveria fazer, mas ndo tinha muita clareza de como seria.”>?
Essa influéncia possibilitou um engajamento como profissional na universidade e como
missiondrio entre estudantes universitarios no Norte-Nordeste, e passou a ser cada vez mais
marcante apds a experiéncia com o Congresso Internacional de Evangelizacdo Mundial, de
1974. Uma nova fase foi inaugurada, dizia ele: “Aos 32 anos, ja sou influenciado por John
Stott, C.S.Lewis, J.I. Packer e Michael Green”.>>*

Sobre esses anglicanos que teriam influenciado a compreensio de Robinson
Cavalcanti sobre a eclesiologia e sobre a pratica missiondria, cabe uma problematizacdo sobre
a composicao do anglicanismo, pois ndo seria a tradicdo anglicana homogénea e ndo se
ausentam as tensdes internas por delimitacdo de espacos. Dentro do que se chama de
anglicanismo héd pelo menos trés longos periodos de diferentes influéncias e intimeras
tendéncias teolégicas agrupadas na Comunhio Anglicana.>>

A primeira fase chamada “Celta” corresponde aos séculos II e VII, sendo o primeiro
contato e as primeiras préticas cristds. O segundo periodo (entre os séculos VIII e XVI) € a

fase catdlica romana. A terceira fase € a chamada “Reformada” e tem maior influéncia nas

23CAVALCANTI, 1991, p.30.

2341d., 2010.

235A Comunhio Anglicana foi fundada em 1867, em Londres e reuni as Igrejas anglicanas por todo o mundo e as
igrejas nacionais de confissdo anglicana. A cada dez anos os bispos das 43 provincias autdonomas e das 450
dioceses se retinem para a Conferéncia de Lambeth. H4 grupos mais ligados a heranca catdlica chamados de
anglo-catdlicos, os liberais e os evangélicos. Todos apresentam diversidade de praticas e enfoques, mas
concordam com o quadrilatero de Lambeth (1888): Escrituras como regra final de fé, os Credos Apostdlico e
Niceno, os sacramentos batismo e ceia, e o episcopado histérico completando o quadrilatero. Também as
doutrinas tradicionais dos trinta e nove artigos, de 1571. Disponivel em: https://www.anglicancommunion.org/.
Acesso em: 08 de jul. 2019.
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confissoes, bem como a maioria dos ritos e discursos sdo identificados como reformados. O
periodo segue desde a Reforma.

Luiz Longuini Neto, ao estudar a relacdo entre o movimento evangelical e o
movimento ecuménico no Brasil e América Latina, fez o seguinte levantamento: “E
necessdrio, no entanto, destacar uma evolu¢do no que tange [...] sua natureza teoldgica,
ideologica e estratégica”.?>® Ele apresenta pelo menos cinco autores que ajudam a definir o
termo evangelicalismo. Primeiro apresenta a definicdo de George Marsden, em

Understanding Fundamentalism and evangelicalism:

O credo essencial do evangelical inclui a) a doutrina reformada da
autoridade final da Biblia, b) o verdadeiro cardter histérico do plano da
salvacdo de Deus relembrado na Escritura, ¢) a salvagdo para a vida eterna
baseada na obra redentora de Cristo, d) a importancia do evangelismo e
missdes, e e) a importincia de uma vida transformada.?’

Outro estudioso do evangelicalismo citado por Longuini Neto é David Bebbington®®,

que define as quatro principais caracteristicas do evangelicalismo como:

a) Conversionismo: énfase na necessidade de uma mudanca de vida, b) O
ativismo: a énfase no esforco evangelistico e missiondrio (a novidade que
mais distinguiu o evangelicalismo de certas formas anteriores de
protestantismo), ¢) O biblicismo: a importancia especial atribuida a Biblia,
d) O crucicentrismo: a énfase na centralidade do sacrificio de Cristo na cruz.

Ap6s apresentar duas descricdes do que seria a defini¢do de evangelicalismo, Longuini
Neto traz a defini¢do de dois lideres, sendo um latino americano e o outro inglés. A primeira é
a definicdo feita em 1982 por Samuel Escobar, que segundo Longuini Neto, é o primeiro a
distinguir evangelicais, ecuménicos e fundamentalistas ja na década de 1970.%° Escobar

define evangelicalismo a partir de seis particularidades tedrico-praticas:

a) A heranca teoldgica da Reforma: somente a fé, somente a Escritura,
somente a graca, somente Cristo, b) paixdo evangelistica oriunda dos
grandes reavivamentos do século XVIII, sobretudo o de Wesley, c¢) a piedade
pessoal, caracteristica do despertamento no luteranismo alemao de fins do
século XVII que conhecemos como pietismo: €nfase na decisdo pessoal e na
experiéncia de uma relagdo com Deus, seguida por uma vida de oragdo e
piedade associada a uma intensa vocacdo missiondria, d) A postura
anabatista de separacdo entre Igreja e Estado, e) A ética puritana: uma vida

3SLONGUINI NETO, 2002, p.22.
>7bid., p.23.
2581bid., p.23.
29Ibid., p.23.
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distinta e consagrada a Deus, com altos niveis de conduta, f) A dimensdo
social do evangelho: um claro sentido de servigo, de obrigacdo social e de
postura profética perante os males da sociedade. 2°

A segunda definicdo € a do bispo anglicano, escritor e seu expoente mais proficuo, o
inglés John R. W. Stott.?®! Ele aponta algo que vai além do modo de crer do evangelicalismo
e configura suas caracteristicas do que é ser um cristdo de confissdo reformada e de vertente
evangélica:

7z

Nao basta somente ser um evangelical, também é essencial manter o
testemunho de fé evangelical. Para o evangelical, fé nao é alguma variacdo
excéntrica do cristianismo histdrico, pelo contrario, na nossa convicg@o € o
cristianismo em sua mais pura e primitiva forma [...]. Nossa preocupacio
primdria como evangelicais € sermos biblicos. Se, portanto, puder ser
provado para nés nas Escrituras que alguma de nossas crencas estd errada,
nés estaremos prontos para modificd-la ou suprimi-la imediatamente. De
fato, a principal marca do auténtico evangelical é a determinagdo para
submeter-se a Escritura de corpo e alma, junto com uma prévia confiancga
para submeter-se a qualquer coisa que, na perspectiva da Escritura possa
demonstrar ensinamento.?%?

Concorda-se com John Stott quando este define as atitudes e as caracteristicas dos
evangelicais; no entanto, essa abertura ao contraditorio do que se cré da Biblia ndo ocorre de
forma tdo simples assim: os evangélicos demonstram uma convic¢do irrevogavel em suas
confissoes, tendo inclusive a chamada pratica apologética, ou seja, a defesa da fé. Nao se
pretende entrar no mérito do que se cré, pois esse ndo € o papel do historiador, mas ¢é
imprescindivel um confronto entre o discurso e as préaticas histéricas das institui¢des
evangélicas.

E certo que hé no discurso e postura de Robinson Cavalcanti uma “convicgdo” de que
ser evangelical ¢ estar alinhado ao “cristianismo em sua mais pura e primitiva forma”, como
afirmou John Stott e como, por mais de trés décadas, militou Robinson Cavalcanti no
anglicanismo de vertente evangélica. A lista com a defini¢do dos principais pontos do que é

ser evangelical, escrita por Robinson em 1993, quando ainda era didcono, contém:

Preocupados com o equilibrio, com a heranca sadia da tradigdo
conservadora, os evangélicos, grosso modo, desenvolveram as seguintes
caracteristicas: (1) Leitura reverente das Escrituras. Como Palavra de Deus
escrita por homens. Uso criterioso das ferramentas cientificas. Possibilidade
de errancia dos leitores e intérpretes; (2) Confessionalidade credal. Credos e

20LONGUINI NETO, 2002, p. 22.
261John Robert Walmsley Stott viveu em Londres. (27 de abril de 1921 a 27 de julho de 2011).
2621 oc. cit.
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Confissdes como explicagdes uteis, parciais e suficientes da fé; (3)
Soteriologia seletiva. Apenas alguns serdo salvos. Divergéncias sobre o
conceito de ‘penas eternas’; (4) Cristologia. Trinitaria com énfase nas duas
naturezas; (5) Evangelismo. Anidncio a toda criatura, com sensibilidade
transcultural; (6) Miss@o da igreja. Andncio, edificagdo, comunhao, servigo e
denuncia profética; (7) Milagres. Crenga tanto nos biblicos quanto nos
atuais, evitando-se o ceticismo, a ingenuidade e o curandeirismo; (8)
Escatologia. Diversidade de posi¢des, com tendéncia ao amilenismo pds-
tribulacionista; (9) Etica. Individual e social. Diferenca entre aberracdes e
imperfei¢cdes. Espago para adiaphora (liberdade criativa), defesa da
democracia, pluralismo quanto ao socioeconémico, didlogo criativo com o
mundo, santidade ativa (fazer coisas).?®’

O bispo anglicano John Stott, o qual Robinson faz referéncia, tem forte presenca junto
a setores mais progressistas dentro do protestantismo brasileiro desde a década de 1960, por
meio de seus livros, como Cristianismo Bdsico, publicado no Brasil por volta de 1965 pela
Junta Editorial Cristd, coordenada pelo missionario batista Russel Shedd.¢*

John Stott atuou diretamente na Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos
como vice-presidente por duas décadas, supervisionando e apoiando a formacgdo de liderancas
latino-americanas envolvidas na organizacdo como René Padilla, Samuel Escobar e Ziel
Machado.?> Ele presidiu a Tearfund, organizacio que promove os direitos humanos, o
desenvolvimento comunitério e reducdo da pobreza em mais de 50 paises.?®® Também como
coordenador para a América Latina da Fraternidade Evangélica Mundial, Stott influenciou os
tedlogos da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana.’®” Dentre eles, principalmente René
Padilla e Samuel Escobar tiveram espaco significativo no Congresso Internacional de
Evangeliza¢io Mundial, cujo documento final foi dirigido e editado por Stott.**®
Nao da para falar desse congresso de 1974 sem falar no diretor de redacdo do texto

conhecido como Pacto de Lausanne. John Stott foi a referéncia teoldgica conciliadora que

Billy Graham precisava para que o Congresso de Lausanne tivesse éxito.?* Eles jd cultivavam

2L ONGUINI NETO, 2002, p. 24.

264A Junta Editorial Cristd publicou de 1962 a 1965, sendo composta pela ABU Editora e a Missdo Batista
Conservadora, e tendo como publico alvo seminaristas e lideres eclesidsticos.

265Disponivel em: https://www.ifesworld.org/en/history-ifes. Acesso em: 05 jun. 2019.

266 Disponivel em: https://www.tearfundbrasil.org/quem-somos/. Acesso em: 10 jun. 2019.

267Em 1951, na Holanda, foi reorganizada a World Evangelical Alliance. Eram 91 homens e mulheres de 21
paises reunidos na Convencdo Internacional de Evangélicos. Entre seus lideres incluiam J. Elwin Wright, Harold
J. Ockenga, e Clyde W. Taylor dos EUA e John RW Stott e A. Jack Dain da Inglaterra. Dain e Stott elaboraram
seu triplice propésito: O avanco do evangelho; a defesa e confirmagdo do evangelho; e a comunhdo no
evangelho. Disponivel em: https://www.worldea.org/whoweare/history. Acesso em: 08 jul. 2019.

268René Padilla expds sobre o tema “O Evangelho e a evangelizagdo” e Samuel Escobar falou sobre
“Evangelizagdo e a busca humana pela liberdade, justica e realizagdo”. Parte de suas falas sdo verificdveis na
redacdo final editada por John Stott chamada de Pacto de Lausanne.

29William (Billy) F. Graham, Jr (1918-2018) foi um dos evangélicos mais influentes do século XX. Através da
Associagdo Billy Graham coordenou programas de TV e de tddio, conferéncias publicas por todo o mundo e no
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amizades desde a década de 1950, em Cambridge. O principal motivo pelo qual Stott pode ter
cooperado para o Congresso e seus desdobramentos, dirigindo o documento final — o Pacto de
Lausanne — deve-se ao reconhecimento do evangelicalismo no seio do Anglicanismo na
segunda metade do século XX.

Escrevendo em 2001 a Ultimato sobre o aniversario de John Stott, Robinson
rememora alguns detalhes dessa relacdo entre seu icone anglicano evangélico e sua trajetdria
religiosa: pela estatura e sabedoria de Stott, os evangelicais tornaram-se a principal corrente
do anglicanismo. Reconhece ainda o papel de articulacdo de Stott pelo evangelicalismo e
identifica intencionalmente as trajetérias de ambos, no que podem ser vantagens em seu

discurso:

Ninguém, no século 20, fez mais para dar articulagdo, visibilidade,
relevancia e unidade ao evangelicalismo, tanto no conjunto do cristianismo,
quanto no interior da Comunhiao Anglicana. Um verdadeiro estadista do
Reino de Deus, cujas propostas de missdo integral, evangelicalismo licido e
anglicanismo com énfase reformada constituem-se em alternativas das mais
validas diante do confuso e imaturo quadro religioso do nosso pais.?”

Ao identificar John Stott como sua principal referéncia teoldgica evangelical e
eclesiastica anglicana, Robinson Cavalcanti vincula-se ao discurso conciliador, mas
conservador dessa ala do anglicanismo. Em mais uma memodria sobre essa influéncia,

Robinson descreve em 2001:

Pude trabalhar com ele (1974-1983) na Comissdo de Lausanne e na
Comissao Teoldgica da Alianca Evangélica Mundial e, até 1991, na
Comissao Executiva da Fraternidade dos Evangélicos na Comunhio
Anglicana (da qual sou hoje vice-presidente) e em intimeros congressos e
semindrios ao longo de 33 anos. Tenho-o como lider e amigo, recebendo-o
em minha casa e sendo recebido na sua. Eu ndo seria hoje um bispo
anglicano nao fosse a sua influéncia (ao lado de Dietrich Bonhoeffer e
Martin Luther King Jr.), embora tivesse uma vez me aconselhado a
permanecer como leigo.?”!

No periodo entre 1974 e 1983, Robinson Cavalcanti desliga-se do luteranismo e migra

para o anglicanismo, convivendo com os anglicanos evangélicos de maior destaque, que

que se refere a esta pesquisa foi o responsdvel pela convocacio da Conferéncia de Berlim (1966) e do Congresso
Internacional de Evangelizacdo Mundial (Lausanne, 1974). Dois marcos do evangelicalismo. Disponivel em:
https://billygraham.org/about/biographies/billy-graham/. Acesso em 10 jul. 2019.

YOCAVALCANTI, Robinson. John Stott — estadista do reino de Deus. Ultimato, Vigosa, ed., 210, maio/jun.
2001. Disponivel em: https://ultimato.com.br/sites/john-stott/2018/07/05/john-stott-estadista-do-reino-de-deus/.
Acesso em: 10 jun. 2019.

271 Ibid.
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naquele momento estavam contribuindo na formagao teoldgica da Comunidade Internacional
de Estudantes Evangélicos, no Comité de Lausanne e na Alianca Evangélica Mundial.

O engajamento no anglicanismo se deu a partir de 1976, pois foi nesse periodo que
também ocorreram algumas mudangas significativas no ministério: ele saiu da equipe de
assessores nacionais da Alianga Biblica Universitaria do Brasil em 1977, fundou em 1978 o
Movimento Cristdio Democritico de Centro (um movimento evangélico de orientagdao
politica) e candidatou-se a deputado estadual “como evangélico ndo-marxista contra a

ditadura militar”.?"?

3.1.1 A dimensao histérica e o lugar de fala de Robinson Cavalcanti

O que se pode perceber até aqui sobre a formacdo da vida e pensamento de Robinson
Cavalcanti, seja pelas proprias narrativas, seja pelo reconhecimento do seu papel na
constru¢do de uma vertente progressista de esquerda no protestantismo brasileiro, apresenta o
discurso de um individuo profundamente ligado a instituicdo religiosa, a tradicdo, com boa
formacdo politica, familiar e cultural. Um intelectual que soube encontrar lugares-sintese na
universidade, na igreja e na sociedade e que pautou sua trajetéria em desenvolver seus
valores, seu posicionamento politico, em desafiar sua geracdo a pensar criticamente para fora
e para dentro do protestantismo.?”?

A semelhanca do que escreveu Francois Dosse sobre o ambiente intelectual da
segunda metade do século XX ter marcado profundamente as escolhas de Ricouer (em nao ter
seguido a roupagem da corrente dominante de sua época, mas ter se situado em defasagem,
numa posi¢ao de apropriacao sempre critica), pode-se afirmar que o pensamento de Robinson
Cavalcanti e sua entrada no anglicanismo tenham seguido os tragos de critica ao que era
majoritdrio no cendrio protestante brasileiro das dltimas décadas do século XX e na primeira
do século XXI.27#

Assim, € imprescindivel conhecer algumas confissoes, declaracdes e documentos nos
quais Robinson Cavalcanti foi signatario, sendo a maioria delas de posicionamento politico e

religioso de contra hegemonia. A promocdo e difusdo feita por Robinson sobre o

T2CAVALCANTI, 2010.

BLOWY, 2000; LONGUINI NETO, 2002; ROSA, 2015; TRABUCO, 2016. Obras que estudam as mudangas
ocorridas no protestantismo brasileiro e que discutem a questdo do engajamento politico como fundamento
religioso.

2“DOSSE, 2009, p.377.
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evangelicalismo no Brasil ajudou a construir, entre 1970 e 1980, as bases confessionais e
institucionais as quais ele defenderia com mais afinco da década de 1990 em diante.

Por isso, a necessidade de apresentacdo dos assuntos que ele ajudou a construir e
debateu nas décadas citadas, a partir das fontes de memdrias, de opinido e reflexao na Revista
Ultimato, no periodo exato de ordenagdo anglicana (1985 a 2012), fazendo sempre a relacao
entre seu discurso e o contexto de cada época.

Sobre o discurso de Robinson Cavalcanti, Longuini Neto definiu: “Um dos mais
proficuos escritores do movimento evangelical, que detém forte poder de sintese e uma critica
agucada ao analisar o cendrio protestante latino-americano”.?”> Esse poder de sintese
identificado no discurso foi se confundindo com os lugares de fala do préprio Robinson.

Por exemplo, em 1991, falando sobre sua infancia no catolicismo, afirmou: “Minha
primeira vocacdo foi a do sacerddcio catdlico-romano, até que, aos dez anos descobri, com
tristeza, a exigéncia do celibato”.?’® Ou ainda quando afirmou, em 2010, na Revista Ultimato
sobre seu passado: “Fui vocacionado desde a infincia”; “tinha visdo missiondria desde
quando era estudante universitario”; “vou ser um crente na Igreja Catdlica”; e “por doze anos
sou abengoado como membro da Igreja Luterana (IELB), a qual devo minha formacdo no
pensamento da Reforma e minhas convicgdes doutrinarias ortodoxas”.?”’

Cada uma dessas afirmativas deve, portanto, ser problematizada pelo lugar de fala e
pelos debates do periodo em que foram ditas. Robinson Cavalcanti tem nos documentos Pacto
de Lausanne, Pacto de Curitiba e Declaragdo de Jarabacoa sobre os cristaos e a a¢do politica
seus principais fundamentos teoldgicos sobre a acdo politica. Do primeiro, ele participou da
comissao de preparacdo, do Congresso e € signatdrio do documento redigido por John Stott, e
integrou as comissodes posteriores (1974 a 1982). A repercussao do encontro em Lausanne
reverberou no Brasil a partir das principais organizacdes que se identificaram com o que
ocorreu na cidade suiga.

Foi a ABUB quem organizou o Congresso Missiondrio em Curitiba, em 1976, com
cerca de 500 estudantes do Brasil e paises vizinhos envolvidos em organiza¢des missiondrias

estudantis e de servigo. Robinson Cavalcanti fez parte da organizacdo do Congresso e foi

também coautor do Pacto de Curitiba 76.

ZSLONGUINI NETO, 2002, p.24.

IS CAVALCANTI, 1991, p.30.

27TEm 2010, a Revista Ultimato tinha como tiragem 35.000 exemplares impressos, além da versdo digital da
Revista e blogs que repercutiam suas publicagdes. Sendo, portanto, um considerdvel espaco de fala, com publico
alvo composto de evangélicos em sua maioria e catélicos romanos.
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Entre os 15 pontos que compdem o Pacto de Lausanne, podem ser relacionados os
pontos chave do discurso de Robinson Cavalcanti. Os quinze pontos sdo: 1. O propésito de
Deus; 2. A autoridade e o poder da Biblia; 3. A unicidade e universalidade de Cristo; 4. A
natureza da evangelizacdo; 5. A responsabilidade social cristd; 6. A Igreja e a
evangelizacdo; 7. Cooperacdao na evangelizacdo; 8. Esfor¢co conjugado de igrejas na
evangelizacdo; 9. A urgéncia da tarefa evangelistica; 10. Evangelizacdo e cultura; 11.
Educacdo e lideranga; 12. Conflito espiritual; 13. Liberdade e Perseguicio; 14. O Poder do
Espirito Santo; e 15. O Retorno de Cristo.?’8 Os pontos 2, 5 e 10 foram os mais desenvolvidos
por Robinson Cavalcanti em seus anos de militancia politica em partidos, movimentos sociais
e nos espacos eclesidsticos nas fraternidades teoldgicas, evangélicas e anglicanas a nivel
regional e internacional.

Sobre a Autoridade da Biblia, é dito no Pacto de Lausanne:

Afirmamos a inspiracdo divina, a veracidade e autoridade das Escrituras
tanto do Velho como do Novo Testamento, em sua totalidade, como unica
Palavra de Deus escrita, sem erro em tudo o que ela afirma, e a dnica regra
infalivel de fé e pratica. Também afirmamos o poder da Palavra de Deus
para cumprir o seu propésito de salvacdo. A mensagem da Biblia destina-se
a toda a humanidade, pois a revelagdo de Deus em Cristo e na Escritura é
imutivel. Através dela o Espirito Santo fala ainda hoje. Ele ilumina as
mentes do povo de Deus em toda cultura, de modo a perceberem a sua
verdade, de maneira sempre nova, com os préprios olhos, e assim revela a
toda a igreja uma por¢do cada vez maior da multiforme sabedoria de Deus.?”

Essa posi¢ao do evangelicalismo sobre o papel da Biblia, em 1974, reforca a posi¢ao
conservadora da teologia que Robinson Cavalcanti defendia. O quarto ponto do Pacto
também expressa o lugar do livro sagrado do cristianismo para os evangelicalismo quando
afirma: “A soberania de Deus se estende sobre todas as nagdes da terra e que Ele atua na
Historia”. Sobre a amplitude de sua autoridade e a relacdo com o mundo da vida, diz: “Seu
propdsito tem uma dimensdo universal e se tem manifestado por meio de uma série de
acontecimentos cuja narragdo e interpretagio sdo o tema da Biblia, a Palavra de Deus”.?

John Stott comentou sobre o aspecto da autoridade da Biblia a partir do

evangelicalismo que ele militava:

28COMISSAO de Lausanne para Ibid. a evangelizacio mundial. O Pacto de Lausanne: uma exposi¢io e um
comentdrio de John Stott. Sao Paulo: ABU Editora, 2004.

2Tbid.

280Tbid.
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2

E a inspiracdo divina da Escritura que assegurou sua veracidade, e é porque
a Escritura € a verdade de Deus que tem autoridade sobre os homens. De fato
(ecoando a Confissdo de Westminster) € a unica regra infalivel de fé e
prética. Igrejas diferentes valorizam regras secundarias (credos, confissoes e
tradi¢des) para governar sua fé (o que eles acreditam e ensinam) e sua
prética (o que eles fazem), mas a Escritura € a tinica regra infalivel.?!

Todas as vezes que Robinson Cavalcanti menciona tedlogos liberais no contexto
teolégico das décadas de 1970 em diante, ele estd se referindo as igrejas e tedlogos que
relativizam a afirmacio exclusiva do papel da Biblia e sua autoridade sobre os cristdos. Quem
afirma € conservador, quem ndo reconhece ¢ liberal. Em um artigo de marco de 2005,
Robinson “dispara” sobre as igrejas protestantes que deixaram de afirmar a autoridade da
Biblia e passaram a paridade do discurso da modernidade racionalista, no qual ele chama de
liberal. Aponta inclusive os erros e estigmas dentro do préprio anglicanismo.

Nesse periodo ele enfrentava o processo no Tribunal Eclesidstico justamente por
criticas 2 Igreja Episcopal Anglicana no Brasil.?®? As criticas eram de teor teoldgico e
ideoldgico presente no anglicanismo, que por sua pluralidade desafiava provincias e dioceses
a se posicionar por um lado ou por outro. Em uma de suas dentincias j4 no meio do conflito

vivido de janeiro a junho de 2005, ele escreveu:

No caso da Comunhdo Anglicana, hd uma expressiva maioria mundial
ortodoxa, e uma limitada minoria liberal revisionista pés-moderna, liderada
pela cipula da Igreja dos Estados Unidos e parte da Igreja do Canadd, com
fortissima influéncia sobre essa denominagdo no Brasil, salvo da Diocese do
Recife (de maioria ortodoxa), raiz de um sério conflito atual, de
desdobramentos imprevisiveis. No entanto, pela expressiva presenca do
liberalismo teoldgico nessas denominag¢des no Brasil e no mundo, e pela
incompreensdo do que seja uma denominagdo plural, ou “inclusiva” (que
tem unidade no essencial, diversidade no secunddrio), ninguém quer se
associar a essa gente.?s

Tentando respaldar suas as acOes em uma espécie de heranca histérica entre o
evangelicalismo que ele professava e os movimentos missiondrios e socialmente engajados do

século XVII, Robinson Cavalcanti defendia haver uma correlagdo com esse evangelicalismo

SICOMISSAO, 2004.

22CANON XXI Da Sentenca e das Penalidades Art. 121. As penalidades, de acordo com o Cénon 4°, Capitulo
4°, dos Canones Gerais da IEAB, sdo as seguintes: I- adverténcia verbal, pronunciada na presenca de, pelo
menos 2 (duas) testemunhas; II - adverté€ncia por escrito; III - suspensdo das fung¢des candnicas por tempo
determinado que nao exceda 3 (tr€s) anos, contados da data da sentenga do Tribunal; IV - deposi¢do do exercicio
do ministério ordenado; V - suspensido da comunhdo. Disponivel em:

B3CAVALCANTI, Robinson. Boto fé nessa Igreja, apesar de...Problemas e possibilidades do Protestantismo
brasileiro. Ultimato, Vigosa, ed. 293, mar. 2005.
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hegemonico dos dltimos 150 anos, a ponto de no Brasil “protestante e evangélico serem
sindnimos”. 284

O evangelicalismo defendido por Robinson Cavalcanti pode ter sido hegemdnico em
presenca, mas essa hegemonia ndo se apresentava em homogeneidade, pois essa
predominancia nao refletia uma unanimidade em termos teoldgicos e ideoldgicos. O que havia
eram esforcos e iniciativas que dirimiam as principais divergéncias, mas ndao um
evangelicalismo homogéneo.?®

Dois fatores estavam contribuindo para um deslocamento do papel de autoridade da
Biblia do eixo central do protestantismo. O primeiro, uma guinada mais acentuada ao
fundamentalismo, “principalmente, desde o ciclo das ditaduras militares, dos anos 1960-
1970”. No capitulo 12, “Religido e politica no Brasil”, da obra Cristianismo e Politica,
publicada originalmente em 1985, Robinson avaliou a postura das denominagdes evangélicas

no Brasil no contexto do regime militar. Com uma ilustragdo, ele tentou definir o que

aconteceu:

Se o movimento de 31 de marco de 1964 pudesse ser comparado a uma
composicdo ferrovidria que € forcada a seguir por um desvio (em 1968),
poderiamos dizer que a maioria da lideranca da Igreja Romana resolveu
descer na primeira estacdo apés a entrada no desvio. Os catélicos vinham
ocupando os vagdes da primeira classe e os evangélicos, os vagdes da
segunda classe. Quando aqueles desceram, estes foram convidados a se
mudarem para os vagdes da primeira classe (com acesso ao carro-
restaurante) e o fizeram com prazer, ficando imensamente agradecidos pela
deferéncia [...] a tripulacdo ndo cessou de se esforcar em tratar bem os
passageiros. Poucos foram os que resolveram descer do trem e seguir viagem
por outros caminhos e outros meios de transporte.?¢

Sobre uma ala conservadora desse periodo, Robinson denominava de neo-
fundamentalismo e fazia duras criticas aos protestantes dessa vertente, por considerd-los sem
um projeto teoldgico de agdo politica, levados a reboque pelo oportunismo e agindo contrério
ao modelo reformado: “Enquanto a heranca da Reforma € diversidade e dinamicidade, os neo-
fundamentalistas sdo estdticos e monoformes”.?%” Para ele, houve uma mudanca no discurso

desses grupos fundamentalistas em relacdo a politica partidaria:

O protestantismo neofundamentalista teve de substituir o seu discurso dos
anos 70 (crente ndo se mete em politica) por um outro de presenga

24CAVALCANTI, 2005.
2ROSA, 2015, p.119.
286CAVALCANTI, 2002, p.228.
271d., 1995.
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conservadora (crente se mete em politica sim, desde que seja pela direita).
Na maioria das vezes a ressonancia desse discurso se fazia mais por um
pragmatismo clientelista (¢ dando que se recebe) e um irracional
anticomunismo do que por uma articulada op¢o ideoldgica.”®

Para apresentar um discurso relevante politicamente diante da sociedade e
teologicamente coerente aos protestantes, Robinson Cavalcanti utilizava-se dos espacos em
revistas, em pulpitos e palanques como recurso da critica para dentro do protestantismo,
apontando e se diferenciando do que chamava de neo-fundamentalismo e delimitando seu
espaco de fala, bem como seu pensamento evangelical no espectro diversificado de ideologias
presentes no protestantismo das décadas de 1970 e 1980.

Ele subdividiu as correntes teologicas presentes em seu contexto em um texto de 1994,
quando chamou de “a grande divisdo atual, contudo, se dd em termos de escolas de
pensamento, sendo em neofundamentalismo, evangelicalismo conservador, evangelicalismo
progressista e liberalismo (classico ou teologia da libertagdo)”.?® Nesse sentido, além de se
diferenciar do neofundamentalismo, restava diferenciar-se do liberalismo teoldgico e
promover uma guinada progressista dentro do evangelicalismo.

Quanto ao diferenciar-se do liberalismo teoldgico, ele condicionava praticamente tudo
que nao fosse fundamentalista, com excecdo do evangelicalismo. Em trés artigos, por
exemplo, ele se refere ao liberalismo teoldgico nos seguintes termos: “Como acomodar a
arrogancia  intelectual dos liberais e a arrogincia dogmadtica-moralista  dos
neofundamentalistas? Os evangélicos conservadores — influenciados, cooptados ou
intimidados — ficardo a reboque dos neofundamentalistas?”.*° Mais de uma década depois e
ap6s um ano de pesquisas e convivéncia em espacos de semindrios teoldgicos pelo Brasil, ele

€screveu:

Posso partilhar das tristezas dessa geracdo de transi¢do, procurando lhe
transmitir palavras de 4nimo e esperanca no Senhor da Histéria e Senhor da
Igreja, que a faz subsistir apesar de nés. A maioria dos seminaristas atuais ja
percebeu os desvios representados pela batalha espiritual, pela teologia da
prosperidade, pelo fundamentalismo e pelo liberalismo, moderno ou pés-
moderno. Percebem que algumas das milhares de denominacdes que surgem
sd0, na verdade, seitas para-cristds e nada t€m a ver com a catolicidade, nem
com a Reforma, e ndo se sentem identificados com as personalidades
narcisicas, exéticas e manipuladoras que hoje pululam a nossa midia.>"

BSCAVALCANTI, 2002, p.240.

291d., 1994.

20[bid., 1994.

PICAVALCANTI, Robinson. Seminaristas: uma geracdo sem heréis. Ultimato, Vigosa (MG), ed. 305, mar.
2007.
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Além da acusacdo de arrogancia dos liberais, que mais pode ter a ver com a auséncia
de espacos de didlogos entre ambos e do que ele considerou de liberalismo desviante e
preocupante na formacdo de novos telogos, Robinson Cavalcanti creditou aos liberais a
causa de fragilidade do protestantismo diante de ensinos de outras religides e do que chamou
de secularismo militante. No artigo de 2008, A participacdo dos evangélicos na politica

brasileira, ele concluiu:

A pauta para o nosso testemunho cidaddo, ndo decorre apenas da nossa
Histéria, da nossa cultura, e da nossa conjuntura, mas de um mundo
exterior globalizado, onde ndao somente o Isld e o esotérico, mas o
secularismo militante nos ameaca de fora, enquanto o liberalismo teoldgico
vai abrindo as portas para os mesmos do lado de dentro.??

Diferenciar-se foi uma estratégia de sobrevivéncia, mas a0 mesmo tempo um risco de
falta de adesdo e constante rotulagdo de ambas as partes. Robinson Cavalcanti sabia que esse
posicionamento de denunciar os elementos divergentes dentro do protestantismo e, depois de
filtrado, de promover de dentro para fora uma conscientizacdo da acdo politica dos
evangélicos pautados na teoria biblica e na pratica histérica ndo seria algo celebrado ou
noticiado dentro do escopo dos protestantismos praticados no Brasil.

Em entrevista a Revista Ultimato, em outubro de 1985, para falar sobre Constituinte,
protestantismo brasileiro e participacdo politica, ele foi apresentado como: “Signatdrio do
Pacto de Lausanne, escritor, conferencista e reconhecida autoridade evangélica em questdes
politicas”.>® Quando perguntado sobre participacdo evangélica na histéria politica do pafs,
Robinson Cavalcanti remontou a chegada do protestantismo no Brasil e disse: “Os
evangélicos, quando chegaram ao Brasil, vieram com uma ideia participante. A mentalidade
dos missiondrios e dos primeiros pastores era usar a politica para melhorar o pais”. Também
endossou: “Isso era parte da ideologia protestante, tanto assim que eles se aproximavam de
politicos, especialmente do partido liberal, visando mudar a constituicdo, separar a igreja do
Estado, criar o casamento civil, criar a liberdade de cemitérios, para a qual havia restri¢cdo
etc.”.%

Ja quando foi perguntado sobre o baixo interesse e ndo participacdo dos evangélicos

no processo politico, ele respondeu que em parte isso se devia “ao baixo nivel de informacao

e a equivocada teologia que ensina que o cristdo ndo tem nenhum papel histérico e o reino de

P2CAVALCANTI, Robinson. A participa¢do dos evangélicos na politica brasileira. Ultimato, Vigosa (MG), ed.
315, set. 2008.

23CAVALCANTI, Robinson. Protestantismo Brasileiro e Participacdo Politica. Ultimato, Vigosa (MG), ed. 169,
out. 1985.

2%41bid.
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Deus é s6 transcendente”.>”> A repercussio da teologia dos evangélicos incidia diretamente na
visdo de mundo, incluindo a politica, algo que, portanto, deveria ser mudado de dentro para
fora. Acontece que naquele contexto, o divisionismo dentro do protestantismo brasileiro
tornava a voz dos evangélicos pouco ouvida para a sociedade e sua organizagdo politica, e
para o publico evangélico seria necessario um trabalho de base.

Indagado sobre o que deveria ser feito nas igrejas para que houvesse uma participacao
mais ativa, ele se referiu a incompreensdo do que de fato se tinha no Brasil sobre organizacdes
fomentadoras de um papel politico a partir do protestantismo e de pessoas que estavam

militando entre protestantismo e politica no pais:

Para influenciarmos deveriamos ter uma bandeira e querer leva-la. Uns néo
tem bandeiras e outros ndo querem levar bandeira alguma. A Visdo Mundial
estd fazendo um trabalho bom de reflexdo sobre a Missdo da Igreja no Brasil
hoje, através de encontros regionais e nacionais. Eu acho que os seminérios e
entidades como ABU, Visdo Mundial e outros poderiam desempenhar um
grande papel, que € a recuperacio da histdria e da teologia protestantes. A
grande tragédia é que nds que enfatizamos a tradi¢do, somos acusados de
inovadores, e aqueles que inovaram hi pouco tempo se consideram os
conservadores. Uma completa inversdo!**

A dimensao histérica e o lugar de fala de Robinson Cavalcanti tiveram como base o
evangelicalismo por trés décadas, vindo a tomar mais corpo tedrico-prético devido as tensdes
teologicas e politicas vividas na década de 1980. Ele afirmava ser parte da minoria. Na
entrevista, respondeu sobre a possibilidade de um consenso sobre a participacdo politica dos
evangélicos da seguinte forma: “Como influenciar se voc€ ndo tem conviccdo de que deve
influenciar, ndo se organiza para esse fim? O pior € que as minorias (como € no meu caso)
que tentam convencer a igreja dessa necessidade para a relevancia, para sua sobrevivéncia e

influéncia sdo profundamente incompreendidas”.?’

3.2 As acoes politicas e teologicas de Robinson Cavalcanti

Assim que Robinson Cavalcanti se deligou da Alianca Biblica Universitaria do Brasil,
partiu com mais empenho para a militancia politica no final dos anos 1970, participando dos
processos em defesa da volta da democracia e da articulacdo de uma politica social que viesse

por meio de uma convicgao teoldgica oriunda do protestantismo.

P5CALVALCANTI, 1985.
26]bid.
¥bid.
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E sabido que este bispo tem atuado — como escritor, conferencista e militante
— por um quarto de século nas hostes do evangelicalismo progressista (ABU,
FTL, VM, LCWE, WEF, MEP), advogando as &nfases particulares desta
vertente do evangelicalismo: a inculturacdo, a unidade, a responsabilidade
social, a abertura as ciéncias humanas, uma ética positiva (ndo
legalista/moralista), etc.?%

Nao € facil definir o que foi exatamente construido por ele. Portanto, um levantamento
sobre os envolvimentos politicos partidarios, para onde sinalizavam seus escritos e que tipo de
compromissos ele defendeu, ajuda-nos nessa tarefa de compreender as acgdes politicas e
teoldgicas de Robinson Cavalcanti levando em consideragdo as primeiras evidéncias de um
engajamento politico como a criagdo do Movimento Cristao Democratico de Centro, ainda em
1978, passando pelas filiagdes partiddrias, as candidaturas, as assessorias, as campanhas e a
formacdo do Movimento Evangélico Progressista, antes de sua desfiliacdo partiddria e

rompimento tedrico pratico com o Partido dos Trabalhadores nos anos de governo Lula.

3.2.1 A agdo do politico Robinson Cavalcanti

Em 1977, quando Robinson havia voltado do mestrado no Rio de Janeiro e se
desligado da ABUB, por orientacdo de amigos e mentores, passou a coordenar a pos-
graduacdo na Universidade Federal de Pernambuco, envolveu-se ainda mais na Fraternidade
Evangélica Mundial e participou dos encontros das comissdes internacionais do Movimento
Lausanne. Foi também nesse periodo que ele iniciou a preparacdo para entrar na politica
partidéria.

Chama a atengdo o fato de as memorias produzidas sobre Robinson Cavalcanti (em
forma de homenagem ou interesse por conhecer sua producao académica) fazerem referéncia
quase sempre ao Bispo Robinson e pouco sobre o assessor de prefeito, candidato a deputado e
mobilizador politico partiddrio que ele foi. H4 uma vertente teol6gica na qual ele ajudou a
construir e se engajou na pratica entre 1978 e 1997, cuja proposta politico-ideoldgica baseava-
se na acdo politica que os evangélicos precisavam ter como individuos e instituicdo para
cooperarem com a difusdo da utopia possivel, e isso passava por um engajamento progressista

com base teolégica.?’

283CAVALCANTI, Robinson. Evangelicalismo, anglicanos e evangélicos. Ultimato, ed. 264, maio 2000.

2Titulo do artigo publicado na Revista Ultimato em 1990, edi¢do 208, dezembro de 1990. Em 1993, a Editora
Ultimato publicou o livro A utopia possivel: em busca de um cristianismo integral. Vigosa: Ultimato, 1993. Sao
36 artigos de Robinson divididos em 4 partes: 1) A questdo teoldgica, 2) A questdo eclesidstica, 3) A questdo
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Em marco de 1978, no Nordeste, nascia o Movimento Cristdo Democrético de Centro
(MCDC). O MCDC tinha orientagdao social democrata e democrata crista. Definia-se como
um movimento evangélico de orientacdo politica e trazia como primeiro lema “Por um pais
governado por homens governados por Deus”. O MCDC tinha como proposta uma agdo
politica dos cristdos na constru¢do de uma sociedade nova. Teve sua atuacio entre 1978 e
1983, periodo também correspondente a emergéncia de diferentes projetos de sociedade para
uma nova fase pretendida para o pais.

O Movimento tinha uma op¢do democratica e de centro — ja que a abertura politica
para partidos de oposicdo ao regime ainda nio havia se consolidado. Como Movimento, a
tendéncia é que se tornasse uma forte base partidaria e um espaco de produgdo politica. O
MCDC distribuia um boletim chamado Presenca e Identidade. Nele a op¢ao pela democracia

de centro era assim apresentada:

Pela democracia porque cremos que, historicamente, os cristdos evangélicos
sdo dos maiores responsdveis por sua existéncia e desenvolvimento. A
democracia tem andado mais junto com o protestantismo do que com
qualquer outra confissdo religiosa. Porque a democracia permite um controle
mutuo entre pecadores no governo e o povo pecador, evitando a anarquia ou
a tirania. [...] A histéria atesta que a extrema direita e a extrema esquerda
tendem ao totalitarismo ou ao autoritarismo, e que a centro-direita e a centro-
esquerda, embora defensores da democracia, tendem para uma visdo
unilateral >®

Para declarac@o acima, deve-se levar em consideracdo sua época, ja que posicionar-se
contra o regime ditatorial instalado no pafs ainda tinha seus 6nus politicos e pessoais, como 0s
sofrimentos vividos pelos protestantes ligados ao movimento ecuménico. O Brasil desse
periodo final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980, isto €, entre os governos de Ernesto Geisel
e Jodo Batista Figueiredo, passava pela abertura politica, pressionada e gradual.**! Era o
periodo de negociacdo entre militares € oposi¢do, que aos poucos incorporava as
reivindicagOes das classes estudantis, politica e trabalhadora. Foi o periodo da Anistia, do
trabalho de dentincia dos jornais e do combate a censura. A luta se dava por espacgos de poder
na politica e na sociedade, e a op¢do de intelectuais e religiosos como Robinson Cavalcanti

seguiam as opc¢des possiveis da época.’*?

social, e d) A questdo politica.

30CAVALCANTI, 2002, p.231.

3010 presidente militar Ernesto Geisel governou o pafs de 1974 a 1979, e Jodo Batista Figueiredo, de 1979 a
1985.

32CARVALHO, José Murilo. Cidadania no Brasil: o longo caminho . Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2014, p. 177.
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Embora no discurso Robinson Cavalcanti e a proposta do MCDC fossem pelo
centrismo, isso serviu apenas como forma de agrupar as diferentes visdes partiddrias. Em
meados de 1985, inclusive por ocasido do lancamento do livro Cristianismo e Politica,
Robinson ocuparia posi¢cdes mais a esquerda. No escopo do MCDC cabiam as tendéncias: 1)
social-cristd formada por jovens catdlicos que ingressaram no Partido Popular (PP) de
Tancredo Neves, com a visdo de uma transicdo negociada possivel da ditadura para a
democracia; 2) Com as mudancgas na legislacdo eleitoral, que limitava a participacdo de
partidos, e essa tendéncia teve sua migracdo para o PMDB; 3) Uma ala ingressou no Partido
Democrético Trabalhista, liderado por Leonel Brizola, apds a tentativa frustrada de fundacgdo
do Partido Democrata Cristdo (PDC), liderado pelo sociélogo Luis Paulino.>%?

Ao fazer um mapeamento das tendéncias do MCDC, Z6zimo Trabuco afirmou que a
composi¢do dos participantes e suas tendéncias religiosas se dava da seguinte forma: “1)
composi¢do nordeste-catdlica (PP-PMDB), 2) sudeste-protestante (PDT) e sul-ecuménica
(PT)”. 3% Trabuco afirma que Robinson Cavalcanti era um protestante na primeira tendéncia
que no final da década de 1980 se integrou a terceira.’®

Antes do fechamento da proposta do MCDC e sua migracdo para o Partido dos
Trabalhadores no final da década, Robinson teve uma atuagdo politica intensa. Ele foi
candidato a deputado estadual nas elei¢cdes de 1982, membro do Diretério Municipal do
PMDB (1982-1984), assessor do prefeito de Recife, Jarbas Vasconcelos (1986-1988).
Enquanto a década de 1980 se desenvolvia, Robinson acompanhava as mudangas e
expectativas que vieram com ela. “Sai do PMDB quando esgotou seu projeto, com a
promulgacio da Constituicio de 1988”.3%

A relacdo de Robinson Cavalcanti com sindicatos e partidos politicos tinha um
fundamento teoldgico. Ele, criado em familia de politicos e catdlicos romanos, até contou a
experiéncia de sua primeira greve aos doze anos € da funcdo de vice-presidente do Centro
regional de estudantes secundaristas.’”” Agora as experiéncias de engajamento politico que ele
possufa eram da realidade vivida durante o regime militar e das buscas politicas para o
restabelecimento da ordem democrética.

Depois da militancia por uma década (1978 a 1988) no PP-PMDB, ele migrou para a

terceira tendéncia do antigo MCDC. Dois marcos precisam ser considerados no estudo sobre a

3TRABUCO, 2016, p.527.
304bid., p.527.

305Tbid., p.527.
306CAVALCANTI, 2010.
071d., 1991, p.30.
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acdo politica de Robinson Cavalcanti entre 1989 e 1991. Apds a promulgacdo da Constituicdo
vigente e sua saida do PMDB, ele liderou o Movimento evangélico pré-Lula, em 1989, e
entrou no Partido dos Trabalhadores, em 1991. Sua entrada no PT se deu no mesmo periodo

da fundacdo do Movimento Evangélico Progressista, um “movimento de cristdos evangélicos

comprometidos com um projeto de acfio politico-social da perspectiva da ética cristd”,**® que

teve em Robinson Cavalcanti e no sociélogo Paul Freston seus principais idealizadores.*

A década de 1980 foi para Robinson de uma intensidade politica partiddria sem

precedentes. O que ele rememorou em 1991 foi:

Toda a década de 80 foi para mim de intensa militancia politica: candidato a
deputado estadual em 1982, membro do diretério municipal do PMDB
(1982-1984), assessor do prefeito de Recife (1986-88), participante da
campanha pelas eleicdes presidenciais Diretas ja (1984), coordenador de
comités evangélicos e apoio a candidatos da Frente Popular(liberais-
progressistas, socialistas e comunistas) em duas eleicdes municipais, duas
eleicdes estaduais e nas elei¢cdes presidenciais de 1989, na comissdo
interpartidéria e na coordenacdo do comité evangélico de apoio a Luiz Inicio
Lula da Silva para presidente da Reptblica.?'”

Ao relembrar seu envolvimento, uma década depois, agora escrevendo na prépria
revista Ultimato, ele ainda incorporou as seguintes iniciativas como parte de sua vida politica,
na tentativa de demonstrar uma trajetéria de um sujeito quase determinada a politica. O
primeiro texto comemorava os 20 anos da Fraternidade Teol6gica Latino-americana. No texto

seguinte, quem fazia aniversdrio era sua trajetoria de fé, se assim pudermos definir:

Na vida politica, o fato de ter parentes paternos e maternos militantes de
varias frentes, levou-me a participar da primeira greve aos 12 anos. Fiz parte
do grémio do colégio. Participei de uma diretoria da Unido dos Estudantes
Secundaristas de Alagoas (UESA), do Centro dos Estudantes Secundaristas
de Pernambuco (CESP), do Diretério Académico da Faculdade de Direito da
UFPE, de diretérios e executivas (nos dmbitos municipal e estadual) de
partidos. Abracei uma candidatura profético-pedagdgica a deputado estadual
(na época da ditadura militar), outra candidatura a vice-prefeito, uma
assessoria a prefeito e a deputado federal. Participei ainda da fundagio de
um sindicato e, por fim, de movimentos sociais — inclusive fui um dos
fundadores do Movimento Evangélico Progressista (MEP). Cumpri meu
dever ao integrar a coordenacdo nacional das campanhas (1989, 1994) de
Luiz Indcio Lula da Silva entre os evangélicos. Partidos e organizagdes
foram canais histdricos do exercicio da cidadania responsavel. Sai do PMDB
quando esgotou seu projeto, com a promulgacdo da Constituicdo de 1988, e

3%8Disponivel em: http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache:http://www.mepbrasil.xpg.com.br .
Acesso em: 07 mar. 2019.

3¥TRABUCO, 2016, p.549.

SI0CAVALCANTI, 1991, p.30.
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do PT com minha elei¢do ao episcopado (além da sua descaracterizagdo).

Nao sou filiado a partidos, mas a sindicatos e associagbes civis.

Parafraseando Nelson Rodrigues, tenho sido um “pastor de passeata”.*!!

No Partido dos Trabalhadores ele ficou de 1991 a 1997, quando se deu sua eleicao de
Bispo Diocesano em Recife. Sua filiacdo foi relativamente curta, mas o suficiente para o
engajamento politico no partido como contribuicdo dos evangélicos e na divulgacdo entre os
evangélicos da proposta do partido. Desde seu engajamento de 1989 em diante, na constru¢do
e promocdo de uma politica partidaria de esquerda com o PT e no campo dos movimentos
com o MEP, ele intensificou sua posi¢do a esquerda a partir do evangelicalismo e da Teologia
da Missdo integral, sendo conhecido nacionalmente: “Atualmente a cada ano, estou viajando
por nove meses, em fins e semana alternados, convidado por diferentes grupos, igrejas,
denominagdes e organizacdes. Nos outros trés meses paro para por o corpo, a alma e a cabeca
no lugar” 312

A militincia politica de Robinson, tdo presente em suas agdes politicas partidérias,

havia ganhado maiores propor¢cdes como uma teologia da acdo politica, tendo na Ultimato seu

lugar de visibilidade, e cada vez mais no evangelicalismo seu ponto e apoio.

3.2.2 A politica de Robinson Cavalcanti expressa em sua teologia

Robinson Cavalcanti se estabelece teologicamente na tendéncia mais ligada ao
Movimento de Lausanne, resultante do Congresso Mundial de Evangelizacdo ocorrido em
1974, com os principios do segundo Congresso Latino-americano de Evangelizacdo (Clade)
que aconteceu em Bogotd, em 1979 e também junto aos movimentos ligados a Fraternidade
Evangélica Mundial, uma espécie de respaldos institucionais em torno da compreensdao
integral do evangelho®'®. Segundo ele, esse grupo buscava uma alternativa evangélica para o
dilema: alienacdo versus conservadorismo, conservadorismo versus teologia da libertacdo.!*

O Clade IT (1979) ocorreu em meio as tensdes vividas pelos povos latino-americanos e
teve como tema “Para que a América Latina ouca a voz de Deus”. Diferente do primeiro
Clade (Bogota, 1969), organizado por missdes norte-americanas, o segundo teve a frente a

FTL, que durante uma década conseguiu ser um espaco de reflexdo teoldgica e didlogo entre

SCAVALCANTI, 2010.

3121d., 1991, p.32.

3130 artigo 5° do Pacto de Lausanne afirma: Embora a reconcilia¢io com o homem nfio seja reconciliagio com
Deus, nem a acdo social evangelizacdo, nem a libertagc@o politica salvacao, afirmamos que a evangelizag¢do e o
envolvimento socio-politico sdo ambos parte do nosso dever cristo.

SIHCAVALCANTI, 2002, p.230.
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as diferentes teologias e ideologias presentes entre as agé€ncias missiondrias, igrejas,
organizacdes semindrios teolégicos em todo o continente.>'
Longuini Neto faz um resumo da situacdo do continente no contexto entre os Clades

de 1969 e de 1979:

O continente continuava em crise, contudo as ditaduras militares haviam
dominado o cendrio politico latino-americano, aprofundando-se na crise
econdmica com os paises asfixiados pela divida externa. A igreja Cat6lica
passava por momentos de renovacdo apds as Conferéncias de Medellin e
Puebla e as Comunidades Eclesiais de Base representavam uma grande
esperanca no fermento religioso latino-americano, também agitado pelos
pentecostalismos.>'°

A carta final do Clade II, intitulada Ao povo evangélico da América Latina, foi
organizada em oito pontos, e suas afirmacdes sdo o extrato do que prevaleceu politicamente
como teologia mais apropriada para os participantes. O primeiro ponto (chamado de
“Antecedentes”) evoca a ligacdo histérica com o primeiro Clade, d4 o nimero de 266
participantes procedentes de diferentes setores do povo evangélico. A men¢do a povo
evangélico tem a ver com a tentativa de ndo identificacdo do Congresso com uma organizagao
ou igrejas especificas, e alinha-se com a tendéncia de valorizacdo dos povos latino-
americanos.

O ponto dois reafirma a submissdo da tarefa missiondria a autoridade da Biblia e a
identidade teoldgica dos participantes, dentre eles Robinson Cavalcanti, a declaracdo do
primeiro Clade e ao Pacto de Lausanne. O ponto trés, chamado “Lealdade”, afirma ter uma
relacdo com a heranca evangélica deixada pelos missiondrios protestantes pioneiros na
América Latina e renova o compromisso com a evangelizacdo contextualizada as realidades
presentes no continente. O quarto ponto (“Tragédia”) fala especificamente sobre os dramas,
caos e tragédias econdmicas e sociais que acometiam o continente naquele periodo. A carta
faz a seguinte afirmacao: “Ha também os que, em seu desejo legitimo de reivindicar o direito
a vida e a liberdade ou de manter o estado das coisas vigente, seguem ideologias que
oferecem uma andlise parcial da realidade latino-americana e conduzem a formas diversas de
totalitarismo e 2 violagdo dos direitos humanos”.3!”

O ponto chamado “Pecado” se alinha ao Pacto de Lausanne em considerar que a

conceituagdo de pecado entre os tedlogos evangelicais vai além da moralidade pessoal e se

SSLONGUINI NETO, 2002, p.181.
316Tbid., p.181-182.
3"bid., p.192.
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desdobra em questdes de ética social e ambiental. Seguido a este, tem-se o ponto chamado
“Renovagdo”, que evoca uma saudacdo ao fato de muitas pessoas estarem se convertendo e
frequentando as igrejas evangélicas por toda a América Latina. E fato que o crescimento do
nimero de pessoas que se declaravam evangélicos, pelo menos no Brasil, cresceu de 4,8
milhdes em 1970 para 7,8 milhdes no censo de 1980. Numero que viria quase a duplicar na
década seguinte.*!®

O pendltimo ponto (“Confissdo”) é o que mais gerou divergéncia. Segundo Longuini
Neto, quando a carta foi traduzida e publicada no Brasil, toda essa parte foi omitida. Por conta

disso e das implicacdes teoldgicas e politicas que o documento possui, cabe parte de seu

conteddo como citac¢do, conforme tradugdo e publicacdo em O novo rosto da missdo:

Confessamos que como povo de Deus nem sempre temos atendido as
demandas do evangelho que pregamos, como demonstra nossa falta de
unidade e nossa indiferencga frente as necessidades materiais e espirituais de
nosso préximo. Reconhecemos que ndo temos feito tudo o que com a ajuda
do Senhor deveriamos realizar em beneficio de nosso povo [...].>"

O ultimo ponto da Carta traz a missdo como incentivo a repercussao do que ali foi
discutido e registrado: “No desejo de que Deus cumpra o seu propdsito no mundo, em sua

igreja e em nossas vidas, e que os povos latino-americanos escutem a voz de Deus,

N

encomendamo-nos todos a sua graca e lhes enviamos uma saudacdo fraterna. II Congresso

Latino-Americano de Evangelizacio”.3?°

O significado que o Clade II e a tentativa de sintese que sua carta final se propos foi
bem explorado por Longuini Neto, que ao fazer um balanco sobre o impacto daquela nova
postura pastoral e missiondria presente no evangelicalismo latino-americano no qual

Robinson Cavalcanti era vinculado, afirmou:

Clade II fez um balango da situacdo do continente e dos setores
conservadores do protestantismo e, com coragem, tracou novos planos,
estabeleceu novas metas e, sobretudo, reconheceu o atraso, o descompasso, a
omissdo e a falta de compromisso desses setores evangélicos com o sofrido
povo latino-americano. Lamentavelmente, em alguns paises, as propostas
pastorais e missiologicas de Clade II foram boicotadas. 32

SI8IBGE: series estatisticas. Disponivel em: https://seriesestatisticas.ibge.gov.br/series.aspx?vcodigo=POP60.
Acesso em: 10 jun. 2019.

3SYLONGUINI NETO, 2002, p. 193. Para uma discussdo mais completa sobre a auséncia de trechos considerados
relevantes no original e excluidos da versdo traduzida e distribuida pela ABUB, ver o capitulo 10, inclusive as
notas, do livro O novo rosto da missdo: os movimentos ecuménicos e evangelical no protestantismo latino-
americano. Vicosa: Ultimato, 2002, p.181-196.

320bid., p. 193.

3211bid., p. 193.
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A forma que Robinson Cavalcanti encontrou de continuar seus esforcos religiosos com
sentido de acdo politica foi engajando-se mais no evangelicalismo, principalmente nas
Consultas internacionais promovidas pelo evangelicalismo, e articulando a prépria entrada e
de outros nomes nos espagos politico-partidarios. Dois fatores viriam a alavancar sua posicao
politica entre os evangélicos no Brasil: seu livro Cristianismo e Politica: teoria biblica e
prdtica historica e sua entrada como colunista no periédico evangélico Ultimato.

Antes de Robinson Cavalcanti ter entrado como colunista da Revista Ultimato, em
1985, ele s6 havia publicado trés artigos no periédico, em 1980: Os pecadores no governo e o
governo pecador (edicdo 129, maio), que fala basicamente da proposta do MCDC;
Fraternidade Evangélica Mundial (edicdo 130-131, junho) e Consulta sobre Evangelizacdo
Mundial (edi¢do 132-134, agosto/outubro).

Ao estudar os evangélicos e a participacdo politica (pentecostalismo, ecumenismo e
Missdo Integral), o historiador Z6zimo Trabuco encontrou o cerne da questdo sobre a
aproximacio de evangélicos com a esquerda no contexto de redemocratizacio.>??> Ele apontou
os cientistas politico e social de origem evangélica Robinson Cavalcanti e Paul Freston como
dois dos principais intelectuais responsaveis por essa aproximacao entre partidos de esquerda
e os evangélicos.’?

Segundo Trabuco, os dois ganharam notoriedade principalmente por serem capazes de
analisar a conjuntura politica a partir das ciéncias sociais e a por estarem em movimentos
evangelicais como a FTL e ABUB. Robinson e Freston agregavam peso académico no estudo
sobre o protestantismo e sua relagdo sdcio-politica, pois estavam vinculados na época a
UFPE, UFRPE (Robinson) e Unicamp (Freston) e seus programas de pesquisa.*?*

Eles ganharam mais destaque pela tentativa de fazer uma consciente relacdo entre
evangélicos e politica enquanto tentavam distinguir-se de dois setores. Essa dupla
diferenciacdo se deu em primeiro plano como consequéncia da repercussdo da atuacdo
negativa dos politicos evangélicos na Constituinte, que aparelharam igreja e partidos e se
destacaram pelos sucessivos escandalos divulgados pela impressa. Eles tentavam se distanciar
da identifica¢io com os ecuménicos, enquanto denunciavam a bancada evangélica.’?’

A Revista Ultimato, por sua identidade editorial evangélica, passou a incorporar os

32TRABUCO, 2016, p.521.

3231bid., p.521.

324Robinson Cavalcanti langou o livro Cristianismo e Politica em 1985, quando era professor adjunto de Ciéncia
Politica nas Universidades Rural de Pernambuco e Federal de Pernambuco. Paul Freston defendeu seu doutorado
em Ciéncias Sociais, em 1993, na Unicamp com o titulo: Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao

impeachment.
SBTRABUCO, 2016, p.520.
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intelectuais da Missdo Integral que impulsionaram os debates politicos do periodo.?¢ Elben

Lens César, diretor de redagdo e jornalista responsdvel pela periddico afirmou anos depois:

A presenca do cientista politico Robinson Cavalcanti [...] e mais tarde, do
socidlogo Paul Freston no corpo de colaboradores, abriu caminho para que a
revista abracasse, com mais determinacdo e frequéncia, essa outra drea da
Missdo Integral da igreja. A estreia de Robinson deu-se com a entrevista
Constituinte, protestantismo brasileiro e participagdo politica, publicada na
edicdo de outubro de 1985. A colaboragdo de Paul Freston comegou com a
publicagio do artigo O cristdo pode ser marxista? (dezembro de 1988).%%

A importancia no debate sobre evangélicos e politica que a Ultimato passou a dar com
a entrada de Robinson e Freston como colaboradores no periddico, aumentou de forma
significativa. Alguns fatores deram a Robinson esse grau de importancia entre liderancas
evangélicas de sua geragdo, principalmente a participacdo nas Consultas de Lausanne e da
Fraternidade Evangélica Mundial.

Ele participou da Consulta Internacional sobre Estilo de vida simples, que reuniu 85
lideres de 27 paises, entre os dias 17 e 21 de marco de 1980, em Londres, Inglaterra.
Participaram do Brasil Robinson Cavalcanti, Neuza Itioka e Técito Pinto, além de John Stott
(Inglaterra), Wayne Bragg (EUA), Jorge Atiéncia (Colombia), Pedro Arana (Peru) e René
Padilla (a época no Canadd). Estes estrangeiros todos com funcdo e relacdo direta a
Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos, algo que Robinson e Neuza também
possuiam.3?8

Ainda em 1980, aconteceu na cidade de Pattaya, Tailandia, de 16 a 27 de junho, a
Consulta do Comité de Lausanne para a Evangelizacdo Mundial, reunindo 650 participantes e
250 assistentes, observadores e convidados de 87 paises. A Consulta, dirigida por Leigthon
Ford, cunhado do evangelista Billy Graham, fez as projecOes para a década e avangou nos
temas do Pacto de Lausanne. Entre os brasileiros participando na Consulta , Valdir
Steurnagel, Nilson Fanini, Robinson Cavalcanti, Lawrence Olsen, David Gomes, Joao
Kolenda Lemos, Osmar Ludovico da Silva, Irland Pereira de Azevedo, Berladin Pimentel,

Jonathan Santos, dentre outros.>?’

326TRABUCO, 2016, p.520.

31CESAR, Elben M. Lens.(Org.). Cartas a Ultimato (1969-2008): uma radiografia do cristianismo brasileiro.
Vigosa: Ultimato, 2008, p. 69. Também citado por TRABUCO, 2016, p. 521.

38COMISSAO de Lausanne para a evangelizacdo mundial e World EvangelicalFelloship. Viva a simplicidade:
compromisso evangélico com um estilo de vida simples. Sao Paulo, ABU Editora, 2004, p. 21.
32CAVALCANTI, Robinson. Consulta sobre Evangelizagio Mundial. Ultimato, Vigosa, ed.132-134, 1980.
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Dentre os principais pontos daquela Consulta estavam: “A efetiva mobilizagdo e
coordenacdo” das forcas disponiveis para a tarefa de evangelizacdo mundial; o compromisso
em busca da unidade evangélica; o papel do contexto cultural dos povos que gostariam de
influenciar com o evangelho; e a busca dos meios mais apropriados de identificagdo com os
povos oprimidos em sua luta de busca de justica social e liberdade da exploragio.>*

Robinson Cavalcanti também foi um dos participantes da Consulta sobre a relacao
entre Evangelizacdo e Responsabilidade Social, realizada em Grand Rapids, Michigan, em
junho de 1982. Essa Consulta teve 51 participantes, sendo alguns deles John Stott (Inglaterra),
David J. Bosch (Africa do Sul), Ronald Sider e Leigthon Ford (EUA), Pedro Arana (Peru),
René Padilla (Argentina), Samuel A. Olson (Venezuela) e Robinson Cavalcanti (Brasil). Até
hoje, o relatério produzido nessa consulta serve como orientacdo as igrejas em contextos
diferentes em todo o mundo.?*!

A influéncia de Robinson Cavalcanti se deu pela importancia e pelo grau de
comprometimento que ele teve dentro do evangelicalismo mundial nos espagos de producao
teoldgica. Ao passo que Robinson Cavalcanti se posicionou politicamente primeiro ao centro
e depois a esquerda, ele experimentou entre parte dos evangélicos o que chamou de “aguda e
crescente sensacdo de frustracdo, provocada pela percepcdo de que entre as igrejas
evangélicas prevalecia a alienacdo politica, o exercicio de uma cidadania egoista e
irresponsavel e o constantinismo”,>*? ou seja, uma relacdo de interesses e subserviente entre
protestantismo e Estado havia se tornado marcas indissocidveis do protestantismo no Brasil.

Robinson Cavalcanti conta a historia a partir de seu evangelicalismo, no qual ele
denominava de conservador e mais tarde progressista, como se fosse uma superacio heroica.
Ele disse, em 1991, sobre a década anterior: “Recordo-me que no primeiro momento era
aplaudido por minhas palestras histéricas, apologéticas ou evangelizadoras™>*,

Ele falou que tempos depois sentia um isolamento e percebia que nas igrejas havia
poucos irmaos e amigos. Segundo sua narrativa, ele afirma que possuia quatro opcdes diante
do descompasso do seu discurso com o que ele via na pratica entre alguns setores evangélicos:
“[...] € doloroso assumir o papel do dissidente. Mas, para mim, era o Unico caminho possivel.

Os outros seriam o abandono da igreja, a adesdo hipocrita ou a acomodagio estéril”.>3*

30CAVALCANTI, 1980.

BICOMISSAO de Lausanne para a evangelizacdo mundial e World Evangelical Felloship. Evangelizacio e
Responsabilidade social: relatério da Consulta internacional realizada em Grand Rapids sob a presidéncia de
John Stott. Sdo Paulo, ABU Editora, 2004, p. 39.

32CAVALCANTI, 1991, p.33.

3331bid., p.33.

341bid., 1991, p.34.
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Como forma de evitar a acomodacao estéril, e ainda combater o pouco engajamento na
politica por parte dos evangélicos, Robinson langou-se a atuacdo pela politica partiddria na
tentativa de contribuir com o debate dos evangélicos e a participacdo politica.

Uma abordagem histérica tem sido dada até aqui sobrea trajetéria politica de Robinson
Cavalcanti e sobre a participacdo dos evangélicos na politica entre 1970 e 1980. Ainda cabem
mais dois compromissos assumidos por ele nessa relagdo entre evangélicos e participacao
politica. Sdo eles a Declaragdo de Jarabacoa sobre os cristdos e a acdo politica e a criacdo do

Movimento Evangélico Progressista.

3.3 Teoria e pratica da acao politica: uma declaracao teolégica e um movimento

progressista

O desejo de ver os evangélicos propondo politicas publicas de interesse nacional, de
influenciar reformas, politicas e a democracia a partir de sua crenca aplicada a realidade de
caos, pobreza e injusticas vividas por toda a América Latina reuniu evangélicos, partidos
politicos € movimentos sociais e sindicais. A contar do discurso do cristianismo, sabe-se que
os cristdos deveriam ser um dos principais promotores de uma cidadania responsavel,
resultado do que a tradicdo e a teologia cristds chamam de “santidade”. Para o
evangelicalismo, principalmente, a no¢cao de valores sociais como acdo da Igreja em favor do
Reino de Deus deve se manifestar de forma real, na vida. No artigo Os evangélicos e as

eleicoes presidenciais, Robinson corroborou com essa afirmacao:

z

Um cristdo maduro é informado e participante, buscando servir e nao
serservido, buscando o bem comum e ndo vantagens pessoais ou grupais. O
compromisso dos cristdos € com uma democracia politica, econdmica e
social, que tem historicamenteconcorrido para construir, € ndo com
restauracoes de governos absolutistas ou comesdrixulas formulas de
teocracia de pretensos iluminados e de depostas que professam a fé. Sem
fugas, sem pessimismos alienantes, sem otimismos descabidos, sem medo,
sem 6dio, em preconceitos contra pessoas ou propostas, mas, como nos
ensina Paulo, examinando de tudo e retendo o bem, poderemos decidir em
favor de um Brasil diferente.’*

3.3.1 A Declaragdo de Jarabacoa: a teologia e a pratica do poder

Em 1983, o projeto do MCDC completava cinco anos e ja estava se esvaindo devido

ao contexto da politica nacional e aos rearranjos partidarios. Naquele mesmo ano, a FTL

33CAVALCANTI, Robinson. Os evangélicos e as eleicdes presidenciais. Ultimato, Vigosa , ed. 198, abr. 1989.
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convocou tedlogos e politicos para um encontro na Republica Dominicana, para tratar do
tema “A Teologia e a pratica do poder”. O encontro se deu entre os dias 24 a 28 de maio na
localidade de Jarabacoa, e como orientacio aos evangélicos sobre o envolvimento em
questdes politico-partidarias criou-se a Pré-comissdo latino-americana de politicos
evangélicos, e esta elaborou o documento final nomeado de “Declaragdo de Jarabacoa sobre
0s cristdos e a acao politica”.

A Declaragdo estd dividida em quatro partes: a) Principios biblico-teoldgicos, b)
principios para a acdo politica, c) dreas para uma agdo politica responsdvel; e d) sugestido
pratica para a a¢do politica dos cristdos. Sobre a manifestacio da prética de fé e a relacdo com

a politica, afirma:

Reafirmamos nossa firme convic¢do de fé nas Sagradas Escrituras e, dentro
da tradi¢do da Reforma, proclamamos o senhorio de Cristo sobre o individuo
e sobre a sua igreja. Com a mesma forca confessamos que Ele € o Senhor de
toda a realidade criada. Consideramos que o poder redentor e renovador de
Cristo afeta, ndo somente o individuo, como também a esfera social,
econdmica, cultural e politica nas quais este se desenvolve.*¢

Sobre a primeira parte da carta — os principios biblico-teolégicos —, a declaracdo segue
a linha historica na perspectiva judaico-cristd, em que tudo parte da concepg¢ao de criagio e da
interpretacdo mais dogmatica que ha sobre a criacdo divina de todas as coisas, incluindo a
humanidade. Tendo como objetivo dessa criacdo a vida em comunidade, a capacidade criativa
do humano, a responsabilidade com o que estd dado e a ordem politica emanada do divino,
cuja realizacdo plena se dd “em relacio com Deus, com criacdo, com seus semelhantes e
consigo mesmo”.?¥’

Ainda dentro dos principios biblico-teoldgicos, a perspectiva do pecado em sua
dimensdo social deriva da liberdade do ser humano — que na concep¢do teoldgica do
cristianismo proporcionou a escolha da humanidade em se entregar a sistemas que oferecem
uma falsa seguranca. Assim, a autoridade politica seria uma limitadora da violéncia social a
medida que seria a responsavel pela preservacao da vida em sociedade.

A Igreja, nesse caso aos evangélicos, caberia a tarefa de ensinar seus adeptos um modo
de viver o ensino de Jesus Cristo na préatica social. Segundo Declaracdo “a Igreja ndo esta

chamada a elaborar propostas politicas especificas, nem a identificar-se com nenhum sistema

336pRO-COMISSAO Latino-americana de politicos evangélicos.Declaragdo de Jarabacoa: os cristios e a agio
politica. Disponivel em:http://ftl.org.br/new/downloads/bt02.pdf. Acesso em: 15 mar. 2019.
3ICAVALCANTI, 2002, p.266.
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de organizacio social, numa formar partidos politicos”.**® O papel que caberia as igrejas seria
o de “solidarizar-se com as lutas humanas para superar a opressao, a miséria, a ignorancia
etc.”. Sua tarefa nesse processo tem a ver com a dentincia dos ‘“‘sistemas injustos e a
colaborag¢do na constru¢io de uma sociedade mais justa e fraterna”.’*° Essa afirmacdo faz
coro ao Pacto de Lausanne, bem como aos documentos latino-americanos do cristianismo de
libertacdo.

Na parte “Principios para a acdo politica”, a Declaracdo afirma que o fim ultimo de
toda aspiragdo e organizacdo social é o ser humano: “O desenvolvimento integral da pessoa
deve ser uma realidade concreta para todo ser humano, sem distin¢cdo de sexo, idade, raca,
ideologia, nacionalidade ou condicdo social”. **! Para os declarantes da Consulta, “o fim de
toda a acdo politica deve ser o fazer possivel para todo homem, mulher e crianga uma vida
plena”. 3

A verdade e a liberdade sdo dois principios evocados na Declaracdo. Nela, “a verdade
como atitude disciplinadora da realidade deve ser a origem e a meta de toda acdo politica
orientada até uma vida plena”, bem como deve “todo programa de agdo politica deverd ser
cuidadoso em reconhecer a capacidade de cada ser humano de desenvolver-se para sua
realizacdo como pessoa e deverd facilitar todas as oportunidades e estimulos possiveis para
iss0”.3%

O valor da justica reivindica que uma agdo politica justa € aquela que vale para que a
justica alcance a todos, especialmente aos pobres e marginalizados da sociedade. Na
sequéncia, os valores da paz, solidariedade e democracia defendem: “Uma acdo politica
responsavel procurard desenvolver um pluralismo, com sua riqueza de matizes, que enriqueca
o corpo social e ofereca a todos a oportunidade de fazer sua contribui¢do particular para o
bem geral” ***; na atitude de solidariedade o que se espera é “uma acdo politica soliddria, que
seja capaz de conciliar capacitacdo e acdo entre os diferentes elementos membros da
sociedade com o fim da realizac@o plena das pessoas”, ja que “a solidariedade ¢ a expressao
concreta da vontade fraternal de seres humanos que vivem em uma ordem de verdade,

liberdade, justica e paz”.’*

3BCAVALCANTI, 2002, p.267.

3391bid., p.268.

30Tanto o Pacto de Lausanne, 1974, quanto os documentos do CELAM enfatizam a justica e a fraternidade
como componentes da evangelizagao.

3CAVALCANTI, 2002, p.268.

321bid., p.268.

331bid., p.269.

341bid., p.270.

3% Ibid., p.270.
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Ainda como principios para a a¢do politica, os tedlogos e politicos reunidos na ocasiao
definiram politica como uma realidade iniludivel e facilitadora do exercicio da dimensdao
prépria do homem no plano social, e afirmaram sobre a relacdo entre a sociedade civil e a

sociedade politica:

E possivel, pois, considerar como natural que os homens que habitam um
mesmo territério possam soberanamente decidir sobre os assuntos que lhes
cabem. Desse modo todos os cidaddos tomam parte do Estado, com
consequentes deveres e direitos. O governo é o conjunto das instituicdes que
tornam possivel a administracdo do Estado, exercendo um poder que lhe é
delegado pelos cidadios.**

Desse modo, além dos valores da pessoa humana, o valor da verdade, o valor da
liberdade e mais os valores da justica, da paz, da solidariedade, da democracia, em seus
aspectos politicos, econdmicos e sociais, completam a segunda parte da Declaracgao.

Quanto ao que o documento chama de dreas para uma acao politica responsdvel foram
assim listadas: 1) individuo, 2) familia, 3) educacgdo, 4) o trabalho, 5) a economia, 6) a saude,
7) cultura, 8) os direitos humanos, 9) as comunicacdes e 10) as relagdes internacionais
finalizam a lista de 4reas para uma acgdo politica dos evangélicos diante do quadro cadtico que
se apresentava as propostas politicas dos evangélicos em meados da década de 1980 no Brasil
e na América Latina.>¥’

Na ultima parte, composta por sugestdes praticas para a acdo politica dos cristdos
foram divididas 4 categoriais: a) as congregacdes locais, b) associacdes e denominagdes
eclesidsticas, ¢) movimentos e grupos especializados, e d) cristdos, como individuos. Assim, a
Declaragdo de Jarabacoa procura instruir € promover os evangélicos a partir dos problemas
de seu tempo, criando um discurso critico, mas dialdgico entre a teologia e os problemas
continentais.

No caso de Robinson Cavalcanti, a relagdo era feita entre o mundo do trabalho e das
associacOes € movimentos sociais dos quais ele era participante ativo e contribuia por meio do
engajamento na vocacdo educacional, na formacdo de quadros politicos entre os evangélicos,
nos movimentos sociais, sindicais e campanhas eleitorais, na publicacdo de livros e artigos
sobre o tema e na vivéncia do que ele declarou em varios momentos sobre uma “co-

beligerancia”.

3M6CAVALCANTI, 2002, p.271.
3¥7bid., p.271-276.
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Esse conceito de ‘“co-beligerdncia”, Robinson Cavalcanti retirou de Francis
Schaeffer,>*® e tem como caracteristica principal uma atuacdio politica ainda que com

movimentos de crenca e principios divergentes, desde que mantenham objetivo comum:

Tendo as Escrituras como padrdo, o Espirito Santo como fonte de
discernimento e os valores do Reino como referéncia, hajamos, como sugere
Shaeffer, em co-beligerancia com quaisquer pessoas, grupos, movimentos,
organizacdes e instituicdes que convirjam para aqueles valores, nessa ou
naquela situagdo, nesse ou naquele ponto, mantendo a nossa independéncia e
a nossa identidade, guardando o sagrado depdsito de nossa fé, exercitando a
nossa piedade.’*

Esse modo de pensar a relagdo entre religido e politica, a partir de articulagdes
possiveis em favor de uma causa motivada e respaldada pela compreensdo religiosa do
individuo e presente nas instituicdes e organizacdes eclesidsticas foi massivamente explorada
por Robinson Cavalcanti no peridédico Ultimato na década de 1980. Depois da entrevista
Constituinte, Protestantismo Brasileiro e participacdo politica, que marca a entrada de
Robinson Cavalcanti como colunista no periddico em outubro de 1985, ele passa a escrever
principalmente fazendo relacdo direta com eventos e circunstincias do periodo, como nos
artigos entre 1985 e 1989: As eleicoes municipais, de 1985; Os evangélicos e a politica:
frustracoes e esperanca, de 1986; Os evangélicos e a industria do anti-comunismo,
Constituinte: saird dgua da Rocha?, Os cristdos, a greve e a desobediéncia civil e Os
evangélicos e a questdo agrdria, de 1987; Os cristdos e os direitos humanos, Os evangélicos
e as eleicoes presidenciais, Greves: instrumentos do Reino e Os evangélicos e a sucessdo
presidencial, todos de 1989.

Esses artigos eram em parte uma forma didética de ensinar politica a um nicho de
leitores, uma provocacdo ao debate e um espaco de formacdo de opinido. No artigo As
eleicoes municipais, Robinson passa a descrever o papel das elei¢cdes municipais no Brasil
colonia: “Durante todo o nosso periodo colonial, as tnicas eleicdes que tinham lugar em
nosso pafs eram as municipais”. Também afirma: *“Alguns estudiosos achavam que o

populismo estava superado. Nao estd. O Populismo tem um discurso conservador moralista,

38Francis August Schaeffer (1912-1984) foi um dos principais pensadores evangélicos contemporianeos que
procurou relacionar evangelho e cultura. De formacdo presbiteriana nos Estados Unidos, ele viveu na Europa
p6s-Guerra, onde fundou nos Alpes Suicos, em 1955, o primeiro L’Abri (termo francés que significa “abrigo”).
Era sua prépria casa aberta para receber estudantes em busca de respostas as suas perguntas sobre Deus, o
mundo, e suas vidas pessoais. A partir dai foram fundadas comunidades L’Abri na Inglaterra, Holanda, Suiga,
América, Canada e Coréia. L’Abri Brasil foi oficialmente iniciado em maio de 2008, e € membro de L’Abri
Fellowship International. Disponivel em: https://www.labri.org.br/. Acesso em: 10 jun. 2019.

SCAVALCANTI, 1993, p.131.
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Declaragbes como essas, ainda que carecam de um rigor de fontes, de discussdes

historiogréficas e que sejam de cardter unilateral foram construindo em boa parte dos leitores

evangélicos uma no¢do de politica mais ampla e abrindo espaco para discussdes da relagdo

protestantismo e politica nas igrejas, grupos de estudantes e organizagdes diversas em

periodos de agitacdo politica como os citados a cima.

351

No artigo Os evangélicos e a politica: frustracdes e esperanga, de 1986, Robinson

denunciou e provocou uma parcela de liderancas eclesidsticas:

No lugar de participacdo politica, lato senso, o que temos € um
“eleitoralismo”, com uma profusdo de candidatos, de nivel discutivel.
Alguns de pratica idem. Igrejas que, até bem pouco tempo eram capazes de
até ex-comungar quem falasse no assunto, este ano estdo lancando
candidatos oficiais, com papel timbrado e tudo, monoliticamente em prejuizo
dos membros que pensam diferentemente, em uma pritica mais consentinea
com precedentes romanos do que evangélicos.3 52

No mesmo texto, ele faz uma sintese dos candidatos as assembleias estaduais,

presentes entre os evangélicos, e ficam evidentes os motivos pelos quais seus artigos eram

amados ou odiados. Ele assim tipificou:

1. Candidatos idealistas-realistas-competentes. Uma minoria de leigos
profissionais, com clareza de propostas, com os pés no chdo, que sabem o
que estdo fazendo e onde querem chegar. 2. Candidatos idealistas
quixotescos. Bons mocos, ingénuos, alguns com futuro apds os “arranhdes”
de uma primeira campanha, podendo se amadurecer ou se corromper. 3.
Candidatos picaretas. Alguns sdo de familias evangélicas ou
frequentadores ocasionais que se ‘“‘consagram” nos periodos eleitorais.
Outros, apesar de membros de igrejas procuram manipular o povo e tirar
proveito proprio junto com os poderosos. Ha até quem negocie o “lote”
devotos dos irmdos junto as raposas do poder. 4. Candidatos fanaticos/
emocionalmente perturbados. Afirmam ter recebido revelacdes do céu em
apoio a suas candidaturas, quando os eleitores ndo recebem idénticas
manifestacdes. Sdo profecias, vozes, visdes e sonhos alegados. O resultado
adverso das urnas concorre para o descrédito do Evangelho.?*

Mais uma dura critica expde o comportamento que Robinson Cavalcanti supde existir

entre os evangélicos em periodos eleitorais:

30CAVALCANTI, Robinson. As elei¢des municipais. Ultimato, Vigosa (MG), ed. 170, nov. 1985.

351

Ibid.

322CAVALCANTI, Robinson. Os evangélicos e a politica: frustragdes e esperanca. Ultimato, Vigosa (MG), ed.
180, nov. 1986.

353

Ibid., grifos do autor.
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Perdeu-se a excelente oportunidade para educar e mobilizar a comunidade
evangélica, elaborar propostas e escolher candidatos responsdveis e
competentes. O que os eleitores — pastores e ovelhas esperam dos candidatos
evangélicos € uma pratica clientelista: empregos, favores, verbas, doagdes
etc.®

Junto a dentncia e a critica a falta de acdes politicas educativas entre os evangélicos,

Robinson avalia que parte disso se deve a alguns aspetos da concepg¢do teoldgica do fim da

histdria, ideoldgicos, presente nos ensinos escatoldgicos no protestantismo brasileiro:

a) escatologia imediatista (“ndo adianta fazer nada que Cristo vai voltar
logo”); b) pessimismo histdrico (“o mundo vai de mal a pior”); c¢) sentimento
de inferioridade (“somos apenas uma minoria dividida”); d) vida crista
vitoriosa (“‘converta-se, trabalhe e fique rico”); e) insensibilidade social (“os
pobres sdo decorréncia da preguica e da cachaga e os ricos assim o sdo
porque Deus quer). Ha claramente uma situagao de classe: evangélicos ricos,
novos ricos e pequenos burgueses que se inspiram nos valores “globais” e
uma distor¢ao da consciéncia de classe: evangélicos pobres com a ideologia
e as aliancas com os ricos, cujo Unico projeto é o de se tornarem ricos
também. Isso gera uma inseguranca, uma fobia as mudancas, uma defesa do
status quo.>»

Como forma de superacdo dessa falta de engajamento politico em favor de um projeto

de sociedade, Robinson apresenta trés op¢des possiveis: Além da filantropia e dos projetos de

desenvolvimento, hd um terceiro modelo de acdo transformadora: a acdo politica. Para ele, os

evangélicos deveriam promover um conjunto de acdes, pois a agdo politica, sindical,

comunitéria, estudantil, profissional e partiddria é aquela que mexe na causa que torna as duas

outras (filantropia e projetos de desenvolvimento) necessdrias.>>® Para ajudar os evangélicos

com acdes necessdrias nesse espectro social, Robinson Cavalcanti, Paul Freston e outros

evangélicos de esquerda por todo o pais organizaram o Movimento Evangélico Progressista.

3.3.2 O MEP e os desafios ao evangelicalismo progressista

Quando os missiondrios aqui chegaram nds tinhamos a terra
e eles a Biblia, e nos ensinaram a orar de olhos fechados.
Quando abrimos os olhos nos tinhamos a Biblia e eles a terra.
Agora essa Biblia ficard em nossas mdos, e com ela
reconquistaremos a terra.””’

3¥CAVALCANTI, 1986.
335]bid.

36CAVALCANTI, Robinson. Igreja, um lugar de transformacdo e liberdade. Rio de Janeiro: GW Editora,

2005, p.52-53.

357Robinson cita a frase do Arcebispo anglicano sul-africano Desmond Tutu (CAVALCANTI, 2005, p. 54).
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No ano eleitoral de 1989, o cendrio de projetos politicos pulverizados e a alta
quantidade de candidaturas, a expectativa social e politica pela superacdo das dificuldades
econdmicas, geraram debates por todo o pais sobre a andlise da conjuntura eleitoral.*>® Um
desses espacos de formacgdo de opinido (e ao mesmo tempo de orientagcdo aos evangélicos) era
o periddico Ultimato, que publicava dentre tantos outros pensadores o que Robinson
Cavalcanti tinha como compreensio daquele momento politico do pais.

As declaragdes politicas com teor critico se apresentavam em forma de dentdncia sobre
a conjuntura politica nacional. A seguir ele denuncia a falta de avancos sociais na nova

Constituig¢ao:

Os municipios estdo falidos. A federacdio é uma ficcdo. O legislativo
atrofiado. O judicidrio em inanicdo. A renda concentrada, regional e
socialmente. O povo manipulado, obstaculado, controlado. O que teremos ao
final deste ano? Um belo documento, de estética bacharalesca, frases sonoras
e principios ao mesmo tempo “avancados” vagos e ineficazes? Apenas mais
uma obra prima em nossa “cole¢do” de constituigdes, para curta duragio?*>

Em cinco edicdes de 1989, os textos de Robinson Cavalcanti versavam
exclusivamente sobre protestantismo e politica: Os cristdos e os direitos humanos (fevereiro),
Os evangélicos e as eleicoes presidenciais (abril), Os evangélicos e o ecumenismo (junho),
Greves — instrumentos do Reino (agosto) e Os evangélicos e a sucessdo presidencial
(outubro).

Ele descreveu o que percebia da sociedade brasileira, particularmente da acdo ou nao
acdo dos evangélicos com relacdo a politica. Robinson Cavalcanti utilizou-se desses espacos
de formacgdo de opinido para criar uma plataforma de discussdo que contemplasse sua teoria,
dentre elas a Declaragdo de Jarabacoa (sobre a teologia e a pratica do poder), sua itinerancia
pelo pafs, sua posi¢do politica a esquerda e mobilizacdo partidaria nas campanhas eleitorais,
mediando partidos de esquerda e evangélicos. Reunidas essas caracteristicas, organizou-se o
Movimento Evangélico Progressista (MEP).

Em cartilhas distribuidas em encontros evangélicos, nas portas de igrejas e em atos
politicos, o MEP apresentava sua proposta de ac@o politica progressista como uma via

sauddvel na relacdo entre evangélicos e politica. O MEP se auto definia assim:

Movimento: uma associa¢do informal e subpartidiria. O MEP ndo ¢
vinculado a partido politico, ndo é subordinado a nenhuma organizacdo

3¥TRIBUNAL  Regional Eleitoral. As eleicdes de 1989. Disponivel em: http://www.tre-
pe.jus.br/eleicoes/eleicoes-anteriores/eleicoes-1899/candidatos-1989. Acesso em: 29 jun. 2019.
39CAVALCANTI, Robinson. Constituinte: saird dgua da rocha? Ultimato, Vicosa (MG), ed.183, abr.1987.
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religiosa e ndo se filia a nenhuma corrente ideoldgica; Evangélico: é
conservador e ortodoxo na teologia, afirmando a autoridade e a importincia
da evangelizacdo, conversao e oracdo. O MEP busca os principios de Deus,
na Biblia, para nortear as suas acdes e ajudar a cada cristdo a ser de fato luz,
neste mundo, e sal, nesta terra; Progressista: porque é comprometido com
mudancas sociais. O MEP trabalha pela justica em defesa dos mais carentes,
pela integridade crista e pelo rigor ético. Admitimos que esse trabalho, exige
de nés um esfor¢o de transformacdo, que nos afasta de alguns grupos e nos
aproxima de outros. Também nos leva a confrontar os politicos que se dizem
evangélicos, mas votam contra a vontade de Deus, prejudicando a toda
sociedade por razdes quaisquer.’*

A proposta do MEP era ser um espago de debate, de formacdo e de articulagdo entre

%1 o contetdo tedrico de formacio do MEP era

evangélicos de esquerda. Segundo Trabuco, *
uma condensagdo das ideias de Robinson Cavalcanti e Paul Freston, com trechos extraidos
tanto dos livros quanto dos artigos da revista Ultimato e do boletim teoldgico da FTL, além de
outras contribuigdes.

Além dos j4 citados artigos com andlise politica entre os anos de 1986 e 1989, ha uma

)362

contribuicao importante dos livros Cristianismo e Politica (1985 e A utopia possivel: em

busca de um cristianismo integral (1993),%%3

e o resultado das pesquisas de doutoramento em
ciéncias sociais de Paul Freston, que deram mais notabilidade académica ao assunto.

No livro Evangélicos na politica brasileira: historia ambigua e desafio ético, Paul
Freston®** analisa o contexto politico da Constituinte, da entrada dos pentecostais na politica,
dos escandalos da bancada evangélica, da elei¢do de Fernando Collor, e como referencial
pratico da a¢do politica empreendida pelos evangélicos de esquerda desde a década de 1980.
Ele destina um capitulo para falar do surgimento do MEP e seu papel de representar um

questionamento ideoldgico ou macro ético da vertente politica evangélica daqueles anos.>®

Segundo Freston,*%

o surgimento do MEP foi facilitado por dois fatoreso colapso do
comunismo, que enfraqueceu a associagdo da esquerda com o ateismo militante; e a busca de
novas bases sociais por parte dos partidos progressistas. Para ele o motivo que mais alavancou
a ideia do MEP foi a conjuntura da democracia restaurada em um contexto de crise econdmica

e politica, a crise ética dos governos, o crescimento da presenca evangélica a0 mesmo tempo

30CARTILHA do MEP. Disponivel em: http://www.mepbrasil.xpg.com.br/. Acesso em: 07 mar. 2019.
3ITRABUCO, 2016, p.549.

32CAVALCANTI, 2002.

3631d., 1993.

34FRESTON, Paul. Evangélicos na politica brasileira: histéria ambigua e desafio ético. Curitiba: Encontrio
Editora, 1994

35]bid., p.107.

3FRESTON, 1994, p.112.
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em que aumentava a miséria, a fome e a violéncia possibilitaram uma nova consciéncia
politica em amplos segmentos evangélicos.

Entre os desafios ao evangelicalismo progressista, Robinson Cavalcanti afirma:

Como intelectuais organicos da Igreja, devemos estar livres da tentacdo
teocrdtica e da tentacdo do reboque as ondas seculares, reconhecendo um
mandato cultural, o pecado cultural e a batalha espiritual cultural, e que ha
uma tarefa de evangelizacdo da cultura, de apologética diante do pensar
secular, a partir dos valores do reino de Deus, pelos meios legitimos de uma
sociedade democratica e um estado de direito, com apelo ao direito natural,
aos valores universais € a0 bem comum. >’

Robinson Cavalcanti finaliza seu artigo de 2011 com uma demarcacgdo teolégica, uma
defesa ideoldgica e como de pratica desvinculando-se de opositores e com a “postura de quem
sabia estar fazendo a coisa certa” e por conta disso prosseguiria, ainda que isso fosse algo

custoso, o que o bispo chamava de martirio:

Os evangélicos progressistas tém estado sob o “fogo cruzado” da
polarizacdo. Por mais progressistas que sejam em sua visdo de um mundo
mais justo, nunca contentardo os liberais, pois hd profundas diferencas
teoldgicas; e, por mais ortodoxos que sejam, nunca agradardo os mais
conservadores ou fundamentalistas em sua alienacdo ou em seu adesismo ao
sistema. Dom Helder Camara dizia que quando pedia ajuda para os pobres
era considerado um santo, e quando questionava as causas da pobreza era
acusado de comunista. Quando um evangélico progressista sai no “grito dos
excluidos”, ele ¢ aplaudido pelos liberais e apedrejado pelos conservadores;
quando ele afirma a pecaminosidade do homossexualismo, o aplauso vem
dos conservadores e as pedras, dos liberais, embora deseje apenas ser
coerente com a mesma fonte: a Palavra. Um evangélico progressista vive a
tensdo permanente de frustrar os extremos; € muitos sucumbem por ndo
aguentarem a tensao, saindo da arena da histéria ou aderindo a um dos polos.
Cada um seja o que quiser ser. O embate entre propostas divergentes é
inevitdvel. Eu, porém, procuro estar entre 0s que continuam a querer ser!
Sem o pessimismo histérico dos pré-milenistas ou o otimismo ideoldgico
dos pos-milenistas, o realismo engajado amilenista dos evangélicos
progressistas caminha com a doutrina social e a teologia moral na promocgao
do reino de Deus. 3%

Eis ai uma agenda desafiadora aos evangélicos progressistas, promoverem o didlogo

inter-religioso, incluir novas leituras e interpretacdes no conjunto de afirmacdes e
assimilacdes de comportamento, de crenga, de posturas e da tolerancia tdo raras e tao
necessdrias na atualidade marcada por violéncias, intensas migragdes e de ascensdo politica de

novas caras de fascismo.

37CAVALCANTI, Robinson. Desafios do evangelicalismo progressista. Ultimato, Vigosa, ed, 333, nov. 2011.
3SCAVALCANTI, 2011.
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CONSIDERACOES FINAIS

O crescimento da populacdo evangélica tem sido
vertiginoso, mas a sua participagdo e influéncia politica
continuam quase nulas, em razdo da sua teologia e
ideologia, do modo de pensar a vida e a missdo.>*

A contribui¢do que Robinson Cavalcanti deu ao protestantismo brasileiro pds-Regime
militar s6 foi possivel, em primeiro lugar, pela perspectiva dindmica que o autor tinha sobre a
vida, as institui¢des e o protestantismo, tornando seu fundamento teolégico adaptado a cada
contexto. Esse foi um dos principais motes para que a teologia da acdo politica, assim como a
Teologia da Missdo integral e a Teologia da Libertacdo tivessem €xito entre 0s povos e
tedlogos latino-americanos.

Em segundo lugar, a contribui¢c@o no final dos anos do Regime Militar, com a luta pelo
reestabelecimento de um regime democrético, foi fundamentada por sua experiéncia pessoal
de conversdo ao protestantismo e ao cardter permanente das convic¢des pautadas nos credos e
confissdes valorizados pelo evangelicalismo e a insercdo das ciéncias sociais na leitura da
realidade além da teologia. Esse desdobramento se deu em um engajamento religioso nas
acoes politicas entre as décadas de 1970 a 1990 no Brasil.

Robinson foi um nordestino que viveu boa parte de sua vida entre Unido dos
Palmares/Paripueira (AL) e Recife/Olinda (PE). As ac¢des politicas aprendidas em familia, as
convicgoes religiosas fincadas em credos e documentos do cristianismo histérico e as relacdes
politicas por meio de diferentes funcdes (professor, articulista, mobilizador de campanhas,
bispo) de Robinson demonstraram um “sonho” para os evangélicos de seu tempo: serem
engajados na politica e na cultura como expressdo de uma fé equilibrada e contemporanea.

Robinson era um critico da falta de discussdo sobre a politica entre alguns grupos

religiosos:

Nas dltimas décadas, a presenca de evangélicos na politica tem se
caracterizado pelo individualismo de atuacdo (além do despreparo ético e
cientifico de alguns), descompromisso com a comunidade de fé, auséncia de
uma andlise critica global dos problemas e de projetos alternativos, caindo
em um imediatismo de medidas da rotina das coisas, de cunho meramente
assistencialista e clientelistico. Sem uma identidade, sem uma contribuicao
propria, tende-se a seguir a reboque dos diversos lideres, partidos e
ideologias, tanto a direita quanto a esquerda.’”°

39CAVALCANTI, 2002, p.9.
0Ibid., p.13.
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Robinson Cavalcanti tentou combater internamente na comunidade evangélica
brasileira da década de 1980, por um lado o antipoliticismo e por outro lado a adesdo
aparentemente acritica. Ele reinterpretava os textos biblicos sob o olhar das ciéncias sociais,

contra o discurso teolégico fundamentalista ou liberal presente entre os evangélicos:

O texto (biblico) que nos manda obedecer as autoridades é deturpado em sua
interpretacdo; do institucional ¢é transmudado em obediéncia cega a

N

determinado partido, ideologia ou sistema econdmico, levando a perda da
dimensdo profética, desafiadora, transformadora, que deve ser apandgio da
comunidade dos remidos.*’!

Ressalta-se que o protestantismo chegou ao Brasil por meio de imigrantes europeus e
depois por meio de missdes europeias e americanas na tentativa de converter pessoas e
apresentar um projeto de sociedade que superasse o modelo escravocrata-portugués-catdlico
romano. Para isso, precisou se alinhar aos movimentos que defendiam a liberdade de
pensamento e de religido, e ofereceu as elites um projeto liberal na educacdo e aos menos
instruidos, a possibilidade de aprenderem a ler na Biblia ou por meio de escritos protestantes.

Quando por ocasido da Republica e das pressoes e articulagdes politicas para o fim do
Império, 14 estavam alguns protestantes no intuito de lograrem um espaco que substituisse o
do catolicismo folclérico, popular e tradicional. O pais se reinventava com a possibilidade da
Reptblica. O protestantismo tentava se reinventar, mantendo o que lhe era mais caro: a
unidade. Foi assim que institui¢des representativas, os colégios evangélicos, alguns politicos e
a articulacdo na Confederacdo Evangélica do Brasil se desenvolveram.

Em meados do século XX, o esfor¢co de denominacgdes do protestantismo histérico era
manifesto nas discussdes de como os evangélicos poderiam contribuir com as mudangas
revoluciondrias pelas quais o pais passava. As tensdes causadas pela polarizacido politica-
econOmica-ideoldgica internacionais tiveram lugar diretamente no protestantismo brasileiro e
latino-americano. Aliado a isso, a reacdo catdlica com o Vaticano II, responsavel por
mudancas percebidas como necessdrias e a pluralizacdo de vertentes teoldgicas e ideoldgicas,
pois a chegada de missdes, editoras € movimentos estrangeiros tornaram o protestantismo da
segunda metade do século mais interessado nas questdes particulares, mais preso aos guetos
que preocupado com o papel social pelo qual era conhecido desde os movimentos

reformadores do século XVI.

STICAVALCANTI, 2012, p.13.
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Para Robinson Cavalcanti, no final do século XX a unidade ndo era mais algo buscado

e vivenciado:

A nossa presenca fisica e representaciio numérica ndio correspondem iguais peso,
influéncia e impacto na vida nacional. Nossa comunidade tem vivido, maiormente,
voltada para dentro de si mesma, suas atividades, programacdes, alegrias e tristezas,
endoconcentrada, como uma subcultura, numa consciéncia de minoria. Passado o
tempo da discriminacdo que nos era imposta, optamos por um auto isolamento,
construindo, em paredes mentais, a realidade nefasta de um gueto. A esse isolamento
corresponde uma diminui¢io da possibilidade de influenciar a sociedade com nossas
ideias.*”?

Durante os anos do Regime militar que abalaram as lutas por unidade, democracia e
por politicas soliddrias, nacionalistas e de base, os movimentos protestantes ecuménicos (de
suporte aos operdrios, aos campesinos, aos estudantes e de defesa social) foram durante
reprimidos, somado ao alinhamento ideoldgico das principais igrejas evangélicas do pais aos
governos militares.

Foi nesse contexto de rearranjo que Robinson Cavalcanti e sua teologia da acdo
politica dos cristdos ganharam notoriedade. Para dentro do evangelicalismo, Robinson
tornava-se uma referéncia evangélica para a esquerda cristd.>’® Para a o cendrio de médio
prazo, Robinson tornava-se um dos expoentes da mudancga de postura de setores protestantes
na década de 1980, assumindo cada vez mais a militdncia progressista entre os evangélicos,
como bem observou Michel Lowy.7*

Essa mudanca na postura de setores protestantes na década de 1980 gerou impactos
reais em pessoas e organizacdes. Quanto a isso, Robinson reconhecia seu papel: “E
gratificante ouvir testemunhos de pessoas e de grupos que foram edificados, que cresceram
em sua cidadania e no compromisso histérico da fé a partir da leitura de Cristianismo e
Politica. Creio que o livro permanece atual”,*”” disse ele no preficio a edi¢do de 2002.

Assim, até aqui se buscou alcancar os objetivos de compreender o pensamento e
influéncia de Robinson Cavalcanti no protestantismo das ultimas décadas do século XX e
como ele se tornou um dos sujeitos atores que contribuiram para o fomento de um
pensamento evangélico, ainda que minoritario, de esquerda no pafs.

Ressalta-se que ainda ha muitas facetas a serem estudadas na totalidade da obra de

Robinson — como as disputas ideoldgicas presentes no contexto da universidade e as lacunas

2CAVALCANTI, 2002, p.11.
BTRABUCO, 2016, p.521.
LAWY, 2000, p.201.
Y5CAVALCANTI, 2002, p.9.
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que precisam ser preenchidas na narrativa sobre a vida pessoal e familiar praticamente
omitidas em seus textos.

A semelhanca de sua influéncia positiva, hd ainda um espaco de tempo entre 2003 e
2009 em que as disputas narrativas, conciliares e judiciais se deram em torno da Diocese
Anglicana do Recife, com posturas beligerantes em ambas as partes, defendendo uma
legitimidade de posse de bens eclesidsticos e disputas de narrativas sobre a concepg¢do correta
das interpretacdes teoldgicas e politicas sobre os documentos basilares do anglicanismo.

H4 ainda espagos a serem preenchidos por pesquisas posteriores que se interessem em
compreender e narrar a trajetéria de Robinson Cavalcanti por outro viés metodoldgico como
uma biografia ou seus escritos (aqui ndo contemplados) nas colunas de jornais, ou ainda uma
leitura mais historica sobre as cartas pastorais emitidas por ele em momentos de tensoes
administrativas da Diocese e em momentos de decisdes judiciais sobre costumes, praticas e
direitos de militantes dos diversos movimentos homossexuais dentro do anglicanismo, e
oriundos de leis e medidas sancionadas pelos tribunais superiores.

O alcance da obra de Robinson Cavalcanti e sua repercussio, discussao e embates
teoldgicos-ideoldgicos ainda carecem de mais pesquisas nesse sentido nas ciéncias sociais, na
historiografia, nas ciéncias politicas. Enfim, h4 pistas, vestigios e perguntas de interesse deste
e de outros pesquisadores sobre esse sujeito histdrico e sua relagdo com a politica progressista

e os evangélicos de esquerda no Brasil.
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Por critérios historicos, conforme José Bittencourt Filho, em Matriz Religiosa Brasileira.

Protestantes |[Protestantes de | Pentecostais Pentecostais | Neodenomi- Seitas
de Imigracao Missao Classicos Autonomos | nacionalismo
Anglicanos, [Congregacionais,| Assembleias  |Brasil para Batista de Testemunhas
Luteranos, Presbiterianas, | de Deus, Cristo, Renovagao, de Jeova,
Reformados. | Metodistas, Igreja Deus é amor, | Metodista Moérmons,
Batistas, Pentecostal, Casada Wesleyana, Adventistas.
Episcopais, Igreja de Deus, |Béncdo, Igreja Crista,
Luteranos Congregacdo |Nova Vida, Presbiterianas
(Missourti). Crista, IURD, Renovadas,
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Terra.

Por tipo, conforme Rubem Alves, em Protestantismo e repressao.
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a conversio, a moral e a ética,
e tem uma visio de mundo
baseada na oposicdo mundo
versus igreja.

Enfase na participacio

emocional e mistica na
liturgia e nos sacramentos.
A confissido de reta doutrina

€ de importancia secunddria.

A marca distintiva da participacdo
na comunidade eclesial ndo € a reta
doutrina nem a participagdo nos
sacramentos, mas uma experiéncia
subjetiva de éxtase intenso.

Presbiterianos, Metodistas,
Batistas.

Anglicanos, Luteranos.

Pentecostais e neopentecostais.
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Periodizagdo teolégico-ideologica do Protestantismo de Missdo, conforme Antonio Gouveia
Mendonga, em Panomara atual e perspectivas do Protestantismo.

Periodo Enfase

1850-1910 |Evangelizacdo e Educacdo

1916-1948 |Liberalismo e anticatolicismo evangélico.

1948-1968 |Fundamentalismo, Modernismo e Compromisso Social.

1969 ... Evangelicalismo, Misticismo e grupos alternativos

Por surgimento conforme o Instituto de Estudos da Religido — ISER. In: Governo das almas, de
Rubem César Fernandes.

Periodo Historicos Pentecostais

Anglicanos, Batista CBB,

Século XIX |Congregacional, Presbiteriana IPB,
Luterana IELB, Metodista, Luteranos
IECLB, Adventista, Cristd Evangélica.

1900-1940 |Exército da Salvagdo, Presbiteriana Assembleia de Deus, Congregacio,
Independente. Adventista da Reforma, Adventista da
Promessa, Metodista Ortodoxa..

1950-1969  |Batista Biblica, Igreja Escandinava Evangelho Quadrangular, Nova Vida,
Nazareno, Casa da Béncao, ITEJ, Deus é
amor, O Brasil para Cristo, Batista
Nacional CBN, Metodista Wesleyana,
Crista Evangélica Renovada, Maranata,
Restauracio, Congregacional
Independente.

1970-1979  |Crista Chinesa, Presbiteriana Unida Sinais e Prodigios, Maranatas,
Presbiteriana Renovada, Socorrista,
Saldo da Fé, Evangélica de Renovacgio,
Universal.

1980-1991 Pentecostal Presbiteriana, Milagres da
Fé, Cristd Antioquia, Assembleia de
Deus de Madureira, Cristo Rei,
Assembleia de Cristo, Cristo Vive, Jesus
é a verdade, Igreja da Graga, Batista
Independente, Templo da béngao,

Projeto Vida Nova.
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ANEXO A — Pacto de Lausanne (1974)

INTRODUCAO

N6s, membros da Igreja de Jesus Cristo, procedentes de mais de 150 nagdes, participantes do
Congresso Internacional de Evangelizagdo Mundial, em Lausanne, louvamos a Deus por sua
grande salvacdo, e regozijamo-nos com a comunhdo que, por graca dele mesmo, podemos ter
com ele e uns com os outros. Estamos profundamente tocados pelo que Deus vem fazendo em
nossos dias, movidos ao arrependimento por nossos fracassos e desafiados pela tarefa
inacabada da evangeliza¢do. Acreditamos que o evangelho sdo as boas novas de Deus para
todo o mundo, e por sua graca, decidimo-nos a obedecer ao mandamento de Cristo de
proclamé-lo a toda a humanidade e fazer discipulos de todas as na¢des. Desejamos, portanto,
reafirmar a nossa fé e a nossa resolucao, e tornar publico o nosso pacto.

1. O Propésito de Deus

Afirmamos a nossa crenga no Unico Deus eterno, Criador e Senhor do Mundo, Pai, Filho e
Espirito Santo, que governa todas as coisas segundo o propodsito da sua vontade. Ele tem
chamado do mundo um povo para si, enviando-o novamente a0 mundo como seus Servos e
testemunhas, para estender o seu reino, edificar o corpo de Cristo, e também para a gléria do
seu nome. Confessamos, envergonhados, que muitas vezes negamos o nosso chamado e
falhamos em nossa missao, em razao de nos termos conformado ao mundo ou nos termos
isolado demasiadamente. Contudo, regozijamo-nos com o fato de que, mesmo transportado
em vasos de barro, o evangelho continua sendo um tesouro precioso. A tarefa de tornar esse
tesouro conhecido, no poder do Espirito Santo, desejamos dedicar-nos novamente.

2. A Autoridade e o Poder da Biblia

Afirmamos a inspiracio divina, a veracidade e autoridade das Escrituras tanto do Velho como
do Novo Testamento, em sua totalidade, como tnica Palavra de Deus escrita, sem erro em
tudo o que ela afirma, e a unica regra infalivel de f€ e pritica. Também afirmamos o poder da
Palavra de Deus para cumprir o seu propdsito de salvacdo. A mensagem da Biblia destina-se a
toda a humanidade, pois a revelacdo de Deus em Cristo e na Escritura é imutavel. Através
dela o Espirito Santo fala ainda hoje. Ele ilumina as mentes do povo de Deus em toda cultura,
de modo a perceberem a sua verdade, de maneira sempre nova, com os proprios olhos, e
assim revela a toda a igreja uma por¢ado cada vez maior da multiforme sabedoria de Deus.

3. A Unicidade e a Universalidade de Cristo

Afirmamos que ha um s6 Salvador e um s6 evangelho, embora exista uma ampla variedade de
maneiras de se realizar a obra de evangelizacdo. Reconhecemos que todos os homens t€ém
algum conhecimento de Deus através da revelacdo geral de Deus na natureza. Mas negamos
que tal conhecimento possa salvar, pois os homens, por sua injusti¢a, suprimem a verdade.
Também rejeitamos, como depreciativo de Cristo e do evangelho, todo e qualquer tipo de
sincretismo ou de didlogo cujo pressuposto seja o de que Cristo fala igualmente através de
todas as religides e ideologias. Jesus Cristo, sendo ele proprio o unico Deus-homem, que se
ofereceu a si mesmo como tnico resgate pelos pecadores, € o inico mediador entre Deus e os
homens. Nao existe nenhum outro nome pelo qual importa que sejamos salvos. Todos os
homens estdo perecendo por causa do pecado, mas Deus ama todos os homens, desejando que
nenhum perega, mas que todos se arrependam. Entretanto, os que rejeitam Cristo repudiam o
gozo da salvacdo e condenam-se a separacdo eterna de Deus. Proclamar Jesus como “o
Salvador do mundo” ndo ¢ afirmar que todos os homens, automaticamente, ou ao final de
tudo, serdo salvos; e muito menos que todas as religides oferecam salvacao em Cristo. Trata-
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se antes de proclamar o amor de Deus por um mundo de pecadores e convidar todos os
homens a se entregarem a ele como Salvador e Senhor no sincero compromisso pessoal de
arrependimento e fé. Jesus Cristo foi exaltado sobre todo e qualquer nome. Anelamos pelo dia
em que todo joelho se dobrard diante dele e toda lingua o confessard como Senhor.

4. A Natureza da Evangelizacao

Evangelizar € difundir as boas novas de que Jesus Cristo morreu por nossos pecados e
ressuscitou segundo as Escrituras, e de que, como Senhor e Rei, ele agora oferece o perdao
dos pecados e o dom libertador do Espirito a todos os que se arrependem e creem. A nossa
presenca cristd no mundo € indispensdvel a evangeliza¢do, e o mesmo se dd com aquele tipo
de didlogo cujo propésito é ouvir com sensibilidade, a fim de compreender. Mas a
evangelizacao propriamente dita € a proclamagao do Cristo biblico e histérico como Salvador
e Senhor, com o intuito de persuadir as pessoas a vir a ele pessoalmente e, assim, se
reconciliarem com Deus. Ao fazermos o convite do evangelho, ndo temos o direito de
esconder o custo do discipulado. Jesus ainda convida todos os que queiram segui-lo e
negarem-se a si mesmos, tomarem a cruz e identificarem-se com a sua nova comunidade. Os
resultados da evangelizacdo incluem a obediéncia a Cristo, o ingresso em sua igreja € um
servico responsavel no mundo.

5. A Responsabilidade Social Crista

Afirmamos que Deus € o Criador e o Juiz de todos os homens. Portanto, devemos partilhar o
seu interesse pela justica e pela conciliacdo em toda a sociedade humana, e pela libertacdo dos
homens de todo tipo de opressdo. Porque a humanidade foi feita a imagem de Deus, toda
pessoa, sem distin¢gdo de racga, religido, cor, cultura, classe social, sexo ou idade possui uma
dignidade intrinseca em razdo da qual deve ser respeitada e servida, e ndo explorada. Aqui
também nos arrependemos de nossa negligéncia e de termos algumas vezes considerado a
evangelizacdo e a atividade social mutuamente exclusivas. Embora a reconciliacio com o
homem ndo seja reconciliagdo com Deus, nem a acdo social evangelizacdo, nem a libertacao
politica salvacdo, afirmamos que a evangelizacdo e o envolvimento socio-politico sdo ambos
parte do nosso dever cristdo. Pois ambos sdo necessdrias expressdes de nossas doutrinas
acerca de Deus e do homem, de nosso amor por nosso proximo e de nossa obediéncia a Jesus
Cristo. A mensagem da salvacdo implica também uma mensagem de juizo sobre toda forma
de alienacdo, de opressdo e de discriminagdo, e ndo devemos ter medo de denunciar o mal e a
injustica onde quer que existam. Quando as pessoas recebem Cristo, nascem de novo em seu
reino e devem procurar ndo s6 evidenciar, mas também divulgar a retidao do reino em meio a
um mundo injusto. A salvacdo que alegamos possuir deve estar nos transformando na
totalidade de nossas responsabilidades pessoais e sociais. A fé sem obras é morta.

6. A Igreja e a Evangelizacao

Afirmamos que Cristo envia o seu povo redimido ao mundo assim como o Pai o enviou, e que
isso requer uma penetracao de igual modo profunda e sacrificial. Precisamos deixar os nossos

guetos eclesidsticos e penetrar na sociedade nado-cristd. Na missdo de servigo sacrificial da
igreja a evangelizacdo € primordial. A evangelizacdo mundial requer que a igreja inteira leve
o evangelho integral ao mundo todo. A igreja ocupa o ponto central do propdsito divino para
com o mundo, e é o agente que ele promoveu para difundir o evangelho. Mas uma igreja que
pregue a Cruz deve, ela propria, ser marcada pela Cruz. Ela torna-se uma pedra de tropeco
para a evangelizacdo quando trai o evangelho ou quando lhe falta uma fé viva em Deus, um
amor genuino pelas pessoas, ou uma honestidade escrupulosa em todas as coisas, inclusive em
promocao e financas. A igreja € antes a comunidade do povo de Deus do que uma institui¢do,
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e ndo pode ser identificada com qualquer cultura em particular, nem com qualquer sistema
social ou politico, nem com ideologias humanas.

7. Cooperacao na Evangelizacao

Afirmamos que € propdsito de Deus haver na igreja uma unidade visivel de pensamento
quanto a verdade. A evangelizacdo também nos convoca a unidade, porque o ser um s6 corpo
refor¢a o nosso testemunho, assim como a nossa desunido enfraquece o nosso evangelho de
reconciliacdo. Reconhecemos, entretanto, que a unidade organizacional pode tomar muitas
formas e ndo ativa necessariamente a evangelizacdo. Contudo, nés, que partilhamos a mesma
fé biblica, devemos estar intimamente unidos na comunhdo uns com 0s outros, nas obras € no
testemunho. Confessamos que o nosso testemunho, algumas vezes, tem sido manchado por
pecaminoso individualismo e desnecessdria duplicacdo de esforco. Empenhamo-nos por
encontrar uma unidade mais profunda na verdade, na adoracdo, na santidade e na missao.
Instamos para que se apresse o desenvolvimento de uma cooperagdo regional e funcional para
maior amplitude da missdo da igreja, para o planejamento estratégico, para o encorajamento
mutuo, e para o compartilhamento de recursos e de experiéncias.

8. Esforco Conjugado de Igrejas na Evangelizacio

Regozijamo-nos com o alvorecer de uma nova era missiondria. O papel dominante das
missOes ocidentais estd desaparecendo rapidamente. Deus estd levantando das igrejas mais
jovens um grande e novo recurso para a evangelizacdo mundial, demonstrando assim que a
responsabilidade de evangelizar pertence a todo o corpo de Cristo. Todas as igrejas, portando,
devem perguntar a Deus, e a si proprias, o que deveriam estar fazendo tanto para alcancar
suas proprias dreas como para enviar missiondrios a outras partes do mundo. Deve ser
permanente o processo de reavaliacdo da nossa responsabilidade e atuagdo missiondria.
Assim, haverd um crescente esforco conjugado pelas igrejas, o que revelard com maior
clareza o carater universal da igreja de Cristo. Também agradecemos a Deus pela existéncia
de instituicdes que laboram na traducdo da Biblia, na educacio teoldgica, no uso dos meios de
comunicacdo de massa, na literatura cristd, na evangelizacdo, em missdes, no avivamento de
igrejas e em outros campos especializados. Elas também devem empenhar-se em constante
auto-exame que as levem a uma avaliag@o correta de sua efetividade como parte da missdo da
igreja.

9. Urgéncia da Tarefa Evangelistica

Mais de dois bilhdes e setecentos milhdes de pessoas, ou seja, mais de dois tercos da
humanidade, ainda estdo por serem evangelizadas. Causa-nos vergonha ver tanta gente
esquecida; continua sendo uma reprimenda para nds e para toda a igreja. Existe agora,
entretanto, em muitas partes do mundo, uma receptividade sem precedentes ao Senhor Jesus
Cristo. Estamos convencidos de que esta € a ocasido para que as igrejas € as institui¢coes para-
eclesidsticas orem com seriedade pela salvacdo dos nao-alcangados e se lancem em novos
esforcos para realizarem a evangelizacdo mundial. A reducdo de missiondrios estrangeiros e
de dinheiro num pais evangelizado algumas vezes talvez seja necessdria para facilitar o
crescimento da igreja nacional em autonomia, e para liberar recursos para dreas ainda nao
evangelizadas. Deve haver um fluxo cada vez mais livre de missiondrios entre os seis
continentes num espirito de abnegacdo e prontidao em servir. O alvo deve ser o de conseguir
por todos os meios possiveis € no menor espaco de tempo, que toda pessoa tenha a
oportunidade de ouvir, de compreender e de receber as boas novas. Ndo podemos esperar
atingir esse alvo sem sacrificio. Todos nés estamos chocados com a pobreza de milhdes de
pessoas, e conturbados pelas injusticas que a provocam. Aqueles dentre ndés que vivem em
meio a opuléncia aceitam como obrigac@o sua desenvolver um estilo de vida simples a fim de
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contribuir mais generosamente tanto para aliviar os necessitados como para a evangelizacao
deles.

10. Evangelizacao e Cultura

O desenvolvimento de estratégias para a evangelizacdo mundial requer metodologia nova e
criativa. Com a béncdo de Deus, o resultado serd o surgimento de igrejas profundamente
enraizadas em Cristo e estreitamente relacionadas com a cultura local. A cultura deve sempre
ser julgada e provada pelas Escrituras. Porque o homem € criatura de Deus, parte de sua
cultura € rica em beleza e em bondade; porque ele experimentou a queda, toda a sua cultura
estd manchada pelo pecado, e parte dela é demoniaca. O evangelho nio pressupde a
superioridade de uma cultura sobre a outra, mas avalia todas elas segundo o seu proprio
critério de verdade e justica, e insiste na aceitacdo de valores morais absolutos, em todas as
culturas. As missdes muitas vezes tém exportado, juntamente com o evangelho, uma cultura
estranha, e as igrejas, por vezes, t€ém ficado submissas aos ditames de uma determinada
cultura, em vez de as Escrituras. Os evangelistas de Cristo t€ém de, humildemente, procurar
esvaziar-se de tudo, exceto de sua autenticidade pessoal, a fim de se tornarem servos dos
outros, e as igrejas tém de procurar transformar e enriquecer a cultura; tudo para a gléria de
Deus.

11. Educacao e Lideranca

Confessamos que as vezes temos nos empenhado em conseguir o crescimento numérico da
igreja em detrimento do espiritual, divorciando a evangelizagdo da edificacdo dos crentes.
Também reconhecemos que algumas de nossas missdes tém sido muito remissas em treinar e
incentivar lideres nacionais a assumirem suas justas responsabilidades. Contudo, apoiamos
integralmente os principios que regem a formagdo de uma igreja de fato nacional, e
ardentemente desejamos que toda a igreja tenha lideres nacionais que manifestem um estilo
cristdo de lideranca ndo em termos de dominio, mas de servico. Reconhecemos que hd uma
grande necessidade de desenvolver a educacdo teoldgica, especialmente para lideres
eclesiaticos. Em toda nacdo e em toda cultura deve haver um eficiente programa de
treinamento para pastores e leigos em doutrina, em discipulado, em evangelizacdo, em
edificacio e em servigo. Este treinamento ndo deve depender de uma metodologia
estereotipada, mas deve se desenvolver a partir de iniciativas locais criativas, de acordo com
os padrdes biblicos.

12. Conflito Espiritual

Cremos que estamos empenhados num permanente conflito espiritual com os principados e
potestades do mal, que querem destruir a igreja e frustrar sua tarefa de evangelizacdo mundial.
Sabemos da necessidade de nos revestirmos da armadura de Deus e combater esta batalha
com as armas espirituais da verdade e da oracdo. Pois percebemos a atividade no nosso
inimigo, ndo somente nas falsas ideologias fora da igreja, mas também dentro dela em falsos
evangelhos que torcem as Escrituras e colocam o homem no lugar de Deus. Precisamos tanto
de vigilancia como de discernimento para salvaguardar o evangelho biblico. Reconhecemos
que ndés mesmos ndo somos imunes a aceitacdo do mundanismo em nossos atos e acdes, ou
seja, ao perigo de capitularmos ao secularismo. Por exemplo, embora tendo a nossa
disposi¢do pesquisas bem preparadas, valiosas, sobre o crescimento da igreja, tanto no sentido
numérico como espiritual, as vezes ndo as temos utilizado. Por outro lado, por vezes tem
acontecido que, na ansia de conseguir resultados para o evangelho, temos comprometido a
nossa mensagem, temos manipulado os nossos ouvintes com técnicas de pressdo, € temos
estado excessivamente preocupados com as estatisticas, e até mesmo utilizando-as de forma
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desonesta. Tudo isto € mundano. A igreja deve estar no mundo; o mundo ndo deve estar na
igreja.

13. Liberdade e Perseguiciao

E dever de toda nacio, dever que foi estabelecido por Deus, assegurar condi¢des de paz, de
justica e de liberdade em que a igreja possa obedecer a Deus, servir a Cristo Senhor e pregar o
evangelho sem quaisquer interferéncias. Portanto, oramos pelos lideres das nagdes e com eles
instamos para que garantam a liberdade de pensamento e de consciéncia, e a liberdade de
praticar e propagar a religidao, de acordo com a vontade de Deus, € com 0 que vem expresso
na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. Também expressamos nossa profunda
preocupacdo com todos os que tém sido injustamente encarcerados, especialmente com
nossos irmaos que estiao sofrendo por causa do seu testemunho do Senhor Jesus. Prometemos
orar e trabalhar pela libertacdo deles. Ao mesmo tempo, recusamo-nos a ser intimidados por
sua situacdo. Com a ajuda de Deus, nés também procuraremos nos opor a toda injustica e
permanecer fiéis ao evangelho, seja a que custo for. NOs ndo nos esquecemos de que Jesus
nos preveniu de que a perseguicao € inevitavel.

14. O Poder do Espirito Santo

Cremos no poder do Espirito Santo. O pai enviou o seu Espirito para dar testemunho do seu
Filho. Sem o testemunho dele o nosso seria em vao. Convic¢ao de pecado, fé em Cristo, novo
nascimento cristdo, é tudo obra dele. De mais a mais, o Espirito Santo é um Espirito
missiondrio, de maneira que a evangelizacdo deve surgir espontaneamente numa igreja cheia
do Espirito. A igreja que ndo é missiondria contradiz a si mesma e debela o Espirito. A
evangeliza¢do mundial s6 se tornaré realidade quando o Espirito renovar a igreja na verdade,
na sabedoria, na fé, na santidade, no amor e no poder. Portanto, instamos com todos os
cristdos para que orem pedindo pela visita do soberano Espirito de Deus, a fim de que o seu
fruto todo apareca em todo o seu povo, e que todos os seus dons enriquecam o corpo de
Cristo. SO entdo a igreja inteira se tornard um instrumento adequado em Suas maos, para que
toda a terra ouca a Sua voz.

15. O Retorno de Cristo

Cremos que Jesus Cristo voltard pessoal e visivelmente, em poder e gldria, para consumar a
salvacdo e o juizo. Esta promessa de sua vinda é um estimulo ainda maior a evangelizagao,
pois lembramo-nos de que ele disse que o evangelho deve ser primeiramente pregado a todas
as nagOes. Acreditamos que o periodo que vai desde a ascensdo de Cristo até o seu retorno
serd preenchido com a missdo do povo de Deus, que ndo pode parar esta obra antes do Fim.
Também nos lembramos da sua adverténcia de que falsos cristos e falsos profetas apareceriam
como precursores do Anticristo. Portanto, rejeitamos como sendo apenas um sonho da
vaidade humana a idéia de que o homem possa algum dia construir uma utopia na terra. A
nossa confianga cristd é a de que Deus aperfeicoard o seu reino, e aguardamos ansiosamente
esse dia, € 0 novo céu e a nova terra em que a justica habitard e Deus reinard para sempre.
Enquanto isso, rededicamo-nos ao servico de Cristo e dos homens em alegre submissao a sua
autoridade sobre a totalidade de nossas vidas.

CONCLUSAO

Portanto, a luz desta nossa fé e resolucao, firmamos um pacto solene com Deus, bem como
uns com os outros, de orar, planejar e trabalhar juntos pela evangeliza¢do de todo o mundo.
Instamos com outros para que se juntem a nds. Que Deus nos ajude por sua graca e para a sua
gloria a sermos fiéis a este Pacto! Amém. Aleluia!

[Lausanne, Suica, 1974]
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ANEXO B - Pacto de Curitiba (1976)

1. N6s, estudantes e graduados de todo o Brasil e da América Latina, reunidos em Curitiba
para o primeiro Congresso Missiondrio organizado pela Alianca Biblica Universitdria do
Brasil, fazemos chegar esta mensagem de maneira especial para a juventude que aceita a Jesus
Cristo como Senhor e a todo o povo de Deus em terras latino-americanas.

2. Agradecemos a Deus a visdo que tornou possivel este Congresso. Cremos que Deus tem
feito surgir nas universidades do Brasil e de toda a América Latina um movimento arraigado
na Palavra de Deus, consciente da realidade histdrica dentro da qual vive e que estd sendo
caracterizada pelo desenvolvimento de uma profunda convic¢do missiondria. Agradecemos a
Deus porque cremos que a propria existéncia desta geragcdo de discipulos que amam a Jesus e
desejam intensamente servi-lo, somente pode ser o resultado da sua acdo em nossas vidas.

3. Com humildade agradecemos a Deus pelo que foi feito até aqui, reconhecendo o trabalho
daqueles que trouxeram o Evangelho as terras latino-americanas e o grande desafio que sua
herancga evangélica representa para nos.

4. Confessamos que a soberania de Deus se estende sobre todas as nacdes da terra e que Ele
atua na Histoéria. Seu propdsito tem uma dimensao universal e se tem manifestado por meio de
uma série de acontecimentos cuja narracdo e interpretacdo sdo o tema da Biblia, a Palavra de
Deus. A fé cristd tem, portanto, uma base histdrica.

5. Confessamos que Jesus Cristo € a chave da historia humana. Tudo o que existe foi criado
por meio dele e para Ele: Ele é o Alfa e o Omega, o principio e o fim de todas as coisas. Ele é
também s segundo Addo em quem Deus forneceu o modelo do Homem novo e o poder para
um estilo de vida caracterizado pela obediéncia a Deus, o amor ao préximo e a libertacdo do
dominio do mundo como o sistema de rebelido contra Deus.

6. A intencdo de Deus € que Jesus Cristo, que por sua morte expiatdria e sua ressurreicao se
constituiu nosso Salvador, seja reconhecido como Senhor de todos os homens. A Igreja € a
comunidade dos que creem em Jesus Cristo e proclamam sua soberania sobre a totalidade da
vida. Como tal serd chamada a ser manifestacdo concreta, ainda que parcial, do Reino de
Deus na Histéria, tanto em sua vida comunitdria como por meio da acdo dos cristdos nas
vérias esferas do pensamento e da atuag@o pratica dos homens. Como expressdo da Igreja,
nosso desejo € colocar a totalidade de nossa vida debaixo do Senhorio de Jesus Cristo e
participar do propdsito de Deus na historia, fazendo discipulos que, sem serem do mundo,
vivam no mundo pelo poder do Espirito Santo.

7. Confessamos que, no contexto da Historia da Salvacdo, a Igreja tem o seu lugar como
vocacionada por Deus para o seu servi¢o, sendo enviada ao mundo, objeto do amor de Deus,
que quer a Salvacdo dos homens. Cremos que o ser Igreja se concretiza no caminho, no
desempenho da tarefa missiondria, na dependéncia direta do Senhor que envia, sendo
portadora da mensagem do Reino de Deus.

8. Reconhecemos que a missdo ndo poder ser um departamento isolado da vida da Igreja,
fazendo parte da propria esséncia desta, pois “ou a igreja ¢ missionaria ou ndo € igreja”, assim
que a missdao envolve a cada cristdo na totalidade de sua vida, substituindo, pelo sacerddcio
universal, o errobneo conceito da exclusividade de ser missiondrio por profissdo. NOs estamos
profundamente preocupados com a falta desta visdo missiondria na Igreja no contexto latino-
americano.

9. O Deus criador, que chama os homens a salvacdo, chama cada homem a cumprir sua tarefa
missiondria por meio do exercicio de sua vocagdo especifica. Assim, o particular se dd em
funcdo do universal. Importa, pois, que busquemos o nosso exato lugar, da parte de Deus,
despojando-nos dos nossos anseios particulares e individualistas, assumindo o caminho do
servico, procurando a exceléncia e a eficdcia, na disposi¢ao ao sacrificio, no objetivo que a
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vontade de Deus se cumpra no homem e este tenha vida abundante dentro das limita¢des desta
presenca era.

10. Reconhecemos ter passado a época em que o cristianismo se confundia com a cultura e
podia depender do apoio das instituicdes sociais para o desempenho de sua fungdo. A
“sociedade cristd” tem chegado ao seu fim. Vivemos em meio de uma sociedade secularizada,
sujeita a rdpidas transformacdes motivadas pelo desenvolvimento técnico, a urbanizagdo, o
planejamento da vida e outros fatores que estdo conduzindo o homem a uma perda trigica de
sua identidade pessoal. Notamos que hd um ressurgimento das religides nao-cristds e que a
religido € usada como ideologia e a ideologia como religido.

11. Cremos que temos de encarar estes desafios que propde o mundo contemporaneo, para o
qual necessitamos reconhecer que Deus ndo estd preso a estruturas obsoletas nem pode ser
confinado a nossos templos. Ele nos convida a participarmos criativamente naquilo que esta
fazendo no mundo com um sentido de seu chamado e sob a soberania de Jesus Cristo.

12. Reconhecemos que Deus nos tem colocado, neste momento particular da Histéria, como
suas testemunhas na América Latina. Nosso continente se caracteriza por um passado ibérico
comum, por um cristianismo apenas nominal, por uma dependéncia definida nos setores
social e politico, e por um processo de agudas transi¢des.

13. O impulso missiondrio, que procede de Deus e se manifesta na compaixdo de Jesus Cristo
pelas multiddes de seu tempo, serve-nos como exemplo e inspiragdo, para também vermos
hoje as grandes maiorias de nosso continente como multidoes sofredoras, desamparadas,
exploradas e desorientadas.

14. Como no passado o chamamos de Jesus Cristo e sua missdo demandou o ultrapassar de
barreiras geogréficas, hoje o Senhor nos desafia a transpor as barreiras da desigualdade, da
injustica e da idolatria ideoldgica. Somos chamados a levar a presenca de Jesus Cristo
proclamando seu Evangelho redentor, servindo no mundo e transformando-o por seu amor,
pacientes na esperanc¢a da nova cria¢ao que Ele trard, pela qual gememos.

15. Reconhecemos, como parte da acdo de Deus no mundo latino-americano de hoje, o
surgimento de novos modelos de acdo missiondria forjados no seio dos movimentos que
integram a Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos. Agradecemos a Deus pelos
profissionais jovens que, ao terminar os seus estudos na universidade, estdo se integrando em
diversas formas de acdo missiondria nas diferentes igrejas e missdes ativas em nosso
continente. Cremos que estes sdo os primeiros frutos de algo muito maior que Deus quer fazer
em nossas terras € no mundo, impulsionando-nos por seu Espirito.

16. Por tudo, expressamos nosso arrependimento pela falta de uma auténtica visdo missiondria
€ nos comprometemos aqui a orar ao Senhor da missdo que envie obreiros aos campos que
estdo brancos para a ceifa. Comprometemo-nos a levar a mensagem deste Congresso a cada
um dos muitos e grandes grupos que integram oS nossos movimentos estudantis, e trabalhar
para que a mesma voca¢do missiondria nos leve igualmente a penetrar em todas as dreas das
sociedades latino-americanas de hoje. Comprometemo-nos também a orar para que Deus
renove a sua Igreja entre nés e que toda a inquietacdo e criatividade, o dinamismo e a vontade
de mudanca das novas geragdes sejam canalizados pelo Espirito de Deus ao cumprimento de
sua Missdo e para a sua gloria.

A Ele nos encomendamos e pedimos a juventude e a todo o povo de Deus juntarem-se a nossa
oracdo € a nossa busca, a fim de que Jesus Cristo, o Senhor, seja exaltado para a gloria de
Deus.
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ANEXO C - Declaracao de Jarabacoa: os cristaos e a acao politica (1983)

Sob a direcdo de deus e convocados pela fraternidade teoldgica latino-americana, um grupo de
evangélicos, entre eles tedlogos e politicos da américa latina, nos reunimos na localidade de jarabacoa, na
republica dominicana, para refletir sobre o tema a teologia e a pratica do poder. Gozamos do companheirismo
cristdio e das béncdos derivadas do intercimbio de experiéncias diversas. Reconhecemos e lamentamos a
generalizada apatia e indiferenca do povo evangélico latino-americano a propdsito das realidades sociais e
politicas de nossos paises. Estamos conscientes de que diversas razdes concorrem para essa apatia e indiferenca.
Nao obstante, identificamos um interesse recente a respeito desses assuntos como uma evidente a¢do do espirito
santo, pelo qual o dito interesse deve ser aprofundado e aumentado.

O didlogo criativo e a reflexdo desenvolvidos no nosso encontro nos chamou uma vez mais a nos
responsabilizarmos no campo politico, ndo apesar da nossa fé, mas por causa dela. Reafirmamos nossa firme
conviccdo de fé nas sagradas escrituras e, dentro da tradi¢do da reforma, proclamamos o senhorio de
cristo sobre o individuo e a igreja. Com a mesma for¢a confessamos que ele é o senhor de toda a realidade
criada. Consideramos que o poder redentor e renovador de cristo ndo afeta s o individuo, mas também as
esferas sociais, econdmicas, culturais e politicas nas quais ele se desenvolve.

Cremos que é no campo politico onde menos temos levado, apesar de sua importéncia, as respostas que
deus oferece em sua palavra. Com o pacto de lausanne, proclamamos que “a salva¢do que dizemos ter deve nos
transformar na totalidade de nossas responsabilidades pessoais e sociais. A fé sem obras ¢ morta”.

Como discipulos de cristo, sentimos que seu mandado de “ir por todo o mundo e fazer discipulos”
contém, além da proclamacdo e como parte dela, o cumprimento de uma missdo de encarnagdo e servigo. Nosso
lugar € no mundo, onde devemos atuar como sal e luz. Estamos conscientes de que para desenvolver essa tarefa
neces- sitamos contar com a presenca permanente do senhor, que vive e € vitorioso.

Com a forca de seu espirito, obteremos sabedoria e recursos para operar conforme a sua vontade no
meio dos tempos. Como fruto dessas reflexdes e com espirito de humildade e amor cristdo, nos atrevemos a
apresentar ao povo evangélico
Latino-americano esta declaracgdo.

I. Principios biblico-teologicos

1. Criacao

1.1. Deus € o criador e sustentador de todas as coisas, senhor de sua criag¢do e da histdria.

1.2. Deus criou o ser humano como a culminincia de toda a sua obra e o dotou de dignidade que transcende
qualquer fator circunstancial.

1.3. O ser humano foi criado para viver em comunidade e apenas alcanca seu desenvolvimento pleno em relagido
de amor com os demais (familia, igreja, povo etc.).

1.4. O ser humano foi criado por deus com capacidade para realizar um trabalho criativo e achar nele uma fonte
de prazer, realizag@o pessoal e satisfacdo de suas necessidades basicas.

1.5. O ser humano foi criado como mordomo da terra, com a responsabilidade de cultivd-la e de utilizar seus
recursos para a gldria de deus e para o seu préprio bem.

1.6. A ordem politica foi provida por deus como um meio de ordenamento da vida em sociedade, de tal modo
que cada membro desta se realize plenamente em relacio com deus, com a criacdo, com seus semelhantes e
consigo mesmo.

2. Pecado

2.1. O ser humano, como ser livre, optou por romper o pacto original com deus e daf provém sua alienagdo
basica em relacdo ao seu criador, a ordem natural, a seus semelhantes e a si mesmo.

2.2. Ao recusar deus, o ser humano perdeu a gléria da sua dignidade.

2.3. Ao desprezar deus como centro de sua existéncia, o ser humano se fez néscio, se envaideceu com seus
préprios raciocinios € se entregou a sistemas e estruturas que oferecem uma falsa seguranca. Seu pecado
adquiriu, assim, uma dimensao social.

2.4. A autoridade politica foi ordenada por deus como meio de se preservar a vida em sociedade, mitigando
os efeitos do egoismo e pondo limites a viol€ncia social.

3. Redencio
3.1. Jesus cristo, deus encarnado, se nos oferece como reden- tor e como paradigma perfeito para todos os
homens e mulheres, a fim de que nele se forme a nova humanidade.
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3.2. A igreja € o corpo de cristo, através do qual deus penetra no mundo com sua mensagem de conversdo e
santificag@o pelo espirito santo.

3.3. A principal tarefa da igreja € capacitar os crentes para serem homens novos que reflitam o caréter de cristo,
que manifestem o reino de deus.

3.4. A igreja ndo estd chamada a elaborar propostas politicas especificas, nem a identificar-se com nenhum
sistema de orga- nizacdo social, nem a formar partidos politicos.

3.5. A igreja estd, sim, chamada a solidarizar-se com as lutas humanas para superar a opressdo, a miséria, a
ignoréncia etc. Por isso, a igreja tem papel profético que a leva a denunciar os sistemas injustos e a colaborar na
construcio de uma sociedade mais justa e fraterna.

3.6. O estado guarda relacdo com o propésito de redencdo de deus, ja que tem a tarefa de criar um ambiente de
tranquili- dade e paz que torne possivel a proclamagdo do evangelho em palavra e ag@o.

4. Perspectiva escatolégica

4.1. Toda a missdo da igreja hd de realizar-se com uma ora- ¢ao no senhor: “venha o teu reino”. Com isso a
igreja expressa o provisorio, o inacabado de sua missdo, pois se espera que o senhor em sua vinda unifique e
aperfeicoe tudo o que tenha sido feito em seu nome.

4.2. Por sua vez, a expectativa escatoldgica da igreja torna relativos todo sistema econdmico e toda forma
de governo, pois qualquer sociedade, por muito que supere a que a precedeu, ndo € a patria definitiva que
os cristdos almejam, € apenas uma patria temporal, que, no entanto, vem em plenitude com o reino de deus.
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II. Principios para a acio politica

Os principios fundamentais sobre os quais entendemos que devem atuar os cristdos, desde a perspectiva de seu
compromisso com o reino de deus, sdo:

1. O valor da pessoa

O ser humano é a realidade suprema e final no marco da ordem temporal. Sua existéncia plena € o fim
dltimo de  toda aspiracao e organizagdo social. Jamais deve ser considerado como um meio ou colocado como
valor secunddrio. O desenvolvimen- to integral da pessoa deve ser uma realidade concreta para todo ser humano,
sem distincdo de sexo, idade, raca, credo, ideologia, nacionalidade ou condicdo social. O fim de toda ag@o

politica deve ser o de fazer possivel para todo homem, mulher e crianga uma vida humana plena.

2. A verdade

A prética da verdade é fundamental para toda relacdo hu- mana e, em consequéncia, para toda convivéncia
social. Sem o império da verdade, a vida social se torna cadtica e andrquica. S6 a vivéncia plena de uma sélida
integridade moral nutrida pela verdade pode ser garantia de ordem, liberdade e justica. A verdade como atitude
disciplinadora da realidade deve ser a origem e a meta de toda acdo politica orientada até uma vida humana
plena. A verdade é o meio pelo qual se pode conseguir a realizacdo plena da vida humana que a politica se
propde alcangar com sua acao.

3. A liberdade

A liberdade é impossivel sem a prética da verdade. E direito inaliendvel de todo ser humano e o valor maior de
sua existéncia como tal. E a capacidade que tem cada ser humano de viver e atuar de forma plena como pessoa
sem imposi¢Oes arbitrarias. Essa capacidade se estende até o ponto em que chega o direito que tém seus
semelhantes a serem também pessoas plenas e completas. Todo programa de agfdo politica devera ser
cuidadoso em reconhecer a capacidade de cada ser humano de desenvolver-se para sua realiza¢gdo como pessoa e
deverad facilitar todas as opor- tunidades e estimulos possiveis para isso.

4. A justica

A justica é impossivel quando a verdade e a liberdade sdo frustradas. Numa ordem de direito, a justica € a
aplicacdo da lei com a finalidade de que cada pessoa consiga a realizag¢do de seus direitos e cumpra a imposicao
de seus deveres na sociedade. Para que esses fins se realizem, a administracdo da justi¢a deverd ser imparcial,
equitativa, acessivel, independente, rdpida e eficaz. Haverd justica onde todo ser humano encontre na ordem
juridica recurso em que amparar-se do abuso e em que defender-se da sonegacdo de seus direitos. Uma acdo
politica justa é aquela que vela para que a justica alcance a todos, especialmente aos pobres e marginalizados da
sociedade. A justica deverd, além disso, guiar-se por um elevado sentido, a fim de assegurar o desaparecimento
das odiosas desigualdades no desfruto dos bens e servigos, as quais ferem a pessoa em sua dignidade de criatura
a imagem de deus.
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5. A paz

A paz € a filha da verdade, da liberdade e da justica. Como tal, € o resultado da reconciliacio dos elementos
dispares da sociedade, sem que eles renunciem a sua identidade e sem que se elimine a heterogeneidade. A paz
apenas € real e duradoura quando surge de um pluralismo no qual a unidade se verifica na diversidade. Uma acao
politica responsavel procurard desenvol- ver um pluralismo, com sua riqueza de matizes, que enriquega 0 COrpo
social e ofereca a todos a oportunidade de fazer sua contribuicdo particular para o bem geral.

6. A solidariedade

A solidariedade é a expressdo concreta da vontade fraternal de seres humanos que vivem em uma ordem de
verdade, liber- dade, justica e paz. O sentimento de mitua dependéncia com o objetivo do bem comum é
fundamental para o estabelecimento de uma ordem social justa. Ninguém pode ser plenamente feliz se os demais
ndo o sdo. Uma agdo politica soliddria serd aquela que saiba conjugar a capacidade e a acdo dos diferentes
elementos constitutivos da sociedade, a fim de que todos contem com as possibilidades da mais plena realizacio
COmMO pessoas.

7. A democracia

A democracia é um sistema de convivéncia social pelo qual uma sociedade se organiza com base na participacio
livre e responsdvel de todos os seus componentes na tomada de de- cisdes e na execucao das mesmas. Como tal,
a democracia € o melhor caminho para se conseguir uma sociedade na qual se imponham os valores supremos
que contribuem para o desenvolvimento da pessoa humana. Isso significa que a democracia é um estilo de
vida que respeita o exercicio de todos os direitos inerentes ao ser humano. Para uma ag¢ao politica democritica, a
democracia nio pode ficar em manifestacdes de simples aspecto juridico ou politico. E necessario que inclua a
dimenséo econdmica e social.

8. A politica

A politica € uma realidade iniludivel, ja que € a esfera natural da vida humana que facilita o completo exercicio
da dimensao propria do homem no plano social. A politica é um instrumento adequado para o desenvolvimento
da verdade, da liberdade, da justica, da paz, da solidariedade e da democracia entre os homens. Por ser um
meio, e ndo um fim, a politica tem ligacdo com a situacio, com a organizagdo, com a competéncia e os direitos
proprios dos seres humanos no éxito dos fins que levam ao bem-estar geral.

9. A sociedade civil e a sociedade politica

E da vontade de deus que as pessoas, para obter seu pleno desenvolvimento como tais, se associem. A familia é a
primeira e a mais importante das associacdes que assim surgem e que tomam distintas formas, tais como,
sindicatos, grémios profissionais, partidos etc. E possivel, pois, considerar como natural que os homens que
habitam um mesmo territério possam soberanamente decidir sobre os assuntos que lhes cabem. Desse modo,
todos os cidaddos tomam parte do estado, com os consequentes direitos e deveres. O governo € o conjunto das
instituicdes que tornam possivel a administracio do estado, exercendo um poder que lhe é delegado pelos
cidaddos. Os governantes sdo as pessoas designadas para a administracio das instituicdes do estado. E
importante ndo confundir lealdade divina ao estado com a que se deve outorgar a0 governo ou aos governantes.

IIL. Areas para uma acfo politica responsavel

A luz dos principios biblico-teolégicos e da agdo politica, consideramos necessario levar em conta as
seguintes dreas para uma agao politica responsavel:

1. O individuo

1.1. A pessoa é o objeto predileto do amor de deus, que € o Unico que tem direito sobre sua vida e integridade.
Por isso, repudiamos qualquer forma de repressdo de cardter politico que se manifeste mediante prisdo,
desaparecimento, tortura, depor- tagdo e morte.

1.2. A funcdo primordial do estado € assegurar aos individuos direitos fundamentais, tais como o direito a vida, a
liberdade, a alimentagdo, ao trabalho, a saude, a moradia, a educacdo, a livre associacdo e a crer ou ndo
conforme os ditames de sua consciéncia.

1.3. Deus criou o ser humano como homem e mulher. Re- pudiamos firmemente o grau de exploracdo
machista de que tem sido objeto a mulher na américa latina. Propugnamos a igualdade juridica, trabalhista,
profissional, educativa, moral e cultural de todos os seres humanos.

1.4. Afirmamos os direitos humanos em todo o mundo e reco- nhecemos a autoridade da organiza¢do das nacdes
unidas (onu) e organismos similares para promover o respeito aos mesmos.

2. A familia
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2.1. Todo ser humano tem direito a formar uma familia. A familia, como unidade fundamental da sociedade, tem
o dever ndo apenas de procriar, mas também de formar melhores seres humanos e cidadaos.

2.2. Consideramos necessdria a vigéncia do patrio poder compartilhado e de uma legislacdo integral que
contemple os direitos de cada um de seus componentes.

3. A educacio

3.1. Consideramos a educa¢do como um direito fundamental do ser humano e um dever que compete a familia, a
igreja e ao estado.

3.2. A educacio publica é responsabilidade do estado e deve ser integral, acessivel e gratuita.

3.3. Propugnamos todo esfor¢o privado que impulsione o desenvolvimento de cada pessoa por igual.

3.4. Desejamos uma educagdo formativa e metodologicamente atualizada, a0 mesmo tempo que recusamos uma
educagdo aca- demicista, utilitarista e contraria aos interesses humanos.

4. O trabalho

4.1. O trabalho é o meio pelo qual o ser humano se associa a deus em sua tarefa criativa no mundo. Todo ser
humano tem direito ao trabalho como meio de subsisténcia e expressdo pessoal e social.

4.2. E dever do estado adotar uma politica de trabalho que proporcione oportunidade de trabalho para todos
segundo sua vocagdo. Compreendemos a necessidade de humanizar o traba- lho e de pdr a tecnologia a servigo
do ser humano, e ndo este a servigo daquela.

4.3. Chamamos a atengdo a fim de que se estabelecam relagdes de trabalho justas, tendentes a eliminar a situagdo
de pobreza e marginalidade crescente do trabalhador urbano e rural.

4.4. Solidarizamo-nos com toda politica que se proponha a oferecer um sistema de previdéncia social, a impedir
as demissdes injustificadas, a diminuir as taxas de subemprego e desemprego e resguardar a capacidade
aquisitiva do saldrio real do trabalhador.

5. A economia

5.1. Entendemos a atividade econdmica como uma relacio social que garanta a satisfacdo plena das necessidades
temporais do ser humano. O objetivo do econdmico ndo deve se orientar exclusivamente para o lucro e a
acumulagdo do capital, mas tam- bém, e principalmente, para a inversdo social e para a producdo de bens e
servigcos de consumo essencial.

5.2. Consideramos que os fatores de produgdo (a terra, o ca- pital e a organizacdo) t€m, acima de tudo, uma
fungdo social e seu uso, aproveitamento e explora¢do devem estar condicionados aos interesses da coletividade e
ao conjunto da nagdo.

5.3. A autodeterminacgdo econdmica € elemento essencial da soberania dos povos. Por isso, consideramos
como tarefa ur- gente a recuperagdo, por parte de nossos paises, das concessdes econdmicas feitas a grupos e
interesses estranhos, assim como a minorias privilegiadas, que lesam o patrimdnio nacional e sdo atentatdrias a
nossa autonomia.

5.4. Propugnamos a democratiza¢do da propriedade, especial- mente da terra, por meio de um regime de posse
que garanta o acesso a mesma daqueles que nela trabalham.

5.5. Respaldamos uma nova ordem econdmica internacional, que assegure a defesa de nossos recursos naturais e
uma participagdo mais justa nos mercados. De forma semelhante, insistimos no estabelecimento de relagdes
financeiras equitativas e que os recursos cientificos e tecnoldgicos possam estar ao alcance de nossos paises
em termos mais favoraveis.

5.6. Dada a similitude da situacdo socioecondmica dos paises latino-americanos, propugnamos uma maior
cooperagdo e integragdo econdmica nos Ambitos regional e continental. De igual modo, nos manifestamos a
favor de uma cooperagdo mais significativa com outros paises que ainda ndo conseguiram seu desenvolvimento.
5.7. Declaramos que, ao pér o homem como mordomo da terra, deus ndo renunciou a seu senhorio sobre a
criacdo. Por isso, nos manifestamos contrarios ao mau uso do meio ambiente, como resultado de uma exploracao
indiscriminada e irracional, que ameaca destruir a base bioldgica de nossa existéncia, degradando a qualidade de
vida.

6. A saide

6.1. A sadde € a expressdo de uma vida plena e inclui o fisico, assim como o mental, o social e o espiritual.

6.2. A sociedade deve ter uma estrutura de satde que cubra todos os individuos de forma adequada. Nio
obstante, reconhecemos a necessidade de que toda a comunidade aprenda a defender sua prépria sadde.

6.3. A igreja, através de organismos de servicos, deve compro- meter-se com a promog¢ao da saude.

7. A cultura
7.1. Aplaudimos todo esforco privado e do estado que im- pulsione o desenvolvimento dos valores culturais
e artisticos das nagdes.
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7.2. Impulsionamos toda iniciativa que motive a investigacao
Cientifica, o desenvolvimento tecnoldgico, a formacao humanis- tica para o bem dos povos.

8. Os direitos humanos
Advertidos pela triste situagdo dos direitos humanos em nosso continente e em consonancia com a palavra de
deus e a decla- racdo universal dos direitos humanos:

8.1. Comprometemo-nos a lutar na defesa das populagdes indigenas, contra o exterminio fisico, social e
cultural a que es- tdo submetidas; pela preservagdo de seus valores culturais e dos recursos naturais necessarios a
sua sobrevivéncia.

8.2. Propomo-nos a combater o racismo, que afeta especial- mente as populacdes negras do nosso continente,
contra todo tipo de discriminagdo social, em particular no campo da educacio, da cultura, das relagdes sociais e
do trabalho.

8.3. Apoiamos uma ampla defesa dos cidaddos acusados de crimes comuns ou politicos, proporcionalidade entre
a pena e o delito, a integridade fisica e psiquica do detido, e programas de reabilitacdo que permitam ao ex-
delinquente integrar-se a uma vida social ttil.

8.4. Propugnamos medidas a favor dos deficientes, a fim de que gozem de condi¢des de vida e de trabalho e se
integrem as institui¢des e processos sociais; a favor dos ancidos, a fim de que contem com o apoio efetivo e os
meios de vida até o fim de seus dias; a favor dos estrangeiros, a fim de que ndo se vejam sujeitos a
discriminacdes e perseguicdes por causa de sua nacionalidade.

9. As comunicacgoes

9.1. Reconhecemos a influéncia dos meios de comunicag¢do na promogdo e no respaldo de determinados modos
de com- portamento, pelo que estes tém de se ajustar a afirmag@o da dignidade da pessoa.

9.2. Defendemos o direito de cada pessoa estar informada objetivamente, assim como expressar seu
pensamento livremente.

9.3. Declaramos ser inadmissivel a manipulacao dos meios de comunica¢do por parte de determinados interesses
particulares ou estatais.

9.4. Os meios de comunicacdo devem estar a servico da co- munidade e abertos a toda manifestacdo que
represente o sentir dos setores minoritdrios.

10. Relacgoes internacionais

10.1. Cremos ser fundamental o estabelecimento de uma plena cooperagdo internacional nos campos
econdmico, social e politico através de relagdes bilaterais e multilaterais, respeitando os principios de
autodeterminacio dos povos, a ndo-intervengdo e a igualdade juridica.

10.2. Incentivamos também a necessidade de se desenvolver relacdes amplas com o continente africano,
principalmente com os povos de origem luso-espanhola.

10.3. Opomo-nos firmemente a corrida armamentista; de- fendemos a utilizacdo de meios diplomaticos como
forma para solucionar os conflitos internacionais e condenamos terminan- temente o uso da energia nuclear para
fins bélicos.

IV. Sugestoes praticas para a acfo politica dos cristaos

Baseados nos principios biblico-teoldgicos e na agdo politica enunciados, sugerimos ao povo evangélico atuar
das seguintes maneiras nas areas mencionadas:

1. Congregacoes locais

1.1. Intercedendo em oracg@o pela nacdo e suas autoridades, confessando os pecados sociais e agradecendo os
beneficios outorgados por deus.

1.2. Ensinando todo o conselho de deus e formando homens e mulheres que vivam de acordo com os valores do
reino.

1.3. Servindo por todos os meios possiveis por amor ao préximo, dando atengdo especial aos setores menos
privilegiados da populagdo.

1.4. Declarando o juizo de deus a respeito dos pecados pessoais e sociais, com vistas ao arrependimento, ao
perdao e a reconciliagdo em cristo.

1.5. Estimulando a consideracdo da situagdo concreta de nossos povos e a reflexdo sobre a responsabilidade
cristd diante dela.

1.6. Fomentando entre seus membros a vida comunitaria que seja modelo para toda a sociedade.
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2. Associacgoes e denominacdes eclesiasticas
2.1. Fomentando a reflexdo e a acdo comum no que diz respeito a interesses e problemas regionais,
nacionais e internacionais.

2.2. Esforcando-se para alcancar consenso em relacdo a identificacio dos problemas que demandam a
realidade e as solucdes possiveis, desde uma perspectiva crista.

2.3. Auspiciando uma educagdo teoldgica que contemple a formagdo politica basica dos estudantes e encontros
que ajudem o povo evangélico a tomar consciéncia de seu papel em relacdo a vida nacional.

2.4. Reivindicando das autoridades as aspiragdes legitimas da comunidade.

3. Movimentos e grupos especializados

3.1. Constituindo-se em movimentos ou grupos de estudantes, profissionais, operdrios, empresarios, donas-de-
casa, professores e outros, com o propdsito de refletir e atuar em relacdo aos pro- blemas de nossas sociedades.
3.2. Participando conjuntamente em grupos constituidos como partidos politicos, sindicatos, associa¢des
civis etc. Essa a¢do deverd estar em harmonia com o evangelho e ser iluminada pela experiéncia histérica da
igreja.

4. Cristaos, como individuos

4.1. Reconhecendo a validade da autoridade que cabe ao es- tado e particularmente a suas instituicdes para o
ordenamento da vida em sociedade.

4.2. Assumindo seus direitos de eleger-se e ser eleito e de pedir contas as autoridades estabelecidas.

4.3. Pagando os impostos e cargas tributdrias estabelecidos.

4.4. Servindo responsavelmente a patria toda vez que ela o reclame e sempre que isso seja compativel com o
senhorio de cristo sobre sua vida.

Conclusao

A concluir nossa consulta, agradecemos a deus ter permiti- do reunir-nos para refletir a luz da sua palavra sobre
temas de suma importincia para a sociedade e a igreja na américa latina. Sentimo-nos perturbados pela
complexidade dos problemas sociais considerados. Tomamos consciéncia de nossas limitacdes e das limitagdes
do povo evangélico, do qual formamos parte. Reconhecemos nossa necessidade do perddao de deus por nossa
falta de sensibilidade cristd em relagdo a dificil situagdo em que vivem nossos povos.

Por outro lado, sentimo-nos enriquecidos pela comunhdo mitua. Aprofundamos nossa compreensio da
procura do reino de deus neste momento critico de nossa histéria. Renovamos nosso compromisso com o senhor
jesus cristo, com sua igreja e com as nagdes nas quais deus nos colocou para sermos teste- munhas dele.
Conclamamos todos os nossos irmaos e irmas em cristo a unirem-se a nds no propdsito de orar e trabalhar, no
poder do espirito santo, a fim de que o reino de deus se manifeste mais plenamente em nossa sociedade.
Distantes quinhentos anos do nascimento de martinho lutero, afirmamos que nossa justificacdo é pela graca de
deus por meio da fé. Assim oramos que a nossa fé e a do povo evangélico na américa latina seja sempre a fé que
opera pelo amor e se regozija na esperanga de novos céus e nova terra, nos quais habita a justica.

A deus seja a gldria pelos séculos dos séculos! Amém.

Jarabacoa, republica dominicana, 1983



