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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta uma abordagem geral das ideias e conceitos politicos centrais no
pensamento de Maquiavel, um renascentista influenciado pelo ensino da filosofia moral, pelo
retorno aos classicos da antiguidade e pelo dominio do latim, formag¢&o humanista que recebeu
a partir da influéncia do pai e dos professores da Universidade de Florenca; realiza uma
discusséo acerca das ideias e do modo como Maquiavel apresenta a necessidade da educagédo
civica para a formacdo do bom cidadao, cuja educacdo ndo pode prescindir da funcdo politica
e cultural exercida pela religido, especialmente das antigas crencas grega e romana; a luz da
educacdo para a cidadania ativa, faz a critica a educacéo civica renascentista e a0 modelo de
educacdo tecnicista de nivel médio, apresentado atualmente como alternativa a crise estrutural
ciclica do capitalismo, gestado no seio do estado nacional como incubadora de mao-de-obra do
sistema de producdo vigente, cada vez mais especializado em concentrar as riquezas e socializar
a miséria, por meio do uso das modernas tecnologias e da precarizacdo dos direitos da pessoa
humana e do cidaddo. Por fim, apresenta uma proposta de ensino da filosofia de Maquiavel no
ensino médio, como instrumental indispensavel a compreensdo do moderno fenémeno do poder
e ao debate acerca da necessaria acdo humana na politica.

Palavras-chave: Poder, Educacéo, Religido, Cidadania e Ensino.



RESUMEN

Esta tesis presenta un abordaje general de las ideas y conceptos politicos centrales en el
pensamiento de Maquiavel, sefialando el autor como un renacentista influenciado por la
ensefianza de la filosofia moral, por retorno a los clasicos de la antigiiedad por el dominio del
latin que contempla, asi, la columna vertebral de la formacién humanista que recibi6 a partir de
la influencia del padre y de los humanistas en la Universidad de Florenca; realiza una discusion
cerca de las ideas y del modo con Maquiavel presenta la necesidad de la educacion civil para la
formacion del buen ciudadano, cuya educacion no puede prescindir de la funcion politica y
cultural ejercida por la religion, especialmente las antiguas creencias griegas y rumana; la luz
de la educacion para ciudadania activa, haz la critica a la educacion civica renacentista y al
modelo de educacion tecnicista de la ensefianza media, presentado actualmente como
alternativa a la crisis estructural ciclica del capitalismo, y gestionado en el seno del estado
nacional como incubadora de mano de obra del sistema de produccién vigente, cada vez mas
especializado en concentrar las riquezas y socializar la miseria, por medio del uso de las
modernas tecnologias e de la precarizacion de los derechos dela persona humana y del
ciudadano. Finalmente, se presenta una propuesta para la ensefianza de la filosofia de
Maquiavelo en la escuela secundaria, como instrumento indispensable para comprender el
fendbmeno moderno del poder y para el debate sobre la necesaria accion humana en la politica

Palabras clave: Poder, Educacion, Religion, Ciudadania y Ensefianza
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo, intitulada Maquiavel e o discurso sobre a educagdo tem como
objetivo central investigar em que medida o pensamento politico de Nicolau Maquiavel pode
contribuir para a compreensdo e problematizacdo do discurso educacional contemporaneo,
especialmente no que se refere ao ensino de Filosofia no Ensino Médio. Parte-se da hipotese de
que, embora Maquiavel ndo tenha produzido uma teoria pedagdgica sistematica, sua reflexao
sobre a politica, a formagdo do cidaddo e a constituicdo do espaco publico enquanto espaco
necessariamente dindmico e conflitivo oferece elementos fecundos para pensar a educagao

civica e os desafios do ensino filos6fico na atualidade.

O estudo se desenvolve a partir de dois eixos fundamentais: de um lado, a analise
conceitual da obra maquiaveliana e de seus comentadores; de outro, a observagdo e a pratica
docente no contexto do Ensino Médio, particularmente no IEMA Pleno Desembargador Sarney,
em Sao Luis. Trata-se de uma pesquisa de natureza qualitativa que descarta a quantificacao,
focando no porqué e no como, de vez que investiga fendmenos sociais € humanos, focando em
significados, experiéncias, motivagdes e valores; também ¢ fundamentada em revisao
bibliografica e articulada a experiéncia concreta do ensino de Filosofia, compreendido nao
apenas como transmissao de contetdos, mas como exercicio formativo voltado a constituicao

de sujeitos criticos e participantes da vida publica.

A escolha de Maquiavel como interlocutor teorico justifica-se pela centralidade que o
autor atribui a constru¢ao do espacgo politico e a formacao de uma cidadania ativa. Em obras
como O Principe e os Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio, Maquiavel desloca a
reflexdo politica do plano ideal para o plano da realidade efetiva, propondo uma analise das
condic¢des concretas de manutengdo e fungdo do Estado. Esse deslocamento implica também
uma concep¢ao de formacdo humana vinculada a virfu, a participacdo na vida publica e a
compreensdo dos conflitos como elementos constitutivos da politica e a existéncia da pratica
necessaria de uma cidadania ativa, potencializada pela educagdo religiosa. Assim, ainda que
nao formule um “discurso pedagdgico,” propriamente, nos moldes modernos, o pensamento
maquiaveliano permite entrever uma concepcao de educagdo associada a formagao do cidaddo

republicano e a conquista e preservagao da liberdade politica.

O primeiro capitulo discute a construcdo do espaco politico como desafio politico,

tendo por base a obra de Maquiavel e seus principais comentadores. Busca-se compreender
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como o autor florentino concebe a politica enquanto campo de disputas, conflitos e negociagdes,
exigindo do principe a flexibilidade de ajuste as circunstancias, a capacidade de saber ser e
parecer, a dedicagdo a arte da guerra, a prudéncia de empregar no tempo apropriado a
sagacidade da raposa, a brutalidade do ledo e a intensidade no fazer o bem e o mal; de que
modo a estabilidade das instituigdes depende da participagdo ativa dos cidadaos. A nogdo de
espago politico, nesse contexto, ndo se restringe as estruturas formais do Estado, mas envolve
praticas, discursos e relagdes de poder que configuram a vida coletiva. Ao examinar categorias
como virtu, fortuna, conflito e republica, pretende-se evidenciar que a politica, para Maquiavel,
¢ inseparavel de um processo formativo que envolve experiéncia, prudéncia e engajamento

civico.

No segundo capitulo, a investigagdo se volta para a andlise do papel exercido pela
educagdo civica e educacao religiosa, também ancorada nas obras de Maquiavel e de seus
intérpretes. Em seus escritos, o autor reconhece a tarefa decisiva da religido na construcao da
coesdo social e na manutencao das leis, mas nao a toma como fundamento transcendente da
politica. Ao contrario, a religido ¢ analisada sob o prisma de sua fung¢do publica, como
instrumento de ordenagdo e fortalecimento do corpo politico do Estado. Essa perspectiva
permite problematizar as relagcdes entre formagao moral, disciplina social e autonomia politica.
Ao discutir o lugar da religido na constituicao das republicas, Maquiavel abre espaco para
refletir sobre a educagdo como processo de constru¢do da cidadania, ndo subordinado
exclusivamente a principios dogmaticos, mas orientado pela preservacdo do bem comum, da

liberdade pubica e da possibilidade de resisténcia a opressao.

A partir dessa analise, a dissertagdo propde um dialogo com o cendrio educacional
contemporaneo, especialmente no que concerne aos numerosos desafios do ensino de Filosofia
no Ensino Médio. O terceiro capitulo ocupa-se do problema do ensino de Filosofia, tomando
como referéncia as contribuicdes de Alejandro Cerletti e sua obra O ensino de filosofia como
problema filosdfico,, particularmente no que diz respeito a especificidade do filosofar no
processo de ensino-aprendizagem na escola; e as criticas ao neoliberalismo presentes n’A Nova
Razao do Mundo, de Pierre Dardot e Christian Laval, bem como em A4 escola ndo é uma
empresa, de Laval. Esses autores analisam como a racionalidade neoliberal tem reconfigurado
as instituicdes escolares, orientando-as por critérios neoliberais e privatistas de eficiéncia,
modernidade, desempenho e competitividade, muitas vezes em detrimento da formagao critica

e da dimensao publica e ética da teleologia da educagao.
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Nesse contexto, o ensino de Filosofia enfrenta desafios especificos. Ao mesmo tempo
em que ¢ convocado a contribuir para o desenvolvimento de competéncias e habilidades
previstas nas politicas e legislacdo educacionais, carrega consigo a tarefa de promover a
reflexdo critica, o questionamento permanente das evidéncias do real e a problematizagdo das
estruturas de poder. A partir da reflexdo de Cerletti, entende-se que ensinar Filosofia ndo
significa apenas transmitir teorias filosdficas ou movimentos filoséficos que se acumularam no
curso da historia, mas criar condigdes para que os estudantes experimentem e realizem no
ambiente de sala de aula o exercicio do pensamento e aprendam a filosofar filosofando. As
analises de Dardot e Laval, por sua vez, evidenciam o modo como o discurso da gestao escolar
e da performatividade do profssor tende a reduzir a educagdo a um investimento em “capital

humano”, deslocando e ocultando seu sentido cultural, publico e politico.

Ao confrontar o discurso educacional implicito na obra de Maquiavel com o discurso
educacional contemporaneo, marcado pela racionalidade neoliberal, esta pesquisa busca
evidenciar tensdes, convergéncias e rupturas que somente a filosofia é capaz de produzir. Se,
para Maquiavel, a formacao do cidadao esta intrinsecamente ligada a participacdo no espago
politico e a preservacao da liberdade republicana, no contexto atual a educagao frequentemente
se vé subordinada as demandas do mercado e a logica da competitividade. Essa comparagao
nao pretende anacronicamente transformar Maquiavel em um pedagogo moderno, mas explorar

a poténcia critica de seu pensamento para iluminar os dilemas da educagdo contemporanea.

Fecha-se a pesquisa com a elaboragdo de um produto educacional intitulado “Caderno
pedagogico: o ensino de Maquiavel no ensino médio”, destinado a contribuir com a comunidade
educacional com a oferta de um manual de ensino da filosofia de Maquiavel no segundo ano
do ensino médio através do emprego da metodologia do circulo de leitura. Por certo, a
metodologia do circulo de leitura filoséfica, nas aulas de filosofia reforca o desenvolvimento
de competéncias do pensamento autdonomo, a reflexao critica, o questionamento ¢ a interagao.
Ao abordar o desenvolvimento da compreensdao politica critica na obra “O Principe”, de
Magquiavel, o circulo de leitura filos6fica proporciona debates enriquecedores a partir do interior
dos conceitos mais caros a filosofia politica, contribuindo com a formacdo de individuos
capazes de se engajar e se comprometer politicamente no mundo. Assim, o produto educacional
em anexo associa-se ao compromisso de preparar cidaddos que possam contribuir de forma

significativa para a sociedade, independentemente de sua 4rea de profissionalizacao.

Metodologicamente, a dissertag@o articula revisdo bibliografica e pratica docente. A

analise das obras de Maquiavel e de seus comentadores constitui o fundamento tedrico do
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trabalho, a partir da interagdo com os conceitos maquiavelianos no contexto da filosofia
politica; enquanto a observacdo e a experiéncia pedagdgica no ensino de Filosofia no IEMA
Pleno Desembargador Sarney, em Sao Luis oferecem o campo empirico de problematizagado
conferida pelo ensino de filosofia no ensino médio. A pratica pedagdgica é compreendida como
espaco privilegiado de reflexdo, no qual as categorias tedricas sdo constantemente tensionadas
pela realidade concreta da escola publica de tempo integral inserida no contexto de uma
realidade socialmente excludente e de uma educagdo publica integral marcada pelo discurso de
superacdo da miséria individual por meio da poténcia da vontade e da utopia do

empreendedorismo.

Assim, esta pesquisa se propde a apresentar o discurso educacional de Maquiavel
frente ao discurso educacional atual, tomando o ensino de Filosofia como lugar estratégico
dessa interlocucao. Ao investigar as relagdes entre politica, educacao e cidadania, pretende-se
contribuir para o debate sobre o papel da Filosofia na escola e sobre as possibilidades de
constru¢do de um espago educativo que favoreca a participacao critica, a autonomia intelectual
e 0 compromisso com a vida publica. Em um cenério marcado por transformacdes profundas
nas politicas educacionais, retomar Maquiavel pode significar ndo apenas revisitar um classico
da teoria politica, mas redescobrir a dimensao formativa da politica e a dimensao politica da

educacao.



I1 - A CONSTRUCAO DO ESPACO POLITICO

Tomei a decisdo de enveredar por um caminho que, ndo
tendo ainda sido trilhado por ninguém, embora me possa
trazer agora desgracas e dificuldades, também me podera
conceder algum prémio mediante aqueles homens que
considerassem essas minhas fadigas com olhar benévolo.

Magquiavel

2.1 Florenca e o Renascimento

O longo processo de libertacdo das cidades europeias da submissdo feudal tem
inicio ainda no século XIII e aquela altura “Florenca ja aspirava a autonomia” (Aranha, 2006,
p. 24). Por sua vez, Aranovich (2006, p. 39) afirma que Florenca tornou-se uma cidade livre no
ano de 1150. Sua ativa base economica no século XV, assentada em mais de duzentas oficinas
de tecelagem a base da 13 e da seda e mais de trinta estabelecimentos bancarios fariam de
Florenga um dos nucleos de desenvolvimento do capitalismo moderno (Aranha, 2006, op. cit.
p. 24), enquanto a regido da Toscana, com capital em Florenga era berco de intimeras
companhias de comércio famosas em toda a Europa, entre as quais estava a dos Medici, que

também desenvolviam atividades financeiras (Ibid., 2006, p. 24).

Nos séculos XIII e XIV aconteceram diversas manifestagoes em defesa da liberdade
de pensamento e em defesa das institui¢des politicas da cidade e muitos foram os cidaddos que
se mobilizaram em favor dos valores republicanos e da liberdade civil, o vivere civile ou vivere
libero!, tdo cara ao irrequieto povo florentino. Florenca foi a primeira cidade europeia a
conhecer um movimento de revolta popular (a Revolta dos Ciompi? 1378-1385) o que pode ser
explicado pelo nivel de desenvolvimento econdmico que a cidade envergava, pelo grau de
politizagao dos trabalhadores das corporac¢des autdnomas e pela crise causada pela guerra contra
a Igreja (Aranovich, 2006, p. 43). A bravura com que os florentinos defenderam a liberdade em

sua patria, € assim o caracterizada:

O ideal de liberdade defendido por Leonardo Bruni, Leon Batista Alberti, Poggio
Bracciolini, entre outros, ficou conhecido como o humanismo civico e tinha a intengao
de reeditar nas instituigdes politicas de Florenca os mesmos principios que tornaram

a Reptiblica romana tio potente e admirada (Barros, 2006; p. 12).

! Vida em sociedade civil organica ou vida politica livre.
2 Trabalhadores submetidos & Arte da L& (Cf. Aranovich, 2006, p. 42).
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Mas, de tanto se dividir em fac¢des a cidade perdeu a unidade politica, conforme
Aranovich (2006, p. 40) e, em 1434, Florenca sucumbe a tirania da casa dos Medici, que, a
excecao de breves periodos, reinou sobre a cidade até o ano de 1737. Desde o ano de 1328 a
cidade instituiu um sistema eleitoral inovador para os padrdes da época. Os cidaddos que
desejavam assumir o governo candidatavam-se nas regides da cidade, sendo submetidos ao voto
popular. Aqueles que alcangavam dois tercos ou mais dos sufrdgios viam seus nomes postos

numa sacola (borse) e sorteados para ocuparem os cargos de governo (Barros, 2006. p. 12).

Muitas foram as divisdes politicas locais, em Florenga, mas, a maior ¢ mais
duradoura teria se dado entre as facgdes partidarias dos guelfos® e gibelinos*, entretanto, os
conflitos entre a nobreza e o povo se desenvolveram no contexto da crescente influéncia politica
popular, materializada por meio do poder das associagdes dos mercadores e dos artesdos, que
instituiu o governo do primo popolo (o poder popular) que, por muito tempo, rivalizou com o

regime do priorato (o poder dos grandes mercadores e banqueiros).

A época de Maquiavel, Florenga contava com cinquenta mil habitantes, exibindo
orgulhosamente “variadas e sofisticadas atividades econdmicas, principalmente bancérias e
fabris” (Sadek, 1990, p. 19); a cidade, que se orgulhava do génio de Brunelleschi, figurava
como grande destaque cultural europeu, reunindo expressiva pléiade de artistas e literatos, entre
os quais destacam-se Leonardo da Vinci, Botticelli, Rafael e Michelangelo.

Teria sido naquela Florena, tdo agitada politicamente que teve origem o
Renascimento. Na Europa, a Idade Média ainda se prolongava enquanto as litterae humanae®
germinavam vigosas em Florenga. Pouco a pouco os textos classicos gregos e latinos se afirmam
como modelos insuperaveis. A poesia, a retorica, a historia e a filosofia sao impulsionadas como
formas de estudar o homem e sua natureza. O antropocentrismo avanga enquanto o teocentrismo
recua; a teologia se apequena frente ao movimento irresistivel da razdo. Pelas ruas de Florenga

a Idade Média entra em declinio e o Renascimento prepara o advento dos Tempos Modernos.

O Renascimento consiste em vigoroso movimento cultural de retorno a antiguidade

classica pagd na qual o homem teria alcancado niveis invejaveis de racionalidade especialmente

% Partidarios do poder temporal da Igreja.

4 Partidarios do poder secular do Império.

5 Volta a Antiguidade classica, estudada diretamente nas fontes pelos humanistas, e nio mais através da transmissio
crista (Cf. CHEVALIER, op. cit. p. 17).
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na filosofia, nas matematicas, na politica e nas artes. O completo desprezo a tradig¢do cristd do

periodo medieval teria sido sua caracteristica mais marcante.

Designa-se, pois, como Renascimento, o movimento literario, artistico politico,
cientifico e filos6fico que comeca no fim do século XIV e vai até o fim do século XVI, cuja
difusdo se da a partir da Italia para os outros paises da Europa e ¢ entendido como a renovagao
moral, intelectual e politica decorrente do retorno aos valores da civilizagdo em que o homem

obteve suas melhores realizagdes: a greco-romana (Abbagnano, 2012, p. 1006).

A radicalidade renascentista, materializada mais visivelmente no campo das artes
plésticas, significou também a completa reformula¢do da prépria visdo de mundo do homem
europeu. Por ela a razdo se impde sobre o império da fé; o homem torna-se o centro de tudo; a
Terra adquiriria conformacao esférica, fazendo parte de um sistema cujo centro ¢ o sol; institui-
se o reino da duvida e se investiga a natureza a partir de métodos experimentais, quer-se ver
para crer; ¢ a critica filosofica contesta o modelo de sociedade, de politica e de religido proprias
da Idade Média. O Renascimento afirma-se enquanto projeto capaz de suplantar a milenaria
cultura medieval, representando o desenvolvimento de espiritos e coragdes movidos pela paixao
de procurar e descobrir; pela exigéncia critica e pelo livre exame da razdo, pelo desejo de atacar
todos os dogmas, afrontar a divindade, opor ao Deus criador do homem, o homem
autossuficiente, 0 homem-deus, capaz de exercer seu poder criador sobre a natureza paganizada
(Chevallier, 1993, p. 17). Desde entdo “Renascer” significara retornar a Antiguidade cléssica,

estudada diretamente nas fontes gregas e romanas por humanistas que recusam a versao crista.
2.1.1 A infancia de Maquiavel e o humanismo

Nascido em Florenca, em 1469, filho do advogado Bernardo Maquiavel e de
Bartolomea Nelli, senhora de algumas letras, Nicolau Maquiavel era o primogénito masculino
de quatro irmaos: Antes dele nasceram as irmads Primavera e Margherita, por fim, Toto, que
viria a tornar-se sacerdote. Nicolau recebeu, a partir dos esfor¢os do pai, Bernardo, apurada
educacdo em humanidades, tdo ao gosto do Renascimento. Por isso, Martins (2006, p. 18),
afirma que, além da leitura dos classicos greco-romanos, o Renascimento e o meio politico em

que viveu e trabalhou foram determinantes para as ideias de Maquiavel.

Pertencente a pequena burguesia florentina, Bernardo cultivou um diario entre os
anos de 1474 e 1487, no qual apresenta o esfor¢co empreendido com a formagao humanistica do
filho. Bernardo informa que, apesar da enorme despesa que representava a educagao de Nicolau,

ainda assim cuidava de dar a ele uma excelente formagdo em humanidades. Registra que aos
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sete anos “meu filhinho Nicolau” comegou a frequentar padre Matteo, também advogado,
membro da guilda dos causidicos e homem ligado aos intelectuais da Chancelaria do Estado.
Com ele Maquiavel cursou o primeiro estagio do latim. Aos doze anos € promovido ao segundo
estagio, passando aos cuidados do professor Paolo Ronciglione, mestre dos mais ilustres
contemporaneos de Maquiavel. A esta altura escreve o pai com orgulho: “Nicolau estd agora

escrevendo suas proprias composi¢des em latim” (Skinner, 1988, p. 17).

O periodo de crescimento do filho €, assim, inteiramente dedicado ao estudo dos
principais textos cldssicos que circulavam entre os intelectuais contemporaneos de seu pai,
homem culto e bem relacionado com os melhores circulos intelectuais de Florenga. O esforgo
de Bernardo com relagdo a esmerada formacao classica do filho chama a atengdo de Skinner,

ao examinar o diario que nutriu:

[...] ele registra que tomou emprestado o texto das Filipicas de Cicero em 1477 ¢, em
1480, sua maior obra de retorica, Como Fazer um Orador. E também emprestou por
varias vezes o tratado de Cicero, Sobre a Obriga¢do Moral, na década de 1470, ¢ em
1476 até conseguiu adquirir seu proprio exemplar da “Historia”, de Tito Livio
(Skinner, 1988, p. 17).

Quando Skinner (1988, p. 18) afirma que Maquiavel foi enviado para completar sua
educagao na Universidade de Florenga, onde recebeu a melhor parte de sua educagao classica
de Marcello Adriani, que tornar-se-ia o Primeiro Chanceler do governo de Piero Soderini, em
maio de 1498, quer, assim demonstrar que a Segunda Chancelaria somente foi atribuida aquele

jovem em razdo de sua solida formag¢ao em humanidades, conforme destacado:

[...] parece plausivel supor que se lembrasse dos talentos de Maquiavel nas
humanidades e decidisse recompensa-lo ao preencher na chancelaria as vagas
resultantes da mudanga do regime. E provavel, portanto, que tenha sido gragas a
protecdo de Adriani — juntamente, talvez, com a influéncia dos amigos humanistas de
Bernardo — que Maquiavel se viu langado em sua carreira publica no governo anti-
Savonarola (Skinner, 1988, p. 18).

Por sua vez, De Grazia (1993, p. 13) informa que Bernardo arrecadou ainda, para
consolidar a formagao de Nicolau, as obras Etica a Nicomaco e o texto T. Opicos, de Aristoteles;
De Officiis, de Cicero; Sonho de Cipido, de Macrobio; A Itdalia llustrada e As Décadas, obra
monumental do humanista Flavio Biondo; Sobre Divisées, de Boécio, Codigo e Digesto (a
unido destas obras compde o Corpus Juris Civilis), de Justiniano e Cosmografia (grafia mais
indicada Cosmologia), de Ptolomeu. De Grazia menciona, por fim, que Bernardo teria anotado
em seu didrio que ganhou do editor os Comentdrios (da Historia romana), de Tito Livio, “como

presente por meu trabalho”, indicando que até prestava servigos advocaticios em troca de livros.

A época, o critério de recrutamento para o preenchimento dos cargos diplomaticos na

Republica de Florenga exigia que o candidato demonstrasse, além de habilidades diplomaéticas,
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também um alto grau de competéncia nas humanidades, (Skinner, 1988, p. 15), com origem nas
fontes romanas, especialmente em Cicero, cujos ideais pedagogicos haviam sido retomados
pelos humanistas italianos do século XIV, vindo a exercer uma poderosa influéncia nas
universidades e na conducao da vida publica nao somente em Florenga, mas em toda a Itélia.
Os humanistas se caracterizavam por uma exigente formag¢ao fundada no dominio do latim, na
pratica da retorica, na historia antiga e na filosofia moral (id., p. 15), pois acreditava-se, a época,
que esta formagdo oferecia a melhor preparacdo para a vida publica, conforme se pode

constatar:

[...] essas disciplinas alimentam os valores que mais precisamos adquirir para bem
servir nosso pais: a disposi¢do de subordinar nossos interesses privados ao bem
publico, o desejo de lutar contra a corrupgdo e a tirania, ¢ a ambig¢do de procurar
alcangar os fins mais nobres dentre todos, a honra e a gloria, para nosso pais e para
nés mesmos (Cicero, 1986, p. 15-16).

Durante o renascimento os florentinos atribuiam tanta importancia as humanidades
que passaram a chamar seus mais eminentes humanistas para ocupar os cargos de destaque no
governo. Esta pratica teve inicio com a nomeacdo de Coluccio Saluttati para o cargo de
Chanceler em 1.375, e rapidamente se converteu em regra (Skinner, 1988, p. 16). Antes de
Magquiavel, Bartolomeo Scala, professor da Universidade de Florenga e escritor de tratados
humanistas, havia ocupado a primeira chancelaria, durante a tirania dos Medici. E o superior
hierarquico de Maquiavel, Marcello Adriani, também catedratico da Universidade de Florenga
e escritor de tratados sobre o ensino do latim foi o Primeiro Chanceler do governo de Piero
Soderini; A presenca de Adriani na direcdo da Chancelaria explica a nomeagao de Maquiavel

para o elevado cargo de Segundo Chanceler, em conformidade com o rigido critério em pauta:

A predomindncia do humanismo ajuda a entender porque Maquiavel conseguiu
nomeagdo para um cargo de consideravel responsabilidade sem experiéncia nos
negocios do Estado em idade relativamente jovem. E que, mesmo nio pertencendo a
nobreza florentina, seu pai, Bernardo Maquiavel, advogado e pequeno proprietario
rural, mantinha relagdes com o circulo humanista mais destacado da cidade. Amigo e
muito proximo dos académicos mais importantes de Florenga, “inclusive de
Bartolomeo Scala, cujo panfleto Sobre as Leis e os Julgamentos Legais foi escrito em
1483 em forma de um dialogo, entre ele proprio e ‘meu amigo e intimo’ Bernardo
Maquiavel (Skinner, 1988, p. 16).

Conclusivamente, de acordo com Abbagnano (2012, p. 602), o humanismo ¢ um
aspecto fundamental do Renascimento, mais precisamente o aspecto em virtude do qual o
Renascimento € o reconhecimento do valor do homem em sua totalidade e a tentativa de
compreendé-lo em seu mundo, que ¢ o da natureza e da historia. Nesse sentido costuma-se dizer
que o humanismo italiano se inicia com a obra Canzoniere, do poeta, escritor e diplomata

florentino Francesco Petrarca (1304-1374).
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2.1.2 Memorial descritivo da politica italiana

Magquiavel ndo é apenas um tedrico da politica, mas, ¢ ele proprio um politico
apaixonado pela patria, a Florenca republicana € o0 mundo maior do qual ela ¢ parte cultural e
politicamente: a Italia, que no seu tempo encontrava-se “mais escravizada do que os hebreus,
mais oprimida do que os persas, mais desunida do que os atenienses, sem chefe, sem ordem,
batida, espoliada, lacerada, invadida” (Maquiavel, 2019, XXVI, p. 108). A fragmentagdo da
Italia € a razdo de toda a produgao filosofica de Maquiavel e tem por finalidade a libertacao e a
grandeza da Italia. Nos Quaderni del carcere, volume 3, Caderno 13 (1932-1934), intitulado
Breves Notas sobre a Politica de Maquiavel, Gramsci apresenta a paixao e o desejo maior de

Magquiavel, afirmando que

O carater fundamental do Principe ¢ o de ndo ser um tratado sistematico, mas um
livro “vivo”, no qual a ideologia politica e a ciéncia politica fundem-se na forma
dramatica do “mito”. Entre a utopia e o tratado escolastico, formas nas quais se
configurava a ciéncia politica até Maquiavel, este deu a sua concepcao a forma da
fantasia e da arte, pela qual o elemento doutrinario e racional personifica-se em um
condottiero®, que representa plastica e “antropomorficamente” o simbolo da “vontade
coletiva” (Gramsci, 2017, vol. 3, nimero 13, p. 11).

O mito de que trata Gramsci, referindo-se a obra de Maquiavel assemelha-se aquele
esculpido por Geoges Sorel em suas Reflexoes sobre a violéncia, de 1908, que, conforme artigo
de Miguel (1998, p. 4), diz respeito a uma for¢ca mobilizadora irresistivel, usada frequentemente
na luta politica com a fun¢do de mobilizar as massas para a a¢do. O carater e a fungao precipua
do pequeno manual de Maquiavel consiste, essencialmente, dessa forma, em descrever
pormenorizadamente o perfil social, psicoldgico moral e politico do Principe que deveria se
levantar do meio do povo e assumir a missdo de libertar a Italia, encarnando a vontade coletiva
de toda a nagdo. E no sentido que todo o povo canaliza e coloca suas energias em direcio a um
s6 homem, tornando-o o seu libertador, que o Principe ¢ um mito indestrutivel, capaz de proezas
e feitos sobre-humanos nas batalhas contra os inimigos do povo, nas quais encarna e representa

metafisicamente, e de maneira simbolica, a vontade popular, pois “o povo ndo deseja ser

& Chefes militares privados, que recrutavam seus proprios soldados em troca de recompensas financeiras. As tropas
assim formadas [...] ao mesmo tempo em que lutavam pelos interesses daqueles que pagavam melhor, tinham por
objetivo a continuidade da guerra, ja que esta era 0 seu meio de vida (Cf. Sadek, 1990, p. 18). Entretanto, em
Gramsci, o termo condottiero, adquire novo significado: “O carater utépico do Principe consiste no fato de que o
“principe” ndo existia na realidade histoérica, ndo se apresentava ao povo italiano com caracteristicas de
mediaticidade objetiva, mas era uma pura abstracdo doutrinaria, o simbolo do lider, do condottiero ideal; mas os
elementos passionais, miticos, contidos em todo o pequeno livro, com movimento dramético de grande efeito,
sintetizam-se e tornam-se vivos na conclusdo, na invocagdo de um principe “realmente existente” (Gramsci,
Cadernos do Carcere, vol. 3, nimero 13, p. 12). Dessa forma, o condottiero em Gramsci encarna a figura do lider,
do principe de Maquiavel.
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governado nem oprimido pelos grandes e estes desejam governar e oprimir o povo” (Maquiavel,

2019, IX, p. 47).

E este o sentido mitologico e dramatico com o qual Maquiavel (2019, XX VI, p. 108)
escreve este capitulo, rememorando como os feitos de Moisés, Ciro e Teseu foram todos raros
e maravilhosos, mas foram apenas feitos humanos e as ocasides que tiveram aqueles principes
ndo foram menos favoraveis do que as ocasides da Italia do presente, pois, Justum enim est

»’ Compreende ele que é

bellum quibus necessarium, et via arma ub nulla nisi armis spes est.
chegado o momento histérico da libertagdo da Italia da humilhagdo provocada pela ocupagao
estrangeira; ¢ chegada a hora de dobrar o orgulho dos papas, subjugar os diversos pequenos
reinos e senhorias locais, de estilo medieval e unificar a Italia, elevando-a a condigdo de grande
império europeu. Eis a razdo por que argumenta a Lorenzo II de Medici que o mar se abriu,
uma nuvem revelou o caminho, da pedra brotou 4gua, choveu o mand e tudo concorreu para a
grandeza do Principe que ousar encarnar a vontade popular (id., XXVI, p. 109). E prossegue:
“Nao deveis, portanto, deixar passar essa ocasido, a fim de fazer com que a Italia encontre um
redentor” e “seja enobrecida”, pois, conforme disse Petrarca, “Virtu contro a furore prendera

["arme; e fia il combater corto; ché [’antico valore nelle italici cor non é ancor morto. 8

Magquiavel desenvolve o capitulo VI (2019, VI, p. 31) aproveitando um dos
ensinamentos caros aos renascentistas: retornar aos classicos da histéria e da filosofia,
mencionando que os homens trilham quase sempre estradas ja percorridas e que a prudéncia
ensina a trilhar caminhos ja percorridos pelos grandes vultos da historia e imita-los; deve
também o principe, conhecendo as leis que governam a historia, procedendo como o arqueiro
experimentado, que visando um alvo distante mira acima do ponto desejado, ndo para que a
flexa atinge o ponto de mira, mas vale-se da mira elevada para atingir com seguranga o alvo
que se encontra logo abaixo. O texto segue tratando dos desafios de governar os principados
novos, cujos modelos de principes, Maquiavel evoca, mais uma vez as emblematicas figuras de
Moisés, que encontrou o povo hebreu escravizado no Egito; Ciro, que soube aproveitar-se do
descontentamento dos persas com o dominio dos medas; Romulo, que foi rejeitado em Alba ao
nascer e fundou Roma e Teseu, que vendo os atenienses dispersos os reuniu em comunidade
politica. Maquiavel alerta para os perigos de impor novas leis; o principe tera por inimigos

todos os que se beneficiavam das leis antigas e encontra timidos defensores nos beneficiarios

7 Justa, na verdade, é a guerra, quando necessaria e piedosas as armas quando somente nelas repousa a esperanga
(Magquiavel, 2019, XXVI, p. 109).

8 A virtude tomara armas contra o furor e o combate sera rapido, porque o antigo valor ainda ndo morreu nos
coragdes italianos (Maquiavel, 2019, XXVI, p. 111).
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da nova ordem. Examinando a for¢a militar do novo principe aponta por candidatos a derrota

todos aqueles que dependem das armas ou do favor alheio, pois,

[...] todos os profetas armados venceram e os desarmados fracassaram. Porque, [...] a
natureza do povo ¢ vdria, sendo dificil firma-los na persuasdo. Convém, pois,
providenciar para que, quando ndo acreditarem mais, se possa fazé-los crer a forca,
Moisés, Ciro, Teseu e Romulo ndo teriam conseguido fazer observar por muito tempo
as suas constitui¢des se estivessem desarmados (Maquiavel, 2019, VI, p. 33).

A esse respeito reforga a licdo com o exemplo mais fresco guardado em sua memoria:
quinze anos antes ele mesmo havia testemunhado o que sucedeu a frei Girolamo Savonarola,
que fracassou na tentativa de reforma conservadora das institui¢des de Florenga; o povo, entao,
comecou a duvidar da palavra do monge, e ele ndo tinha armas para fazé-los crer pela espada.
Em 23 de maio de 1498, desamparado e alvo do dédio popular, frei Girolamo foi preso e
arrastado & Piazza della Signoria, onde ardeu na fogueira. E comum aos governos acontecer de
passarem por uma espécie de provagao, quando o povo coloca em duvida a eficacia de sus
decisoes. Esse momento critico deve ser superado de qualquer modo, devendo o principe
recorrer a todos 0s meios estratégicos e taticos ao seu alcance; inclusive o uso da propaganda e
da forga bruta como prisdes e, se necessario, a eliminagado dos lideres sediciosos. Somente apos
vencer o desafio da davida popular os principes modelares (Moisés, Ciro, Romulo e Teseu)
comecaram a granjear o amor do povo. Foi o que também aconteceu a Hierdo de Siracusa, que
foi de tantas virtudes que mesmo na vida privada dele se disse: “quod nihill illi deerat ad
regnandum praeter regnum.”® Por 6bvio, porém, aquele que ndo tiver a virti necessaria para

superar a crise, que certamente ocorrera, sucumbira ao infortinio.

No capitulo XVIII (Maquiavel, 2019, XVIIL, p. 76), o autor se interroga a respeito da
honra publica dos principes perguntando se eles devem, a qualquer tempo e sob quaisquer
circunstancias, guardar a palavra dada. Adverte que ¢ muito louvavel a um principe que guarde
a palavra empenhada, mas, registra, entretanto, que alguns lideres souberam, pela astucia,
transtornar (criar confusdo mental, implantar dlividas e incutir sentimentos contrarios) a cabega
dos homens, superando aqueles que foram leais. Em seguida, reitera a necessidade do exercicio

da politica como arte permanente:

Deveis saber [...] que existem duas formas de se combater: uma pelas leis; outra, pela
forga. A primeira € propria dos homens; a segunda, dos animais. Como, porém, muitas
vezes, a primeira nao seja suficiente, € preciso recorrer a segunda. Ao principe, torna-
se necessario, porém, saber empregar convenientemente o animal e o homem. Isso foi
ensinado a socapa aos principes pelos antigos escritores, que relatam o que aconteceu
com Aquiles e outros principes antigos, entregues aos cuidados do centauro Quiron,
que os educou. E que isto (ter um preceptor metade animal e metade homem) significa

® Que para reinar nada mais lhe faltava sendo o reino (Magquiavel, 2019, VI, p. 33)..
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que o principe sabe empregar uma e outra natureza. E uma sem a outra ¢ a origem da
instabilidade (Maquiavel, 2019, XVIII, p. 76).

Ora, se ao principe impde-se a necessidade de combater para além das leis (pela forca
bruta, asticia, trapaga) contra aqueles identificados como perigosos ao interesse publico, a
estabilidade do Estado e ao bem geral da pétria, decorre dai, a necessidade de suspender, em
vista do interesse publico, a validade moral da palavra penhorada. Do principe ¢ exigida a tarefa
de velar permanente, de olhos abertos e ouvidos atentos, certificando-se da lisura da conduta
dos suditos, especialmente, os grandes. Desse modo, Maquiavel (2019, III, p. 22) recorda que
compete ao principe prudente ndo apenas remediar o presente, mas prever os eventos futuros,
cujas urdiduras ja se esbocam no presente e preveni-los com toda pericia, de modo que se lhes
possa facilmente levar corretivo, e ndo permita que se agravem os motins, pois que, tardando a
chegada do remédio, ocorre que a moléstia se dissemina e se torna incuravel. E reforga a
necessidade da vigilancia e dedicagdo permanente e ostensiva do principe sobre a trama

cotidiana da politica, trazendo a baila a imagem do desafio comum a medicina renascentista:

Da tisica, dizem os médicos que, a principio, ¢ facil de curar e dificil de conhecer,
mas, com o correr dos tempos, se ndo foi reconhecida e medicada, torna-se facil de
conhecer e dificil de curar. Assim, se d4 com as coisas do Estado: conhecendo-se os
males com antecedéncia, o que ndo ¢ dado sendo aos homens prudentes, rapidamente
s@o curados; mas, quando por se terem ignorados, se tém deixado aumentar, a ponto
de serem conhecidos de todos, ndo haverd mais remédio aqueles males (Maquiavel,
2019, II1, p. 22).

Em Maquiavel, a politica ¢ apresentada como arte humana permanente, um sacerddcio,
uma atividade que ndo se confunde apenas com as profissdes, mas com missdo, cujo €xito cobra
do principe elevado preco, exigindo dedicacdo integral e vigilancia constante. O politico
prudente ndo ¢ alguém que somente d4 expediente e depois sai a folgar; mas, € atento e
inteiramente dedicado ao munus da politica. Ouve constantemente aos auxiliares, porém, ouve
também ao povo e especula sobre o contentamento popular, farejando possiveis insatisfagdes e
sentindo de longe os principios de conspiragdes, conluios ou tramas contra o governo € o
Estado, pois, “aquele que, num principado, ndo conhecer os males na sua origem nio ¢
verdadeiramente sabio, o que € dado a poucos” (Maquiavel, 2019, XIII, p. 63). Maquiavel
cultiva uma concepgao negativa da natureza humana e ensina que o principe deve mover-se na
politica considerando que “os homens sdo ingratos, voluveis, simuladores, covardes e
ambiciosos de dinheiro” (Maquiavel, 2019, XVII, p. 73), e “mais inclinados ao mal que ao
bem” (id., 1, 9, p. 49). Portanto, aquele “que assume o governo de uma republica ou principado,
deve pressupor que todos os homens sdo maus, € que pordo em pratica suas ideias perversas

sempre que se lhes apresente ocasido propicia” (id. 2008, I, 3, p. 29). De forma que o principe
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Frequentemente, tem necessidade, para manter o Estado, de agir contra a fé, contra a
caridade, contra a humanidade, contra a religido [...]. tendo sempre o cuidado para que
ndo lhe escapem da boca palavras que ndo estejam plenas das qualidades acima
citadas, e pareca a vista ¢ ao ouvido, ser todo piedade, todo fé, todo integridade, todo
humanidade, todo religido. Ndo ha qualidade que mais se carega do que esta tltima
(Maquiavel, 2019, XVIII, p. 78).

Assim, ndo deve o principe novo pautar a sua conduta pelas boas virtudes, pois os
homens sdo maus e “um homem que quiser fazer profissdo de bondade ¢ natural que se arruine
entre tantos que sdo maus” (Maquiavel, 2019, XV, p. 68). Ao afirmar “que um principe [...] ndo
pode observar todas as coisas a que sdo obrigados os homens considerados bons justifica que,
para enfrentar a for¢a dos poderosos que se levantam em luta contra o governo deve ele tomar

por indispensavel o seguinte conselho:

Sendo um principe obrigado a bem servir-se da natureza da besta deve dela tirar as
qualidades da raposa e do ledo, pois este ndo tem defesa alguma contra os lagos, ¢ a
raposa contra os lobos. Precisa, pois, [o principe] ser raposa para conhecer os lagos e
ledo para aterrorizar os lobos. Os que se fizerem somente de ledes ndo serdo bem
sucedidos (Maquiavel, 2019, XVIII, p. 76).

A conquista e a manuten¢do do Estado impdem, por vezes, o emprego de medidas
duras e cruéis que podem desencadear o 6dio popular e ameacgar a sua seguranga, porquanto, “¢
necessario a um principe, para se manter, que aprenda a poder ser mau e que se valha e deixe
de valer-se disso segundo a necessidade” (Maquiavel, 2019, XV, p. 68); e que “nao lhe importe
incorrer na fama de ter certos defeitos, defeitos esses sem os quais dificilmente poderia salvar
o governo” (id., p. 69). N’O Principe, a arte da politica ¢, por vezes, tdo brutal que torna-se
impossivel enquadré-la nos ditames da moral comum e, menos ainda, nas exigéncias da ética
crista, embora ndo seja o autor desprovido de qualquer moralidade e nele a politica nao tem
apenas um valor isolado em si mesma, como se fora um meio para o exercicio incondicional da
tirania e do despotismo. Entretanto, a politica, em Maquiavel, rege-se por leis proprias e
moralidade especifica que, por evidente, afasta-se dos preceitos preconizados no Evangelho de

Cristo. Decorridos cinco séculos, também Weber' lecionou na mesma diregio.

10 Quem deseja a salvagio da propria alma ou de almas alheias deve, portanto, evitar os caminhos da politica que,
por vocagdo, procura realizar tarefas muito diferentes, que ndo podem ser concretizadas sem violéncia. O génio,
ou demdnio da politica vive em estado de tensdo extrema com o Deus do amor e também com o Deus dos
cristdos, tal como este se manifesta nas instituicdes da Igreja. Essa tensdo pode, a qualquer tempo, explodir em
conflito insoluvel. Isso os homens ja sabiam, mesmo ao tempo em que a Igreja dominava. Repetidamente o
interdito papai atingia Florenca — e, naquela época pressdo tal pesava muito mais fortemente sobre os homens
e muito mais lhes ameagava a salva¢do da alma do que a “ fria aprovac¢ao” (como diz Fichte) do juizo moral
kantiano — e, entretanto, os habitantes da cidade continuavam a mover guerra aos Estados papais (Weber, 2013,
p- 120).
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O dilema moral enfrentado pelo principe consiste em aprender a ser mal, quando
necessario, “possuindo o animo disposto a voltar-se para a dire¢do a que a variagdo da sorte o
impelir” (Maquiavel, 201, XV, p. 77) o que atinge a sua propria imagem, sem, com iSso, porém,
frustrar inteiramente a representacao simbodlica de bom principe que deve cultivar. Nesse ponto,
o principe prudente encontra na valvula da asticia, da simulagao e da dissimulagdo uma saida
para esse impasse. O conselho é que o principe exercite a arte da aparéncia, sendo “tao prudente
que saiba fugir da infamia daqueles vicios que lhe tirariam o Estado e praticar as qualidades
proprias para lhe assegurar a posse dele” (id., XV, p. 69), ciente de que deve, as vezes, confundir
a opinido publica, de modo que possa abrir mao das virtudes tidas como boas, conservando

contudo, perante a vista do povo a aparéncia e a impressao de possui-las.

Para Rodrigo (2002, p. 49), ndo hé davidas de que a astlicia do principe opera como
mistificacdo, mas, citando Claude Lefort, adverte que ¢ necessario compreender que essa
mistificagdo € apenas parcial, pois: “se o vulgo deixa-se cegar pelas aparéncias, ndo ¢ apenas
porque o ‘principe ¢ grande simulador e dissimulador, mas também porque consegue vencer
seus adversarios e manter o Estado” (Lefort, 1972, p. 415, apud Rodrigo, 2002, p. 49). E
prossegue consentindo que Maquiavel estd convencido de que a mistificagdo operada pela
astucia se dd em beneficio do povo, de vez que modulando os conflitos de interesses, reprimindo
as desordens e a violéncia, em alguma medida, responde a demanda popular em favor da
seguranca de suas vidas, de suas propriedades e de suas mulheres. Segundo Rodrigo (2002, p.
62), na perspectiva de Maquiavel, se o principe manipula e engana em favor do povo, ainda
assim é bom. E assim que, estabelecidos os pressupostos que sustentam a defesa da vida ativa,
dedicada a patria, define-se um espago no qual o homem pode agir com autonomia, operando
na politica como guardido zeloso da preservagao de sua propria obra, pois, “Deus ndo quer fazer
tudo para ndo nos tolher o livre arbitrio e parte da gléria que nos cabe” (Maquiavel, 2019,

XXVI, p. 109).

2.1.3 O ideal de vida ativa e a militancia politica

No campo da politica as transformagdes renascentistas foram imensas. E caracteristica
das teorias medievais sobre o Estado, na escoléstica e antes dela, a concep¢do negativa do
Estado. A ele atribuia-se tdo somente a fun¢do de remediar a natureza ma do homem, por isso
era representado simbolicamente pela espada. Esta concepgao conflitava com o ideal classico
grego, segundo o qual “o fim do Estado ¢ assegurar aos que vivem em comum uma vida boa”

(Aristoteles., 1997, p. 78). Na tradicdo crista a salvagdo do homem depende exclusivamente da
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Igreja (extra ecclesiam nulla salus''), competindo ao Estado, conter as paixdes e instintos
negativos do homem; a Igreja, competia colaborar na tarefa de conducao das almas para o seu

destino ultimo, o paraiso celestial.

Na Grécia antiga, o homem somente realizava toda a sua virtude na polis. Da heranca
grega recebemos o legado segundo o qual “o principio que de entrada estabelecemos [...],
quando fundamos uma cidade ¢ [...] a justica” (Platdao, 2002, IV, 433a-e, p. 128) Maquiavel
elabora a primeira teoria contratualista, propriamente. Nela o Estado, em sua origem, teve como
fundamento realizar o bem e evitar o mal. Diz ele que “No comego do mundo os habitantes da
terra eram pouco numeros, € viveram por muito tempo dispersos, como animais. Com o
crescimento da populagdo os homens se reuniram, e, para melhor se defender, comegara a
distinguir os mais robustos e mais corajosos, que passaram a respeitar como chefes”

(Maquiavel, 2008, 1, 2, p. 24). E prossegue:

Chegou-se assim ao conhecimento do que era 1til e honesto, por oposi¢do ao que era
pernicioso ¢ ruim. Viu-se que quem prejudicava o seu benfeitor provocava nos
homens sentimento de ira — ¢ de piedade pela sua vitima. Passou-se a detestar os
ingratos, a honrar os que demonstravam gratiddo; e, pelo temor de sofrer as mesmas
injurias que outros tinham sofrido, procurou-se erigir a barreira das leis contra os
maus, impondo penalidades aos que tentassem desrespeita-la. Estas foram as
primeiras nog¢des de justica (Maquiavel, 2008, 1, 2, p. 24).

Caracteristica distintiva do contrato maquiaveliano frente aos demais contratualistas ¢
a progressividade temporal da formagao do Estado. Enquanto em Hobbes, Locke e Rousseau o
contrato assenta a comunidade politica instantaneamente, em Maquiavel, a consolidagdo do
Estado se da passo a passo, Para o Chanceler de Florenca, o contrato € um processo evolutivo
que se aperfei¢oa historicamente no curso do tempo. E, somente com o progresso da vida civil,

evolui também a teoria das formas de governo, conforme segue:

A partir de entdo, quando houve necessidade de escolher um chefe, deixou-se de
procurar o mais corajoso para buscar o mais sabio, e sobretudo o mais justo, contudo,
como os principes vieram a reinar pelo direito de sucessdo, e ndo pela escolha do
povo, em breve os herdeiros degeneraram, desprezando a virtude, persuadiram-se de
que nada mais tinham a fazer além de exceder seus semelhantes em luxo, 6dio e todos
os tipos de volupia. Desde entdo, a figura do principe comegou a provocar ira, que a
rodeou de terror, mas ndo tardou a nascer a tirania, que transformou o medo em
agressdo (Maquiavel, 2008, I, 2, p. 24).

Assim, surgiram e declinaram as monarquias, convertidas em tiranias perversas, contra

as quais o povo levantou-se, conforme segue

Estas foram as causas da queda dos principes, contra eles foram urdidas conjuras, ndo
por homens fracos ou pusilanimes, mas sobretudo pelos que demonstravam

11 Cf. Traducéo livre: Fora da Igreja ndo ha salvacio.
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generosidade e grandeza d’alma, os que tinham riqueza, fidalguia, e ndo podiam
suportar a vida criminosa de tais principes.

Levada pelo exemplo dos grandes a multiddo se armava contra o soberano; e depois
que este era castigado, obedecia aqueles como seus libertadores — estes [...],
organizavam entre si um governo. A principio, dado o exemplo da tirania precedente,
conformavam sua conduta as leis que haviam promulgado. Preferindo o bem publico
4 vantagem propria, governavam com justica e zelavam com igual empenho pelos
interesses comuns (Maquiavel, 2008, I, 2, p. 25).

A aristocracia, por sua vez, com o correr do tempo, vai render-se as delicias do poder,
prostrando-se as facilidades encontradas em transformar o interesse comum em beneficio

proprio e, também ela sera punida, conforme se pode constatar.

Mas o poder passou as maos de seus filhos, que ignoravam os caprichos da sorte; [...],
ndo queriam respeitar a igualdade civil; entregaram-se &4 avareza, a ambicdo e ao
desmando; transformaram o governo, que até entdo fora aristocratico, numa
oligarquia, que deixou de respeitar os direitos dos cidaddos. Porém, tiveram a mesma
sorte do tirano; a multiddo, cansada, se fez instrumento de quem quisesse vinga-la de
seus opressores. Logo surgiu um homem que, com o apoio do povo, os derrubou do
poder (Maquiavel, 2008, I, 2, p. 25).

E chegada a hora da assembleia popular provar a sensacdo de comandar as rédeas do

poder. Como se saird o governo do povo € o que Maquiavel passa a descrever:

A lembranga do principe e de seus ultrajes continuava viva. A oligarquia tinha sido
destruida e ndo se queria estabelecer o governo de uma s6 pessoa. Organizou-se, assim
o governo popular, no qual a autoridade nio recaia nem no principe nem num pequeno
namero de senhores. Como todo governo, que ao comegar sempre inspira algum
respeito, o Estado popular, a principio se manteve — mas por bem pouco tempo, so até
extinguir-se a geragdo que o havia posto no poder. Ndo tardou a desenvolver-se uma
situagdo de licenca que ndo se respeitava mais nem os cidaddos nem as autoridades.
Cada um vivia conforme o seu capricho, e cada dia ocorria mil ultrajes. Constrangidos
pela necessidade, advertidos pelos conselhos de um sabio, ou movidos pela fadiga de
tal licenca, os homens voltaram ao império de um so, para recair de novo,
gradualmente, da mesma maneira ¢ pelas mesmas causas, nos horrores da anarquia
(Maquiavel, 2008, 1, 2, p. 25).

Desse modo, o contrato maquiaveliano compreende a funda¢do do Estado, bem como
a evolucdo e circularidade de suas formas de governo como processos evolutivos: “Este ¢ o
circulo seguido por todos os Estados que ja existiram, e que existem” (id., 2008, I, 2, p. 25).
Mas adverte para os perigos que as institui¢des enfrentam nesse percurso, pois, ‘“raramente se
retorna ao ponto de partida, pois nenhuma republica tem resisténcia para sofrer varias vezes as
mesmas vicissitudes” (ibid., 1, 2, p. 25). O perigo apontado por Maquiavel (ibid., 1, 2, p. 25), ¢
que muitas vezes, no meio desses distirbios, uma republica privada de conselhos e de forca, ¢
tomada por algum Estado vizinho, governado com mais sabedoria. Entretanto, prossegue ele,

em alguns casos, pode acontecer também, quando o Estado ndo sucumbe frente a outras forcas

que, “um império pode percorrer por muito tempo as mesmas revolugdes”.

Maquiavel distinguir-se-a de Aristoteles, em matéria de formas de governo, propondo

uma saida alternativa a essa espécie de lago gravitacional da circularidade das formas de
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governo. A sugestao do chanceler de Florenga consiste em adotar uma nova engenharia politica,
propondo a forma mista de governo, da qual faz parte a figura do monarca, da aristocracia e do

POVO NO Mesmo gOverno € a0 mesmo tempo:

Por isso, todos os legisladores conhecidos pela sua sabedoria evitaram empregar
exclusivamente qualquer uma delas, reconhecendo o vicio de cada uma. Escolheram
sempre um sistema de governo de que participavam todas, por julga-lo mais solido e
estavel; se o principe, os aristocratas e 0 povo governam em conjunto o Estado, podem
com facilidade controlar-se mutuamente (Maquiavel, 2008, 1, 2, p. 25).

Magquiavel retoma a inspiracdo do cldssicos da historia para trazer o exemplo de um

Estado solido, que se manteve por muitos séculos, por adotar a forma mista de governo:

Entre os legisladores que elaboraram constituicdes semelhantes, o mais digno de
encomio ¢ Licurgo. Nas leis que deu a Esparta, soube de tal modo contrabalangar o
poder do rei, da aristocracia e do povo que o Estado se manteve em paz durante mais
de oitocentos anos, para sua grande gloria (Maquiavel, 2008, 1, 2, p. 26).

Teria sido desse modo, através da evolugdo, lenta e progressiva que o Estado antigo se
formou e se consolidou. De algum modo, “a fase primitiva da sociedade ¢ superada pela
fundagdo das instituigdes, as religides, os reinos, as republicas, como fizeram Moisés, Ciro,
Romulo e Teseu” (Nedel, 1996, p. 34). A preocupacao de Maquiavel consiste em defender que
sem o Estado a vida civilizada ¢ impossivel. Posteriormente, na modernidade assentou-se que
a salvacao do homem somente seria possivel por meio do pacto social, quando a sociedade civil
e o Estado foram instituidos, de vez que “a instituicdo do governo € justamente para que os
homens possam viver em paz” (Weffort, 2008, p. 63), porque “os homens se matam quando nao
ha governo” (id., p. 63). Assim, os homens concordam livremente em formar a sociedade civil
para preservar e consolidar os direitos que originalmente ja possuiam em estado de natureza,
“porque no estado civil os direitos naturais inalienaveis a vida, a liberdade e a propriedade estao
melhor protegidos, ao amparo da lei, do arbitrio e da forca de um corpo politico Unico (ibid., p.
86). Alias, Aristoteles (1997, 1V, p. 8) ja havia dito que “o governo, entre os oficios, € 0 mais
importante”, enquanto para Weffort (2008, op. cit. p. 18) o mundo da politica ndo leva ao céu,

mas sua auséncia € o pior dos infernos.

Refletindo sobre a Historia Antiga e considerando as condi¢des politicas
particulares da Italia do século XVI, Maquiavel “elabora ndo uma teoria do Estado moderno”
(Gruppi, 1985, p. 10), mas, sua filosofia politica instituiu o comego da ciéncia politica; ou se
quisermos, da teoria e da técnica da politica entendida como uma disciplina autdnoma, separada
da moral e da religido (id., p. 10). O Estado moderno surge em oposi¢ao ao Estado medieval,
destinado a apenas conter a natureza ma do homem caido pelo pecado, cuja existéncia se

estendeu até a Revolugao Francesa de 1789 e foi assim definido:
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O Estado Medieval ¢ propriedade do senhor, ¢ um Estado patrimonial: ¢ patriménio
do monarca, do marqués, do conde, do barfo etc. O senhor é dono do territério, bem
como de tudo o que nele se encontra (homens e bens); pode vendé-lo, da-lo de
presente, cedé-lo em qualquer momento, como se fosse uma area de caga reservada
(Gruppi, 1985, p. 9).

O Estado Moderno ¢ gestado ainda no século XV na Franga, Inglaterra e Espanha,
embora sua consolidagdo somente tenha se consumado no curso do século XVIII, impulsionado
pelas transformagdes produzidas no bojo das revolugdes Gloriosa, Industrial Francesa. Gruppi
(1985, p. 8) afirma que o Estado moderno representa o Estado unitdrio dotado de um poder
proprio independente de quaisquer outros poderes. Assegurando que o fato verdadeiramente
importante da consolidagdo do Estado moderno foi a rebelido de Henrique VIII contra o poder
do papaem 1.531 (id., p. 9). O ato teria afirmado o poder absoluto do Estado, a soberania estatal
absoluta, que ndo vem da autoridade do papa, mas de sua propria condicdo de monarca.

Proclama-se, desde entdo, a absoluta autonomia e soberania do Estado” (Ibid., p. 9).

Do ponto de vista evolutivo, a primeira fase do Estado moderno se caracteriza pelo
fortalecimento do poder das monarquias, embora seus meios de acdo politica tenham sido
inicialmente limitados. No processo de secularizagdo e racionalizagdo do poder, o absolutismo
que reinou na Europa nos séculos XVII e XVIII, completaria a desvinculagdo do Estado em
relacdo ao poder da Igreja, divorciando o Estado da nobreza e das corporacdes de oficio, tipicas
do feudalismo. Maquiavel parte da politica enquanto resultante da experiéncia historico-
empirica e por meio de variaveis busca as constantes. Antecipa, assim, os empiristas ingleses
Thomas Hobbes, Francis Bacon, George Berkeley, John Locke, David Hume e Guilherme de
Ockham. Desta forma a dindmica do bindmio pratica/teoria e teoria/pratica no universo da
politica, proporcionaria ao Estado as condi¢des epistemologicas necessarias de afirmacao

enquanto maior instituicdo humana nos séculos seguintes.

Entre as diversas concepgdes formuladas a respeito do Estado, a que tende a defini-
lo como “uma idéia, [...] que supde espiritos aptos para pensa-lo” (Burdeau, 2005, p. 21) parece
predominante atualmente, sem prejuizo de outras leituras talvez mais imperativas, tais como
aquelas concernentes aos estados médio-orientais, influenciados por uma ortodoxia religiosa de
matriz islamica. Igual raciocinio ¢ desenvolvido por outros autores garantindo-se que “Sé
quando se formam os Estados no sentido moderno da palavra ¢ que nasce também uma reflexao

sobre o Estado” (Gruppi, 1985, p. 8).
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O conceito weberiano'? posterior ratifica a tese de Maquiavel, que também havia
realizado uma ““abstracdo do Estado politico” considerando os “sintomas da crise histdrica e
estrutural” da transicdo que marcaria o seu tempo, fazendo dela o fundamento para a reflexao
do Estado constitucional. Por essa razdo, parece cada vez mais plausivel afirmar que

“Magquiavel foi o tedrico da formagdo do Estado moderno” (Gruppi, 1985, p. 8).

Depois de Maquiavel os contratualistas teriam sido os tedricos que mais influéncia
exerceram nos novos arranjos de Estado que se seguiriam. Para esta corrente o surgimento do
Estado decorre da celebragdo de um pacto ou contrato estabelecendo regras de convivéncia
entre os homens e subordinagdo ao poder politico. Mas, ha quem considere “impossivel a
selvagens sem convivio social e de rude linguagem, conhecer uma nog¢ao juridica tao abstrata
quanto a de contrato, para que pudessem se reunir nas cadeiras da floresta e selar um pacto
social” (Weffort, 2008, p. 53). Em comum, essa doutrina apresenta a figura do “estado de
natureza”, diverso em cada autor quanto a condi¢do do homem em tal estado. Para Maquiavel,
no estado de natureza predomina o medo; para Hobbes ¢ um estado de “guerra”, para Locke,

de “paz” e para Rousseau, de “felicidade” (Bobbio, 1986, p.69).

Na Idade Média tudo foi reduzido ao dominio da fé e da revelagao, e o debate em
torno da filosofia politica pouco prosperou. A Filosofia era tida por inutil ou, somente
instrumento racional de defesa da fé. Apenas Santo Agostinho (354-430), escreveria uma obra
politica normativa (4 Cidade de Deus e a Cidade dos Homens), inspirada no ideal platonico de
polis como lugar por exceléncia de realizagdo da justica e das virtudes do cidaddo. Depois seria
necessario aguardar Coluccio Salutati (1.331-1.4006), cujo Tratado Sobre o Tirano resgata

Aristoteles e Sao Tomas, retomando a discussdo quanto as formas de governo. Acredita que “As

12 Cf. Weber, 2013, p. 55: “O que é um Estado? Sociologicamente, o Estado nfio se deixa definir por seus fins. Em
verdade, quase que ndo existe uma tarefa de que um agrupamento politico qualquer ndo se haja ocupado alguma
vez; de outro lado, ndo é possivel referir tarefas das quais se possa dizer que tenham sempre sido atribuidas, com
exclusividade, aos agrupamentos politicos hoje chamados Estados ou que se constituiram, historicamente, nos
precursores do Estado moderno. Sociologicamente, o Estado ndo se deixa definir a ndo ser pelo especifico meio
que lhe é peculiar, tal como é peculiar a todo outro agrupamento politico, ou seja, o uso da coagdo fisica. “ Todo
Estado se funda na for¢a” , disse um dia Trotsky a Brest-Litovsk. E isso é verdade. Se s6 existissem estruturas
sociais de que a violéncia estivesse ausente, o conceito de Estado teria também desaparecido e apenas subsistiria
0 que, no sentido proprio da palavra, se denomina “ anarquia” . A violéncia ndo é, evidentemente, 0 Unico
instrumento de que se vale o Estado [...], mas é seu instrumento especifico. Em nossos dias, a relagdo entre o
Estado e a violéncia é particularmente intima. Em todos os tempos, os agrupamentos politicos mais diversos [...]
recorreram a violéncia fisica, tendo-a como instrumento normal do poder. Em nossa época, entretanto, devemos
conceber o Estado contemporéneo como uma comunidade humana que, dentro dos limites de determinado
territério — a nog¢do de territério corresponde a um dos elementos essenciais do Estado — reivindica o monopolio
do uso legitimo da violéncia fisica, E, com efeito, proprio de nossa época o ndo reconhecer, em relagéo a qualquer
outro grupo ou aos individuos, o direito de fazer uso da violéncia, a ndo ser nos casos em que o Estado o tolete: o
Estado se transforma, portanto, na unica fonte do “ direito” a violéncia. Por politica entenderemos,
consequentemente, o conjunto de esforgos feitos com vistas a participar do poder ou a influenciar a divisdo do
poder, seja entre Estados, seja no interior de um Unico Estado.
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trés formas de principatus sdo o principatus regius, o politicus e o despoticus'®; o principatus
regius € aquele em que o rei governa como o pai sobre os filhos; o politicus aquele em que
governa como o marido sobre a esposa; o despoticus como o senhor sobre os escravos (Bobbio,

1997, p. 81, grifos do autor).

Seguindo a tradicdo humanista, iniciada em Florenca por Alighieri e Salutati,
Magquiavel ndo apenas avanga para inaugurar o contratualismo, mas, elabora também a teoria
mista das formas de governo, a partir das leituras de Tito Livio, Tacito e Polibio como forma
de conferir estabilidade ao governo do Estado e evitar a convulsao e a circularidade das formas
de governo, que tantos perigos acarretam ao destino do Estado. As formas mistas teriam vigido
em Esparta e na Roma republicana. Em Esparta havia dois reis (principio da monarquia), a
Gerusia (Senado local ou aristocracia) e a Apela (a Assembleia do Povo); Roma, por sua vez
instituiu o Consul (monarca), o Senado (a aristocracia) e os Tribunos da Plebe (o povo). Como
consequéncia, esses estados foram poderosos e tiveram existéncia estavel por muitos séculos,

nao obstante os conflitos proprios das lutas politicas.

2.1.4 A virtu constroi a comunidade politica.

Virtu, é termo derivado do latim vir, empregado por Maquiavel, através do dialeto
toscano. Com a unificacdo da Italia (1866-1870), o dialeto falado na Provincia da Toscana, (a
lingua materna de Dante Alighieri, Coluccio Salutati, Leonardo da Vinci, Michelangelo
Buonarroti e Nicolau Maquiavel) tornar-se-ia a lingua oficial da Italia, 0 moderno italiano. Do
modo como o empregou Maquiavel; o termo virtu significa virilidade, estado de quem é viril,
destemido, bravo, corajoso, mas também quer dizer estado de prontidao, capacidade de antever
0s perigos e servir-se das oportunidades oferecidas pela Fortuna. No Pricipe, virtu é quase
sempre uma qualidade inerente ao homem (enquanto género essencialmente masculino).
Etimologicamente, virtu, deriva do latim virtus, (forca bruta, animo de alma, valor, bravura,
coragem e energia viril); porquanto o étimo vir refere-se sempre e indeclinavelmente a

masculinidade do homem, do varao, exprimindo as qualidades masculinas.

r

A virtu maquiaveliana ¢ uma for¢a indomita; uma prontidao de espirito, sempre
associada a figura masculina (o vir, o viril). Mas, virt, também ¢ prudéncia, astiicia, boas
qualidades morais e mérito; ¢ saber reconhecer a ocasido perfeita para entrar em agao e atacar.
O homem dotado de virtu (o lider) tem o poder de domar, subjugar e controlar a Fortuna, a

deusa da sorte na mitologia romana, pois “Estou convencido de que ¢ melhor ser impetuoso do

13 Cf. Aristoteles, 1997, I, p. 31.
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que circunspecto, porque a sorte ¢ mulher e, para dominé-la, é preciso bater-lhe e contraria-la”
(Maquiavel, 2019, XXV, p. 106); assim como o “desejo de conquistar ¢ coisa verdadeiramente
natural e ordindria, € os homens que podem fazé-lo serdao sempre louvados e nao censurados”
(id., 2019, 111, p. 24). Resgatando a memoria da Bona Dea (Boa Deusa), a deusa da fortuna, a
deusa da boa sorte, Maquiavel inclina-se em favor do Principe de virtu, do jovem impetuoso,

que sabe domar e conquistar a Fortuna.

O conceito de homem de virtu, hoje polémico, posto que carregado de conteudo
preconceituoso e machista, era pacificado nos séculos XV e XVI. A virtu ¢ um dos conceitos
centrais da obra O Principe. Somente através da virtu o principe pode conquistar o Estado e
alcangar a sua estabilidade. O termo é enigmatico, objeto de polémica e dele ndo se encontra
uma defini¢do exata. Virtu ¢ utilizado em sentidos diversos n’O Principe e Maquiavel o
emprega em mais de uma acepc¢ao em sua obra. Nao espanta que os tradutores, reconhecendo a
imensa dificuldade de verter o termo para as linguas modernas decidiram por manter inalterado
o verbete no original toscano. A virtu ¢ muitas vezes usada no texto como virtude moral, em
oposicao ao vicio. Mas nos capitulos XV a XIX Maquiavel aconselha o Principe a pratica de
atos que jamais poderiam ser considerados pacatos e moralmente virtuosos, como a forca bruta

do ledo e a astlicia da raposa.

E justamente na acepgdo relacionada a poténcia, a forga, & virilidade, que Maquiavel
mais usa a palavra virtu. Mas, a virtu de Maquiavel depende menos do vigor fisico do homem
e mais da astucia e da prudéncia, que sdo qualidades mentais atribuidas também as mulheres. A
virtu € elencada também como modo de conquistar e manter o poder. E virtu € ainda prudéncia
quando o florentino elogia os antigos romanos por ndo se acomodarem com as vitorias. Na boca
de Publius Flavius Vegetius Renatus, valia o provérbio: “si vis pacem para bellum.**’ A virti
do lider politico consiste em saber reconhecer a oportunidade de entrar em acdo. Para
Magquiavel, Moisés (profeta e principe dos judeus), Ciro (principe dos persas), Romulo
(principe dos romanos) e Teseu (principe dos gregos) foram os maiores € mais engenhosos
lideres de todos os tempos; pois, s6 alcancaram a gloria reservada aos grandes vencedores
porque souberam aproveitar a ocasido certa. E quando ela apareceu, eles ndo hesitaram e
“montaram o cavalo que passava selado”. E assim, diante da oportunidade souberam agir com
virtu, ou seja, com prontidao de espirito, com virilidade, destemor, bravura e coragem, pois,

“sem essas virtudes, a ocasido lhes teria sido va” (Maquiavel, 2019, VI, p 32).

14 Se queres a paz, estejais prontos para a guerra. Cf. Lima, 2012, p. 70.
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Magquiavel atribui enorme importancia politica a virtu do principe (o lider politico).
Adverte em repetidas passagens de sua obra mais filosofica (4 Primeira Década de Tito Livio)
que o Principe deve manter-se constantemente vigilante, pois governara homens de natureza
essencialmente ma. Sempre que houver oportunidade, o homem mau por natureza, precipitar-
se-a contra o Estado governado pelo Principe e até mesmo contra a vida do seu senhor,
obrigando Maquiavel a afirmar que “é mais seguro ser temido do que amado [...]; pois, os
homens geralmente sdo ingratos, voluveis, simuladores, covardes ¢ ambiciosos” (Maquiavel,
2019, XVII, 23, p. 73). Do mesmo modo destila um realismo quase brutal mencionando que
“os homens esquecem mais rapidamente a morte do pai do que a perda do patriménio” (id.,
2019, XVII, p. 74); e, por fim, que “o desejo de novidades consome tanto os homens que estao
bem servidos quanto os que nao estdo e, assim, enquanto uns se cansam do bem outros se

lamentam do mal” (Maquiavel, 2008, III, 21, p. 365).

Para Maquiavel, um principe que deseja alcangar a culminancia da gloria, para além
de possuir boas armas, deve também buscar e obter os favores da Fortuna. Em esséncia, o tema
da fortuna ja havia sido tratado pelos moralistas romanos. Ao refletir sobre o imenso poder da
Fortuna nos negodcios humanos, Maquiavel retoma os historiadores romanos, que haviam
discorrido com autoridade sobre o carater daquela deusa. Pois, “os antigos acreditavam que o
destino, chamado por eles de Fortuna, ndo era uma for¢a maligna inexoravel” (Sadek, 1990, p.
61). Entretanto, aquele que deve sua posicdo a intervengdo da Fortuna deve temer a deusa,
mesmo quando ela vem carregada de presentes. Maquiavel faz uma grave adverténcia sobre o
lugar da Fortuna nos negocios humanos, embora ndo acreditasse inteiramente na crenca
segundo a qual “as forgas sobrenaturais tragavam o destino dos homens” (Sadek, 1990, p. 60),
pelo menos ndo todo o destino humano. Entdo, recorda Skinner (1988, p. 45) que o fato de
depender somente da Fortuna para alcangar posi¢des elevadas, “sujeita o0 homem a queda, que
ocorrerd de modo mais terrivel quando ela (a Fortuna) se voltar contra nds, como quase

certamente o fara no final.”

A concepcao de Fortuna dos antigos foi derrotada pelo triunfo do cristianismo. Os
cristdos concebiam a Fortuna ndo como uma boa deusa; tinham-na ainda, em conta de uma
“poténcia cega, de dupla face, velada para uns e descoberta para outros” (Nedel, 1996, p. 34);
acreditavam que ela costuma “déa golpes cegos, abatendo até monarquias fortes e poderosas;
que, sem duvidas, ¢ uma for¢a impiedosa, que usa artimanhas” (ibid. p. 34); que “gosta de iludir
e enganar os homens, sendo, por isso considerada traicoeira e fugidia [...] e seria também

comparavel a uma roda inconstante que ndo se pode deter” (ibid. p. 34). Como os cristdo se
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sobrepuseram como forga religiosa e politica na Europa, desde o terceiro século da era comum,

entdo, a deusa perdeu importancia historicamente.

Os cristaos acreditavam, segundo Skinner (1988, p. 47), que os bens da fortuna sdo
completamente indignos de serem buscados; pois a gléria humana nao ¢ absolutamente nada.
Ainda assim, a Fortuna ¢ apresentada como agente da providéncia de Deus (ancila dei), mas,
mesmo o racionalista Maquiavel, parece ceder, em algum momento, a for¢a atrativa da deusa;
pois estava convencido de que os acontecimentos mais importantes da historia eram anunciados
por meio de manifestagdes da natureza, ou precedidos de prodigios ou sinais celestes. E assim,
afirma que “as grandes transformagdes que ocorrem nas cidades e nos paises sao precedidas de
sinais ou de homens que as prenunciam” (Maquiavel, 2008, I, 56, p. 175); bem como “nao
houve um acontecimento importante que nao tenha sido previsto por profecias, revelagoes,
prodigios ou outros sinais do céu” (id., p. 175); e ilustra com exemplos a a¢do dessa forca
lembrando que a chegada do rei Carlos VIII a Italia havia sido prevista hd muito por Savonarola
(ibid., p. 175). E recordando acontecimento extraordinario ocorrido em Florenga, menciona que
“Ninguém ignora também que pouco antes da morte de Lourenco de Médici, o velho, a catedral
foi atingida por um raio que a danificou” (ibid., p. 175) e ainda “antes que fosse deposto Piero
Soderini, nomeado chefe de Estado a titulo vitalicio, pelos cidadaos de Florenga, um raio atingiu

o palécio, sede da Signoria” (ibid., p. 175).

Lembra ainda Maquiavel (2008, I, 56, p. 175) que sdao numerosos os exemplos desses
pressagios de origem estranha e desconhecida, que sem poderem ser explicados pela razao sao
absorvidos no conceito de fortuna. Menciona, outrossim, que talvez os ares, como pensavam
alguns filésofos antigos e medievais, estivesses repletos de inteligéncias celestiais que, pela
natureza delas, tenham o poder de conhecer o futuro e, assim, sentindo piedade dos homens,
encontrem uma forma de avisa-los dos perigos mais gravosos, para que possam se defender. De
qualquer forma, conclui Maquiavel que ¢ fato inconteste que, depois de acontecerem esses
prodigios espetaculares que descem dos céus, os impérios sempre sofrem transformagdes

extraordinarias e inesperadas.

Os romanos pensavam a Fortuna como uma bona dea, nunca como uma for¢a maligna.
A Fortuna era tomada como “uma aliada potencial cuja atencdo valia a pena tentar atrair; pois
dispoe de bens da Fortuna, que todos os homens desejam” (Skinner, 1988, p. 45). Esses bens
sdo costumeiramente, para Séneca, “honras, riquezas e influéncia” e para Salustio, “gloria,
honra e poder” (id., p. 45). Mas todos concordavam que, “de todos os dons da Fortuna, o maior

¢ ahonra e a gloria que a acompanham” (ibid., p. 45). Cicero enfatiza em sua Obrigacdo Moral,
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que “o mais alto bem que o homem possa aspirar consiste na ‘conquista da gloria’, no ‘aumento
da honra e da gloria pessoais’, na aquisi¢ao da ‘mais verdadeira das glorias’ que se possa
alcancar” (Skinner, 1988, p. 46). Por essa razao, os romanos levantavam a seguinte questao:
“como persuadir a Fortuna a olhar em nossa dire¢do ¢ a derramar sobre nés € nao sobre os
outros os dons de sua cornucépia?®®” (ibid., p. 46, grifos nossos). Considera-se assim que “uma
qualidade que ela gosta de recompensar € a coragem viril” (ibid., p. 46). Para Tito Livio “a
Fortuna favorece os bravos” e Cicero, refere que “o critério para ser um verdadeiro homem, um

vir, consiste na posse da virtus em seu mais alto grau” (ibid., p. 46).

Entdo Magquiavel (2019, XXV, p. 104), menciona que as coisas do mundo sdo
controlados pela Fortuna e por Deus e nio tém recursos contra a variagdo do mundo; de sorte
que a prudéncia dos homens ndo pode corrigi-las nem remedid-las. Em seguida apresenta uma
analise classica da liberdade humana, concedendo que, mesmo estando longe de determinar o
curso de toda a vida humana, e ser uma for¢a incontestavel, ainda assim “a Fortuna ¢
imensamente poderosa e pode ser senhora de metade de nossas agcdes ou mais”. Mas, que “supor
nosso destino inteiramente nas maos da Fortuna seria anular nosso livre-arbitrio”, ponderando

ue “metade de nossas acOes”, deve estar sob nosso controle, € ndo sob o império da Fortuna”.
q Y s ) p

Magquiavel reitera que ndo devem jamais culpar a Fortuna aqueles principes que cairam
em desgraca, pois ela s mostra seu poder quando homens de virfzt ndo se preparam para resistir-
lhe. Do mesmo modo, aos que reclamam que Maquiavel ndo definiu o termo virtu, Skinner
(1988, p. 46) menciona que, seguindo os autores classicos, Maquiavel emprega o termo como
a qualidade que permite a um principe resistir aos golpes da Fortuna, atrair o favor da deusa
e elevar-se aos pincaros da fama que lhe cabe, conquistando honra e gloria para si mesmo e
seguranga para seu governo (grifos nossos). Menciona que Tito Livio cita varias vezes o adagio
popular, segundo o qual “a Fortuna favorece os bravos” e apresenta o panfleto Um sonho com
a Fortuna®®, de autoria do bispo Aeneas Sylvius Piccolomini, (1405-1464), filho de Siena, que

tornar-se-ia o Papa Pio II.

15 Vaso em forma de chifre, cheio de flores e frutos, que antigamente era o simbolo mitolégico da fortuna ou
abundancia. Simbolo do comércio e da agricultura (Cf. Sadek, 1990, p. 61).

16 O escritor sonha que se encontra com a propria deusa, que concorda em responder as suas questdes. Ela admite
agir de modo voluntarioso no exercicio de seus poderes, pois quando ele lhe pergunta, “Por quanto tempo €s
amavel para com os homens?”, sua resposta ¢ de que “Nao por muito tempo, para com nenhum deles”. Mas nem
por isso ela deixa de levar em consideragdo o mérito humano e ndo nega a sugestdo de que “existem artes por meio
das quais teu favor pode ser conquistado”. Por fim, indagada sobre as qualidades que aprecia particularmente e
aquelas que ndo gosta, responde com uma alusdo a ideia de que a Fortuna favorece os bravos, declarando que
“aqueles a quem falta coragem sdo mais odiosos que todos os outros” (Skinner, 1988, p. 48),
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Contudo, os moralistas romanos, segundo Skinner (1988, p. 45) retratavam, ainda, o
verdadeiro vir como possuidor de uma série de qualidades distintas, porém associadas,
denominadas as quatro virtudes cardeais: sabedoria, justica, coragem € temperanga. A estas
virtudes, retomando Platao, Cicero, em sua Obrigacdo Moral e Séneca, Sobre a Cleméncia,
acrescentam um conjunto adicional de qualidades consideradas ‘“principescas”, por sua
natureza, assimiladas pelos humanistas do Renascimento e, especialmente, por Maquiavel, a
saber: a honradez, enquanto disposi¢cdo de manter seus principios e, em todas as circunstancias,
lidar de maneira honrosa com todos os homens; a magnanimidade, a liberalidade € a virtude
em seu mais alto grau. Assim, na ardua tarefa de constru¢ao da comunidade politica, “uma coisa
pode ser moralmente certa sem ser conveniente € conveniente sem ser certa”, mas o principe

deve estar atento, pois, “a conveniéncia nunca pode entrar em conflito com a retiddo moral”.

2.1 O retorno aos classicos e a imitacio dos antigos

E inequivoca a importincia atribuida por Maquiavel ao papel da historia e aos
exemplos dos antigos principes, legisladores, generais e outros comandantes no sentido de
tornar exitosa a agdo politica. Desse modo, toda a tessitura d’O Principe e dos Comentarios
fundam-se na inspiragcdo dos antigos historiadores e no registro que deixaram a respeito dos
atos dos principes antigos € no modo como eles ascenderam ao poder, seja fundando novos

estados, conquistando o governo ou vencendo os inimigos, para seu maior engrandecimento.

Reiterando a for¢a da histdéria na abordagem e compreensao do significado do estado
de fragmentacao politica da peninsula italiana, resultante das lutas intestinas, da dubiedade dos
papas da Igreja nas relagdes dos reinos e republicas locais em face dos poderosos impérios
francés, espanhol e alemao, resultando quase sempre em violentas intervencdes estrangeiras e
“invasdes, saques e vitupérios de nagdes estrangeiras sobre a sua patria” (Maquiavel, 2019, p.
91), Maquiavel ratifica a queixa contra os italianos pela espantosa incapacidade de notar “a
veneracao que inspiram as coisas antigas; os atos admirdveis de virtude que a historia registra
nos antigos reinos e republicas, envolvendo monarcas, capitdes, cidaddos e legisladores que

trabalham pela grandeza da patria” (Maquiavel, 2008, Introducdo, p. 17). Razao por que insiste:

Com maior espanto ainda vejo que, nas causas que agitam os cidaddos e nos males
que afetam os homens, sempre se recorre aos conselhos e remédios dos antigos. As
leis, por exemplo, ndo sdo mais do que sentengas dos jurisconsultos pretéritos, as
quais, codificadas, orientam os modernos juristas. A propria medicina ndo passa da
experiéncia dos médicos de outros tempos, que ajudam os clinicos de hoje a fazer seus
diagndsticos. Contudo, quando se trata de ordenar uma republica, manter um Estado,
governar um reino, comandar exércitos e administrar a guerra, ou de distribuir justica
aos cidadados, ndo se viu ainda um s6 principe, uma s6 republica, um s6 capitdo, ou
cidaddo, apoiar-se no exemplo da Antiguidade (Maquiavel, 2008, Introducao, p. 17).
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Magquiavel opera uma analise da historia romana a partir dos Comentdarios a Primeira
Década de Tito Livio, e o faz em funcao dos problemas enfrentados pela Italia do seu tempo,
pilhada por poténcias estrangeiras. Entdo, referindo-se aos condotieri que alugavam suas tropas
por dinheiro, vendendo ilusdo de seguranga proclama vigorosa dentuncia, relativa ao lastimavel
estado de opressdo em que se encontrava sua patria: “Depois vieram todos os outros que tém
comandado essas milicias até os nosso tempos” (Maquiavel, 2019, XII, p. 59). E apresenta o
desastroso resultado: “E, como consequéncia disso, a Italia foi invadida por Carlos, depredada
por Luis, atacada por Fernando e infamada pelos suigos (id., XII, p. 59). Nesta obra, o autor
procura na Histéria da Roma republicana do tempo do historiador Tito Livio, fatos que possam
confirmar suas convic¢des acerca do melhor procedimento a adotar para resgatar dos seus males
a [talia. A exortagdo a Lorenzo II de Medici, fechando a obra O Principe, se justifica, em parte
por ser aquele principe de sangue nobre, por encontrar-se, naquele momento, a testa do governo
de Florenca, por que a casa Médici, naquela ocasido, dirigia a poderosa Igreja de Roma, pois
Lorenzo era sobrinho do papa Ledo X (Giuliano de Medici), acredita Maquiavel, encontrar-se
a [talia sob uma provavel e rara janela de oportunidade para alcangar aquilo que para ele era tdo

caro, a unificagdo da Italia. Eis, entdo, as razdes porque dirigiu-se a Lorenzo neste termos:

E como disse ter sido necessario, para que se conhecesse a virtude de Moisés, que o
povo de Israel estivesse escravizado no Egito; para que se conhecesse a grandeza de
alma de Ciro, que os persas estivesses oprimidos pelos medas; e para se conhecer o
valor de Teseu, que os atenienses estivessem dispersos — assim, presentemente,
querendo-se conhecer o valor de um principe italiano, seria necessario que a Italia
chegasse ao ponto em que se encontra agora. Que estivesse mais escravizada do que
os hebreus, mais oprimida do que persas, mais desunida do que os atenienses, sem
chefe, sem ordem, batida, espoliada, lacerada, invadida e, que houvesse, enfim,
suportado toda sorte de calamidade (Maquiavel, 2019, XXVI, p. 108).

De fato, jamais havia a Italia testemunhado uma conjuntura tdo favoravel ao
empreendimento sonhado e proposto por Maquiavel, a unificagdo nacional. Assim, sugere ao
principe Lorenzo de Medici, que morreria cinco anos depois, sem ter lido a obra a ele dedicada,
que empreendesse 0 ambicioso, porém factivel projeto. O cardeal Giuliano de Medici havia
dirigido o governo de Florenga por alguns meses, em 1.513, apds a queda do regime republicano
de Piero Soderini, a quem Magquiavel serviu. Neste mesmo ano, o cardeal Medici partiu para o
conclave, em Roma, em consequéncia da morte do papa Julio II, deixando o sobrinho Lorenzo
a frente do governo. Entretanto, dom Giuliano de Medici ndo voltaria mais a Florenca, pois foi
eleito papa, tomando o nome de Ledo X. A casa dos Medici, naquele momento, estava mais do
que nunca fortalecida na Europa, tendo a mao o governo da Toscana inteira e, em Roma, o
governo de toda a cristandade. E natural que Maquiavel, homem de visdo agugada, enxergasse

nessa ocasido a oportunidade rarissima, talvez Uinica, de contribuir para fazer da Italia uma
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grande nacdo unificada, aos moldes da Franca, da Espanha e da Inglaterra do seu tempo. Mas
se, de um lado, o sonho de Maquiavel ndo se concretizou naquele momento, de outro lado, a
semente plantada por ele germinaria nos coragdes italianos cerca de trés séculos e meio depois,

quando, em 1.860 os amantes daquela patria ndo deixaram passar a ocasiao.

Havia ja alguns anos que Maquiavel prestava atencao a politica da Igreja; sabia que
ela sozinha ndo tinha forca suficiente para unificar a Itilia, num grande reino, mas, sabia
igualmente, que sem a participacgao direta da Igreja o sonho de unificagdo seria vao. Por essa
razao, no capitulo XII, em que denuncia o desastre de quem se fia em tropas mercenarias,

documentou:

Deveis saber entdo que, comegando nestes tltimos tempos o império a ser repelido da
Italia, e tendo o papa maior autoridade no poder temporal, o pais foi retalhado em
mais Estados; porque muitas das maiores cidades tomaram armas contra a nobreza
que as tinha subjugado, pelo imperador,” ao passo que a Igreja favorecia as cidades
para aumentar o seu poder temporal. Assim, em muitas cidades, simples particulares
se tornaram principes. O resultado ¢ que, tendo a Italia ficado quase toda em poder da
Igreja e de algumas republicas, ¢ os padres ¢ os cidaddos destas ndao estando
habituados a manejar armas, comegaram a aliciar mercenarios estrangeiros para o
servigo militar (Maquiavel, 2019, XII, p. 59).

Magquiavel, entdo, aprofunda-se no estudo da historia antiga para compreender e, se
possivel, interferir na sorte da Italia renascentista. Tito Livio ¢ seu inspirador. O historiador Tito
Livio (59 a.C-17 d.C), passou quase toda a sua vida em Roma e escreveu 142 livros sobre a
histéria romana, cobrindo um largo periodo, que vai da fundagdo da cidade (753 a.C) até a
morte de Druso, no nono ano antes de Cristo (Maquiavel, 2008, Apresentacdo, p. 11). De sua
obra, Ab Urbe Condita, ou Historia, dividida em conjuntos de dez livros, s6 se conhece
integralmente trinta e cinco deles. A primeira década cobrindo o periodo de 750 a 294 a.C ¢
fundamental para a formagio do Estado romano. E este periodo que Maquiavel examina nos
Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio e a partir do qual medita sobre os

acontecimentos da Italia do seu tempo.

Os estudos que Maquiavel empreendeu nos Comentdrios se inscrevem no ambito da
histéria, da filosofia e também no ambito das ciéncias politicas. Tem o claro sentido politico de
salvar o homem do erro de ignorar a historia, despreza-la e ndo considerar as ligdes que ela
estampa, por meio dos exemplos dos homens do passado; Maquiavel busca superar este erro
através da ‘comparacdo dos fatos antigos e modernos’, como forma de facilitar a todos a

compreensdo do presente, para nele interferir.

17 Referéncia ao rei Carlos VIII, da Franca, que havia tomado a Italia a giz, pois ndo houve resisténcia e Carlos
apenas marcava a giz os locais de seus acampamentos e império a ser repelido € a Franca (Cf. Maquiavel, 2019,
XIl, p. 57)
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Em carta enderecada aos amigos Zanobi Buondelmonti e Cosimo Ruccellai
(Maquiavel, 2008, p. 13), comunica que oferece a ambos aqueles Comentdrios e afirma ter
acertado na oferta, pois, “escolhi ndo um principe, mas pessoas que mereceriam sé-lo, pelas
suas belas qualidades” (ibid., p. 13). Pois que, os historiadores sentem mais atragao por Hieron,
de Siracusa, [...] do que por Perseu, rei da Maceddnia, porque o primeiro, para ser principe sO

lhe faltava o Estado; mas dos atributos do rei Perseu tinha so a realeza (ibid. p. 14).

Aproveitando-se da habilidade de manusear textos historicos, Maquiavel faz dos
Comentarios uma mensagem politica aos homens do seu tempo, conclamando-os a acao. Em
suas maos a historia romana torna-se o modelo e a fonte de inspiragdo para um tratado sobre os
problemas politicos de sua época. Obra de filosofia politica os “Comentarios” sao digressdes
sobre os livros de Tito Livio. Aqui o autor revela sua convic¢ao republicana e identifica no
passado acontecimentos que confirmam suas convicg¢des acerca do presente (Maquiavel, 2008,
p. 11) pois, “quem estudar a histéria contemporanea e da antiguidade verd que os mesmos
desejos e as mesmas paixdes reinaram e reinam ainda em todos os governos” (id., I, 39, p. 129),
oferecendo-as, como remédio, a sua patria afogada em conflitos intestinos e distante do sonho,

ha muito acalentado, de vé-la unificada num sé e grande Estado Nacional.

Atento, Maquiavel revela estar a par dos acontecimentos mais importantes do seu
tempo, ndo olvidando deles, “embora os homens, [...] tenham tornado o descobrimento de
novos métodos e sistemas tdo perigoso quanto a descoberta de terras e mares desconhecidos!®”
(Maquiavel, 2008, Introdu¢do, p. 17). Também ndo descura de buscar sempre nas fontes da
historia os elementos para interpretar e compreender o tempo em que viveu, enxergando em
cada acontecimento o prenincio das mudangas que avistava. Reitera a forga da historia na

abordagem e compreensdao do significado das “invasdes, saques e vitupérios de nagdes

estrangeiras sobre a sua patria” (id., 2008, p. 13).

Magquiavel ndo se cansa de demonstrar que “na historia esta a chave para corrigir e
evitar os erros proprios de lideres incautos, pois, a ignorancia do espirito genuino da historia
contém a propriedade de arruinar os Estados ou dar cabo a projetos de conquista-los” (id., p.
18). Por isso o principe deve conhecer a histéria, pois ¢ facil para quem estuda com

profundidade a historia, prever o que o futuro reserva a cada Estado, propondo os remédios ja

18 Referéncia as ciéncias experimentais e aos Descobrimentos. Em 1498, o italiano Cristovao Colombo, a servigo
da coroa espanhola, navegando mares desconhecidos, havia chegado as terras da América, assim batizadas em
homenagem a outro ilustre italiano, 0 navegador genovés Américo Vespuccio.
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utilizados pelos antigos ou [...] imaginando novos remédios, baseados na semelhanca dos

acontecimentos (Maquiavel, 2008, 1, 39, p. 129).
2.2.1 Asli¢des do principe e as ligdes da historia

A reflexdo da historia a luz da realidade, em Magquiavel, teria sido, ndo apenas tema
fundamental das obras O Principe e Comentarios a Primeira Década de Tito Livio, como
também constitui-se 0 método de abordagem e andlise da realidade politica dos reinos,
republicas e principados da fragmentada Italia renascentista. Maquiavel ndo se cansa de
demonstrar que “na historia esta a chave para corrigir e evitar os erros do passado” (Maquiavel,

2008, Introdugdo, p. 18). Entdo o principe deve conhecer a histdria, pois que,

os homens caminham quase sempre por estradas ja trilhadas, e o principe prudente
deve imitar os antigos, embora ndo inteiramente nem atingir todo o valor deles, deve
seguir a trilha dos grandes vultos e inspirar-se nos mais notaveis, pois, se nao alcanga
todo o valor deles, pelo menos ganha alguma aproximacao (Maquiavel, 2019, VI, 31);

Maquiavel ensina que ¢ facil para quem estuda com profundidade a historia, prever o
que o futuro reserva a cada Estado (Maquiavel, 2008, 1, 39, p. 129). A negligente omissdo dos
seus contemporaneos com relagdo aos acontecimentos pretéritos para interferir com espirito de
virtu, Maquiavel a debita a “fraqueza em que a moderna religido fez mergulhar o mundo”
(Magquiavel, 2008, Introd. p. 18); de forma que, o sentido politico de sua obra sera ‘salvar o
homem deste erro’ (id., p. 18) e o faz pedagogicamente, através da retomada das licdes
predicadas pelos antigos historiadores de Roma e da Grécia para compreender a presente

conjuntura.

Na aurora do milénio corrente, o professor Neidson Rodrigues regalou a comunidade
académica com um opusculo denominado As ligoes do principe e outras ligoes, no qual
apresenta, entre outros temas as licoes de Maquiavel e as ligdes de Gramsci, as quais passamos
a fazer consideracdes. As dez licdes de Maquiavel consistem essencialmente em dissertar a
respeito da sabedoria, virtu e astlcia principescas. A primeira delas diz respeito ao fato de que
o “dirigente do estado deve ter competéncia para antecipar os acontecimentos que vai enfrentar
e, ao antecipar os problemas, deve remedia-los, ndo permitindo que o tempo corroa a sua
autoridade” (Rodrigues, 2001, p. 26). E fato inconteste que Maquiavel (2019, XXIII, p. 100)
condena com vigor o carater do principe irresoluto, titubeante e incapaz de tomar decisdes
graves. Por essa razdo, ¢ notoria a censura que dispensou ao imperador Maximiliano, do Sacro
Império Romano Germanico, de quem afirma que ndo se aconselha com ninguém, nao
comunica seus designios a ninguém e a ninguém pede parecer, mas assim que sente necessidade

de colocar em pratica as proprias deliberacdes, elas comegam a se tornar conhecidas dos
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conselheiros da corte; a partir desse instante comegam a proliferar, na corte, opinides contrarias
e ponderagdes, o que leva o imperador a abandonar seus planos. Maquiavel conclui seu duro
juizo a respeito de Maximiliano, afirmando que as coisas que faz num dia, desmancha no outro
e que nao se sabe nunca o que ele quer e ninguém pode prever as suas deliberagdes. Na verdade,
Magquiavel acusa de imprudentes tanto os principes que se precipitam pela cabeca dos
aduladores quanto aqueles que variam demasiadamente em suas resolucdes. A imprudéncia de
Maximiliano faz que nunca se fie em seu proprio juizo nem tenha a sabedoria de cercar-se de
homens acautelados, tornando-se um principe titubeante, irresoluto e incapaz de realizar

qualquer coisa.

A seguir, Rodrigues (2001., p. 28) destaca que quando uma agao, por pior que seja, for
inevitavel, ¢ necessario fazé-la rapidamente e nao adia-la. Essa ¢ uma daquelas licdes que
perpassa toda a obra de Maquiavel. Em diversos capitulos d’O Principe aconselha que o
principe ndo deve, jamais, incorrer no erro da protelagdo, pois ela sempre resulta em prejuizo
para o governo, acarretando grandes trabalhos em sua corre¢do, mas, em geral, costuma arruinar
a sorte do principe. No capitulo XV, Maquiavel (2019, p. 68) assinala que ¢ necessario a um
principe, para se manter no governo €, mesmo para salvar o Estado, que aprenda a poder ser
mau e que se valha e deixe de valer-se disso segundo a necessidade. Ja no capitulo VIII,
Maquiavel (id., p. 45), lembra que as injurias devem ser feitas todas de uma vez, a fim que se
tome menos gosto por elas e também para que, desse modo, ofendam menos. No capitulo III,
tomando o exemplo dos antigos romanos, Maquiavel (2019, p. 22) menciona que 0s romanos,
vendo de longe as perturbagdes, sempre as enfrentaram de pronto e nunca deixaram que elas
seguissem curso sem confrontacdo, mesmo que, para isso tivessem que fazer a guerra, pois,
para a doutrina romana a guerra nao se evita, mas, se protelada, resulta em proveito para o
inimigo; e ndo se deve consentir o mal para evitar a guerra, pois estas ndo se evitam, mas apenas

se adiam para a propria desvantagem.

Entao, Rodrigues (2001, p. 30) relata que aquele que disputa a lideranga por meio de
eleigdes, ¢ mais facil algar-se aos postos de poder do que implementar novos costumes e,
consequentemente, impor a dire¢do pensada quando da disputa eleitoral. A esse respeito,

Magquiavel assegura:

Deve-se considerar aqui que ndo ha coisa mais dificil, nem de éxito mais duvidoso,
nem mais perigoso, do que o estabelecimento de novas leis. O novo legislador tera
por inimigos todos aqueles a quem as leis antigas beneficiavam e terd timidos
defensores nos que forem beneficiados pelo novo estado de coisas. Essa verdade
nasce, parte por medo dos adversarios, parte da incredulidade dos homens, que ndo
acreditam na verdade das coisas novas sendo depois de uma firme experiéncia
(Maquiavel, 2019, VI, p. 32).
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Na mesma dire¢do, Maquiavel aponta repetidas vezes que “a natureza do povo € varia,
sendo dificil firma-los na persuasao” (Maquiavel, 2019, p. 33); e referindo-se ao regime de frei
Girolamo Savonarola, em Florenga, afirmou que ele, que contou com o apoio popular no
principio, “fracassou na sua tentativa de reforma quando o povo comecou a ndo lhe dar crédito.
E ele ndo tinha meios de manter firmes aqueles que haviam acreditado, nem para fazer com que
os incrédulos acreditassem” (ibid., 33).Por essa razdo a quarta li¢do, Rodrigues (2001, p. 34)
comenta o passo de Maquiavel (2019, VI, p. 31) segundo o qual todos os profetas armados
venceram ¢ os desarmados fracassaram. As armas que o principe deve portar sao, em parte as
suas tropas, em parte o partido ou coligagcdo de forgas politicas que o conduziram ao trono e,
mais importante o apoio ¢ o amor do povo, pois, “Torna-se desprezivel o ser considerado
voluvel, leviano, efeminado, pusilanime, irresoluto. E essas sao coisas que devem ser evitadas

pelo principe como o nauta evita um rochedo” (id., 20019, XIX, p. 79), de modo que

[...] um dos remédios mais eficazes que um principe possui contra as conspiragdes é
ndo se tornar odiado pela populagdo, pois quem conspira julga sempre que vai
satisfazer o desejo do povo com a morte do principe; se julgar, porém, que com isso
ofendera o povo, ndo tera coragem de tomar tal partido, porque as dificuldades com
que os conspiradores teriam que lutar seriam infinitas (Maquiavel, 2019, XIX, p. 78).

O problema da impopularidade do principe, que lastreia e sustenta as conspiragoes de
toda sorte ¢ gravissimo e Maquiavel atribui a ele tanta importancia que dedica-lhe todo o
capitulo XIX d’O Principe. Nesta secdo o florentino (id., 2019, XIX, p. 79) fecha o tema,
afirmando que a um principe pouco devem importar as conspiragdes quando ¢ estimado pelo
povo, mas, quando este € seu inimigo e o odeia, deve temer tudo e a todos. Desse modo,
prossegue, € que o governo deve tudo prover para satisfazer o povo, quando possivel, sem atrair
o desprezo dos grandes, apresentando o exemplo da Franca de seu tempo e suas instituicoes,
entre as quais destaca o Parlamento (com autoridade para oprimir os grandes e favorecer o povo,
quando necessario) e a autoridade que possui no pais, pois que organizou aquele reino,
conhecendo a ambig¢do e a insoléncia dos poderosos, e julgando necessario colocar na boca
deles um freio, para corrigi-los e, de outro lado, conhecendo o 6dio do povo contra os grandes,
motivada pelo medo a Franca quis proteger o povo, ndo permitindo que o governo ficasse a
cargo apenas do monarca, retirando, desse modo, do rei a provavel culpa da acusag¢do dos
grandes quando ¢ necessario favorecer o povo e a culpa da acusagio do povo, quando favorecer
os grandes. Desse modo, Maquiavel (2019, XVII, p. 75) encerra o debate afirmando que deve
o principe somente procurar evitar ser odiado pelo povo; encarecendo para ser bom simulador

e dissimulador,.
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Quanto a quinta licdo de Rodrigues (2001, p. 36) presente em Maquiavel (2019, VIII,
p. 45), cujo passo ensina que, ao conquistar o Estado, o principe deve ordenar as injurias que
necessitar realizar, todas de uma s6 vez, para nao ter que renova-las dia a dia. Rodrigues recorda
do governo popular de que participou em Belo Horizonte apontando que os governantes
anteriores colocaram em postos chave da alta administracdo, elementos de sua confianga,
criando privilégios e honrarias, distribuindo cargos com altos saldrios a correligionarios,
reorientando o governo para a sua propria permanéncia no poder. Tudo isso precisava ser

desfeito e, melhor que fosse levado a efeito num s6 ato administrativo.

A licdo seguinte referida por Rodrigues (id., 2001, p. 38) diz respeito ao cuidado que
deve ter o principe com aqueles que se aproximam do novo governante para definir-lhes o
carater e os interesses. O capitulo XXIII d’O Principe cuida, especialmente de como evitar o
cerco dos aduladores, alertando enfaticamente:, “Refiro-me aos aduladores de que as cortes
estdo cheias; porque os homens se comprazem nas coisas proprias, ¢ de tal modo se enganam
nestas, que ¢ com dificuldade que se defendem dessa peste” (Maquiavel, 2018, XXIIL, p. 100).
Assim, o principe deve fazer com que seus ministros entendam que ndo devem temer dizer-lhe
a verdade, como uma das forma de evitar a adulacao; a outra forma ¢ escolher ministros sabios,
sem dar-lhes muita liberdade; deve ouvir a todos e ajuizar sozinho; pois, “os bons conselhos,
de onde quer que provenham, nascem da prudéncia do principe e ndo a prudéncia do principe

dos bons conselhos™ (id., 2018, XXIII, p. 101).

A exemplo de principe sdbio, nessa matéria Maquiavel aponta o senhor de Siena,
Pandolfo Petrucci, com quem avistou-se, trocou cartas e de quem disse: “Nao houve ninguém
que, conhecendo o “messer” Antonio de Venafro, ministro de Pandolfo Petrucci, ndo julgasse a
este um homem de muito valor pelo fato de ter escolhido Venafro para seu ministro” (ibid., p.

100), enaltecendo Petrucci ainda, nos seguintes termos:

E como ha trés espécies de cabeca — uma que entende as coisas por si mesma, outra
sabe discernir o que os outros entendem e, finalmente, uma que nio entende nem por
si, nem sabe ajuizar o trabalho dos outros (a primeira é excelente, a segunda, muito
boa e a terceira, intitil — estavam todos de acordo, necessariamente, que se Pandolfo
nao estava no primeiro caso, estava pelo menos no segundo (Maquiavel, 2018, XXIII,
p- 100)

Mas, excetuados os aduladores que infestam as cortes, o principe deve ter a prudéncia
de identificar, mesmo entre aqueles que no inicio ndo cerraram fileiras com ele, no entanto, ha
homens de valor também fora do seu partido originario, cujos homens podem, em principio, ser

aproveitados no governo. A esse respeito, assim se manifestou:
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O principe, e principalmente os recentes, tém encontrado mais fé e maiores utilidades
nos homens que no inicio do seu governo lhes eram suspeitos do que naqueles que,
naquela ocasido lhes haviam inspirado confianga, Pandolfo Petrucci, senhor de Siena,
dirigia o Estado mais com o auxilio daqueles de quem suspeitara do que daqueles em
que tivera confianga (Maquiavel, 2018, XX, p. 91).

A questdo ¢ encerrada com Maquiavel (2019, XVII, p. 73) aconselhando precaver-se
o principe contra os perigos da credulidade e incredulidade demasiadas, pois, ndo deve jamais
o governante amedrontar-se a si mesmo, procedendo de modo equilibrado, com prudéncia e
humanidade de maneira que a confianga galopante e ingénua ndo o torne incauto nem a

desconfianca excessiva o faca intoleravel.

2.3 A religidio e a guerra como instrumentos de educag¢iao moral e civica

A religido e a guerra constituem temas da mais elevada importancia na abordagem
realizada por Maquiavel acerca da natureza da politica, do espirito do povo, da conduta ativa
do principe e da ética social. Para Maquiavel a religido ¢ tema de tal gravidade no dominio da
politica que “Os principes e as republicas que querem impedir a corrup¢do do Estado devem
sobretudo manter sem alteracao os ritos religiosos e o respeito que inspiram” (Maquiavel, 2008,
I, 12, p. 61). E quando o Estado se corrompeu, entdo, “O indice mais seguro da ruina de um
pais ¢ o desprezo pelo culto dos deuses, o que serd facil de compreender se se souber o

fundamento da religido” (id., 2008, I, 12, p. 61).

A leitura do texto de Maquiavel conduz o leitor atento a conclusdo de que a religido ¢

elemento destacado na analise da politica. E o que se pode constatar a partir do fragmento:

A religido dos pagdos se fundava nos vaticinios dos oraculos, nos auguirios e nos
auspicios; esta a origem de todas as suas cerimdnias, seus ritos e sacrificios.
Acreditavam que a divindade que podia prever os bens e os males futuros era capaz
também de provoca-los. Dai os templos, sacrificios, oragdes e todas as demais
cerimoOnias destinadas a honrar os deuses. Pelos mesmos motivos o oraculo de Delos,
o templo de Jupiter e outros ndo menos célebres mereciam admira¢do e devogao
universais. Mas quando os oraculos comegaram a tomar o partido dos poderosos, ¢ a
fraude foi percebida, os homens se fizeram menos crédulos, mostrando-se dispostos a
contestar a ordem estabelecida (Maquiavel, 2008, I, 12, p. 61).

A religido desempenha o papel de consolidar um sentido ético e politico dos povos,
promovendo a agrega¢do social, o acatamento as leis e a autoridade do Estado, contribuindo,
de maneira decisiva para a consolidagdo do Estado como mediador dos conflitos de interesses
e promotor do bem comum. Da figura modelar de Moisés, Maquiavel declara: “Dentre todos
os mortais que ja mereceram elogios, os mais dignos sdo os chefes ou fundadores de religides
(Maquiavel, I, 10, 53). Maquiavel confere tanto valor a religido que assegurou: “E como em
toda parte onde reina a religido se acredita na prevaléncia do bem, pela mesma razio se deve

supor a presenca do mal nos lugares onde ela desapareceu” (ibid., I, 12, p. 62).
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Nessa matéria, assim como nas questdes acerca da guerra, Maquiavel confronta as
ideias de frei Girolamo Savonarola. Enquanto o Chanceler de Florenga censura a postura
excessivamente docil e quase efeminada da religido cristd, em razao do sentido de hierarquia e
autoridade interna de que estd revestida e a conduta arredia nutrida por ela contra o controle
total do Estado ; o prior de Sdo Marco, tal como Martin Lutero (que ndo pretendia reformar a
Igreja, mas apenas expressar insatisfagdo contra a venda de indulgéncias, por acreditar que a
salvacdo ¢ alcancgada pela f€), confronta somente a corrupcao moral que infestou a autoridade
da Igreja do seu tempo, concordando com toda a doutrina politica emanada da autoridade

eclesiastica. Razao por que Maquiavel denuncia:

E, portanto, a Igreja e aos sacerdotes que os italianos devem (o fato de) estar vivendo
sem religido e sem moral, e lhes devemos uma obrigagdo ainda maior, que € a fonte
da nossa ruina: a Igreja tem promovido incessantemente a divisdo neste malfadado
pais — e ainda a promove. Com efeito, s6 ha unido e felicidade nos Estados sujeitos a
um governo Unico ¢ a um sé principe, como a Franga e a Espanha. A razdo porque a
Italia ndo se encontra na mesma situa¢do daqueles dois paises, ndo possuindo um
governo Unico, monarquico ou republicano, ¢ exclusivamente a Igreja, a qual, tendo
possuido e saboreado o poder temporal, ndo tem, contudo, a forca suficiente, nem a
coragem bastante, para se apossar do resto do pais, tornando-se dele soberana
(Maquiavel, 2008, 1, 12, p. 62).

Magquiavel, portanto, coloca a questdo religiosa como dimensdo determinante do
campo da politica. Todos os seus escritos demonstram que sem a presenca da religido o homem
fica desprovido dos preceitos morais necessarios para a vida comum. A esse respeito disse do
papel da religido em Roma, depois do governo de Numa: “Quando se examina o espirito da
histéria romana, € forcoso reconhecer que a religido servia para comandar os exércitos, levar a
concoérdia ao povo, zelar pela seguranca dos justos e fazer com que os maus corassem pela sua
infamia” (id., 2008, I, 11, p. 58). E reitera: “De fato, nunca nenhum legislador outorgou a seu
povo leis de carater extraordinario, sem apelar para a divindade, pois sem isto ndo seriam
aceitas” (id., 2008, I, 11, p. 58). Quem acompanha com atencdo a comédia Mandrdgora vera
que toda ela €, especialmente, uma acida critica a moral crista e a autoridade excessiva da Igreja.
Igualmente, O Principe, ¢ tdo severamente injuriado pela Igreja, condenado pelo Papa Paulo IV
e, no Concilio de Trento, em 1.557, incluido no Index (a lista de livros proibidos pela Igreja)

9

porque simula, segundo Rousseau®, a imagem figurada da corte de Roma. No dizer de

Guimaraes (2013, p. 87), Maquiavel se vale da religido para fazer entrever, em suas formulagdes

19 A corte de Roma proibiu severamente o seu livro, creio, porque ¢ essa corte que ele descreve mais claramente
(Cf. Nota acrescentada a edicao de 1782; in Rousseau, 1999, III, cap. VI, p. 89).
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teoricas, o papel da ética na politica; a religido ¢ formadora dos bons costumes e dela emerge

uma nova moral, complementando:

Maquiavel confrontou a religiosidade — crista — dos italianos e esbogou a preferéncia
por uma manifestacdo religiosa de carater civil, que segundo avalia, era indispensavel
para a garantia das liberdades civicas e seguranca do Estado. A religido, segundo o
secretario, tem o indispensavel papel de “impor respeito as leis e institui¢des, para
refrear as paixdes individuais e para consagrar com suas sansoes ultra-terrenas (sic)
os valores e interesses do Estado”. Toda realizacdo religiosa deve ter como
pressuposto servir a patria (Guimaraes, 2013, p. 87).

A religido tem a funcao indispensavel de impor as leis, a disciplina do corpo individual
e coletivo, a determinagdo para conquistar o impossivel e a coragem para a fazer a guerra,
criando, assim, um novo ethos social. Foram os valores da religido e da guerra, pela unido da
fé e da forca militar, que permitiram a Moisés conduzir com sucesso, sob sua autoridade, os
hebreus desde a escraviddo do Egito até a terra da promessa. Diversamente, frei Girolamo
Savonarola, o principe desarmado, na tentativa de reformar as instituicdes de Florenca,
conforme Maquiavel (2019, VI, p. 33), fracassou por ndo providenciar para que, quando o povo

nao acreditasse mais, pudesse fazé-lo crer pela espada.

Magquiavel reitera que as armas e a guerra constituem o remédio indicado para muitos
males, registrando que “Se lermos a Biblia, interpretando-a como ¢ devido, veremos que
Moisés, para poder afirmar as leis e as institui¢des, foi obrigado a matar muitos individuos que
movidos pela inveja, se opunham a seus designios (Maquiavel, 2008, III, 30, p. 390). Assim,
compreendeu as razdes porque Savonarola e Soderini ndo tiveram forcas pra se sobrepor a

inveja, afirmando:

Frei Girolamo Savonarola estava convencido desta necessidade (matar os inimigos
para salvar o governo); Pedro Soderini, “gonfaloniere”®® de Florenca, também a
reconhecia. Entretanto, Savonarola ndo conseguiu sobrepor-se a esses obstaculos,
porque ndo tinha a autoridade [...] e ndo foi compreendido por aqueles que o seguiam.
Soderini, por sua vez, pensava que o tempo, a bondade e as riquezas que distribuia
terminariam por extinguir esta inveja; jovem ainda, e impressionado com as vantagens
que a sua conduta lhe trazia [...]; estava persuadido de que ascenderia sem escandalo,
sem qualquer desordem ou violéncia, acima de todos os que, por inveja se opunham
a sua marcha. [...] ndo sabia que ndo se deve confiar no tempo; que a bondade nao
basta e que a sorte varia incessantemente; ¢ que nada que se possa dar a maldade
mitiga a sua fome (Maquiavel, 2008, III, 30, p. 390).

Falando a respeito do triunfo dos principes armados, De Grazia, (1993, p. 289) aponta
gue, por mais de uma vez, Moisés, enquanto dirigiu o povo hebreu, teve que mandar matar a

muitos para fazer obedecer as suas leis, conforme disposto abaixo:

Moisés ficou de pé e exclamou: “Quem for de Ilahweh venha até mim”. Todos os filhos
de Levi reuniram-se em torno dele. Ele lhes disse: “Assim fala Iahweh, o Deus de
Israel: Cinja cada um de voés, a espada, passai e tornai a passar pelo acampamento, de

20 Porta-estandarte, lider do povo.
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porta em porta, e mate, cada qual, a seu irmao, a seu amigo, a seu parente”. Os filhos
de Levi fizeram segundo a palavra de Moisés, e naquele dia morreram uns trés mil
homens. Moisés entdo disse: “Hoje recebeste a investidura para lahweh, cada qual
contra o seu filho e o seu irméo, para que Ele vos conceda hoje a béngéo (Exodo 32,
26-29, p. 154).

E ainda:

Moisés, Eliazar, e todos os principes da comunidade sairam ao encontro deles. Moisés
indignou-se contra os comandantes das forgas [...] que voltavam desta expedi¢do
guerreira. Disse-lhes: “Por que deixastes com vida todas essas mulheres? Foram elas
que [...] se tornaram para os filhos de Israel a causa da infidelidade a Iahweh, [...]:
dai a praga que veio sobre toda a comunidade de lahweh. Matai, portanto, todas as
criangas do sexo masculino. Matai também todas as mulheres que conheceram varao,
coabitando com ele. N&o conserveis com vida sendo as meninas que ainda nao
coabitaram com homem e elas serdo vossas” (Cf. Nim. 31, 13-18, p. 265).

Em termos das guerras, Maquiavel (2019, X, p. 51) concebe duas classes de Estados:
os fortes, que podem se defender por si mesmo. E os fracos, que necessitam do auxilio de
terceiros. Quem é forte tem exercitos fortes e pode se defender ou atacar em campo aberto, e
quem é fraco precisa sempre se refugiar atrds de muralhas e fortalezas para defender a cidade.
Mais adiante (id., XII, p. 56) trata dos fundamentos do Estado, as boas leis e as boas armas, ndo
havendo uma coisa sem a outra. Por fim, condena as tropas mercenarias que “Nao atacavam as
cidades a noite [...], nem gueriam combater no inverno. Tudo isso Ihes era permitido [...], tinha

0 objetivo de evitar trabalhos e perigos. E assim escravizaram e infamaram a Italia.”

Quanto as tropas auxiliares, enviadas do estrangeiro em socorro do principe,
Maquiavel (2019, XIII, p. 61) as classifica como inuteis, porém perigosas: se perdes com elas,
estaras anulado, se vences, serds prisioneiro delas. Seu juizo sobre as tropas auxiliares é
extremamente rigoroso, afirmando que valha-se dela quem n&@o quiser vencer, e 0s principes
prudentes as repelem e valem-se das suas, preferindo perder com as suas for¢as do que vencer
com o auxilio de fora. Recorda-se de quando Hierdo comandou os exércitos de Siracusa, para
se livrar das legifes estrangeiras, cortou aos pedacos 0s seus condottieri e fez a guerra com suas
proprias forcas. O capitulo XIV, dedicado aos deveres do principe para com as tropas,
Magquiavel (2019, XIV, p. 63) afirma que ndo ha proporcao entre um principe armado e outro
desarmado e ndo seria razoavel a quem esta armada que obedecesse voluntariamente a quem
ndo tem armas. O capitulo XV Maquiavel (2019, XV, p. 68) destaca que seu intento é escrever
coisa util a quem estiver interessando, buscando a verdade pelo efeito das coisas e ndo o que

delas se diz; alertando que é imensa a diferenca entre a dureza do real e o ideal.

O capitulo XVII (2019, XVII, p. 71) reitera que entre 0s principes, 0S NOVos Sdo 0S que
menos podem fugir a fama de cruéis, pois os estados novos estdo cheios de perigos, pelo que

cita um passo de Virgilio: Res dura, et regni novitas me talia cogunt oliri, et late fines custodi
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tueri.?! Asssim, quando se torna necessario realizar atos violentos, o principe ndo deve postergar
a sua decisdo, mas executar imediatamente o que tem de ser feito, quando o objetivo da

violéncia seja restabelecer a paz, pois,

“ndo deve, portanto, importar ao principe a qualificagdo de cruel para manter os seus
stditos unidos e com fé, porque com raras excecdes, € ele mais piedoso do que aqueles
que por muita cleméncia deixam acontecer desordens das quais podem nascer
assassinios ou rapinagens” (Maquiavel, 2019, XVIL, p. 71).

Nos Comentérios, Maquiavel desenvolve a conviccao renascentista, segundo a qual o
Otium, ligado as liberdades de dedicar-se aos estudos e as ocupacdes literarias, também leva a
preguica, aos vicios e rebelides; enquanto o negotium reflete a vida dedicada as coisas Uteis,
isto €, as tarefas préticas, tais como o comércio, as atividades éticas, civicas e politicas, das
quais podem nascer as virtudes. Os humanistas passaram a enfatizar o valor superior da vida
ativa, em prejuizo da vida contemplativa, conforme Maquiavel, (2008, Il, 25, p. 272) aponta:
“Na maioria das republicas, a discordia nasce do écio produzido pela paz,” complementando:
“Se 0s habitantes de Veios tivessem sido menos imprudentes, quanto mais Roma se entregasse
a suas dissensdes, menos deveriam querer provocar seu exército. preferindo deixa-lo

corromper-se, entregue as delicias da paz” (id., 2008, II, 25, p. 272).
2.3.1 A educacdo da conduta e a formacao do bom cidad&o

O humanismo reinante no ambiente académico de Florenca refletia diretamente na
educacdo de seus cidaddos. A formagéo académica deveria oferecer as disciplinas que fossem
capazes de formar na intelectualidade uma educacéo para a cidadania civil e as tarefas politicas
da cidade, de modo a converter os humanistas em exemplos de homens virtuosos e ativos da
Republica. O envolvimento de Maquiavel com as atividades politicas acontece justamente no
auge do Renascimento. A cidade se destaca, em todo o quattrocento por ter produzido os mais
significativos feitos renascentistas. Pelas ruas de Florenca circulavam os personagens mais
destacados da pintura, da escultura, da arquitetura e da filosofia. Todos tinham por endereco
comum o Palazzo Medici, cujo patriarca, o principe Cosimo de Medici, era maior mecenas das

artes, da filosofia e da literatura do que a corte de Roma.

A forca politica de Florenga era notada desde 1.300, quando ja era uma cidade livre,
ndo aceitando viver sob o dominio de Roma nem estando submetida a nenhum senhor, tal que

os Medici disfargavam o carater monarquista de seu regime, terceirizando o governo.

2L A dura condicéo das coisas, e o fato de ser recente o meu reinado obrigam-me ao rigor e a fortificar as fronteiras.
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Entretanto, os reflexos da liberdade de pensar e criar eram sentidos por toda parte e, ndo raro,

incentivados pela dinastia que de fato comandava.

Nos séculos XIII e XIV, a cidade foi palco de diversas manifestacdes em defesa da
liberdade de pensamento e das instituigdes politicas da cidade e muitos foram os cidadaos que
se mobilizaram em favor dos valores republicanos e da liberdade civil defendo o que chamaram
de vivere civile ou vivere libero.?? A liberdade era cara ao irrequieto povo florentino. Ela foi a
primeira cidade europeia a conhecer um movimento de revolta popular, o que pode ser
explicado pelo nivel de desenvolvimento econdmico que a cidade envergava, pelo grau de
politizacdo dos trabalhadores das corporagdes autdnomas e pela guerra contra a Igreja

(Aranovich, 2006, p. 43).

As divisdes intestinas entre grupos politicos opostos agravaram-se de tal modo em
Florenca que a cidade chegou a perder sua liberdade, sendo o governo entregue ao Duque de
Atenas. A perplexidade de tamanha humilhagao politica ¢ assim expressada no discurso publico
de um cidaddo: “em uma sé forma de Estado jamais permanecemos, como jamais ficamos de
acordo para viver livres, também o ser servos jamais nos contentou” (Aranovich. 2006, p. 42).
De todo modo, ¢ evidente que Florenca exibia grande vigor politico desde o inicio do século
XIV. Também Barros (2006, p. 12) afirma que a defesa da liberdade na cidade conquistou tanto

adeptos de grupos proximos da aristocracia como setores ligados ao povo.

Pelo cardter de engajamento politico de seu povo, normalmente Florenca andava
dividida. Mas, de tanto se dividir em facg¢des a cidade perdeu a unidade politica. O carater de
divisionismo no engajamento politico da cidade marcou a formagao politica de Maquiavel, que

escreveu na introdu¢ao da Historia de Florenca:

E se ogni esempio di repubblica muove, quegli che si leggono della propria muovono
molto pit e molto piu sono utili e se di niuna repubblica furono mai le divisioni
notabili di quella di Firenze sono notabilissime, perché la maggior parte delle altre
repubbliche delle quali si ha qualche notizia sono state contente d'una divisione, con
la quale, secondo gli accidenti, hanno ora accresciuta, ora rovinata la citta loro; ma
Firenze, non contenta d'una ne ha fatte molte. [...] Ma di Firenze in prima si divisono
infra loro i nobili, dipoi i nobili e il popolo e in ultimo il popolo e la plebe; e molte
volte occorse che una di queste parti rimasa superiore, si divise in due: dalle quali
divisioni ne nacquero tante morti, tanti esili, tante destruzioni di famiglie, quante mai
ne nascessero in alcuna citta della quale si abbia memoria?® (Machiavelli, 1971,
Proemio, p. 03).

22 Vida em sociedade civil organica ou vida politica livre.

23 E se houver replblicas cujas divisdes foram notaveis, as de Florenca as excedem em tudo, porque a maioria das
outras republicas as quais se tem alguma noticia contentou-se com uma divisdo, em razao da qual, segundo os
acontecimentos, ora cresceram, ora declinaram; mas Florenca, ndo contente com uma, criou muitas. [...] Em
Florenca primeiro os nobres se dividiram entre si, e depois houve a divisdo entre 0s nobres e o povo, e, por
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Porém, em 1434, Florenga sucumbiu a uma aberta e longeva tirania da casa dos
Medici, que, a excegdo de breves periodos, reinaria sobre a cidade até o ano de 1737. E
ilustrativo mencionar que, dos seus cinquenta e oito anos de vida, Maquiavel viveria cerca de
quarenta anos sob a tirania iniciada por Cosimo de Medici. Florenga, porém nunca se resignou
a opressdo; muitas foram as conspiracdes secretas, a maioria descoberta pela eficiente maquina
de espionagem do governo, sendo severamente punidas com enforcamento e degredo. Algumas
conjuras € movimento de oposi¢ao politica aberta foram parcialmente vitoriosas, embora por
poco tempo, poucas foram consistentes, chegando os republicanos a se instalarem no governo
por alguns anos, como o movimento liderado por Savonarola, entre 1494-1498 e o subsequente
governo popular de Soderini (1498-1512). Nesses dezoito anos de regime anti-Medici, a

poderosa familia de banqueiros esteve banida do territorio da Toscana.

Alguns segmentos realizavam a resisténcia ao dominio dos Medici e outros defendiam
a liberdade. Os guelfos (partido defensor da liberdade por meio do apoio de impérios
estrangeiros), enfrentavam os gibelinos (partido dos Médici, com apoio da Igreja) e a subdivisao
dos guelfos em torno de duas bandeiras: os neri (bandeira preta), liderados pela familia Donati
e os bianchi (bandeira branca), sob a lideran¢a dos Cerchi. Mas também o partido do povo se
subdividia em grupos com perspectivas diferentes em relacdo a agdo politica, como a revolta
dos Ciompi que agitou Florenca e varreu varias cidades da Europa entre os anos de 1.378 até
1.385. Aranovich (id., p. 43) debita a causa da revolta a recessdo econdomica do periodo, que
teria provocado graves redugdes salariais, aumento dos impostos, além de demissdes em grande
escala. Teria sido Florenga a cidade que acionou o gatilho da revolta. Para além da reivindicagao
de ajuste salarial, constava da pauta dos operarios a reivindicacdo de um quarto de todos os
postos do governo, em paridade de direitos politicos assistidos ao popolo grasso (povo em
geral). A pauta politica tinha por objetivo conferir a categoria da 12 os mesmos beneficios
concedidos a Corporagdo dos Artistas, que gozava de direitos politicos especiais e cotas de

cargos consagradas em lei. Em discurso publico, um grevista assim se pronunciou:

E parmi che noi andiamo a un certo acquisto, perché quelli che ci potrebbono impedire
sono disuniti e ricchi: la disunione loro per tanto ci dara la vittoria, e le loro ricchezze,
quando fieno diventate nostre, ce la manterranno. N¢é vi sbigottisca quella antichita
del sangue che ei ci rimproverano; perché tutti gli uomini, avendo avuto uno
medesimo principio, sono ugualmente antichi, e da la natura sono stati fatti ad uno
modo. Spogliateci tutti ignudi: voi ci vedrete simili, rivestite noi delle veste loro ed
eglino delle nostre: noi senza dubio nobili ed eglino ignobili parranno; perché solo la
poverta e le ricchezze ci disaguagliano. Duolmi bene che io sento come molti di voi

altimo, entre o0 povo e a plebe; e muitas vezes ocorreu que uma dessas partes, tendo vencido, dividiu-se em duas,
e de tais divisGes tiveram origens tantas mortes, tantos exilios, tantas destrui¢cdes de familias, como nunca ocorreu
em nenhuma cidade de que se tenha memoria (traducéo livre).
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delle cose fatte, per conscienza, si pentono, ¢ delle nuove si vogliono astenere; e
certamente, se gli ¢ vero, voi non siete quelli uomini che io credevo che voi fusse;
perché né conscienza né infamia vi debba sbigottire; perché coloro che vincono, in
qualunque modo vincono, mai non ne riportono vergogna® (Machiavelli, 1971, III,
13, p. 76).

Esta revolta armada deu azo a instalagdo de um violento regime oligarquico na cidade,
restrito a apenas trés ricas familias: Albizzi, Uzzano e Medici e terminou com a rendi¢ao dos
operarios, ap6s muitas prisdes € mortes. Anos depois, discretamente, os Medici excluiram da
partilha de poder, primeiro os Albizzi e depois os Uzzano. E tendo-se livrado da concorréncia,

voltaram a reinar sobre a signoria de Florenga.

Mas, havia momentos em que esses partidos formavam aliangas estratégicas
circunstanciais, como no caso da queda de frei Savonarola, contra o qual reuniram-se tanto
adversarios de ocasido como inimigos de sangue. Aranovich (2006, p. 41) lembra que, apos a
derrocada do poder dos nobres, comegou a divisdo entre o povo, com intrigas entre as familias
Albizzi e Ricci, pela posse do priorato® da republica. Segundo a autora (id., 2006, p.41) os
conflitos entre os nobres e o povo se desenvolvem no contexto da crescente influéncia exercida
por parte da Associagdo dos Mercadores e Artesdos, que objetivava criar um governo popular e
instituir leis que vetassem os grandes de assumir o posto maximo de chefe supremo.
Rapidamente, os Medici se adaptaram a essa doutrina, instituindo o direito de veto, e o prior

escolhido era sempre um comandado daquela familia.

Florenca ¢ a cidade de Maquiavel. Terra que o viu nascer e viver. Foi esta Florenca,
inquieta, irresignada e convulsionada politicamente que fez germinar, nos séculos XV e XVI a
mais brilhante pléiade de fildsofos, literatos, pintores, escultores e arquitetos. Ber¢o do
Renascimento artistico, cultural e urbano da Europa, nela Maquiavel opera no campo da
Historia e da Filosofia, constituindo-se um destacado integrante da revolucdo que pds fim a

Idade Média.

24 E parece-me que estamos a caminho de uma conquista certa, porque aqueles que nos poderiam impedir estio
desunidos e ricos: ¢ a desunido deles nos dara a vitdria, e as suas riquezas, quando se tornarem nossas, irdo
manté-la para nos. Nem a antiguidade do sangue que nos jogam no rosto deve desanimar-vos; porque todos os
homens, tendo tido o mesmo principio, sdo iguais e foram feitos da mesma maneira pela natureza. Desnudemo-
nos todos e veremos que somos semelhantes, se vestirmos as roupas deles e eles as nossas: sem duvida
pareceremos nobres e eles parecerdo pobres; porque s6 a pobreza e a riqueza nos tornam desiguais. Lamento
ouvir que muitos de vocés, por consciéncia, se arrependem das coisas que fizeram e querem se abster de novas;
e certamente, se for verdade, vocés ndo sdo os homens que pensei que fossem; e para que nem a consciéncia nem
a infamia te desanimem saibas que quem ganha, seja qual for a forma que ganhe, nunca sente vergonha.

25 Primeiro posto da governanca da cidade, normalmente um cargo controlado pelos Médici.



I1I - MAQUIAVEL: EDUCACAO CiVICA E EDUCACAO RELIGIOSA

Embora os homens, por natureza invejosos, tenham
tornado o descobrimento de novos métodos e sistemas
tdo perigoso quanto a descoberta de terras e mares
desconhecidos — pois se inclinam por esséncia mais a
critica do que ao elogio — tomei a decisdo de seguir uma
senda ainda néo trilhada, movido pelo natural desejo que
sempre me levou sem receios aos empreendimentos que
considero uteis.

Magquiavel

3.1 A funcio politica e educativa dos Discorsi

Magquiavel € um atento estudioso da histéria, especialmente da historia da Roma antiga
e dos inumeros exemplos de virtude de seus lideres politicos e dos sistemas de justica italianos,
tal como documentou sistematicamente o historiador Tito Livio em sua Ab Urb Condita,
conjunto de cento e quarenta e dois livros sobre a histéria de Roma, abrangendo o periodo que
se estende desde a fundagao da cidade, em 753 a.C., até a morte de Druso, 09 a, C. O esfor¢o
de interpretar Tito Livio comega a ser esbogado por Maquiavel a partir da redagao d’O Principe.
A tarefa de reler a histéria romana a luz dos acontecimentos da Italia renascentista seria
desenvolvida com mais vagar em seus Discorsi, comentarios aos primeiros dez cadernos
livianos, confrontando-os com a realidade italiana do seu tempo, com vistas a encontrar remédio
contra as lutas intestinas que varriam de norte a sul a peninsula, curar os seus males e, se

possivel, contribuir para a sua unificagao.

Os Discorsi se iniciam por destacar uma das crencas filosoficas cristalizadas de
Magquiavel: a “natureza invejosa dos homens, sempre mais propensos a censurar do que a
louvar” (Maquiavel, 2008, Int., p. 17). Serd sempre fundado nessa premissa pessimista em
relacdo ao carater humano que Maquiavel realizara a sua abordagem da politica. A natureza ma
do homem tende a dificultar inovagdes técnicas e a instituicdo de novas leis e programas
publicos capazes de impactar de maneira decisiva a vida coletiva. Maquiavel escreve e pensa a
realidade politica italiana em tempos de descobrimentos de novos mundos, a partir das grandes
navegagdes, descobertas de novos métodos empiricos que revolucionaram as ciéncias,
antropocentrismo e experimentos em diversas areas, como sendo sempre movido pelo desejo

de realizar coisa 1til, e, caso venha a fracassar, ainda assim, abrird caminho para outros.
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Os edificadores de cidades e reinos sdo dignos dos maiores louvores de Maquiavel;
eles habitam cidades nas terras conquistadas, como fez Moisés, o principe dos hebreus, ou
edificam novas, como fez Enéias, guerreiro ¢ sobrevivente da guerra de Troia, que, apos a
derrocada da cidade natal navegou quase todo o Mediterraneo até chegar ao Lacio onde casou-
se com Lavinia, filha do rei Latino. Feito herdeiro do sogro Latino tornou-se rei, mas anos
depois abdicou ao trono real e regressou a Grécia para refundar a antiga Troia. Seu filho
Ascanio, por conseguinte, fundou Alba Longa e foi progenitor da linhagem de Romulo € Remo,

fundadores da “segunda Troia”?

. Assim, em Roma, a virtu do fundador s6 pode ser superada
pela fortuna da sua obra, cuja cidade deve cumprir ainda o critério de assentar-se em sitio
geograficamente estratégico do ponto de vista da defesa, da disponibilidade de recursos, além
de dispor, desde a sua fundagao, de ordenagdes prudentes. Diferentemente de Esparta, Roma

recebeu ordenacdes em diferentes épocas e de diferentes legisladores, que as aperfeigoaram.

Tratando das cidades livres, Maquiavel destaca que algumas receberam leis no seu
principio outras somente depois; de um s6 homem e de uma sé vez ou de uma assembleia de
homens pouco ou muito numerosa no curso do tempo, conforme os acontecimentos. Eis porque
Esparta, que teve a ventura de contar com o legislador Licurgo foi muito bem ordenada desde
0 principio e permaneceu em paz por mais de oito séculos. Maquiavel destaca que estados assim
organizados sao os mais felizes. Por outro lado, infelizes sdo aqueles que necessitam se ordenar
por conta propria ao longo do tempo e mais infelizes ainda aqueles que recebem leis viciadas

desde o seu principio, visto que a correcao de rota € quase sempre tarefa ingloria.

Os Discorsi assentam toda a reflexdo de Maquiavel nos exemplos do passado,
revelando toda a fé que deposita na imitacdo dos feitos dos grandes homens que fundaram
institui¢des, dirigiram o Estado, comandaram tropas e educaram para a vida civil e politica.
Acredita Maquiavel que, mesmo ndo alcangando todas as virtudes e feitos dos maiores lideres
da histéria, ainda assim, muito do exemplo deles se pode aproveitar e imitar nos negocios
publicos. Por isso apoia-se nos historiadores da Grécia Antiga, especialmente, em Herddoto e
Xenofonte, para resgatar o passado glorioso da Esparta do legislador Licurgo, com “o Estado
militar espartano e o Estado juridico original da Jonia” (Jaeger, 2013, p. 108); edificado sobre
leis severas, educagdo civica, militar e religiosa austeras e organizagao politica fundada numa
distribuicao do poder de que participava uma diarquia, cujos dois reis, conforme Jaeger (2013,
p. 111) acumulavam mais poder militar do que politico; um eforato que efetivamente governava

(um senado composto por vinte e oito nobres e dois reis); e a assembleia popular, composta

1 Referéncia a cidade de Roma.
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essencialmente por soldados representantes das forcas militares (id. p. 111), com poder de
ratificacdo e veto sobre as decisdes do senado, de modo tal que Licurgo organizou em Esparta
uma governanga mista, que muito influenciou Maquiavel, de cujo poder participavam a
monarquia, a aristocracia ¢ a democracia. Perante a Constituicdo de Esparta, menciona Jaeger
(id. p. 113), Licurgo habituava os cidaddos a ndo terem nem desejo nem capacidade para
fazerem vida privada. Pelo contrario, levava-os a se consagrarem a comunidade e agruparem-
se em torno do seu senhor, libertando-os do culto do eu pessoal, para pertencerem inteiramente
a patria. Ainda segundo Jaeger (id. p. 113), Licurgo providenciou para que, tal como num
acampamento, na cidade todos tinham suas ocupacdes € modo de vida, regulado em fungao das

necessidades do Estado e tinham consciéncia de ndo pertencerem a si proprios, mas ao Estado.

Ja a Roma mondrquica e republicana examinada ao longo de sete séculos € meio que
foram cobertos pelo tratado de Tito Livio, conforme Maquiavel (2008, I, p. 21), deixa entrever
davida a respeito de seu fundador; se Enéas, o troiano, ¢ a cidade teria sido instituida por
estrangeiro, ou se fundada por seu descendente direto, Romulo, e ela seria obra de um natural
do pais. Mas, adverte Maquiavel (id. 1, p. 21), Numa, sucessor de Romulo, foi decisivo para a
prosperidade da patria, pois, restringiu muitas ordenacdes deixadas por seu predecessor e soube
instituir novas leis para garantir a concordia na cidade. Ainda que nao tenha contado com um
legislador sabio em sua origem, como aconteceu a Esparta, Roma dispds de chefes prudentes
em varias ocasides e, assim, viu florescer em seu seio mais virtudes do que em qualquer outra
republica. Observa Magquiavel (2008, II, p. 23) que em Roma as leis foram instituidas
gradualmente; pois, hé cidades, cuja constituicdo originaria ¢ imperfeita, como sucedeu a Roma,

mas tendo principes bons podem, sem embargo, alcangar a perfeicao.

Quando a insatisfagao popular nao suportou mais os abusos da realeza romana, langou
por terra a dinastia dos Tarquinios® (de 600 a 509 a.C., Tarquinio Prisco, Sérvio Tulio e
Tarquinio, o Soberbo). Esta revolucdo teve como consequéncia reformas profundas na
configuragdo do Estado e na politica: foi destituido o monarca, o regime republicano foi
adotado, criaram-se a institui¢do dos Tribunos da Plebe (poder popular), mas o Senado (senhor
do principio aristocratico), que pos fim & monarquia, também instituiu dois Consules (realeza
diadrquica), de modo que, disse Maquiavel (2008, II, p. 26), de Roma, s6 se baniu o titulo, mas

nao a autoridade real. A partir do texto de Tito Livio, Maquiavel reflete que, embora passando

2 “Desde algum tempo, a plebe vinha lutando contra a escraviddo por divida, pelos direitos de cidadania e pela
posse da terra. Em 509 a. C. uma revolta patricia, apoiada pelos plebeus, depds o tltimo rei etrusco de Roma,
Tarquinio, o Soberbo, no momento em que ocorria uma insurrei¢do das cidades do Lacio contra a dominagdo
etrusca” (cf. Aquino et all, 1980, II, p. 229).
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da monarquia a aristocracia, ¢ desta ao governo popular, seguido a circularidade inevitavel a
que todos os estados estdo sujeitos, em Roma o poder real ndo cedeu toda a sua autoridade a
aristocracia e esta nao cedeu toda o seu poder ao povo. O equilibrio das trés forgas fez com que
nascesse a partir da revolucao contra os Tarquinios uma republica que Maquiavel ousou chamar
de “perfeita”. Esta revolugdo também foi decisiva na historia romana, pois, para além de marcar
uma nova era conferiram a Roma um nivel muito elevado de aperfeicoamento politico, porque
pela vez primeira criou na regido do Lacio, no centro da Peninsula Italica, uma cidade-estado
com forma de governo mista, de que participavam a monarquia, a aristocracia € o0 povo, com a
mesma configuragdo constitucional de Esparta e, curiosamente, produziu uma estabilidade

politica tao grande ao Estado, que ele teve duragdo ainda maior que a dos Lacedemdnios.

Além da formagao de instituigdes politicas solidas, como o Senado, centro da vida
politica romana, da justi¢a e da lideranca da realeza, assim como em Esparta, foi decisivo a
Roma o esfor¢o realizado pelo Senado para promover uma educagdo civica forte, a cuja tarefa
soube, com prudéncia, incumbi-la a religido. Para os historiadores Aquino et all (1980, II, p.
261) as crengas mais primitivas e fundamentais dos romanos estao ligadas ao culto aos espiritos
dos mortos e ao animismo; evoluindo progressivamente de uma religido, antes apenas
patrifamiliar, sem sacerdotes ¢ sem culto formal, para uma instituicdo religiosa formal,
hierarquica e de Estado. Os espiritos eram chamados, em Roma, de Lares (cuidadores da casa),
Manis (as almas dos mortos), Penates (os deuses da dispensa e dos viveres da casa) e Génios
(os espiritos dos ancestrais das familias), formando, assim, a base de toda a crenga, de todo o

culto e de toda a religido romana.

Inicialmente, as crencas e praticas religiosas faziam parte da religido doméstica,
reservada apenas aos patricios. Embora ndo dispusesse de um livro sagrado, a religido do lar
consolidou o principio da familia romana, combinando concepg¢des latinas com herangas
etruscas (gregas), como a tomada dos auspicios, a consulta aos deuses para conhecer o futuro,

os augurios e 0s pressagios a respeito dos acontecimentos do futuro.

A influéncia do helenismo na religido romana far-se-ia, porém, lenta e
progressivamente. Aos poucos, a religido, que antes fora apenas doméstica, difundida a partir
do Senado, nos discursos publicos, e externada publicamente pelos magistrados e generais,
transformou-se em religido do Estado, com um corpo hierdrquico de sacerdotes, dirigidos por
um Pontifice Maximum, de cuja tradicdo os papas do cristianismo seriam herdeiros, um

calendario que marcava os dias fastos (favoraveis) a todos os empreendimentos e nefastos
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(desfavoraveis) aos negocios, a guerra, aos casamentos, a semeadura dos campos, a0 manejo

dos rebanhos ou a qualquer atividade publica e privada.

Desse modo, a religido foi moldando a educagdo civica e politica do povo romano e
crescendo em importancia e credibilidade tais que, nada mais era realizado sem que, antes se
realizassem sacrificios e oferendas, cujo intento consistia em alcangar a permissdo dos deuses.

Nesse sentido, Aquino et all, citando Bloch e Cousin, afirma:

“Assim se desenvolveu um Pantedo multiforme de uma estranha complexidade. A
ordem sacerdotal, devidamente hierarquizada, vigia, todavia, o cumprimento
escrupuloso de sacrificios e oferendas, ¢ organiza, de maneira solida, a religido do
Estado. Um calendario antiquissimo e de harmoniosa disposi¢ao regula com minucia
e método os diferentes ciclos de feriados religiosos do ano, ciclos da guerra, da
fertilidade, da natureza, da fecundidade dos homens e dos rebanhos, e finalmente o
ciclo funerario e purificador.” (Aquino et all, 1980, 11, p. 261, apud Bloch ¢ Cousin.
in Roma e seus destinos. Cole¢do Rumos do Mundo. Cosmos, Lisboa, 1964, p. 45).

Desde entdo, a religido toma lugar central na vida politica romana e, de tal modo
importava honrar as divindades e dispensar-lhes oferendas de animais que a ninguém que nao
externasse estrita obediéncia aos ritos religiosos dispensados aos deuses podia ser concedido
um cargo publico. Assim, religido e estado vdo se imbricando ao ponto daquela ser
completamente absorvida pelo estado, impregnando com suas crengas, ritos, sacrificios e
oferendas, todos os atos publico. De acordo com Aquino et all (1980, II, p. 261), ergueram-se
muitos templos em honra aos deuses, com destaque para o Templo de Jupiter Capitolino e o
santuario dedicado a Vesta, a deusa da vida, localizado no interior do Forum e inacessivel aos
leigos, cujo santuario recebia os cuidados permanentes de vestais, que guardavam a virgindade

durante todo o tempo que permanecessem a servigo da deusa e de seu respectivo culto.

Com a expansdo da influéncia de Roma pelo Mediterraneo foram introduzidos na
cidade outros cultos misticos, especialmente aqueles originarios da tradi¢do grega e do oriente,
como o culto a grande mae Cibele (deusa da mitologia grega associada a fertilidade, a natureza
e a maternidade); os mistérios de Eleusis (ritos de iniciagdo ao culto das deusas agricolas
Démeter e Perséfone) e a crenca no Orfismo (reforma da religido dionisiaca que reordena a
Teogonia de Hesiodo e prega a transmigra¢do da alma de corpo em corpo até alcancar a
purificagdo). Tais elementos completam o vasto universo da religido romana sem a qual tornar-

se-ia impossivel compreender a esséncia do homem e do sucesso daquele milenar império.
3.1.1 As bases da educagao politica

Com relag@o ao problema envolvendo a educacdo, Maquiavel a distingue em duas

diferentes dimensodes: a educagdo destinada aos principes e outra pedagogia para o povo. A
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educacdo do povo pode ser subdividida segundo Rodrigo (2002, p. 79), dependendo do regime
politico, em educac¢do dos suditos nos principados e educagdo do cidaddo, nas republicas.
Rodrigo assegura que de modo geral, na visdo de Maquiavel, o principe deve ser educado para
comandar ¢ o povo para obedecer. Esse conceito de educagdo submissa, propria dos
principados, seria responsavel pela conotagdo pejorativa assumida pelos adjetivos atribuidos a

Magquiavel, pois transmitem a impressao de que

[...] o senso comum guia-se pelas aparéncias como deixa claro em O Principe, ao
advertir o soberano sobre a precariedade do conhecimento da maioria ou do grande
niumero: “Todos véem aquilo que tu pareces, poucos sentem o que tu és..>” A
reiteragdo dessa ideia ganha uma formula¢do mais genérica nos Discorsi: “Todos os
homens se importam com a aparéncia das coisas [...], € muitas vezes se interessam
mais pela aparéncia do que pela realidade®” (Rodrigo, 2002, p. 80).

O saber fundado nas aparéncias tende a se satisfazer com aquilo que apenas simula a
virtude. Entao, Rodrigo (id., 2002, p. 80) afirma que o povo louva o principe que parece virtuoso
(portador de bondade, piedade, cleméncia, caridade, humanidade e fé), e ama o principe que se
afasta dos vicios (crueldade, rapacidade, infidelidade, leviandade, incredulidade etc.). O povo
também espera que o principe faca um governo eficaz, por mais que essas demandas parecam
contraditorias ente si. Mas a institui¢do de uma ordem politica nova e a seguranca do principe
e do Estado exigem, muitas vezes uma conduta contraria aos valores do humanismo. Para
Rodrigo (ibid., p. 80) o povo agarra-se ao simulacro de virtude, porque move-se tendo por base
um bem e um mal imaginarios, sem levar em conta as duras exigéncias impostas ao principe
pela realidade politica que choca-se com a nogao de virtu, porquanto, “encontrar-se-ao algumas
coisas que parecem virtudes e que, sendo seguidas, acarretam a ruina do principe; e outras, que

poderdo parecer vicios, mas que, sendo seguidas, lhes trazem seguranca e bem-estar>”.

Os excertos acima fazem parecer, ao observador, que Maquiavel acredita que o povo
nao sabe escolher o bem, que costuma tomar o mal por bem, sendo, dessa forma, incapaz de

atinar contra as trapagas que se ocultam por traz das aparéncias. Pois, o povo

Fixando-se no plano mais imediato, ndo apreende o sentido global do projeto politico
do principado novo, os seus fins ultimos. Ignora inclusive seus verdadeiros interesses:
busca um bem imaginario, configurado em certas idealizagdes morais, em lugar do
bem politico. Preso as aparéncias [...]Jos homens possuem imagens equivocadas sobre
o que ¢ o bem e o mal [...]. (D’O Principe) nao deriva nenhuma espécie de “pedagogia
politica” que procuraria mostrar ao povo o verdadeiro sentido do bem em politica
(Rodrigo, 2002, p. 81).

3 Cf. Maquiavel, 2019, XVIIL, p. 78.
4 Cf. Maquiavel, 2008, L, 25, p. 91.
5 Cf. Maquiavel, 2019, XV, p. 69.
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Mas, para nossa consolagdo o renascentista rompe com a moral tradicional do seu
tempo sem refuta-la abertamente ou censurar os valores correntes. Embora recuse para si os
valores consagrados pela longa tradi¢do politica de Florenca, Maquiavel sabe que eles estdo
arraigados no senso comum, como representacdo idealista das virtudes que reclama
coletivamente. Rodrigo (2002, p. 81) concede que o autor ndo aprova a pratica politica do
ilusionismo, mas sabe que o povo, de algum modo a aprova. A censura a Maquiavel, neste
ponto, consistiria em saber que o povo estd enganado e ndo propde nenhuma medida de
reeducagdo com vistas a superacao da ingenuidade, mas ao contrario, recomenda ao principe

imitar a astucia da raposa, aparentando qualidades que o povo toma por boas.

Pela astlicia o principe “transtorna” a cabe¢a dos homens, conduzindo e moldando o
julgamento do povo ao feitio de sua vontade e, assim, alcanca o louvor e a adesdao popular de
que tanto necessita para realizar a governanga sem maiores sobressaltos. Mas, o fato de que o
povo, como afirma Rodrigo (id., 83) seja trapaceado pela astucia do principe ndo constitui
grande problema, pois, ainda assim, a trapaca ocorre em seu beneficio. Enfim, o principe sabe
o que ¢ bom e da sabedoria dele brota a justificativa de que, nas monarquias, a educagao popular

converte-se em instrumento de promog¢ao da obediéncia necessaria ao proveito de todos.

Nas republicas, entretanto, a educagao popular ganha conformacao e finalidade oposta
a educacao nos principados. Embora o povo tenha por costume iludir-se: “a multidao, seduzida
pela imagem de um falso bem, muitas vezes trabalha pela sua propria ruina” (Maquiavel, 2008,
I, 53, p. 165). A esse respeito também afirma Rodrigo (2002, p. 84), nas republicas o povo tem
poder de decisdao, mas ele pode ser facilmente enganado e provocar a ruina do Estado. E mais:
“a manutencao da liberdade através das instituicdes republicanas deve ser confiada a
coletividade dos cidaddos e, de modo muito especial, aos excelentes, aqueles que possuem

qualidades e virtu, para agir visando o bem comum” (id., p. 84).

Embora a natureza humana tenha o potencial de corromper constantemente as
republicas, sem se poder contar com o altruismo humano, que nunca abre mio do interesse
particular em beneficio do bem coletivo, Maquiavel propde substituir a ambi¢do da riqueza por
outra forma de recompensa, honra e gloria, que sdo igualmente bens desejados. A esse respeito,
Rodrigo (ibid., p. 86) compreende que nas republicas dd-se um redirecionamento da ambigao
humana, canalizando-a para uma forma de satisfacdo compativel com o vivere civile, pois, nelas

a gloria representa uma alternativa a inata insatisfagdo humana.

Quanto as ag¢des dos homens privados, porém, estas costumam estar cheias de perigos,

e contra elas a republica deve acautelar-se:
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[...] quando a reputagdo ¢ fruto da agdo privada [...] pode ser nociva e extremamente
perigosa. Consiste esta conduta em servigos prestados indistintamente a todos os
cidaddos: empréstimos, apadrinhamento de matrimonios, defesa contra magistrados.
Sao beneficios que formam seguidores (partigiani) e que geram em quem os concede
a ousadia de violar e corromper as leis (Maquiavel, 2008, III, 28, p. 385).

Magquiavel alerta que um s6 desses atos, mesmo parecendo virtude, mas, sendo porém
vicio, se se deixa impune, tém o potencial de arruinar a republica, recomendando pena severa
a seus autores. Foi o que sucedeu a um homem que adquiriu reputagdo distribuindo alimento

em tempo de fome. Vendo naquele ato um perigo, o Senado decretou puni¢do exemplar, a saber:

Um certo Spurio Mélio, que possuia riqueza consideravel para seu tempo, resolveu
adquirir cereais por conta propria, distribuindo-os gratuitamente ao povo. Isto lhe
valeu tal afei¢do por parte da plebe, que o Senado, temeroso das consequéncias que
poderia ter aquela liberalidade, nomeou um ditador contra ele, que o fez executar
(Maquiavel, 2008, 111, 28, p. 385).

Ora, também nas republicas o povo pode sucumbir as aparéncias, tomando por bem
aquilo que ¢ mal. Entretanto, ao contrario dos principados, nas republicas os cidadaos podem
contar com institui¢cdes de protecao ao interesse coletivo. Maquiavel evidencia a distingao entre
a virtude na esfera privada (sempre perigosa ao bem comum), e a virtu da republica, a medida
que um ato moralmente bom, na vida privada, pode ser perigoso e incompativel com o bem

comum.

A maneira mais eficaz da Republica vigiar a liberdade ¢ adotar pena severa e rigorosa
diante da licenciosidade. Nas republicas, alerta Rodrigo (2002, p. 89) o vinculo do cidadao com
o Estado se faz por meio das instituigdes, pois a criagdo de lagcos pessoais cria partigiani,
portanto, ameaca a liberdade; nas republicas todos devem afeigoar-se mais as leis e as
instituigdes do que aos magistrados, de modo que, sentimentos aparentemente virtuosos como
bondade, humanidade, piedade, cleméncia e outros qualidades personalissimas sdo perigosos e

podem levar a corrupgdo, beneficiando o interesse privado em prejuizo do interesse publico.

Conclui-se por entender que a constru¢ao do espago politico, tarefa da educacao
principesca ou popular, exige esforcos criativos, uma arte permanente, exercida dia a dia, razdo
porque, dada a tarefa especifica de governanga, seja o regime um principado ou uma republica,
¢ exigido, em qualquer caso a existéncia de um colegiado que pode ser chamado senado ou
camara, e que seja capaz de educar o povo, promulgando, extinguindo e aperfeigoando leis ou
instituicdes reguladoras do Estado e da conduta privada. A se¢do a seguir aprofundard a
necessidade da consolidagdo de uma educagao civica e religiosa, especialmente espelhadas nos

exemplos de Roma da Grécia antigas.

3.1.2 O papel da religido na formagao das virtudes civicas
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Magquiavel tece critica a ética do cristianismo moderno, de vez que o autor atribui as
antigas religides grega e romana a caracteristica de infundir no povo o espirito de bravura,
virilidade, honra, retiddo moral, e busca da gléria para cada guerreiro, enquanto os cristdos
submergem ao império estéril da humildade e mansiddo. Na critica a “cristandade”, Maquiavel
denuncia o0 modo como ela reduziu a nada o valor das glorias deste mundo em troca de uma

promessa de gloria futura no paraiso, dizendo:

Com efeito, nossa religido, mostrando a verdade e o caminho Unico para a salvagio,
diminuiu o valor das honras deste mundo. Os pagaos, pelo contrario, que perseguiam
a gldria, (considerada o bem supremo), empenhavam-se com dedicacdo em tudo que
lhes permitisse alcanga-la. Vé-se indicio disto em muitas das antigas institui¢oes, a
comegar pelos sacrificios, esplendorosos em comparagdo 0s nossos, bastante
modestos, e cujo rito, mais piedoso do que brilhante, nada oferece de cruel capaz de
excitar a coragem (Maquiavel, 2008, II, 2, p. 199).

Nao obstante a critica quase implacavel seguidamente dirigida ao cristianismo,
Magquiavel vé na religido em geral um dos esteios fundamentais da educacao popular. Mas a
censura que impde ao cristianismo, bem como a exaltacdo ao paganismo grego € romano
antigos devem ser compreendidas tdo somente como analise filosofica por ele realizada acerca
do vicio ou virtude politicas implicitos a cada religido. Enquanto analista politico e escrutinador
da politica, a religido somente interessa a Maquiavel a medida em que exerce papel de destaque
na educagdo do povo e, consequentemente na manutengcdo da ordem e da paz social. Dessa
forma, as criticas de Maquiavel ao cristianismo moderno, para além de ndo se estenderem a
religido em geral, também ndo desqualificam o cerne da mensagem teologica crista, sendo que
denuncia com veeméncia que a interpretagao que dele tem sido feita contribui para docilizar o
carater viril do homem, abrandando e acovardando a bravura e a natureza bélica do homem. O
cristianismo afirma: “Bem-aventurados os mansos” (Mt. 5, 4, 1985, p. 1845) ¢ “Bem-
aventurados sois, quando vos injuriarem e vos perseguirem e, mentindo, disserem todo o mal
contra vos por causa de mim” (id., 5, 11); isto os pagdos ndo podem compreender, ou, ndo o
assimilam como imperativo de subordinagdo, pois as antigas religides, ao contrdrio, incitam o
instinto do ofendido a desagravar a ofensa sofrida e cobra-la ao preco da vida do agressor,
quando necessario. E ainda, sentindo a falta de uma lideranca intermediéria, abaixo do mestre
deles, os discipulos discutiam pelo caminho de Cafarnaum quem seria o maior dentre eles e
Jesus lhes respondeu: “Se alguém quiser ser o primeiro, seja o ultimo e o servo de todos.” (Mc.
9, 35, 1985, p. 1911); no paganismo, entretanto, cada homem ¢ compelido a desenvolver “a
ambicao de procurar alcancar os fins mais nobre dentre todos, a honra e a gloria para si mesmo

e para o seu pais”® No cristianismo, por fim, ¢ ensinado: “Amai 0s vossos inimigos, fazei o bem

® Cf. Cicero, 1986, p. 15.
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aos que vos odeiam, bendizei os que vos amaldicoam. A quem te ferir numa face, oferece a
outra” (Lc. 6, 27-29, 1985, p. 1940); entre os pagdos, porém, ensinou-se que “¢ melhor ser

T que se deve fazer bem aos amigos e mal aos inimigos, pois “E estimado

temido do que amado
um principe quando sabe ser verdadeiro amigo e verdadeiro inimigo, isto ¢, quando, sem
qualquer preocupacao, age abertamente em favor de alguém contra um terceiro” (Maquiavel,

2019, XXI, p. 95), e que “todos os profetas armados venceram e os desarmados fracassaram.”®

Nos muitos encomios proferidos em favor da religido pagd da Grécia e da Roma
antigas, de seus cultos grandiloquentes e do modo como ela favorece a educagao para a ag¢do, o
desenvolvimento das virtudes civicas e a busca da honra e da gloria mundana. O comentador
Skinner (1988, p. 48) contradita os valores do cristianismo reiterando que os moralistas
romanos, que muito influenciaram Maquiavel, tratando da Fortuna e dos bens que ela dispensa,
elencou os estoicos: Séneca, que teria destacado “honras, riquezas e influéncia”; Salustio, que
elegeu “gloria, honra e poder”; e Cicero, que enfatiza a “conquista da gloria”, o aumento da

honra e da gloria pessoais” e a aquisi¢ao da “mais verdadeira das glorias™ que se possa alcangar.

Magquiavel destaca, até mesmo o papel das religides pagas em aspectos singularmente
peculiares da constituigdo do carater humano como a robustez dos corpos e a defesa da

liberdade, afirmando:

Quando se considera por que os povos da antiguidade amavam a liberdade mais do
que os de nossa época, parece-me que a razdo ¢ a mesma que explica por que hoje os
homens sdo menos robustos — o que se relaciona, a meu juizo, com a diferenca entre
anossa educacdo e dos antigos, e a diferenga igualmente grande, entre a nossa religido
e a dos antigos (Maquiavel, 2008, 11, 2, p. 199).

Magquiavel parece convencido de que a ética das religides pagas molda o carater e ¢
determinante na formag¢ao da consciéncia publica e privada dos cidadaos. O valor dela ndo deve
ser ignorado por nenhum principe na constru¢cdo da moral politica de um povo. Maquiavel
comeca a tratar da questao religiosa em seus Comentdrios por enaltecer o valor dos homens que
tiveram a grandeza de fundar e chefiar as religides; “Dentre todos os mortais que j4 mereceram
elogios, os mais dignos sdo os chefes ou fundadores de religides” (Maquiavel, 2008, I, X, p.
53). E para distinguir a metafisica do moderno cristianismo daquela levada a efeito pelas antigas
religides, Maquiavel (2008, II, 2, p. 199) aponta a pompa e circunstancia das cerimdnias
religiosas das antigas religides a grandeza e magnificéncia delas, lembrando que havia

sacrificios barbaros e sangrentos, nos quais muitos animais eram degolados e a visdo reiterada

" Cf. Maquiavel, 2019, XVII, p. 73.

8 O autor faz referéncia explicita a forca das armas de Moisés, Ciro, Rdmulo e Teseu, bem como sutilmente faz
critica a recente memoria de frei Girolamo Savonarola que chega ao governo de Florenca sem tropas apenas para
sucumbir miseravelmente quatro anos depois (Maquiavel, 2019, VI, p. 33).
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de tais espetaculos, ao mesmo tempo tao cruéis e grandiloquentes contribuiam para endurecer
os homens, tornando-os mais ativos e belicosos; do mesmo modo que aquelas religides sé
atribuiam honras divinas aos mortais que alcangassem a gloria mundana, como os militares
famosos e os chefes de Estado. Os pagdos davam a maxima importancia a grandeza da alma,
ao vigor do corpo, a tudo o que pudesse contribuir para tornar os homens robustos, corajosos ¢
destemidos. Ao passo que “nossa religido,” ao contrario, somente santifica e exalta os humildes,
os homens devotados a contemplacdo, e ndo a vida ativa, pois apenas adota por bem supremo
a humildade, enquanto expressa desprezo pelas coisas deste mundo. Se a nossa religido
recomenda hoje que sejamos fortes (no sentido de virtude da fortaleza), ¢ mais para resistir aos

males e menos para incitar o homem a realizacao de grandes empreendimentos.

A critica de Maquiavel (id., I1, 2, p. 199) ao cristianismo prossegue recordando que ele
“tornou os homens mais fracos,” que a religido “entregou o mundo aos celerados;” que estes
“sabem que podem exercer a tirania sem medo”; que o cristianismo adestra os homens ao
“sofrimento sem vinganga,” pois que aceitam “todos os ultrajes, na esperanga de conquistar o
paraiso.” Entretanto, apesar de enaltecer as religides pagds de Roma e da Grécia e confrontar
com dureza o cristianismo, Maquiavel ndo ¢ anticristdo, mas ¢ um crente em Deus e deixa clara
sua fé religiosa em muitas passagens, como quado onde anima a Lorenzo de Medici a tomar o

encargo de libertar a Itélia, afirmando:

Além disso, veem-se aqui extraordinarias agdes de Deus, como ainda ndo se teve
exemplo: o mar se abriu, uma nuvem revelou o caminho, da pedra brotou a agua, aqui
choveu o mana; tudo concorreu para a vossa grandeza. Deus ndo quis fazer tudo, para
ndo nos tolher o livre arbitrio e parte da gloria que nos cabe (Maquiavel, 2019, XX VI,
p. 109).

Entretanto, Maquiavel (id., II, 2, p. 199) alerta para o fato determinante segundo o
qual o que parece ser uma metafisica da resignacdo, do abrandamento do carater e da covardia,
na verdade, ndo passa de um modo especialmente particularissimo de interpretagdao da
mensagem central do evangelho, reflexo mais da covardia do pregador do que mesmo da
mensagem cristd em si; e, se os homens perderam a fibra de outrora, fazendo os céus rarearem
as guerras tais transformagdes tém origem na indoléncia dos que interpretam a religido de
conformidade com sua propria fraqueza, e ndo segundo a virtude verdadeira, pois se levassem
em conta que a fé permite a grandeza d’alma e a defesa da patria, ver-se-ia que a boa religido ¢
compativel com o amor e a honra a pétria, de sorte que a religido ndo apenas ndo se oporia, mas

que até mesmo amimaria os homens a se prepararem para defendé-la, porquanto

Estas falsas interpretacdes que corrompem a educacdo, fazem com que ndo haja no
mundo tantas republicas como outrora, e que, em consequéncia, ndo se veja em nossos
dias todo o amor a liberdade de outros tempos. Penso que o fator mais importante
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dessas alteragdes foi o império romano, cujas conquistas subverteram todas as
republicas, todos os Estados que tinham um governo livre, e embora esse império se
tenha dissolvido, os fragmentos que o compunham néo se puderam reunir, voltando a
gozar dos beneficios da vida politica — com umas poucas excegoes, em tio vasto
territério (Maquiavel, 2008, II, 2, p. 200).

A religido antiga tem a prerrogativa de educar para a bravura, a coragem, a liberdade
e o engrandecimento do homem e da patria. Maquiavel (2008, II, 2, p. 200) reitera que todas as
cidades que vivem sob a égide da liberdade, em qualquer tempo e lugar alcangam sempre o
mais completo €xito se confrontados os indicadores a seguir: a populagdo € mais numerosa
porque os casamentos sao livres e desejaveis; cada um tem todos os filhos que desejar, pois ndo
teme perder o patrimonio e sabe que os filhos ndo serdo escravos, mas serdo homens livres,
capazes de chegar pelas suas qualidades, as posigdes mais elevadas na cidade; as riquezas da
agricultura e do comércio se multiplicam; todos se empenham em aumentar os seus bens, certos
de que poderao gozar deles; ha empenho em conseguir o que favorece a cada um em particular
e a todos em geral, crescendo, assim, a coletividade, por mérito da liberdade reinante na patria,

a prosperidade publica.

Para Rodrigo (2002, p. 74), em Maquiavel, a religido interessa a medida em que
contribui para a manuten¢do da ordem e da paz na cidade, a submissao as leis e a obediéncia
do povo ao principe, de modo que, as criticas enderegadas por Maquiavel a aspectos do
cristianismo, sdo setorizadas e ndo devem ser estendidas as religides em geral, nem mesmo
quanto a veracidade ou falseabilidade das teses teoldgicas; os fundamentos da religido de um
povo devem ser sempre respeitados pelos dirigentes de uma republica ou principado, e estes

devem incontinentemente

[...] respeitar os fundamentos de uma religido nacional. Seguindo este preceito, ser-
lhes-a facil de manter os sentimentos religiosos do Estado, a unido e os bons costumes.
Devem, ademais, favorecer tudo o que possa propagar esses sentimentos, mesmo que
se trate de algo que considerem ser um erro. Quanto mais esclarecidos, € maior o seu
conhecimento da ciéncia da natureza, mais firmemente devem agir assim (Maquiavel,
2008, 1, 12, p. 61).

Pelo que apresenta em seus tratados, Maquiavel confere grande destaque ao poder da
religido e da religiosidade dos homens nos negocios publicos, desconsiderando questdes
referentes a veracidade da natureza teoldgica dela e dos deuses que cultua, pois, a respeito da
religido se pode dizer que “O que a funda, em Ultima instancia, € a crenga no poder e na
inteligéncia dos deuses. Entdo a incredulidade ¢ seu unico vicio.” Strauss, 2013, p. 245. Pelo
que fica demonstrado, ¢ inegavel que a postura de Maquiavel ¢ de profundo respeito e
acatamento a tudo o que representam as religides nos processos de construgdo politica da

harmonia social. As religides exercem, de um lado, a poderosa fungdo de contengdo de conflitos
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e 0 acatamento as leis — cumprindo a funcdo de pacifica¢do social e respeito as instituicdes do
Estado — de outro lado, as religides estimulam o amor a patria, o sentido de pertencimento
individual a comunidade politica, contribuindo para mobilizar e canalizar as paixdes humanas
para o trabalho, a geracdo de riquezas, o treinamento militar e a guerra em defesa do Estado,
representante simbolico da patria; ela defende a terra, a crenga, os valores morais, os bens e

familia de cada homem. E imenso, portanto, o poder da religido em Maquiavel.

Do acima exposto, dever-se-ia, ainda, discutir as razdes por que Maquiavel tece tao
severas criticas ao cristianismo, tendo-o acusado de errar a mao no processo de abrandamento
humano, imputando aos lideres da cristandade a qualificagdo de covardes, responsaveis por
amolecer e afeminar o homem. Por 6bvio, Maquiavel guarda uma profunda magoa da Igreja e
dos papas do seu tempo. No capitulo XI d’O Principe, dedicado aos principados eclesiasticos,
Maquiavel rememora um aspecto intrigante da Igreja desde fins da Idade Média até os seus
dias: teria ela alcangado, naquele momento histérico, muito poder temporal, mas talvez os seus
lideres nao fossem homens de virfu o bastante para liderar o processo de unificagao da peninsula
italiana. E o que descreve Maquiavel (2019, X1, p. 53) ao relatar que caso fosse indagado dos
motivos por que a Igreja alcangou tanto poder responderia que antes do papa Alexandre VI os
potentados italianos pouca importancia davam ao poder temporal da Igreja, mas agora até o rei
da Franca o temia e ndo sem motivos, pois, por for¢a das tropas reunidas por aquele pontifice,
jé& havia sido ele proprio posto a correr da peninsula; ainda que pouco tempo depois o mesmo

papa houvesse permitido que a Franga arruinasse Veneza.

O fato ¢ que Roma, sede do papado, era dominada por dois partidos poderosos e
antagonicos, liderados pelas familias Orsini e Colonna; sempre de armas na mao, assombravam
0s papas, extraindo dai muitos beneficios e nenhum papa havia sido animoso o suficiente para
lograr livrar-se dessa armadilha terrivel; a brevidade do governo de cada pontifice parecia jogar
a favor dos contendores, pois se um papa entrava em guerra contra os Orsini, enfraquecendo-
0s, ndo vivia o suficiente para enfrentar a firia dos Colonna e o oposto acontecia a outro chefe
da Igreja que, por ventura, desembainhasse a espada contra os Colonna. Decorria dai que, o
poder temporal dos papas era pouco estimado pelo povo e, de certo modo, administrado e
corroido pelos poderosos da Itdlia. Em seguida viria o papa Julio II, que deixou a Igreja ainda
mais forte e rica, mas lidou mal com os problemas internos da Igreja, por conta da ambi¢do dos
cardeais, de cuja ambigdo brotavam mil intrigas entre os bardes da Italia. Morto Julio II, veio o
papa Ledao X, um Medici, de quem Maquiavel esperou, debalde, que se tornasse o grande lider

politico da Italia e da cristandade ou fizesse lider e unificador da peninsula a seu sobrinho,
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Lorenzo de Medici, o Magnifico. Para grande desgosto Maquiavel, nada aconteceu e a Italia

seguia sua sina terrivel, conforme denunciou:

[...] presentemente, querendo-se conhecer o valor de um principe italiano, seria
necessario que a Italia chegasse ao ponto em que se encontra agora. Que estivesse
mais escravizada do que os hebreus, mais oprimida do que os persas, mais desunida
que os atenienses, sem chefe, sem ordem, batida, espoliada, lacerada, invadida, e que
houvesse suportado, toda sorte de calamidades (Maquiavel,2019, XXVI, p. 108).

Magquiavel jamais perdoaria a Igreja por tamanho descaso com os destinos da sua
amada patria, decorrendo dai a bilis que destilaria pelo restante dos seus dias contra os chefes
da Igreja e, por extensdo, contra o cristianismo. Porém, de acordo com Rodrigo (2002, p. 75),
a incredulidade religiosa ofende menos por suas consequéncias heréticas na dimensao teologica
da vida comum — que sdo graves — e mais do que pelo prejuizo que dela resulta, pois 0 mau uso
das religides provoca a descrenga nas divindades, conferindo aos homens a capacidade de
subverter as instituicdes e conflagrar a coletividade contra a ordem publica, sem que qualquer
proveito ou utilidade a comunidade politica possa advir da insubordinacdo deflagrada pelos
inimigos da religido. Pelo contrario, a autora alerta para o perigo do desprezo ao culto dos
deuses e a piedade religiosa acusando tais praticas de sintomas de corrupgdo do Estado. E
prossegue (id., 2002, p. 76) apresentando o carater instrumental, politico e educativo da religido,
a medida que opera no controle social e na politica produzindo beneficios tanto no modo
coercitivo quanto persuasivo. A religido, assim como o sao as leis e as armas ¢ “arte da paz”.
Ela cumpre a fungdo de facilitar a complexa e delicada missdao de comandar os homens,
fazendo-os obedecer, de preferéncia, voluntariamente, pois como arte, tem um valor
instrumental imenso, um meio a servico da obra humana; e por seu carater pacifico oferece os
elementos necessarios para comandar sem a necessidade de recurso a forga bruta. Entretanto,
sem deixar de exercer a coac¢do, infunde nos homens o temor a divindade, constituindo
alternativa ao emprego da violéncia. Recorda que Maquiavel faz crer que, para um povo
piedoso, os preceitos divinos sdo mais importantes que as prescricoes legais, a religido também
os constrange de um modo especial, pelo temor as divindades, possuindo, assim, uma forca
superior a da lei, pois, “Quem examinar os atos importantes devidos a todo o povo romano
reunido, [...], verd que os romanos respeitavam seus juramentos mais ainda do que as leis,
convencidos que estavam de que a poténcia dos deuses ¢ maior do que a dos homens”
(Maquiavel, 2008, I, 11, p. 57) e, referindo-se a Numa Pompilio, tomado em conta de homem

prudente, pacifico e religioso, que sucedeu a Romulo, no trono de Roma, disse:

O novo monarca encontrou o povo bravio; quis impor-lhe o jugo da obediéncia civil,
fazendo com que experimentasse as artes da paz. Voltou o seu olhar para a religido
como o agente mais poderoso da manutencdo da sociedade, fundando-a sobe tais bases
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que nenhuma outra republica demonstrou jamais maior respeito pelos deuses, o que
facilitou todos os empreendimentos do Senado e dos grandes homens que aquele
Estado viu nascer (Maquiavel, 2008, I, 11, p. 57).

O temor de Deus e o medo ao castigo divino, aspecto presente em todas as crengas
religiosas, contribui de modo decisivo, no entendimento de Maquiavel, para a manutenc¢ao da
boa ordem politica, reprimindo os desregramentos, tornando os homens submissos ao Estado,
doceis as leis e obedientes a seus governantes. A religido, vista sob qualquer angulo, analisada
a partir de qualquer aspecto, em qualquer tempo e lugar, ¢ indispensavel enquanto elemento de
controle social e politico. Desse modo, um principe sabio e prudente jamais abriria mao de
instrumentalizar, em seu favor, um recurso tao extraordinario e de alcance tdo extenso no tecido
social. As poderosas chaves de controle, contengdo e dominagdo politica e social de que
dispdem as religides, seja por meio da coagdo, seja por desenvolver profundos vinculos de
coesdo, pertencimento e submissao favorecem o exercicio da obediéncia e da docilidade. Tao
poderoso ativo politico somente a religido, por sua inegavel dimensdo mistica e capacidade de
tocar o sagrado, mediar o divino e sacralizar o mundano, ¢ capaz de colocar a disposi¢cao do

principe.

A ideia de que a religido antiga favoreceu a virtu ¢ explicitada muitas vezes por
Magquiavel, especialmente quando argumenta em favor da forca e da grandeza do rito dos cultos
antigos, marcados pela prodigalidade dos sacrificios sangrentos delas, “e este espetaculo, sendo
terrivel, endurecia os homens” (Maquiavel, 2008, II, 2, p. 199), em contraposi¢ao aos aspectos
de humildade e delicadeza do rito cristao, pois, “parece que esta moral nova tornou os homens
mais fracos, entregando o mundo a audacia dos celerados” (id., I, 2, p. 199). De acordo com a
tese de Ames (2009, p. 145) Maquiavel apresenta grande destaque para o aspecto de que as
religides ndo sdo indiferentes a sorte dos homens no mundo, a medida em que incutem ideias
que sdo tomadas como absolutas, determinando, assim, os destinos do homem em sua trajetoria
para o bem ou para o mal. O cristianismo, prossegue Ames em sua leitura de Maquiavel,
esvaziou do contetdo real a ideia de “forca”, espiritualizando-a; enquanto no paganismo a
“forga” representava coragem e destemor para resistir ao inimigo, lutar em defesa da patria e
proteger a liberdade do seu pais para o cristianismo a “forca” estéd revestida de uma disposi¢ao
moral interior para ndo incorrer nos desejos de gloria e de grandeza mundana. Ao esvaziar o
sentido originario dos valores, o cristianismo condena a sorte dos povos ao talante dos facinoras,
gente desprovida de escrupulos morais e dispostas a usar a for¢a bruta para domina-los. De
modo tal que, a educagdo promovida pelo cristianismo, por estimular a resignagdo, a piedade e

a renuncia as glorias do mundo, favorece o triunfo da tirania sobre a liberdade.
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Dessa forma, Maquiavel responsabiliza a educacio cristd pela debolezza® do seu tempo
e reitera a necessidade de espelhar-se nos exemplos dos antigos para recuperar o ideal de virtu,
honra e gloria, sem temor ao conflito O argumento de Maquiavel, que enxerga virtudes no
conflito, conforme Ames (2009, p. 147), assenta-se sobre a circularidade, mencionando que os
tumultos havidos em Roma ndo devem ser tomados por desordem, pois ndo comprometem a
virtude; pelo contrario, as vitudes romanas nascem da boa educagdo civica, e esta das boas leis,
que, por sua vez tiveram origem nos tumultos. Os tumultos jamais engendrariam boas leis em
Roma, caso ndo fossem eles mesmos portadores das virtudes originarias que lhes deram causa;
de modo tal que a desordem conduz a ordem, a medida que a propria desordem ¢ remédio
necessario e condigdo essencial a imposi¢do da ordem. Assim, quando ocupam as ruas
ocasionando a violéncia, fazendo fechar negocios, dispersar as gentes amedrontadas, a plebe
furiosa que se levanta em protestos contra a reinante insoléncia dos patricios poderosos, nao
apenas nao cria a desordem politica e social, conforme alegado por incautos e maus intérpretes

da histoéria, mas promove a paz e garante a ordem futura do Estado.

Por fim, resta claro que a educagdo, derivada da religido, da forma e consubstancia a
maneira de viver de cada povo. Conforme Rodrigo (id., p. 79), a conduta dos homens, corajosa
ou covarde, coberta de glorias ou ndo, imbrica-se com a crenga religiosa que professa e deriva
necessariamente da visdao de mundo e da concepgao desta em relagdo a educagdo. Além de
legislar a respeito da dimensao espiritual, o cristianismo, como outras religides, tem o condao
de consolidar normas morais que dirigem a conduta dos homens neste mundo. A ética da
humildade e aversao as glorias terrena levada a efeito pela Igreja, justamente numa Italia e num
momento em que aquela peninsula mais se carecia de virtu ¢ apresentada por Maquiavel como

evidéncia da influéncia negativa que o cristianismo exerceu sobre a conduta dos italianos.

3.1.3 Areligido dos romanos

Ao demonstrar toda a forca de que € capaz a religido na formagao das virtudes civicas
do cidaddao e de um povo, Maquiavel recorreu ao exemplo do poder de motivacdo e
comprometimento que alcangou por meio da religido o exército do povo samnita.'® Através de

uma narrativa épica e, sem davidas, comovente, (Maquiavel, 2008, I, 15, p. 67) descreve o

® Do italiano, fraqueza, indoléncia.

10 “Nas regides centrais e meridionais da Italia, desde os meados do segundo milénio a. C. fixaram-se povos de
lingua indo-europeia (provavelmente aparentados dos ancestrais dos gregos). Chamados genericamente de
italiotas ou itdlicos, subdividiam-se em varios grupos: latinos, sabinos, samnitas e outros. Esses povos conheciam
a técnica do bronze; no final do segundo milénio a. C. novas migrac¢des de indo-europeus (umbrios) trouxeram o
conhecimento e o uso de instrumentos de ferro” (Aquino et all, 1980, 11, p. 226).
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modo como os samnitas recorreram a religido como derradeiro remédio contra os seus
numerosos e continuos males. Pois, tendo ja sido vencidos muitas vezes pelas tropas romanas,
nesta que parecia ser a batalha derradeira viam o sangue de seus soldados e capitdes tingir de
vermelho o solo da Toscana, levando ao desastre a campanha confederada que empreendiam
ombreados aos toscanos, imbrios e gauleses. E eis que “Ja ndo podiam contar com sua propria
for¢a, ou com a dos aliados, e contudo, ndo abandonavam a disposi¢do de combater pela
liberdade defendida com tdo pouca sorte; preferiam ser vencidos a deixar de tentar a vitoria”
(id., 1, XV, p. 67). Como tudo parecesse perdido, os oficiais samnitas resolveram, ainda, fazer
uma ultima tentativa. Sabendo que o sucesso desse esforgo sobre-humano dependia em grande
parte da firmeza de seus soldados, € que 0 modo mais seguro de alcanga-la fosse por meio da
religido, resolveram renovar um antigo sacrificio, servindo-se de seu sumo sacerdote. O
religioso arranjou a cerimdnia principiando por um sacrificio solene e, chamando os chefes
militares para junto dos corpos dos soldados mortos em combate que jaziam sobre altares
iluminados por tochas, e os fez jurar pelo preco de suas vidas ndo abandonar a batalha. Cercados
de centurides, os mais de quarenta mil soldados vestidos de branco, com cristas e penachos
sobre os capacetes, conferindo ao espetaculo um aspecto de pompa e circunstancia, por sua vez
foram chamados a jurar, ao lado dos altares, com a espada em riste ndo repetir jamais o que
iriam ver e ouvir; e deles foi exigido que, diante dos deuses ali invocados pelo sumo sacerdote,
prometessem, com imprecagoes terriveis € pronunciadas por meio de formulas solenemente
espantosas, seguir estritamente as ordens de seus comandantes, sem abandonar o combate sob
nenhum pretexto, at¢é mesmo matando qualquer soldado que vissem fugir. A solenidade foi
encerrada com o sumo sacerdote invocando aos deuses para que estes fizessem cair sobre as
suas cabecas e as de seus descentes as mais cruéis vingangas caso rompessem o juramento
solene ali celebrado. Alguns soldados recusaram-se a prestar tal juramento, mas foram
imediatamente degolados. Desse modo, todos os demais, tomados de grande temor, prestaram
o juramento exigido. Um centurido romano que foi ao encontro deles, disse ao retornar: “As
cristas ndo sdo perigosas e os escudos dourados também podem ser transpassados pelas langas
romanas”. Como era esperado, os samnitas foram vencidos porque a indomita coragem dos
romanos € o terror que inspiravam as passadas derrotas foram mais fortes que o ardor e a
santidade do juramento pronunciado. Pela galhardia com que combateram, vé-se contudo,
conclui Maquiavel, que os samnitas, julgaram ter apenas um recurso para levantar a coragem

que ja lhes faltava, provando o valor e a inescusavel confianga que pode inspirar a religido.
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A religido dos romanos, politeista e antropomorfica (Funari, 2002, p. 94), recebeu
marcante influéncia etrusca e grega a partir da expansdo romana sobre todo o Mediterraneo.
Os romanos entraram em contato com diversas religides e tiveram por elas grande respeito. O
Pantedo erigido por eles incorporava diversos deuses gregos, latinizando seus nomes, mas,
mantendo os mesmos atributos originais deles, recebendo, cada um desses deuses, da parte do
povo romano, profunda devogao e acatamento, fato que revela um espirito de abertura a crencas

diversas das suas e admiravel tolerancia religiosa.

Os romanos expressavam sua devocdo aos deuses com oferendas apresentadas
publicamente nos templos, mais, especialmente, o faziam nos santuarios domésticos, em
homenagens aos deuses /ares, protetores da casa e da familia. Nao era incomum que também
realizassem procissdes, oragdes, € sacrificios publicos, em datas e festas especiais dedicadas
aos deuses mais destacados da cidade. Mas durante o periodo do Império a religido oficial
sofreu uma inflexao marcante: o culto aos imperadores, contra o qual levantavam-se os cristaos
que se recusavam a prestar culto ao governante e, por nao reconhecer nele nenhuma divindade
muitos foram presos e martirizados. A partir de entdo, o mesmo imperador que cultuava aos

deuses, também exigia culto a si mesmo, autoproclamando-se “deus”.

Desse modo, a religido romana tornou-se uma espécie de religido civica, reverenciando
os imperadores, declarados "santos" apds a morte. Esse culto aglutinou, durante os trés
primeiros séculos da era crista, as elites do Império. Assim, deixar de honrar e cultuar o
imperador constituia ofensa civica grave, punivel com a perda de cargo publico ou impedimento
de assunc¢do a qualquer funcao de Estado, chibatadas em praga publica ou prisdo no calabougo

por um tempo que variava conforme o humor e a sanidade mental do imperador de plantdo.

Enquanto religido do Estado, a prética das crencas cultuadas em Roma, para além do
conforto espiritual, como € proprio a toda religido, também passa a constituir um passo decisivo
na carreira publica, na dimensao politica da vida concreta dos romanos, ai consideradas, a honra
e a fama pulbica de cada homem. Assim, professar a religido oficial, em Roma, representava
mais que alimentar a mistica espiritual enquanto necessidade inerente & incompletude humana,

era também ativo politico indispensavel a quem desejasse ascender na politica.

O estoicismo exerceria profunda influéncia em Roma, tendo, inclusive, entre seus mais
destacados representantes os fildsofos Marco Aurelio, Séneca, Epicteto e Cicero. Cristianismo
e estoicismo, em Roma, se voltavam, especialmente, para um publico formado por intelectuais,
filosofos, mulheres, escravos e gente sem posses, que habitava cavernas e catacumbas (onde se

ocultava o culto cristdo perseguido). Juntos, e se influenciando mutuamente, cristianismo e
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estoicismo encontraram enorme apelo junto a essas camadas sociais € minaram, progressiva e

lentamente, os alicerces da religido pagad dos romanos.

De acordo com Kerényi (2022, p. 68), os romanos se destacavam em matéria de
religido, sabiam especialmente distinguir a diferenca de sua experiéncia religiosa em relagao as
demais nagdes e consideravam estar entre os povos que se distinguiam por um talento religioso
especial e tnico. Embora os gregos tenham transmitido aos romanos a consciéncia religiosa,
Polibio descreve, com admiracao, a piedade dos romanos. Possidonio de Apameia e mestre do
estoicismo teria despertado ndo a religiosidade, mas a consciéncia dessa dimensao religiosa nos
homens daquele império, pelo que assim se referiu: “Se ele foi o despertador, ele despertou,
contudo, a consciéncia de algo que estava la. Seu discipulo Cicero faz uma distin¢do que so
pode ser feita na posse tanto desse algo existente como daquela consciécia” (id., 2022, p. 69).

Ainda a respeito de tdo afinada consciéncia religiosa, assim se pronunciou o haraspices: !

Por melhor que seja nossa opinido sobre nés mesmos, nao superamos os hispanicos
em numero, os gauleses em forca, os fenicios em astucia, os gregos em artes, os
italianos e os latinos no sentido nato de patria e solo, mas a todos os povos em
religiosidade e por essa sabedoria tnica de que chegamos a percepgdo de que tudo
esta sujeito ao dominio, ao governo e a diregio dos deuses (Kerényi, 2022, p. 69).

Para além da consciéncia filosofica da religido, a contribui¢do grega a religiosidade
romana, segundo Kerényi (id., p. 70) se esgota nesse ponto, sendo, pois, caracteristico do estilo
da religido o fato de que ndao houve, por muitos séculos, o termo em grego para designar a
experiéncia religiosa, enquanto em Roma a palavra latina religio, usada no sentido de “cautela
seletiva” designava ja essa dimensdo. Na Grécia, somente com Platdo e Demdstenes o
substantivo eulabeia (usado no sentido de cautela e reveréncia), passa a ser usado em referéncia

ao sentido religioso dos gregos.

A religido € matéria de capital importancia para os romanos, um povo profundamente
religioso, cuja consciéncia religiosa e mistica faz que nenhuma decisao importante fosse tomada
sem que fossem consultados os deuses, por meio de augulrios, sinais nos céus, sondagens as
vestais dos templos e investiga¢do de visceras de animais durante os sacrificios realizados nos

cultos. Pelos sinais favoraveis dos deuses se comegavam os plantios, construiam-se palacios,

11 Cf. Sacerdote da religiio romana, que nos sacrificios predizia o futuro a partir da observagio das entranhas dos
animais sacrificados. Antigos adivinhos etruscos, “observadores de entranhas” cuja arte consistia em deduzir a
vontade dos deuses a partir da aparéncia das entranhas do animal sacrificado. especialmente o figado e a vesicula
biliar das ovelhas. Também interpretavam os pressagios ou fendmenos incomuns da natureza, como trovoes e
relampagos, os nascimentos monstruosos € prescreviam as cerimonias expiatorias. Sob o império existia um
colégio de 60 Haruspicios; no entanto, nunca foi um sacerdocio estatal, mas um corpo de consultores
especializadoariados”. (Encyclopadia Britannica, Inc. 2024).
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ia-se a guerra, batalhas eram adiadas ou antecipadas e casamentos eram celebrados. Os deuses
maiores eram honrados diariamente nos templos e os menores (deuses lares) eram cultuados
nas casas das familias. O sentido de familia foi aprofundado no direito e na convivéncia social
a partir da compreensao religiosa dos romanos, que passaram a atribuir a institui¢do familiar
um carater sagrado, produto da vontade dos deuses, Desse modo, em Roma, nada se fazia sem
o concurso dos deuses e 0 que quer que se pretendesse empreender seria abandonado, ou adiado,

enquanto nao se vislumbrasse os sinais do favor divino.

3.1.4 Esparta e a religido dos gregos

Em Esparta, especialmente, a religido desenvolve funcdo central na formagdo das
virtudes civicas dos cidaddos. A esse respeito Jaeger assim se pronuncia: “Em contrapartida,
Esparta tem, de pleno direito, um lugar na historia da educagdo. A criagdo mais caracteristica
de Esparta, e o Estado representa aqui, pela primeira vez uma for¢a educadora no mais vasto
sentido da palavra” (Jaeger, 2013, p. 109). O mesmo autor (id., p. 109) esta de acordo que sao
escassas as fontes referentes a historia da educagdo lacedemonia limitando-se a escoimar os
poemas e elegias de Tirteu, passando a investigar textos relativos as constitui¢cdes espartanas,
de autoria de Xenofonte, no século IV a. C., a versdo perdida, de Aristoteles e a biografia de
Licurgo, de autoria de Plutarco. Tudo o mais avaliado, o autor inclina-se a crer que a crenga de
que a educacdo espartana resumia-se a uma preparacao militar unilateral ¢ fruto da visao de
Aristoteles, na Politica. Compulsando os textos de grande autoridade em matéria de formagao
das cidades gregas, como os de Karl Otfried Miiller, Jaeger compreende que os espartanos
faziam parte das ultimas levas de migracao dorica, sendo, pois, os guardides da maior pureza
de raga dorica da Peninsula balcanica, e do Peloponeso em especial, razdo porque nao ¢ de
estranhar que tenham conservado um caréter militar relativamente rigoroso e toda a educacao
transmitida de uma a outra geracdo se fazia por dentro e a partir dos valores religiosos

professados e da formagao militar a que eram submetidos.

O poder politico lacedemonio estava concentrado quase que unica e exclusivamente
no Eforato ou Gerusia, instituicdo elevada ao topo organizagao do Estado. Da Gerusia, a casa
dos velhos — os membros atendiam pelo titulo de gerontos, — derivavam dois reis, com
atribui¢des limitadas. Ao senado submetia-se uma assembleia maior sem poder de propositura,
mas apenas com poder de veto a matérias votadas pelos trinta ancidos da institui¢do suprema.
Ocorre que em matérias referentes a temas sensiveis o Eforato tinha a prerrogativa de rejeitar o
veto da assembleia popular e até mesmo dissolvé-la, revelando seu carater supremo e, quando

necessario, autoritario.



72

Conforme Jaeger (id. 2013), a constituicdo espartana elaborada por Licurgo consiste,
de um lado, de um conjunto de costumes recolhidos e comentados — uma constitui¢do
consuetudinaria, fundada especialmente no costume do povo e na tradicdo oral valida —
formando ndo um texto legislante, no sentido classico, mas um rnomos representativo da ética e
das tradi¢cdes do povo; e de outro lado, de algumas leis explicitas referentes a estruturacao das
institui¢des e, particularmente, as regras de funcionamento da assembleia popular, constituindo
o corpo constitucional, uma obra de sabedoria de seu proponente, que, tal como Sdcrates e
Platdo, dava mais importancia a for¢a da educacdo e a formacao da consci€ncia dos cidadaos
do que mesmo as prescrigdes escritas. A respeito da educagdo espartana, implicita em sua

Constituigdo, Jaeger assim se pronuncia:

Ao compararem-na com o estado lastimoso da democracia atica degenerada, os
filésofos tratadistas foram levados a encarar as institui¢des como invengdo consciente
de legislador genial. Na vida dos espartanos — nas suas refei¢des coletivas e na sua
organizacdo guerreira, instaladas em tendas de campanha, no predominio da vida
publica sobre a privada e na estruturacdo estatal do jovens, de ambos os sexos e,
finalmente, na rigida separacéo entre a populacdo agricola e industrial “plebeia” e os
senhores livres, devotados so aos deveres citadinos, a pratica guerreira e a caga — viu-
se a realizacdo consciente de um ideal de educagio andlogo ao que Platdo propde na
Republica. (Jaeger, 2013, p. 112).

Efetivamente, segundo Jaeger (id. 2013, p. 112), Esparta foi modelar para Platao e
outros teoricos inclinados a superar o problema social do individualismo, pelo modelo de
educagdo coletivista a que mais aspiravam. O Estado espartano, com sua autoridade rigorosa
surgiu como solucdo pratica ao problema da educacao almejado também por plantonistas como
Plutarco, que expressou sua admiragdo a ela exclamando: 4 educagdo estendia-se aos adultos.
Ninguém era livre nem podia viver ao seu bel prazer. O modelo espartano previa uma educacao
para toda a vida e todos viviam como se num acampamento militar estivessem. Licurgo destaca
que, na cidade, ninguém tem desejo nem capacidade pra fazer vida privada, e todos consagram

a vida a comunidade e ndo pertencem a si mesmos, mas a patria.

Como suporte a educagdo civica, Esparta partilhava com as demais cidades gregas,
inclusive com a arquirrival Atenas, a mesma religido politeista, os mesmos deuses com alguma
adaptacdo e somente no culto havia diferencas marcantes, mas € fato inconteste que a religido,
no mundo grego, ocupava todos os espagos da vida, o social, o piblico-estatal, o econdomico e
o militar. A esse respeito Assuncdo (2011, p. 02) indica que entre os lacedemonios, assim como
com todos os helenos, as esferas politica, social, econdmica, militar e religiosa, estavam
diretamente vinculadas, e era praticamente impossivel percebé-las de maneira separada.

Segundo Vegetti (1994, 232 apud Conceigdo, 2011, p. 03), a religido entre os helenos era uma
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experiéncia difusa, que a tudo interpenetrava e estava presente em todos os atos da existéncia

humana.

Em Esparta a religido era de importancia superior até mesmo a guerra, ¢ isto ndo ¢ de
somenos importancia quando lidamos com um povo de natureza belicosa, guerreiro de
formagao, como ¢ o caso dos lacedemonios. Tratando da Historia, de Her6doto, da Historia da
Guerra do Peloponeso, de Tucidides e da Constituicdo dos Lacedemonios, de Xenofonte,
Assungdo (2011, p. 01) recorda que, quando tais classicos fazem remissdo aos espartanos
apontam que suas acdes politicas, sociais ou militar estavam vinculadas as suas leis e tradigoes.
Herodoto afirma que quando ocorreu a batalha de Salamina, entre helenos e persas, os
lacedemonios ndo teriam atendido ao chamado, devido a realizacao da festividade religiosa das
Hyakinthias (festa dedicada ao deus Apollo), pois “[...] atribuiam a maior importancia ao

cumprimento dos deveres religiosos [...]”. (Herodoto, 1988, IX, p.7). E o que fica reiterado:

Ja em Tucidides observamos que em todos os momentos em que oS espartanos
necessitavam realizar uma trégua efetuavam-na de acordo com suas principais
celebracdes religiosas. Xenofonte, por sua vez, declara que os cidaddos de Esparta
somente conseguiram a prosperidade devido a obediéncia as leis de Licurgo.
(Xenofonte, 2, 3, apud Assuncdo, 2011, p 02).

Assungao desenvolve essa tese com o intuito de romper com a erronea imagem que se
construiu de Esparta como uma sociedade estritamente belicosa, sem qualquer interesse por
outras praticas que nao seja a guerra. Esparta ndo era assim. Contrariamente, esta imagem ¢
posta abaixo quando se verifica que os espartanos também cuidavam bem da economia e da
politca. A esse respeito se pronuncia Funari (2002, p. 27) afirmando que os doérios, que
ocuparam parte do Peloponeso no século IX a. C., dominaram os povos originarios e os fizeram
seus servos (hilotas), termo que designa servos, grupo social desprovido de direitos. Os hilotas
também perderam suas terras para os novos conquistadores e ainda eram constrangidos a
partilhar com os lacedemonios, as colheitas e frutos da terra, na razao de metade (meia) de toda
a producdo, o que conferia ao Estado espartano e a seus cidaddos excelentes renda. A garantia
de renda estavel permitia-lhes oportunidade de dedicacao militar exclusive e os impedia de
exercer qualquer outra atividade que entrasse em choque com o interesse militar e o poder de

Estado, concentrado na Gertsia, estaelecida por uma deliberacdo, que estatuia:

Depois que o povo estabelecer o santuario de Zeus Silanio e Atena Silania, depois que
o povo distribuir-se em tribos, depois que o povo tiver estabelecido um conselho
(gertsia) de trinta, incluindo os reis [...], que se retinam de estacdo a estacdo para a
festa de Apelas entre Babica e Cnaquion; que os ancifios apresentem ou rejeitem
propostas; mas que o povo tenha a decisdo final. Se o povo se manifestar de forma
incorreta, que os ancidos e os reis a rejeitem. (Funari, 2002, p. 30).
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Segundo Funari, (id. 2002, p. 30), os espartanos mobilizavam-se em acampamentos
militares, em permanentes exercicios €, mesmo para dormir ndo se apartavam de suas armas.
Os guerreiros espartanos iam a batalha a pé, formando fileiras, a que chamavam falanges. Ao
som de flautas e coros, as falanges avangavam em formagao cerrada contra o inimigo, um muro
de escudos apontando langas afiadas. Os meninos espartanos recebiam uma educagdo militar
rigida. Naquela sociedade de ferro, desde a mais tenra infancia, os homens eram criados para a
guerra, submetidos a condigdes muito duras, tanto para seu corpo como para seu espirito,
tornando-se extremamente resistentes. Ainda hoje o adjetivo "espartano" designa a sobriedade,
o rigor e a severidade. Para aprenderem a suportar a dor, os meninos eram chicoteados e
ensinados a crueldade, devendo ainda cacar, saquear e matar hilotas. Os jovens deviam
obedecer as ordens dos idosos com docilidade e s6 podiam falar quando alguém mais idoso o
permitisse, pelo que se dizia que era mais facil ouvir uma estdtua falar do que um lacénio. Como
falavam pouco, os espartanos o faziam com grande precisdao e concisdo, e esse tipo de fala
resumida ao extremo, quase monossilabica, passou a ser conhecida como "laconica". Tal como

uma estatua grega, a imagem do homem espartano descrita por Funari ¢ terrificante:

Aos sete anos, todos os garotos deixavam suas méaes e eram reunidos e divididos em
unidades, ou "tropas". Passavam entdo a viver em conjunto, nas mesmas condigdes.
O mais veloz e mais valente nos exercicios militares tornava-se o comandante da
unidade, os outros deviam obedecé-lo, assim como aceitar as puni¢cdes que ele
estabelecesse. Os rapazes aprendiam a ler e escrever apenas o necessario aos objetivos
de se tornarem soldados disciplinados e cidaddos submissos, concentrando-se no
aprendizado militar. Conforme cresciam, suas provagdes aumentavam: eram
obrigados a andar descalgos e nus, de modo que adquiriam uma pele grossa, so se
banhavam com agua fria e dormiam em camas de junco, feitas por eles mesmos. Aos
vinte anos de idade, o homem espartano adquiria uns poucos direitos politicos; aos
trinta, casava-se, adquiria mais alguns outros e certa independéncia. [...] apenas aos
sessenta estaria liberado de suas obrigagdes para com o Estado e seu esquema de
mobilizac¢do militar constante. [...]. Contudo, formou-se um exército espartano muito
efetivo e poderoso, o que acabou por fazer de Esparta uma grande poténcia no
contexto das cidades gregas. (Funari, 2002, p. 31).

O aspecto religioso da sociedade grega operava como importante fator de unidade das
cidades e coesdo das instituicdes e costumes. No interior da religido grega havia muitas crencas
privadas, que variavam de cidade em cidade, embora convergissem no essencial; ndo havia
livros sagrados nem um clero organizado. Contribui¢des populares dos poetas e dos artistas
para o livre desenvolvimento das crencas, imagens e cultos foram significativas e
caracterizaram a religiosidade grega. As fontes e a riqueza dessa religido, segundo Funari (id.
2002, p. 46), cujos deuses eram bastante proximos do homem e da terra, estava na vida cotidiana
dos gregos que acreditavam que Zeus estava presente na chuva, Hermes protegia as viagens,
Deméter determinava a sorte dos campos e Posseidon comandava os mares. Para os gregos, os

deuses interferiam, de forma direta, na vida ¢ no destino dos homens, humildes mortais,
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comandando a natureza e a vida de cada ser humano. Os deuses cultivavam sentimentos
humanos, especialmente de ira e prazer, punindo e premiando os homens, conforme os humores
dos céus e manifestavam-se por meio de trovdes, sonhos e sortilégios. Outras entidades
mitoloégicas, eram as ninfas dos lagos e rios, os monstros danados que infundiam medo horrendo
aos mortais, tais como as encantadoras e letais sereias dos mares, os faunos e satiros dos
campos, também eram presentes no dia-a-dia do povo. Assim, “a prote¢do e a seguranca dos
génios domésticos e dos espiritos acompanhavam os crentes, e a inspira¢do das musas permitia

que alguns afortunados pudessem dedicar-se as artes com sucesso” (Funari, 2002, p. 46).

Os cultos e rituais ocorriam em dois niveis distintos: o doméstico e o publico. Os
cultos e rituais religiosos domésticos eram variados e correspondiam aos sentimentos mais
intimos, desenvolvendo-se com mais liberdade na intimidade doméstica, enquanto os publicos

eram estatais, tinham um carater oficial, representando o espirito civico e patridtico do cidadao.

Porém, qualquer que fosse a forma de cultuar os deuses, o dado concreto € que a
religido grega instigava no homem privado a necessidade de ter-se todo inteiro, de corpo e alma,
em estado de prontidao e disponibilidade para arremeter-se contra o inimigo insolente, caso
fosse insultado ou desafiado ao combate. Do ponto de vista publico, a religido estatal cooperava
com a constru¢ao do projeto de defesa da cidade-estado e o bem publico era colocado até
mesmo acima da vida. Em razao da defesa do Estado, as cidades gregas, em geral, formavam e
mantinham exércitos regulares bem armados e disponiveis para o combate a qualquer momento,
e, Esparta, em particular, compunha uma sociedade de guerreiros, homens e mulheres,
entregues aos cuidados do Estado desde a mais tenra idade, de quem recebiam treinamento
militar exaustivo, cujos corpos eram endurecidos contra os rigores dos elementos, aprendendo,
ainda criangas a dormir ao relento em qualquer ambiente, a alimentar-se do que encontrassem
na natureza e, no limite, atacando e roubando colheitas e rebanhos por onde quer que
passassem; tendo, cada soldado, por tnico bem conhecido a defesa da patria e a vitoria nos
combates, sem possuir nada de seu, nem mesmo 0S proprios corpos, também estes patrimonio

do Estado, pois, reitera Jaeger (2013, p. 112), “ninguém pertencia a si mesmo, mas a patria”.

As crengas gregas tiveram nas mitologias de povos ancestrais, especialmente, os indo-
europeus (jonios, aqueus, edlios e dorios) que se estabeleceram na Peninsula Balcanica por
volta do vigésimo século a. C., desempenhando um destacado papel na formagao politica, moral
e religiosa do povo grego. Segundo Kerényi (2022, p. 39) a mitologia detém na bios, na

existéncia de um povo no qual ela se desenvolve, uma posicao superior a da poesia, da narragao
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ou de outra arte; e com a ajuda de Bronislaw Malinowski'? descreve a vivacidade da mitologia

no seio de um povo, como certamente se deu com a mitologia entre os gregos, dizendo:

O mito numa sociedade primitiva, [...], em sua forma viva, original ndo ¢ uma historia
meramente narrada, mas uma realidade vivida. Néo ¢ do tipo de invengdo que lemos
num romance hoje, mas uma realidade que se acredita ter acontecido nos tempos
primevos e que vem influenciando o mundo e o destino humano desde ento. [...] esse
mito € o que a historia biblica da criagdo, da queda e da redeng¢@o pelo sacrificio de
Cristo na cruz ¢ para um cristdo que cré rigorosamente. Assim como nossa historia
vive em nosso ritual, em nossa moral, como governa nossa fé e vigia nosso
comportamento, o mesmo faz o mito para o homem primitivo (Kerényi, 2022, p.39).

Para Kerényi (id., p. 39), a determinagdo da relacdo do mito com a bios e dos mitos
com a existéncia caracteriza-se muito claramente; do lado do mito, ndo se encontra a verdade
habitual, mas uma verdade superior, que permite aproximacdes com a bios, por meio de
movimentos sagrados nos quais o homem se eleva até os deuses, assim como concorrem para
trazer os deuses para baixo, até onde se encontram os homens, com a finalidade de coloca-los
ao alcance destes. De modo que a mitologia em geral, e a grega em particular, ¢ tomada como

o vinculo por meio do qual os deuses se aproximam dos homens.

Mas, a religido grega sofreu processos evolutivos em seu curso e, certamente, a mais
marcante evolucao testemunhada pelo paganismo balcanico deu-se, no dizer de Jaeger (2013,
p. 208), quando, provavelmente, verificou-se a existéncia de um liame entre a especulagao
matematica e musical ali desenvolvida e a doutrina pitagorica da transmigragdo das almas. Num
certo sentido, adverte Jaeger (2013, p. 209), a religido cultural vigente ja ndo satisfazia a
inteligéncia grega; buscavam-se novas possibilidades de mediagdo com o sagrado, e teria sido
esse o ambiente absolutamente favoravel para a expansdo do culto de Dionisio e das doutrinas
apolineas proclamadas a partir do santuario de Delfos. O orfismo unia duas forgas, antes
contrarias, mas agora nao necessariamente opostas: corpo ¢ alma, sagrado e profano, razéo e
paixdo, Dionisio e Apolo. Aquela unido aparentemente irreconcilidvel parecia brotar da grande
influéncia que ambos os deuses exerciam sobre 0s gregos, pois nenhum outro deus intervém de
modo tao profundo na conduta individual e isto faz do orfismo a expressdo religiosa mais

importante do mundo grego.

De acordo com Jaeger (2013, p. 208) a filosofia pensada nos primeiros séculos do
movimento pré-socratico limitava-se ao campo metafisico, de modo que, o mito irracional da
origem e existéncia de uma alma, em par com o corpo humano, devia proceder do campo das
crengas religiosas. A doutrina do orfismo funcionou como a fonte de inspiracdo pitagorica

através da qual se desenvolveu a ideia de alma. Teria sido no VI século a.C. que a estruturacdo

12 Cf. (Malinoswski, B. Myth in primitive psycology, Londres, 1926, p. 21 € 39, apud Kerényi, 2022, p. 39).
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espiritual da vida grega se consolidaria enquanto dimensdo separada do modo filos6fico de
pensar o0 mundo. A doutrina orfica, com enorme influéncia sobre os filosofos posteriores,
provavelmente teria sido a fonte de representagdo pitagdrica da alma. O Século VI promoveu a
supera¢ao do naturalismo religioso, fruto de enormes esforgos filosoficos e pujante expressao
religiosa. O movimento orfico € um testemunha da nova intimidade religiosa da alma do povo
grego. Agora, anunciam-se nas crencgas orficas relativas a alma um novo sentimento para a vida
e uma nova forma de consciéncia de si proprio. O orfismo recria a religiosidade grega e o
conceito de alma enquanto apenas impulso vital, presente em Homero, agora ganha novo
significado. A alma torna-se uma entidade propria, separada do corpo, passando a representar a
dimensao espiritual do homem, com a qual o humano se conecta ao divino. Decorre dai a
necessidade de que a alma, enquanto héspede temporaria do corpo, seja conservada pura ou,
caso contrario, seja purificada na Terra e livre dos vicios que prendem o homem ao teldrico.
Desse modo, o crente, no orfismo, sente-se na obrigagdo de se preservar na pratica constante da
virtude, pois deve prestar contas da vida se quiser manter pura ou purificar a alma que recebeu
ao nascer. Razao por que o orfismo, que ndo considera o corpo um mal em si mesmo, como
pensariam posteriormente os cristaos, cultiva, entretanto, um ascetismo quase radical, por meio
do qual recomenda-se a pratica das boas virtudes, o que inclui o cumprimento rigoroso da lei
(nomos), o consumo moderado de alimentos, apenas para sustentar o corpo em estado de boa
saude, o jejuam regular e a abstengdo completa do consumo de carne, em vista de garantir, no
instante derradeiro, a viagem definitiva da alma para o mundo inteligivel, onde habita o bem

maior, a suprema justica e a luz eterna.

3.1.5 A fungdo da religido cristd na formagao do cidadao

De familia tradicional catdlica de Florenga, mas ndo um praticante da f& crista,
Magquiavel (2008, I, 12, p. 62), entretanto, ¢ um admirador do fundador do cristianismo,
deixando clara essa convic¢do ao afirmar que “Se a religido se tivesse podido manter na
republica crista tal como o seu divino fundador a estabeleceu, os Estados que a professavam
teriam sido bem mais felizes. Contudo, a religido decaiu muito.” Em outra passagem destaca o
enorme valor que dispensa a todos aqueles que fundaram ou se encontram a testa das
instituicdes religiosas. Além do mais, Maquiavel faz questdo de deixar clara em mais de uma
passagem sua profunda fé no mesmo Deus da tradicdo judaico-cristd. E, porém, um acido critico
da Igreja de Roma e da corrupg¢do de seus principes, atacando abertamente o apego deles ao
poder temporal, o erro na interpretagdo da doutrina cristd e a tibieza com que permitiram a

divisdo e a dominagdo estrangeira sobre a Itélia.
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Desde o século VII a,C. o Estado nacional israelense havia caido sob o dominio da
Mesopotamia, perdendo a soberania e obrigando-se a suprir de escravos a metropole da
Babilonia. No século I seria a vez de Roma apoderar-se da regido, apesar do indisfarg¢avel
inconformismo nativo. Ao contrario da Mesopotamia, o império romano costumava respeitar
as religides do povos conquistados e, também ali permitiu ampla liberdade ao judaismo, crenga
abradmica monoteista revelada, que prosperava em meio a diversos povos politeistas. Além da
liberdade religiosa, o judaismo contava com uma poderosa casta de sacerdotes, Roma também
autorizava o funcionamento do Sinédrio de Jerusalém, uma espécie de senado, com autoridade

sobre as leis, os costumes e a ordem local.

No dominio israelense, formado por trés provincias, Judeia, Galileia e Samaria, a
regido também era sacodida por intensas disputas politicas internas, o que despertava a
preocupagdo em Roma. Internamente, a classe dos sacerdotes, intérpretes da Torah, unida a
aristocracia dos fariseus, vivia em constante tensdo contra grupos subalternos, como os
essénios, comunidade mistica defensora de maior pureza moral e religiosa, que pregava a
iminente chegada de um “messias,” anunciada pelos profetas do judaismo, que trazia consigo

o encargo de libertar o povo de Israel do controle politico estrangeiro.

A esperanca em um enviado por Deus, com a missdo politica de libertar o povo,
granjeava importante apoio popular em meio a dominagdo romana, cuja presenga ostensiva de
tropas militares e escorchante tributagdo soava como humilhagao e grave ofensa em si tratando
de um povo orgulhoso e amante da liberdade. Por 6bvio, a chegada de Jesus, que se dizia o

Cristo ungido, contribuiu para conflagrar ainda mais um ambiente social ja bastante instavel.

Rapidamente Jesus arrasta atras de si imensa multiddo de seguidores, dispostos a
abracar sua mensagem de amor incondicional a Deus e ao proéximo, de perddo e caridade. Os
incontaveis milagres e curas que realizava tornaram Jesus uma figura popular de tal modo que
quase so se falava a seu respeito em todas as rodas de conversas. Por 6bvio, tdo grande fama
nao passaria ao largo do Sinédrio, preocupado em proteger o controle politico e religioso sobre
o templo de Jerusalém e sobre todo o aparato religioso do judaismo, assim como preocupava

o governo de Roma, que temia que ele liderasse uma revolta armada contra as forcas do império.

Dessa forma, parece plausivel que Sinédrio e império romano se unissem e
articulassem estratégias comuns no sentido de eliminar tdo grave ameaca. Afinal, Jesus
apresentava-se ao povo abertamente como o “messias” esperado: “Meu Pai, que me deu tudo,
¢ maior que todos; e ninguém pode arrebatar as ovelhas do meu Pai. Eu e o Pai somos um” (Jo.

10, 29-30). Esta crise ndo tardaria a agravar-se, terminando com a prisdo e morte de Jesus, sob
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dupla acusacdo: blasfémia (afirmar que era Deus) e insurrei¢do politica (negar a autoridade de

César, o poderoso imperador romano).

A morte do jovem pregador, porém, pareceu ndo s6 nao ter sido resolvido, sendo
agravado os problemas daquela provincia romana. Os seguidores mais proximos de Cristo (os
apostolos), pregavam nas ruas de Jerusalém anunciando que Cristo, morto na cruz sob o poder
do império romano e do Sinédrio havia ressuscitado dos mortos, tendo sido visto por muitas
testemunhas, o que tornava o fato de dificil refutacao. E, apesar de admoestados ao siléncio,
ameacados, presos e agoitados, os apdstolos pregavam o nome de Jesus nas ruas com coragem
e altivez; faziam milagres e curas e o nimero dos seus seguidores aumentava em toda a regiao.
Pedro e Jodo (At. 4, 1-13), presos por realizarem curas e proclamarem o nome de Jesus; ambos
enfrentam os chefes dos sacerdotes com respeito e acatamento, mas também, sem qualquer
temor, deixando-os atormentados. E mais constrangedor ainda ¢ que essas mesmas autoridades

religiosas ndo podem negar os milagres dos apostolos:

Mandaram-nos, pois, sair do Sinédrio e puseram-se a deliberar, dizendo: Que faremos
com esses homens? Que um sinal notério foi realizado por eles é claramente manifesto
a todos os habitantes de Jerusalém, e ndo podemos nega-lo. Mas para que isto néo se
divulgue ainda mais entre o povo, proibamo-los, com ameagas, de tornarem a falar
neste nome a quem quer que seja (At. 4. 15-17).

Também impressionava o modelo revolucionario de comunidade estruturado pelos
primeiros cristdo; capaz de colocar em crise os conceitos de vida privada e propriedade até

entdo vigentes, conforme descrito pelo apdstolo Paulo:

A multiddo dos que creram era um s6 coragdo e uma s6 alma. Ninguém considerava
seu o que possuia, mas tudo entre eles era comum.][...] Com grande poder os apostolos
davam o testemunho da ressurrei¢do do Senhor, e todos tinham grande aceitacgo. [...]
Nao havia entre eles necessitado algum. [...], os que possuiam terras ou casas,
vendendo-os, traziam os valores [...] e os depositavam aos pés dos apostolos,
Distribuia-se entdo, a cada um, segundo a sua necessidade (At. 3. 32-35).

Desse modo, o cristianismo cresceu em progressdo geométrica e os apdstolos Pedro e
Paulo passaram a percorrer comunidades fora do mundo judaico, decididos que estavam de
levar a palavra do Senhor também aos gentios. Assim € que percorrem todo o Mediterraneo,
pregando o Evangelho e fazendo adeptos, de tal sorte que o cristianismo, entdo, chamada seita,
porquanto derivada do judaismo, mas distinta dele, comegasse a se estender até a Europa,
especialmente a metropole de Roma, sede do Império. Apds grandes perseguicdes e incontaveis
martirios, Roma terminaria por aderir ao cristianismo, tornando-o a religido oficial do Estado,

menos de trés séculos depois.
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Assim foi que, ja ao final do primeiro século da era comum, o cristianismo passou a

, S A 13 3
separar-se progressivamente do judaismo, desenvolvendo um canon™ diverso, o Novo
Testamento, a partir das epistolas de Paulo, dos quatro evangelhos e alguns textos dos cristaos,
reconhecidos e incorporados as escrituras sagradas, criando uma teologia doutrinaria baseada

na fé justificada pela graca.

De acordo com Domiciano, (2021, p. 9) o crescimento do cristianismo em Roma se
deu de forma espantosa e se disseminou mais ainda pela importancia da colonia judaica
estabelecida em Alexandria, no Egito, para onde migraram muitos convertidos. O nimero de
judeus em Alexandria era tanto que o imperador Tibério decidiu por reprimi-la, e ela acabaria
expandindo-se para a Sardenha e, a partir dali, penetrado em Roma, onde teria chegado antes
mesmo dos pregadores Pedro e Paulo, gerando conflitos entre os defensores da antiga religido
paga e os adeptos da nova fé. O cristianismo seduziu um nimero expressivo de romanos Ao
mesmo tempo, em Jerusalém, os pregadores aproveitavam-se das festas judaicas, que atraiam
grande nimero de peregrinos estrangeiros, para anunciar a boa-nova do Cristo ressuscitado. A
pregacao dos apostolos convertia a muitos e teria sido decisiva para a fundagao da igreja crista,
conforme se nota dos textos de Paulo: “Judeus de todas as partes do mundo mediterraneo
estavam em Jerusalém para ver a festa de Pentecostes na época da fundagdo da igreja” (At. 2.5-
11). A manifestacao do poder divino através dos apostolos falando em muitas linguas naquela
festa, somada a aparente presenca do Espirito Santo no seio da igreja, permitiu que as obras de

Deus fossem proclamadas (Cairns, 2008, p. 49, apud Domiciano, 2021, p. 9).

Assustados pelo fenomeno da nova seita que se estendia em todas as diregdes e
camadas sociais, a perseguicao aos cristdos se aprofundou. Primeiro, conforme Domiciano
(2021, p. 10) do organismo religioso, o Sinédrio, mais tarde, politico, quando Herodes prendeu
Pedro, essa reacdo deu ao cristianismo seu primeiro martir, Estevao, morto por apedrejamento
ao recusar-se a negar a sua fé. E apedrejavam a Estevdo com furia, enquanto ele invocava o

nome do Senhor, dizendo: Senhor Jesus, recebe o meu espirito! (At. 7, 59).

De fato, nos primeiros anos de pregagdo, o cristianismo foi muitissimo mal recebido

onde quer que tenha chegado. Muitos cristdo foram punidos com a morte. Mas nenhum apostolo

13 Cf. Apologeta. Illustrated Bible Dictionary Canon (ou cinone) palavra oriunda do grego (“kanon”) e do
hebraico ( “kaneh’) que significa “cana” ou “vara de medir”. Portanto, indica algo reto [...]; passando a significar
norma, regra. A expressao ¢ aplicada as Escrituras para afirmar que elas contém a regra autorizada de fé [...]. Diz-
se que um livro é de autoridade canonica quando tem o direito de ocupar um lugar com os outros livros que contém
uma revelagdo da vontade divina. Tal direito ndo ¢ resultado de qualquer autoridade eclesiastica, mas da evidéncia
da autoria inspirada do livro. Os livros candnicos do Antigo e do Novo Testamento contém toda a revelagdo
sobrenatural de Deus para os homens e por isso tém a autoridade final como norma de f¢é.
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reagiu a violéncia com o mesmo método, assim como jamais recuou ante O perigo;
contrariamente, 0s cristdos pareciam querer irrigar com seu proprio sangue o jardim de sua obra
missionaria. O valor que os cristdos davam ao martirio, prossegue Domiciano (id., p. 10), era
tao grande, que ndo se conhece caso algum de apelagdo contra sua sentenga. O caminho do
cristianismo foi arduo, tendo Pedro desenvolvido papel decisivo. Mas, Paulo entendeu seu

carater universal, levando a pregacdo do Evangelho até os confins do Império Romano.

O cristianismo, com suas mensagens de salva¢do, imortalidade e caridade, ressoou nas
almas dos romanos, desde os mais pobres até os mais ricos, decepcionados com os deuses
romanos, que nao superavam a caridade cristd pregada com tanta énfase por Sdo Paulo.
Constantino Magno, famoso pela sua tolerancia religiosa, promulgou o Edito de Mildao em 313,
pondo fim as perseguigdes. Constantino Magno assim escreveu: “Para os cristdaos e para todos,
a liberdade de adotar qualquer modo de culto que prefiram”. Esta foi a formula encontrada para
estatizar o cristianismo. A unido (Estado/Igreja), se fazia oportuna em razao dos evidentes sinais
de enfraquecimento do império, que passava por crises econdmicas, golpes sucessivos,
assassinatos de varios imperadores, e principalmente, invasdes barbaras. Essa tolerancia deu a
Igreja liberdade de acdo e seus lideres puderam se reunir e debater seus problemas e
ensinamentos, tornando-se um dever da Igreja passar para o maior numero de pessoas o0s
ensinamentos de Jesus Cristo. Desde entdo, a Igreja realizou muitos concilios separando o erro

teologico da verdadeira doutrina de Cristo.

Assim, o cristianismo triunfou sobre o paganismo romano entre o segundo € o terceiro
séculos d. C., tornando-se a religido oficial do Estado e afirmando-se, a partir da queda do
Império, como a maior institui¢ao religiosa, politica e cultural de toda a Europa. Os lideres da
Igreja, papas, bispos e cardeais, tornaram-se herdeiros das pompas da antiga realeza imperial
romana, e iriam, de modo desabrido, tomar gosto pelo poder temporal, pelo luxo palaciano de
Roma e pela imensa riqueza acumulada pela Igreja. Essa conduta, por certo, corromperia a
Igreja e o clero cristdo, que passou a fazer do ministério sacerdotal uma carreira profissional de
sucesso financeiro e prestigio social inigualavel; quando, ao contrério, deviam ter destinado a
consagra¢do ao munus do ministério sagrado: dispensando aos convertidos o batismo e os
sacramentos; e aos infiéis, anunciado o Evangelho de Cristo. E contra a corrupgio reinante na
Igreja que Maquiavel levanta a sua voz, sendo, muitas vezes confundido, erroneamente, com

um anticristao empedernido ou com um ateu endemoniado.

3.2 O bom cidaddo em Maquiavel
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A terceira se¢ao dos Discorsi, conforme Maquiavel (2008, III, 1, p. 304) ¢ dedicada a
conciliar o poder do culto aos exemplos de virtudes dos cidadaos e do retorno das religides e
dos reinos ou republicas as suas origens, a seus impulsos fundamentais origindrios, porque, de
outra forma, tais instituigdes sucumbiriam a tentacdo da corrup¢do, perecendo
indeclinavelmente. Em Maquiavel, a coercdo e a pratica das virtudes morais e legais — para a
educacdo do bom cidadao — ¢ de tal modo determinante a pureza e longevidade das religides e
dos estados, que o seu contrario, a corrupg¢ao religiosa, pela contaminagao do culto e o desprezo
aos deuses; a corrupcdo da cidadania, pela inobservancia a lei, o desprezo as institui¢des

publicas e as autoridades constituidas, sdo a causa da ruina da religido e do Estado.

J4

A natureza, segundo Ames (2009, p. 141) interpretando Maquiavel, ¢ aquilo que
contém um principio de movimento que emerge do fundo de cada ser. Ela deve ser
constantemente submetida a rigidos controles, sob pena de degradar-se se deixada ao sabor da
lassiddo, pois os corpos mistos (instituicdes da sociedade) e os corpos simples (os individuos),
tendem a desordem e & corrupcdo. E esse o sentido de tamanha importancia atribuida por
Magquiavel as institui¢des de controle humano, como as religides, o Estado, as leis e a prudéncia

e constante vigilancia do principe. Em seu entendimento temos “duas ordens de movimento:”

[...] aquele que emerge do desejo e o que brota da natureza. Ambos, caso se permita
que sigam livremente o curso que lhes é proprio, levam a desordem: o desejo, ndo
submetido ao controle da lei, causa a anarquia e a dissolugdo do vivere civile; a
natureza, que segue um movimento “por necessidade”, culmina na degradacio
definitiva de toda ordem visivel (Ames, 2009, p. 141).

Ja no primeiro capitulo dessa secdo Maquiavel (2008, III, 1, p. 301) apresenta a
necessidade indeclinavel que tém as religides e os estados de retornar constantemente as
origens, renovando-se muitas vezes como forma de alcangar longa existéncia; alerta, porém,
que somente sdo salutares os movimentos ou revolugdes que, conduzindo as institui¢cdes as suas
origens, as renovam. E reitera que perduram por mais tempo aquelas instituigdes que se
renovam por mais vezes, retornando mais frequentemente ao seu impulso origindrio. Essa
necessidade, argumenta Maquiavel, decorre do fato de que o tempo contribui inescapavelmente
para corromper as instituicdes e as pessoas, justificando a ligdo corrente entre os médicos de

seu tempo “Quod quotidie aggregatur aliquid, quod quandoque indiget curatione.” '*

Apos registrar passagem de Tito Livio (id., p. 301) relatando o desastre que, por um
breve instante fez Roma sucumbir perante os gauleses em face da insoléncia de seus lideres

militares contra o governo e das graves ofensas de muitos contra o culto religioso, tao logo teve

14 Aquilo que cresce pela agregagdo diaria de alguma coisa precisa de tempos em tempos de uma cura (tradugio
livre).
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restituida a sua liberdade, Roma teve a sabedoria de revigorar e restaurar suas instituigoes,
corrigindo as leis e, retornando ao seu impulso originario, soube punir exemplarmente os
responsaveis no seio do proprio exército e, desse modo, purificou-se. Recorda, a titulo de
educacdo dos principes, que nos governos, os homens devem ser obrigados a voltar-se para si
mesmos, em exame de consciéncia em razao da natureza publica de suas fun¢des e da forga dos
acontecimentos, aprimorando as leis que obrigam os cidaddos a prestar contas da propria
conduta e voltando-se para a personalidade mais virtuosa do Estado, recebam os que governam

a mesma influéncia e a mesma forga das leis, pois,

A ordem de uma republica depende, consequentemente, ou da sabedoria de um sé
homem, ou do poder de uma instituigdo. Neste caso, as institui¢des que renovaram a
republica romana foram os tribunos do povo, os censores, ¢ todas as leis promulgadas
contra a ambicao e o orgulho dos cidaddos (Maquiavel, 2008, III, 1, p. 302).

Por muito tempo, prossegue Maquiavel (id., p. 303), Roma manteve o costume de
recordar formalmente os abusos inominaveis de alguns tiranos, como suplicios, mortes e
condenagdes injustas, fazendo com que seus cidadaos retomassem a memoria das institui¢des
primitivas e a pureza dos costumes. Esses eventos eram publicos e realizavam-se a cada dez
anos. Na Republica de Veneza, entretanto, se dizia necessario “refazer o governo” a cada cinco
anos, fazendo renascer no espirito dos cidadaos o medo ao castigo e o respeito as institui¢des,
com a eliminagdo dos que se tinham havido mal. Assim, os venezianos se livravam dos que se
lastimavam e reclamavam, fazendo que se retornasse sempre aos valores origindrios. Este

costume foi tao salutar que dele disse Maquiavel:

E esse um retorno que nasce das virtudes mais simples do homem, sem que nenhuma
lei o torne obrigatdrio. A influéncia e o exemplo das virtudes tém tanta for¢a que os
homens bons querem imita-las, € mesmo os maus tém vergonha de levar uma vida
oposta a tal modelo (Maquiavel, 2008, IIL, 1, p. 303).

Salutar nos estados, a pratica do retorno ao impulso original ¢ vital também nas
religides, razdo porque Maquiavel (id., p. 303) resgata os exemplos modelares de dois cristdos
medievais, ambos originarios de familias abastadas, que renunciaram a todos os privilégios para
viver o Evangelho de modo integral: o italiano frei Francisco de Assis (1182-1226), fundador
da ordem dos frades peregrinos e o espanhol padre Domingos de Gusmao (1170-1221),
fundador da ordem dos pregadores. Ambos, pelo exemplo de pobreza radical e consagragao
total ao evangelho de Cristo, despertaram, em seu tempo, a volta ao espirito cristdo nos homens;
e a Igreja (que, de muito, afastara-se de suas origens) foi salva quando ja expirava. As novas
regras que instituiram foram de tanta virtude e mereceram do povo tal crédito que a grande

corrupgao dos prelados ndo pode arruinar a Igreja, e assim foi que,
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Pela pobreza da sua vida e pela influéncia exercida sobre o povo, com suas confissdes
e predicagdes, os dois puderam persuadir o povo de que ¢ um pecado maldizer, mesmo
0 que ¢ mau, ¢ um mérito aos olhos de Deus viver em obediéncia [...]; puderam
convencé-lo de que se deve deixar a Deus a punicdo pelas faltas que se cometam. Por
isso os prelados se entregam o mais que podem a suas inclinagdes criminosas, porque
ndo temem um castigos que ndo os atinge de modo visivel ¢ ao qual ndo acreditam.
Foi essa reforma que regenerou a religido (Maquiavel, 2008, 111, 1, p. 303).

Em geral, o “retorno as origens”, enquanto necessidade vital de purificar-se,
reencontram o sentido proprio da existéncia, e, dessa forma, homens e instituicdes civis e
religiosas resgatam sua razao de ser, seu felos no mundo politico e religioso. O retorno as
origens exerce o papel moral de coagir homens e instituicdes a renunciar a corrupgao que os
desvirtua e afasta daquelas virtudes fundamentais que justificaram a sua fundag¢do e agdo no
curso do tempo. Trata-se de um ato, em geral de sentido civico ou religioso, destinado a
proporcionar o arrependimento e a promessa solene de retorno aos propositos e virtudes
essenciais, instituidos sob a forma de voto, pronunciado publicamente, que compromete
pessoas e instituigdes com a vocagdo originaria para a qual foi chamado ou criado. Roma
realizava o retorno as origens, em solenidades religiosas periddicas, a cada dez anos,
rememorando o mito da fundacdo da cidade e evocando o desejo de grandeza a que estaria

159

destinada, como se fora uma espécie de “destino manifesto ou vontade dos deuses, a cujo
b b

impulso os romanos teriam que revisitar de tempos em tempos, como forma de manter
permanentemente acesa a chama dos mesmos sentimentos que mobilizaram os fundadores da

cidade. Isto foi decisivo para a edificagdo da grandeza de Roma, pois,

Neste mundo todas as coisas tém um fim; esta ¢ uma verdade perene. Mas s se
mantém no curso que lhes deu a providéncia as coisas que guardam regularidade, sem
sofrer alteragdo, ou sofrendo-as para o bem e ndo para o mal. [...]

E evidente que quando tais entidades (republicas e principados) nio se podem renovar,
perecem. O caminho a seguir para a renovagao, ¢, como ja se disse, o de reconduzi-
las ao seu principio. De fato, ha no principio das religides, da republicas e das
monarquias, uma certa virtude que lhes permite reaver seu impulso original. E como
o curso do tempo altera necessariamente aquela virtude, todos os seres sucumbem se
algo ndo lhes faz voltar ao seu principio (Maquiavel, 2008, III, 1, p. 301).

Quando Roma correu perigo de existéncia Maquiavel (id., p. 301) sendo submetida

aos gauleses por um curto periodo de tempo Tito Livio afirma que a queda se deveu ao fato dos

15 Doutrina disseminada no século XIX, por John O’Sullivan, justificava a expansio dos Estados Unidos na
América do Norte manifestando a crenca de que a nago foi eleita por Deus para civilizar o continente. [...]
constituia-se de elemento ideoldgico que defende a superioridade dos EUA, afirmando o dever de levar seu modelo
ideal de vida a outros paises. Essa “predestinagdo geografica”, como denomina Mary Anne Junqueira (2018, p.
69), terminaria com todo o norte da América ocupada pelos EUA. Esse fendmeno mobilizou ]...] principalmente
grandes comerciantes e fazendeiros, o que fez com que os mesmos migrassem ao oeste em busca desenfreada por
terras férteis e mao de obra barata para producdo. A crenga no Destino Manifesto tomou propor¢des extremas
incentivadas pelo Estado por meio de uma propaganda nacionalista, impulsionando o expansionismo [...]. Para
O’Sullivan, Deus estava do lado do expansionismo americano, caracterizando-o como missao divina. A expansao
das fronteiras dos EUA significaria, por sua vez, a expansdo da democracia. [...], os Estados Unidos acreditavam
levar a democracia e a civilidade a outras nagoes, como se lhes fizessem um favor” (Cf. Simao, 2018, p. 106).
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chefes militares deixarem de observar as cerimdnias religiosas adequadas e contra o direito das
gentes. Naquele episodio, os chefes militares que conspurcaram a religido e a lei ndo s6 ndo
foram punidos, como ainda foram feitos tribunos, donde os mais sabios concluiram que as
institui¢des criadas por Romulo, eram ja menos respeitadas do que era preciso para que Roma

conservasse a liberdade.

Para Maquiavel a inobservancia da religido e do direito abre espago para toda sorte de
aventureiros e gente de carater perverso, especialmente os conspiradores. As conspiragdes sao
sempre intentadas, pois, apesar de que “poucos homens tém condi¢cdes de declarar guerra a um
principe, mas todos podem conspirar contra o0 monarca” (Maquiavel, 2008, III, 6, p. 313).
Contra esses maus cidadaos, afirma Maquiavel, € necessario resgatar a maxima de Cornélio
Tacito, segundo a qual “Os homens devem respeitar o passado e submeter-se ao presente,
desejar bons principes e suporta-los tal como sao” (id., p. 313), e aponta como causa comum de
todas as conjuras, o 6dio. Quando o 6dio generalizado cerca um principe, os mais ofendidos
costumam nutrir desejo de vinganga. Nestes casos o principe deve buscar ser estimado pelo
povo, de modo que, mesmo quando haja alguns insatisfeitos, o 6dio deles seja desestimulado

em face a estima geral desfrutada pelo principe.

Mas, especialmente no universo da politica, muitas sdo as vicissitudes e perigos a
serem combatidos até que a coletividade logre viver em estados bem ordenados e possa gozar
dos beneficios dos bons governos. Outro perigo sempre presentes na esfera publica, alerta
Magquiavel (2008, II1, 26, p. 354), a corrupgao desponta como um dos males tao nocivos quanto
frequentes. Ela acelera geometricamente, fazendo os estados sucumbirem caso nao retornem,
de tempos em tempos, ao seu impulso origindrio. O desejo de grandeza da patria ndo € suficiente
para refrear a cupidez humana. Desse modo, a ambi¢do desmedida pela gloria e riqueza nao
tarda a entrar em choque com o interesse do bem comum, que deveria nortear a conduta
humana. E sabido que de todas as coisas que os homens perseguem com maior avidez, nada
supera o desejo ardente de gloria e riqueza. Maquiavel, entretanto, condena explicitamente a
riqueza, como coisa perigosa, pois carrega em si mesma o germe da corrupgdo e, nessa linha
exalta “o comportamento do povo romano quando criou a institui¢do dos Tribunos do povo para
se opor a pretensdo da nobreza” (id., I, 37, p. 121), elevando, desse modo, a pobreza a dignidade
de principio fundamental da republica, pois “num governo bem organizado, o Estado deve ser

rico, e os cidaddos, pobres” (id., p. 121).

Para o filosofo De Grazia (1993, p. 187) quando Maquiavel registra a expressdo “bem

comum” quer com ela significar o bem geral de todos; que o bem estaria incompleto se
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beneficiasse apenas a cidade ou ao Estado. Entretanto, a no¢do de bem comum ndo ¢
conceituado por Maquiavel, que o trata como coisa explicita em si mesma, como algo
autoexplicavel, parecendo fazer referéncia a um conceito antigo, que durante muitos séculos foi
reiterado e sedimentado como uma convicgdo dogmatica segundo a qual a finalidade do todo
Estado reside no bem comum. Assim, segundo Rodrigo (2002, p. 51), ao tratar da finalidade de
toda republica bem ordenada frequentemente Maquiavel emprega expressdes no sentido de

16> Tsto fica evidenciado quando Magquiavel (2018. 11, 2, p. 197)

“comune benefizio a ciascuno
fala da grandeza alcangada por Roma depois que os reis foram excluidos do governo, pois a
razao disto consiste no fato decisivo de que, ao contrario do que sucede nas monarquias, nao ¢

o interesse particular que prevalece na republica, mas o interesse coletivo. Sendo vejamos:

E ¢ evidente que o interesse comum s6 € respeitado nas republicas: tudo o que pode
trazer vantagem geral ¢ nelas conseguido sem obstaculos. Se uma certa medida
prejudica a um ou outro, sdo tantos os que ela favorece que se chega sempre a fazé-la
prevalecer, a despeito das resisténcias, devido ao pequeno nimero de pessoas
prejudicadas (Maquiavel, 2018, 11, 2, p. 198).

O ideal republicano caracteriza-se, prossegue Rodrigo (2002, p. 51) por lograr a
efetivacao da harmonia entre as paixdes privadas e o0 bem comum, tornando-se imprescindivel
encontrar recursos legais prontos a resolver eventuais conflitos entre aa ambicdes privadas e o
bem publico. Disto resulta que, toda a configuragdo institucional da republica ¢ voltada
primordialmente para atender ao bem comum, subsumindo tudo o mais a este ideal. O regime
republicano caracteriza-se, ainda, pela participagdao popular e pela liberdade; o povo participa
do poder, tem a possibilidade de acessar os mecanismos de poder, fiscalizar os atos publicos e
galgar os cargos do Estado. Mas, Rodrigo (id., p. 52), chama a atengdo para a importante

17 como os burgueses das corpora¢des mais

distincao feita por Maquiavel entre popolo grasso,
importantes, pequenos ¢ médios comerciantes, artesaos, financistas e pequenos proprietarios, e
popolo magro,*® a plebe, compreendida enquanto membros das artes menores, desvinculadas
de qualquer corporacdo de oficio, ou seja, os trabalhadores mais miserdveis, sem nenhuma
especializagdo. Estes, portanto, eram frequentemente desorganizados e privados de direitos
politicos, sem acesso a participagdo no Conselho da Cidade, as magistraturas e aos cargos
publicos. Apenas o popolo grasso tinha acesso a essas institui¢des, proporcionalmente a forca

politica resultante das lutas civis que marcavam a historia do povo italiano, e o de Florenca, em

particular, de modo tal que a participagdo popular ndo abrangia a todos, “mas apenas mais do

18 Beneficio comum a cada um (Cf. Rodrigo, 2002, p. 51).
17 Cf. Rodrigo, 2002, p 52: Gente do povo em melhor condigdo social; (gente gorda, em tradugio livre).
18 Cf. Rodrigo, 2002, p 52: Gente despossuida, sem oficio e sem propriedades; (gente magra, em tradugio livre).
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que uma minoria — que € até onde, tecnicamente, se compromete o termo republica” (De Grazia,

1993, p. 191, apud Rodrigo, 2002, p. 52).

As republicas, também conhecidas como os regimes de liberdade, tanto em relagdo a
governos estrangeiros quanto a autoridade de um rei, sdo as cidades independentes de qualquer
autoridade, exceto aquela constituida pela propria coletividade dos seus cidadaos. Segundo
Rodrigo (2002, p. 52) elas sdo autogovernadas, de modo que nenhum segmento da sociedade
tem poder suficiente para impor-se sobre os demais, estabelecendo um governo que favoreca
apenas o dominio de um s6 grupo ou fac¢do. Na perspectiva de Maquiavel (2008, I, 2, p. 25), a
republica perfeita caracteriza-se pelo equilibrio sutil de forcas, possivel somente quando
diferentes grupos sociais partilham o poder, de modo que possam controlar-se mutuamente.
Assim € que na republica romana “O poder dos tribunos do povo era muito amplo e, como
dissemos mais de uma vez, necessario. De que outro modo seria possivel frear a ambicao dos

nobres, que logo teria corrompido a republica?” (Maquiavel, 2008, III, 11, p. 341).

O desafio da sobrevivéncia do regime republicano depende de sua capacidade de tomar
medidas que garantam a qualquer custo, a salvaguarda da liberdade, tarefa, segundo Maquiavel,

confiada a maioria, conforme demonstrado abaixo:

E preciso apontar aqui, antes de mais nada, a utilidade do tribunato, que nio se
limitava a por um freio as pretensdes dos nobres contra a plebe, mas também as
pretensdes mutuas dos poderosos. [...] ndo se deve permitir jamais a uma minoria
tomar as decisOes normalmente necessarias para a manutencdo de uma republica
(Maquiavel, 2008, I, 50, p. 159).

Enquanto as republicas sdo governadas por instituicdes colegiadas, as monarquias
estdo em maos de um s6 homem; naquelas prevalece o debate, a troca de impressodes ¢ a
deliberagcdo carece da tomada do voto de todos, enquanto nas monarquias a um s6 cabe a
deliberagcdo e quando este ¢ inflexivel e pouco afeito ao apelo popular, tende a cometer erros
mais frequentemente, pois, a flexibilidade do modo de proceder do principe, ¢ rara, €, a respeito

do procedimento dele, ante a variacao da fortuna, ja se disse:

Nao se encontra homem tio prudente que saiba acomodar-se a isso, quer por ndo se
poder desviar daquilo a que a natureza o impele, quer porque, tendo alguém
prosperado num caminho, ndo pode resignar-se a abandona-lo. Ora, o homem
circunspecto, quando chega a ocasido de ser impetuoso, ndo o sabe ser, e por isso se
arruina, porque, se mudasse de natureza, conforme o tempo e as coisas, ndo mudaria
de sorte (Maquiavel, 2019, XXV, p. 105).

Todas as acdes do principe, observava Maquiavel, devem considerar a natureza do
povo, sem esquecer de estabelecer entre elas e a cidadania ativa uma vinculagdo direta de causa
e efeito: “que o fundador de uma republica a institua onde haja [...] ampla liberdade; que se

prefira criar uma monarquia onde exista a desigualdade” (Maquiavel, 2008, I, 55, p. 174), numa



88

inegavel vinculacdo entre republica e liberdade, de um lado, e monarquia e opressao, de outro.
Por 6bvio, a liberdade cultivada nas republicas exige, ou ao menos, tolera o dissenso, o conflito
e o confronto de ideias divergentes, atitudes sem as quais seria impossivel o exercicio da

cidadania ativa e da participagdo na vida politica da patria.

Durante o Renascimento prevaleceu o ideal de vida ativa, segundo o qual as ciéncias
e as artes deviam comprometer seus operadores com a agdo concreta e utilidade. Essa postura
desenvolveu-se em contestacao a atitude contemplativa da vida religiosa, muito valorizada no
curso de toda a Idade Média. Nessa perspectiva, Rodrigo (2002, p. 57) registra que, a partir da
distincdo destacada pelos renascentistas entre o ofium, liberdade para estudar e dedicar-se
apenas a ocupagdes literarias, e negotium, dedicagao as atividades uteis. O comprometimento
dos humanistas com o fazer civico e politico, enfatizava o valor superior da vida ativa e civil.

Essa 1deia fica assim demonstrada:

Tal tendéncia refletiu-se na concepgdo da educagio, liberando-a de uma visdo restrita
aos eruditos e literatos: o humanismo devia oferecer tanto uma disciplina e um método
para o estudioso como uma educagdo visando formar o cidadido. O ideal educativo
passou a incorporar a finalidade de dar formagdo humanista a boa cidadania, de modo
a converter o individuo em membro virtuoso e ativo de sua republica. O predominio
dessa perspectiva prolongou-se em Florenca até os dias de Maquiavel, que também
enfatizava a vida ativa em detrimento da contemplacdo, como deixa evidente ao
criticar o cristianismo, contrapondo-lhe os valores pagdos (Rodrigo, 2002, p. 58).

E para comprometer os homens do seu tempo com a agao politica Maquiavel desmonta
o entendimento de otium enquanto acepg¢ao positiva de contemplagdo ou meditacao de natureza
filosofica, oposta a derivacao negativa de indoléncia. O entendimento acima fica claro na
Historia de Florenga, ao afirmar que, quando estao ociosos os homens caminham para a dire¢ao
errada, corrompendo a politica e os costumes, pois, a tranquilidade gera 6cio e o 6cio produz a
desordem que conduz a ruina (Maquiavel, 1994, HF, V, 1:223). Além de degenerar os costumes,
acovardando os homens e os mergulhando nos vicios, o 6cio também pode produzir desgraca
ainda maior, a corrupg¢ao politica, porquanto, “As razdes da desunido das republicas, na maioria
das vezes, sdo 0 6cio e a paz, enquanto as causas da unido sao o medo e a guerra” (Maquiavel,

2008, 11, 25, p. 273).

Todo o capitulo XIV d’O Principe ¢ dedicado a agdo politica, ocultado sob o manto de
“arte da guerra”; lida pelos entendidos como o embate e a luta politica, a peleja pela construcao
do partido, a coligagdo de forcas sociais, a busca pela preferéncia da opinido publica, a
campanha eleitoral decisiva e vitoriosa. Assim, ¢ que, “Um principe sabio deve observar essas
coisas e nunca ficar ocioso nos tempos de paz” (Maquiavel, 2019, XIV, p. 65); e ainda: “Um

principe deve, pois, ndo deixar nunca de se preocupar com a arte da guerra e pratica-la na paz
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ainda mais que na guerra” (id., XIV, p. 65); e “ndo ter outro objetivo, nem outro pensamento,
nem outra pratica, a ndo ser a guerra, o seu regulamento e a sua disciplina, pois € ela a unica
arte que se espera de quem comanda” (id., XIV, p. 65); e, por fim, “E ela de tanto poder que
ndo s6 mantém aqueles que nasceram principes, mas muitas vezes faz com que cidadaos de

condigdo particular ascendam aquela qualidade” (id., X1V, p. 65).

Catao recebe a aprovacdo de Maquiavel por ter expulsado de Roma os filosofos
(Maquiavel, 1994, V, I: p. 223), sob a alegagdo de que aquele honesto 6cio poderia resultar em
perigo a cidade. E que, ainda que, em si mesma, a contemplagio seja uma ocupagio cheia de
virtudes ela resulta num mal politico por sua oposicdo as exigéncias da vida civil ativa,
indiscutivelmente prioritaria. Longe de negar a dimensdo positiva das letras, isto ndo muda a
conviccdo de Maquiavel frente a relagdo vida contemplativa e vida ativa, pois, o bom cidadao

¢ aquele que participa dos destinos da cidade, ocupando-se constantemente da “arte da guerra”.

De acordo com Rodrigo (2002, p. 61) o destaque dado por Maquiavel ao valor superior
da vida ativa assenta-se sobre o pressuposto de que o homem pode, de algum modo, interferir
na ordem do mundo. Esta convic¢ao fica demonstrada nos textos referentes a fortuna, nos quais,
embora reconhecendo que ela representa uma limitagdo a liberdade de acdo, ainda assim resta
ao homem alguma margem de manobra. Maquiavel opde-se decididamente aqueles que

descreem do poder da agdo humana e se conformam passivamente perante a historia®®.

Apesar de defender que a fortuna seja arbitra de metade de nossas agdes, Maquiavel
nao estatui, com isso, necessariamente uma propor¢ao matematica exata. Essa divisdo pode
alterar-se conforme as circunstancias ¢ a capacidade de reagdo do homem as adversidades
especificas do ambiente politico. Por 6bvio, o individuo dotado de maior virtu e sensibilidade
para adaptar o seu modo de proceder as oscilacdes do tempo, certamente ampliard a propria
margem de intervencgdo nas coisas deste mundo, pois, ao principe, “E necessario que possua
animo disposto a voltar-se para a dire¢ao a que os ventos € as variagdes da sorte o impelirem e,
[...] ndo partir do bem, mas, podendo, saber entrar para o mal, se a isso estiver obrigado”

(Maquiavel, 2019, XVIIL, p. 77).

19 Nio me ¢ desconhecido que muitos tém tido a opinido de que as coisas do mundo sdo governadas pela fortuna
e por Deus, de sorte que a prudéncia dos homens nao pode corrigi-las, e mesmo nao lhes traz remédio algum. [...]
Essa opinido ¢ grandemente aceita nos nossos tempos pela grande variagdo das coisas, o que se vé todo dia, fora
de toda conjectura humana. As vezes, pensando nisso, me tenho inclinado a aceita-la. Nio obstante, e porque o
nosso livre-arbitrio ndo desaparega, penso poder ser verdade que a fortuna seja arbitra de metade de nossas agdes,
mas que, ainda assim, ela nos deixa governar quase a outra metade (Cf. Maquiavel, 2019, XXV, p. 104).
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A comentadora Rodrigo (2002,p. 83) chama ainda a atencdo o fato de que os homens,
em geral, julgam mais pelos olhos do que pelas maos. Todos veem o que tu pareces, mas poucos,
0 que és realmente” (Maquiavel, 2019, XVIIL, p. 78). Ora, se nas monarquias a percepgao
popular ndo chega a provocar perturbagdes, posto que centro decisério € monopdlio de um so,
nas republicas, no entanto, representa problema politico de imensa gravidade. E que Maquiavel

caracteriza as republicas como um regime politico no qual o povo ¢ a salvaguarda da liberdade:

Aqueles que agiram com maior tino ao fundar um Estado incluiram entre suas
institui¢oes essenciais a salvaguarda da liberdade; e os cidaddos puderam viver em
liberdade mais ou menos longa, segundo tal salvaguarda mais ou menos bem
formulada. Como em todos os estados existem aristocratas e plebeus, pode-se bem
perguntar em que maos a liberdade estaria melhor salvaguardada. [...] os
lacedemonios a confiaram aos nobres; como fizeram em nossos dias 0s venezianos;
ja em Roma, ela estava nas maos do povo. [...] examinando os resultados, dar-se-a
preferéncia a nobreza, porque em Esparta e Veneza a liberdade teve vida mais longa
do que em Roma. [...] No entanto, [...] direi que se deve confiar um depoésito a quem
tem por ele menos avidez. De fato, se considerarmos a aristocracia € o povo,
percebemos na primeira a sede do dominio; no segundo, o desejo de ndo ser
degradado, portanto, uma vontade mais firme de viver em liberdade, porque o povo
pode bem menos do que os poderosos ter esperanca de usurpar a autoridade. Assim,
se os plebeus tém o encargo de zelar pela salvaguarda da liberdade, é razoavel esperar
que o cumpram com menos avareza e, que, nao podendo apropriar-se do poder, ndo
permitam que outros o facam (Maquiavel, 2008, 1, 5, p. 33).

Mas, alerta, Maquiavel, sem a assisténcia de homens sabios, o povo costuma enganar-

se ou ser enganado, provocando a ruina de sua patria:

[...] 2 multiddo, seduzida pela imagem de um falso bem, muitas vezes trabalha pela
sua propria ruina. E se alguém que lhe inspira confianga ndo esclarece o que é nocivo
e 0 que ¢ vantajoso, ela se expde a graves perigos. Se por ma sorte o povo nao
encontrar alguém de confianca, o Estado ndo evitara a ruina, causada pelo engano
urdido pelos homens ou pelos acontecimentos. E a este proposito que Dante, no seu
livro sobre a monarquia, diz que o povo ja clamou muitas vezes: “Viva a minha morte!
Morra a minha vida!” (Maquiavel, 2008, I, 53, p. 165).

Assim, o exercicio da cidadania ativa nas republicas consiste de uma engenharia
politica delicada e cercada de perigos; pois, se de um lado, a republica deve instituir a defesa
da liberdade e confia-la especialmente ao povo, de outro lado, o povo ¢ suscetivel a sucumbir
em erro inaudito, colocando a republica em perigo de ruina irreversivel. O mesmo povo que ¢
capaz de proteger a liberdade, também ¢ facilmente manobrado, tomando o mal por bem.
Quando, sob o efeito da ilusdo de homens perversos e ardilosos, o povo ¢ arrastado para o
precipicio, assim como o incauto pescador ¢ arrastado até as vagas fatais do oceano pelo
inebriante canto de morte da sereia. Rodrigo (2002, p. 84) recorda que cidaddaos de maior
grandeza de espirito e maior prudéncia devem superintender o povo, na republica. Aqueles,
fatalmente alcangcam o reconhecimento do povo e maior reputacdo. A reputagdo, derivada do

favor popular, por sua vez, resulta em mais autoridade e esta em ambigao politica, uma vez que
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“O desejo de conquistar ¢ coisa verdadeiramente natural e ordindria, e os homens que podem

fazé-lo serdo sempre louvados e nao censurados” (Maquiavel, 2019, 1, p. 24).

Conhecendo a natureza ambiciosa dos homens, Maquiavel propde a permuta da pose
da riqueza (um bem grandemente desejado, mas de valor moral menor), pelo reconhecimento e
a gléria publica (um bem igualmente perseguido, mas de valor moral superior), aos cidaddos
que dedicam a vida a grandeza de sua patria. Para Rodrigo ( 2002, p. 86), além de corresponder
a uma aspiracdo do individuo, a gloria pode, a0 mesmo tempo harmonizar-se com o bem
comum, ao contrario da riqueza. Maquiavel reconhece por legitima a aspiragdo a boa reputagao,
alertando, porém, para o risco de se sobrepor a fama ao bem publico, redirecionando a ambigao

humana, canalizada para uma forma de satisfacdo compativel com o vivere civile.

Para compensar a submissdo aos instrumentos coercitivos da lei e das armas,
destinados a controlar a natureza humana, a republica oferece a possibilidade de conquista da
gloria pessoal aqueles que dedicam a vida a causa publica. Mas, mesmo essa possibilidade deve
harmonizar-se com o interesse publico. E para alcangar a reputacgao pessoal, os meios adequados
indicam que “O publico consiste em influir e, melhor ainda, em atuar na defesa do interesse
comum. [...] sem perigo a republica (Maquiavel, 2008, 111, 28, p. 385); e o privado, geralmente
nocivo e perigoso ao bem comum, “Consiste esta conduta em servigos prestados
indistintamente a todos os cidaddos: empréstimos, apadrinhamentos de matrimdnios, defesa
contra os magistrados (id., III, 28, p. 385). Os meios privados sdo tao perigosos que a respeito
deles Maquiavel adverte: “Sao beneficios que formam seguidores € que geram em quem oS

concede a ousadia de violar e corromper as leis” (id., 111, 28, p. 385), acrescentando:

Por isso uma republica bem organizada deve abrir caminho a quem busca a
popularidade pela acdo publica, mas deve fecha-lo aos que querem alcanga-la pela
conduta privada. Foi o que se fez em Roma, instituindo honrarias para os que agiam
de modo 1til ao publico e promovendo a dentincia dos que, sob pretextos diversos,
procuravam engrandecer-se pela agdo privada (Maquiavel, 2008, 11, 28, p. 385).

De modo que, conclusivamente, o bom cidaddo desejado por Maquiavel, deve ser
aquele que consagra a vida ao interesse publico, combate sem trégua a tirania, defende com a
propria vida a liberdade, compreende que ¢ senhor de metade do destino humano e, ainda que
almeje a honra e a gloria, ndo as busca para satisfazer o interesse proprio, mas para realizar o
bem comum; o bom cidadao honra a educagao recebida do Estado, dedicando a vida a causa da
republica, por meio do vivere civili, € piedoso, respeita as leis, acata a religido e a moral ptblica,

persegue a gloria e a fama mas, repele a riqueza pessoal e o bem privado.



IV - O ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO

Nem ¢é por acaso, nem sem motivo, que os sabios
costumam dizer: basta considerar o que foi para saber o
que sera. De fato, em todas as épocas o que acontece
neste mundo tem analogia com o que ja aconteceu. Isto
provém do fato de que, como todas as coisas humanas
sdo tratadas por pessoas que tém e terdo sempre as
mesmas paixdes, ndo podem deixar de apresentar os
mesmos resultados. E verdade que a conduta dos homens
¢ mais brilhante neste ou naquele pais; isto depende da
educagdo que da forma & maneira de viver de cada povo.

Maquiavel

4.1 O ensino de filosofia na obra de Cerletti

Autor de O ensino de filosofia como problema filosofico, além de outras producdes a
respeito do desenvolvimento do ensino de filosofia, Alejandro Cerletti reflete que a demanda
comum a formagdo de todos os docentes pode ser circunscrita a trés questdes: necessidade de
ferramentas para dar aulas; necessidade de instrumentos para ensinar; necessidade de aprender
a ensinar. Enquanto Maquiavel faz filosofia politica, Cerletti ocupa-se da filosofia da educagao
e considera que, em geral, todo professor que vai ensinar deve satisfazer a essas demandas, mas,
ressalta que tem maior necessidade delas, se quem vai ensinar ensinard filosofia. O ensino de
filosofia pode ser ministrado por meio de diversas praticas, especialmente, a historica, a
tematica ¢ a conceitual. Mas, ndo ¢ incomum formular-se combinagdes entre essas formas, sem
com isso eliminar-se interrogagdes como: “qual a melhor forma?”’; “qual a forma mais certa?”;
ou ainda “qual a forma mais eficaz ou a mais eficiente?”” Das combinag¢des acima podem surgir
outras praticas de ensino e as perguntas persistem. Conforme Feliciano (2019, p. 1), a partir
dessa abordagem metodoldgica as coisas tendem a se tornarem um pouco complexas, a medida
que, “‘estas questdes ainda ndo tem uma resposta, e estdo longe de ter algum consenso, o ensino
de filosofia passa a ser um problema filosofico em si” e, nesse ponto, Cerletti propde “O ensino
de filosofia como problema filosdfico”, obra que ndo responde a essas questoes, mas, como diz
Kohan, “pode constituir-se numa ferramenta importante para que cada professor de filosofia
possa pensar-se em relacdo a sua pratica.” (Comentario do filosofo Walter Kohan a edic¢ao
brasileira da obra de Cerletti), ou seja, como ensinar filosofia filosoficamente, ou dito de outro
modo, como ensinar Socrates socraticamente, Platdo platonicamente e Maquiavel

maquiavelianamente.

A pergunta imediata, “que é ensinar filosofia?”, Cerletti (2009, p. 11) responde: seria

a atividade em que alguém transmite ao outro determinado contetido, no caso em questao, “de
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filosofia” ou “filoso6fico”. Mas a pergunta, prossegue ele, ndo esta respondida, pois a questao
foi deslocada, uma vez, para o ato de “transmitir” (e seria necessario explicar o que isso

significa no caso da filosofia), e outra vez, para o conteudo, no caso, a filosofia.

A obra aborda a questdo do ensino da filosofia ndo apenas como uma didatica, mas
como um problema filoséfico em si, questionando seus fundamentos, finalidades e o papel do
professor e do aluno nesse processo. Cerletti explora as tensdes entre a transmissdo de
conteidos e o desenvolvimento do pensamento critico, analisando as implicagdes da

institucionalizacao da filosofia e a relagdo entre ensino, autoridade e liberdade.

Cerletti aprofunda a reflexdo sobre o ato de ensinar filosofia, elevando-o de questao
metodologica a um auténtico problema filoso6fico. O autor desafia a visao simplista de que o
ensino da filosofia se resume a transmissao de um conjunto de doutrinas ou técnicas didaticas.
Em vez disso argumenta que a propria natureza da filosofia, como uma atividade de
questionamento e problematizacao, impoe desafios singulares ao seu ensino. Desse modo: "O
problema do ensino de filosofia ndo pode ser reduzido a uma questao didatica ou metodologica.
Ele ¢, antes de tudo, um problema filoséfico, uma vez que remete a propria natureza da filosofia

e a sua relagdo com a formagao humana." (Cerletti, 2009, p. 15)

Um dos pontos centrais da obra ¢ a tensdo intrinseca entre o carater instituido da
filosofia (seu lugar nos curriculos, suas tradigdes e figuras canOnicas) e seu carater instituinte
(sua capacidade de criar novos problemas, desestabilizar certezas e promover o pensamento
autdbnomo). A obra explora como essa tensao se manifesta na pratica pedagogica, discutindo o
papel do professor como alguém que deve tanto apresentar a heranga filoséfica quanto
incentivar a capacidade critica e criativa dos alunos. Ressalta que o desafio ndo ¢ apenas
"ensinar filosofia", mas "ensinar a filosofar", o que implica em uma postura que vai além da
simples memorizagao de conceitos, complementando: "Ensinar filosofia ndo ¢ apenas transmitir
conteudos, mas fundamentalmente ensinar a filosofar, ou seja, habilitar o pensamento para o

questionamento, para a problematizagdo e para a invengdo de conceitos." (Cerletti, 2009, p. 37)

O autor aprofunda a andlise de como a institucionaliza¢do do ensino da filosofia (desde
a Antiguidade Grega) molda e, por vezes, limita a natureza intrinseca desse mister. Examina os
diferentes modelos pedagdgicos e as concepgdes de filosofia que subjazem a eles, criticando a
tendéncia de transformar a filosofia em um mero "contetdo" a ser assimilado, perdendo de vista
seu potencial de transformacdo e problematizac¢do. Cerletti discute a relacdo entre autoridade
(do professor afeito a métodos pedagodgicos tradicionais) e liberdade (estimular o alargamento

do campo de pensamento, questionamento e dissenso) no contexto da sala de aula de filosofia,
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questionando como o professor pode guiar o aluno sem sufocar sua autonomia de pensamento.
Ressalta que "A institucionalizagdo da filosofia sempre implicou em uma certa domestica¢ao
da sua poténcia disruptiva. O desafio ¢ como manter viva essa poténcia dentro dos marcos
institucionais." (Cerletti, 2009, p. 59) Destaca ainda que "A relag@o entre autoridade e liberdade
¢ crucial no ensino de filosofia. O professor possui uma autoridade que deriva do seu saber,
mas essa autoridade deve estar a servico da autonomia do pensamento do aluno, e ndo de sua

submissao." (ibid. p. 78)

Cerletti aborda ainda a questao do "ponto de partida" no ensino da filosofia. Argumenta
que a filosofia ndo comega no nada, de modo instantaneo e sem causa manifesta, mas sempre a
partir de uma tradicao consolidada e de problemas reais, existentes na dimensdo individual ou
coletiva. Assim ¢ que "Nao ha um 'zero' da filosofia, um ponto de partida absoluto. A filosofia
sempre parte de uma tradicdo, de problemas legados. O que importa ¢ a capacidade de
transformar o legado em problema vivo e atual." (Cerletti, 2009, p. 92) Mas, o ensino eficaz
deve ser capaz de transformar os pontos de partida em novas questoes, despertando curiosidade
e engajamento nos alunos. Afinal, "O professor de filosofia ndo ¢ um mero transmissor de
doutrinas, mas um facilitador do processo de pensamento. Sua tarefa ¢ criar as condi¢des para

que o aluno se confronte com os problemas e construa suas proprias respostas.” (id., p. 115)

A obra se recusa a oferecer "receitas" didaticas prontas, optando por aprofundar a
compreensao das complexidades e desafios inerentes ao ensino da filosofia, ao tempo que
enfatiza a importancia de uma pedagogia problematizadora, estimulando o questionamento
constante ¢ a reflexdo critica sobre a propria realidade, pois, "A filosofia ndo tem respostas
prontas, mas sim perguntas inquietantes. O ensino de filosofia deve cultivar essa inquietude

fundamental, essa capacidade de estranhamento diante do 6bvio." (Cerletti, 2009, p. 130)

Em suma, a obra de Cerletti € essencial para educadores, estudantes de filosofia e todos
aqueles interessados na didatica e na epistemologia do ensino. Cerletti instiga a estudantes e
professores e os convida a repensar o que significa ensinar e aprender filosofia, destacando que

essa pratica ¢, em si mesma, uma atividade filosofica que exige constante reflexao e autocritica.

4.2 A metodologia do ensino de filosofia

Em artigo intitulado “Alejandro Cerletti e o ensino de filosofia”, Vieira e Pimenta
(2023, p. 2) apontam a apologia fundamental do autor, segundo a qual o ensino de filosofia ¢,
basicamente, uma construgdo subjetiva, apoiada em uma série de elementos objetivos e

conjunturais. Mas, para que o ensino de filosofia possa ser uma construcgdo, segundo Cerletti,
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nao deve ser centrado no que se sabe, mas no que se busca. Essa busca forma e transforma
quem a faz. Entdo, o ensino filos6fico ¢ uma experiéncia, no sentido que Larrosa (2002, p. 21,
apud Vieira e Pimenta, 2023, p. 2) nos apresenta: “é o que nos passa”, o que nos toca € o que
nos transforma. Na mesma dire¢do afirma Cerletti: “toda formagao docente devera ser, em
sentido estrito, uma constante autoformagao. E toda autoformacdo supde, em ultima instancia,

uma trans-formagao de si”. (Cerletti, 2009, p. 10, grifo do autor)

O ensino de filosofia pode acontecer dentro e fora dos sistemas estatais de educacao.
A obra do argentino, entretanto, ocupar-se-a apenas com o ensino formal, ministrado na
academia e na escola. Para Vieira e Pimenta (2023, p. 3), chamando o apoio de Popper, desde
os primeiros séculos de seu surgimento houve preocupagdo com o ensino da filosofia, que
esteve, todavia, ligado ao proprio desenvolvimento da filosofia, realizado pelo ato de
filosofar. Teria sido, entretanto, a partir da modernidade que a filosofia passou a integrar os
sistemas oficiais de educagdo, iniciando, assim, o processo de institucionalizagdo do ensino de

filosofia, pelo que afirma Cerletti:

Os mestres ou professores ja ndo transmitem uma filosofia — ou a sua filosofia —, mas
agora, para além do grau de liberdade que tenham para exercer essa atividade,
ensinam “Filosofia” de acordo com os contetidos e os critérios estabelecidos pelos

planejamentos oficiais e pelas institui¢des habilitadas para tal (Cerletti, 2009, p. 13).

Entretanto, o processo de institucionalizagdo passa, conforme Vieira e Pimenta (2023,

p. 4) a redefinir o ensino da filosofia e, com suas exigéncias programaticas, empobrece a
reflexdo sobre o sentido e o significado da filosofia e, dessa maneira, arrisca-se o professor a
entender o seu ensino como transmissao de contetido, marcado por aquele carater que Paulo
Freire, em sua Pedagogia do Oprimido, (1987, p. 35), chamou de “educagao bancaria”, na qual
os educandos recebem, memorizam e repetem as informagdes recebidas do professor; ou seja,
“a concepgdo ‘bancéria’ da educagdo”, constitui-se uma pratica pedagdgica segundo a qual “a
educagdo se torna um ato de depositar, em que os educandos sdo os depositarios e o educador

o depositante” (Freire, 1987, p. 33), reiterando ainda que:

Na visdo “bancaria” da educagdo, o “saber” ¢ uma doagio dos que se julgam sabios
aos que julgam nada saber. Doacdo que se funda numa das manifestagdes
instrumentais da ideologia da opressdo; [...] a alienagdo da ignorancia, segundo a qual
esta se encontra sempre no outro. [...] A narra¢do, de que o educador € o sujeito,
conduz os educandos a memorizacdo mecanica do conteudo narrado. [...] os
transforma em “vasilhas”, em recipientes a serem enchidos pelo educador. Quanto
mais va “enchendo” os recipientes com seus “depdsitos”, tanto melhor educador sera.
Quanto mais se deixem docilmente “encher”, tanto melhor educandos serdo. [...] . Em
lugar de comunicar-se o educador faz “comunicados” [...]. Eis a concepgao “bancaria”
da educagdo, em que a Unica margem de agdo que se oferece aos educandos ¢ a de
receberem os depositos, guarda-los e arquiva-los. [...] No fundo, porém, os grandes
arquivados s3o os homens. [...] nesta distorcida visdo da educacdo, ndo ha
criatividade, ndo ha transformagdo, ndo ha saber. SO existe saber na invengao, na
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reinvengdo, na busca inquieta, impaciente, que os homens fazem no mundo, com o
mundo e com os outros (Freire,1987, p. 33).

Conforme Vieira e Pimenta (2023, p. 4), para contrapor-se a essa concepgao ¢
necessario o trato filosofico nos cursos de filosofia, pois € necessario ao futuro professor, desde
a academia, ndo se limitar a uma concepcao bancaria do ensino de filosofia, buscando, desde
logo, a sua superagao, pois, nem todo ensino de filosofia ¢ filos6fico: “Um curso de filosofia
pode situar-se na filosofia ou desenvolver-se sobre a filosofia” (Cerletti, 2009, p. 18, grifos do

autor). A esse respeito Vieira e Pimenta assim se pronunciam:

O ensino de filosofia, dependendo de como ¢ trabalhado, pode ser ou expressao de
seu divorcio com o ato de filosofar, caracterizado por uma educacdo bancaria da
historia da filosofia, ou uma atividade propriamente filosofica, se o filosofar é o motor
desse ensino. Nessa ultima possibilidade, o filosofar do professor pode contaminar
filosoficamente os alunos, e o filosofar dos alunos, igualmente, pode contaminar o
filosofar do professor, ocorrendo, portanto, uma retroalimentagdo filosofica. E
desejavel que essas contaminagdes sejam constantemente atualizadas em novas
contaminag¢des (Vieira e Pimenta, 2023, p. 5).

A respeito da pratica de ensinar filosofia (Tugendhat e Souza, 2004, p. 331, apud
Vieira e Pimenta, 2023, p. 5) assim se pronunciam: “a inica coisa que vou poder fazer ¢ explicar
por que ele [o filosofo estudado em sala de aula] est4 errado nisso, errado naquilo. E € isso o
que os estudantes tém que aprender”. Afinal, “E com a tradicdo de criticar a tradi¢do” (Palacios,
1993, 38) que ha vida e movimento no ensino de filosofia. Na tradi¢ao filoséfica, notamos um
filosofo negando a outro, opondo-se, enfrentando, esgrimindo a outro. E essa postura critica
perante a tradi¢cdo que deve permanecer, para que a filosofia continue; pois, “A filosofia nao
avanga, se ndo houver um enfrentamento a tradicao” (id., p.38). Nesse sentido, devemos refletir
sobre a critica filos6fica ndo apenas como algo positivo, mas, essencialmente, como o proprio
motor da filosofia. De igual modo, relativamente a tarefa irrenuncidvel de investigacao critica
que toda filosofia exige, quando coligida com seu ensino institucionalizado impde-se um
desafio: “De que modo se pode incorporar o pensamento ¢ a atitude questionadora contra a
estrutura formal de repetigao de saberes e de praticas que constituem uma instituicao educativa,

cujo objetivo central consiste em manter a ordem vigente na sociedade?” (Cerletti, 2020, p. 89).

Aqueles que enfatizam a historiografia na abordagem filosofica, pressupondo

que as teorias filosoéficas sejam contetidos a serem ensinados e transmitidos, alerta-se:

Haveria consequéncias didaticas diferentes se supuséssemos, [...] que a filosofia ¢
essencialmente o desdobramento de sua histéria, ou se a entendéssemos como
desnaturalizacdo do presente; se consideramos sua atividade como cuidadosa exegese
de fontes filosoficas, ou como um exercicio problematizador do pensamento sobre
todas as questoes; [...]; ou se assumimos que ela serve para fundamentar a vida cidada
ou para encarnar uma critica radical da ordem estabelecida. (Cerletti, 2009, p. 17)
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Necessario questionar ainda a quem pertence, afinal, a constru¢do da experiéncia
filosofica? Para Vieira e Pimenta (2023, p. 7) essa construcdo ¢ fung¢do do professor, que deve,
ainda, deixar claro qual ¢ a proposta filoséfica do curso e quais as condi¢des para que ela possa
ser tentada. E isto ndo ¢ o mesmo que compreender a filosofia como uma cuidadosa atividade
de exegese de obras da tradigdo filos6fica ou como uma singular experiéncia do pensamento,
que exige uma critica radical da propria historia do pensamento filos6fico. Ora, “um curso de
filosofia ndo deve ser centrado no que se sabe, mas no que se busca”, compreendendo que
filosofia e filosofar devem reunir pratica filosofica e ensino de filosofia num inico movimento
no qual o professor ensina filosofando e os estudantes filosofam desnaturalizando e

ressignificando o mundo natural, o homem e as relacdes sociais.

Desse modo, consignam Vieira e Pimenta (2023, p. 8), o compromisso do professor se
configura como um embarcamento com o fazer filoso6fico. Albert Camus refuta a literatura
engajada, em referéncia ao compromisso do artista com a sua criacdo, preferindo o termo
francé€s embarqué (embarcado) ao termo engagé (engajado), pois o compromisso do professor
com a filosofia e seu ensino ndo se trata de uma opgao, senao verdadeiramente de uma obrigacao
intelectual e politica. Engajar-se com a filosofia, com a arte ou com a politica ¢ apenas uma
op¢ao governada pelo livre arbitrio de cada individuo, podendo ser ou ndo ser abragada; o
embarcamento, ao contrario, € obrigatorio; ¢ condi¢do indispensavel ao professor de filosofia

para que acontega um filoséfico ensino de filosofia, conforme segue:

[...] o engajamento seria, por parte do artista, uma atitude voluntaria que implicaria
um sacrificio de sua arte, o embarcamento resulta de uma situagdo em que nio ha
escolha, ele ndo tem o direito de fugir”. Camus (1965a, p. 1079) nos diz, nos Discursos
da Suécia, que “nio se trata, para o artista, de um engajamento voluntario, mas antes
de um servico militar obrigatério (Vieira e Pimenta, 2023, p. 8).

Para Vieira e Pimenta (id., 2023, p. 8) se ndo acontece o embarcamento, entdao, ocorre
obrigatoriamente a separagdo entre o ensino de filosofia e o filosofar. Pois, ¢ pelo embarcamento
que na sala de aula acontece a retroalimentacdo filosdfica. Somente ele impde e explicita o
compromisso do docente com o filosofar do professor ¢ dos alunos em sala de aula. Assim,
tanto o professor quanto os alunos se beneficiam; “o aluno aprende com o filosofar do professor,
e o professor, com o filosofar do aluno”, pois, “Ainda que os primeiros exercicios filoséficos

sejam desajeitados, isso ndo significa que seja motivo para ndo o fazer” (id., 2023, p. 8).

Também o professor Lorieri (2023, p. 22) realiza a apologia da necessidade de ensinar
filosofia e de ensinar a filosofar com vistas a superagdo das limitagdes impregnadas pela
“pedagogia tradicional”, indicando aos professores de todos os niveis de ensino a realizagao de

“aulas de experiéncias de pensamento filos6fico”, nas quais se busca o aprendizado de
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conteudos filosoficos ao tempo em que se aplica o aprendizado do exercicio do filosofar.
Conforme Lorieri (2023, p. 23), para que as aulas de experiéncias de pensamento filos6fico
acontecam, os, professores precisam, primeiro, saber realizar essas experiéncias e, em segundo
lugar, saber desenvolver aulas nas quais tais experiéncias de pensamento filoséfico possam ser
aprendidas pelos alunos. De fato, “Nao se trata, nessa perspectiva, de apenas ensinar/aprender
conteudos de filosofia (necessarios) nem apenas de ensinar/aprender a pensar filosoficamente

(também necessario). Trata-se de fazer acontecer ambas as coisas” (Lorieri, 2023, p. 23).

Ainda Vieira e Pimenta (2023, p. 9) sugerem enfaticamente que o professor filosofe
em seus cursos € que seus alunos tenham a liberdade para pensar filosoficamente e criar a partir
de suas angustias: “Talvez o destino de todo curso filoséfico seja transformar-se em uma oficina
de pensamento, em um espaco de reflexdo compartilhada (Cerletti, 2020, p. 136). Ensina-se a
filosofar filosofando, ou, nas palavras de Cerletti (2009, p. 19) “todo ensino filos6fico consiste
essencialmente em uma forma de intervengao filoséfica”. Cabe ao professor, com seu filosofar,
apresentar o movimento do pensamento ao aluno e inseri-lo nele, € ndo apenas transmitir os

resultados do movimento de outro.

Todo filosofar, embora nao se esgote apenas em demanda, ¢ constituido de perguntas,
para as quais se pode ou nao obter respostas. Mas, afirmam Vieira e Pimenta (2023, p. 11), ha
um perguntar filoséfico que constitui tanto o filosofar quanto o ensinar a filosofar. Se assim
parece ser, entdo, “um curso que possamos chamar filoséfico deveria ser um ambito fértil para
o perguntar filos6fico” (Cerletti, 2009, p. 23). E mais: “o que faz com que, em ultima instancia,
uma pergunta ou questionamento seja ‘filosofico’?”. [...] “o que faz com que uma interrogacao
seja considerada filos6fica estd mais na intencionalidade de quem pergunta, ou se pergunta, do
que na pergunta em si” (Cerletti 2009, p. 23). A titulo de maior concretude, Cerletti formula a

seguinte linha de raciocinio:

E possivel perguntar “que ¢ a vida?”, “que é a morte?” ou “que é a justica?” sem
intengdo filosofica. “Que € a vida?” ou “que € a morte?” sdo perguntas que podem ser
respondidas tecnicamente desde a perspectiva da medicina ou da biologia; “que ¢
justica?” pode ser respondido desde o direito, etc., e essas respostas podem satisfazer
a inquietude de quem pergunta (Cerletti, 2009, p. 24).

Mas, por 6bvio, quando as perguntas acima sdo feitas com a intencionalidade e na
perspectiva da filosofia resta evidente que as respostas ganham outra dimensao, completamente
diversa do veredito da medicina, da biologia e do direito. Responder a tais demandas desde o
ponto de vista da filosofia exigirda um componente de introspeccao, racionalidade e confronto
com nossos valores morais e existenciais que ndo encontra paralelo nas ciéncias positivas. Isto,

por certo, € o limiar da filosofia. O esforco em encontrar na intimidade da razdo e da consciéncia
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moral e existencial explicagdes aceitdveis para tais demandas, provavelmente, cobrard do
demandado uma checagem junto aquilo que pensaram a esse respeito filosofos pregressos,

ainda que a resposta que se elabora seja pessoal.

Essa ¢ a dimensdo distintiva de tudo o mais em matéria de saberes acumulados por
meio do desenvolvimento das ciéncias em geral, que transforma uma pergunta aparentemente
comum ou banal em um perguntar realmente filosofico. E este o perguntar, que pode brotar do
professor ou do estudante, que, quando conduzido convenientemente, pode proporcionar um
ensino de filosofia filosofico, capaz de promover um ensino no qual o professor de filosofia

filosofa ao ensinar e o aluno aprende filosofando.

Mas, como afirmam Vieira e Pimenta (2023, p. 12), se ¢ a intencionalidade que faz a
pergunta ser filosofica, ndo podemos dizer que a pergunta ¢ filoséfica, pois, nesse caso, o que
¢ filosofico € a intencionalidade daquele que pergunta, e ndo a pergunta em si mesma. Para o
filosofo argentino, o questionamento contendo uma intencionalidade filosofica se enraiza no
saber e, por isso, ndo aceita o superficial. E certo que o filésofo, geralmente, nio aceita de
imediato a primeira resposta, mas isso ndo ¢ diferente do que ocorre em outros campos do saber.
Entdo o que poderia vir a ser o interrogar filos6éfico? “O perguntar filoséfico pretende
enriquecer o sentido do questionamento e universalizar a dimensao das respostas”™ (id., p. 24).

Quanto a intencionalidade contida na pergunta se diz que:

[...] seu trago distintivo € aspirar um saber sem supostos. Por isso, o perguntar
filos6fico ndo se conforma com as primeiras respostas que costumeiramente sdao
oferecidas que, em geral, interrompem o perguntar pelo aparecimento dos primeiros
supostos. Mas, como um saber sem supostos ¢ impossivel, o questionar do fildsofo €
permanente. As perguntas cientificas, politicas, religiosas, etc., se detém quando
aparece a inquestionabilidade dos supostos que sustentam esses campos. O cientista,
(...), ficara satisfeito quando a pergunta formulada for respondida cientificamente, isto
¢, quando a resposta adquira sentido por ser uma expressdo, uma recomposi¢do ou um
caso particular dos saberes que sdo dominantes na sua disciplina. [...] O interrogar
filosofico ndo se satisfaz, pois, com a primeira tentativa de resposta, mas se constitui,
fundamentalmente, no re-perguntar. Ao fim, e ao cabo, ndo é outra coisa senio a
incomoda insisténcia do velho Socrates em perfurar as afirmagdes até fazé-las
cambalear, ou até que elas sejam capazes de mostrar sua fortaleza. Em sentido estrito,
o perguntar filosofico ndo se detém nunca, porque, para um filésofo, o amor ou o
desejo de saber (a filo-sofia) nunca € preenchido (Cerletti, 2009, p. 24).

Vieira e Pimenta (2023, p. 14) colocam-se em comunhdo com Cerletti também quanto
ao fato de que a resposta que o filosofo constrdi a partir de seu questionamento ¢ sempre
insatisfatoria, pois ndo preenche o seu vazio, fazendo com que ele, a cada reperguntar, atualize
sua filosofia. Essa constante insatisfacio decorre da atitude de busca ininterrupta que

caracteriza a filosofia e, consequentemente, do movimento de criagcdo filosofica e de um
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filosofico ensino de filosofia, visto que este ¢ o modo de enfrentamento desse vazio, dessa

permanente inquietagdo, do imediato embarcamento do professor em sala de aula.

O professor Lorieri (2023, p. 25) reitera que este novo modo de ensino, calcado desde
o embarcamento, necessita do olhar tedrico nos estudos e pesquisas a partir da pratica educativa
de quem ensina e ja conta com um vasto acervo que pode orientar a sua realizacdo. Este acervo
teorico a respeito do ensino de filosofia/do filosofar e sua continua produgdo nas pesquisas,
prossegue Lorieri, (id., p. 25), € o que constitui a area “Filosofia e seu ensino”, que trata de
oferecer entendimentos e orientagdes para que o aprendizado de filosofia e do filosofar
acontecam; a seguir, recupera fragmento de Kohan, a favor do suposto de que a filosofia ¢
importante como ajuda no processo de humanizacdo, que indaga: “Por que uma vida sem
filosofia perde uma dimensao significativa? O que a filosofia traz para existéncia humana?”.
Respondendo: “a filosofia ¢ importante porque € necessaria na vida de todas as pessoas e sua

importancia decorre de sua necessidade”.

Para demonstrar as razdes porque a filosofia ¢ necessaria, Lorieri pensa nos

neoprofessores de filosofia, que talvez devessem refletir sobre o seguinte:

[...] mesmo que ndo se queira, mesmo que ndo se saiba, todos nods, desde que
nascemos, recebemos de nossas familias, e depois nas escolas, alguma orientacdo
filosofica de como viver, de como agir, bem como representacoes ou entendimentos,
[...] sobre o que € o ser humano; quem sdo os seres humanos que devemos considerar
importantes e quem sdo aqueles que ndo precisamos considerar importantes, ainda que
isso ndo seja dito de maneira clara. Isso me espanta (Lorieri, 2023, p. 25).

Espanta e preocupa, continua Lorieri (id., 26), pois sao representagdes € entendimentos
de conteudo “filosoéfico” ajustados ideologicamente, transmitidos e assimilados sem nenhuma
reflexdo sobre sua validade e veracidade. Essas ‘“orientacdes” de familiares, vizinhos,
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professores, colegas, midias sociais e lideres religiosos sdao como que “naturalizadas” e a
“naturalizagdo” destas referéncias quase sempre estdo equivocadas. Elas sdo agregadas ao

senso-comum, que ¢ fonte informativa e diretiva das pessoas.

Refletir essa realidade filosoficamente recomenda uma reflexdo critica por parte de
todos, que precisa ser aprendido. E necessario, afirma Lorieri (id., p. 26), aprender a colocar
sob o crivo da reflexdo filoséfica tudo o que “habita” nossas mentes, seja para confirmar, seja
para rejeitar, seja para substituir, sempre com bons argumentos. Aprendizado que vale a pena
ser iniciado o mais cedo possivel com as criangas e com os jovens. Pois, assim disse Marilena

Chaui, em seu Convite a Filosofa, ao responder a pergunta sobre a utilidade da filosofia:

Se abandonar a ingenuidade e os preconceitos do senso comum, for util; se ndo se
deixar guiar pela submissao as ideias dominantes e aos poderes estabelecidos, for util;
se conhecer o sentido das criagdes humanas nas artes, nas ciéncias e na politica, for
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util; se dar a cada um de nos e a nossa sociedade os meios para serem conscientes de
si e de suas agdes numa pratica que deseja a liberdade e a felicidade para todos, for
util, entdo podemos dizer que a Filosofia ¢ o mais util de todos os saberes de que os
seres humanos sdo capazes (Chaui, 2003, p. 24).

4.2.1 A didatica de Maquiavel

Que Magquiavel é amante da filosofia, ocupando-se de pensa-la, teorizar a respeito dela
e produzir saberes relevantes neste campo ¢ fato irrefutdvel. E assim, que, abandona a
ingenuidade do senso comum quando desenvolve uma nova teoria politica; rompe com ideias
e métodos medievais, idealistas, prescritivos e dedutivos e propde, a partir da observacao
empirica, a unificacao e o engrandecimento da nagao italiana; conhece o sentido da rica criagao
humana nas artes e nas ciéncias, operadas por seus contemporaneos florentinos; oferece meios
e métodos para se conhecer o presente a partir da analise da histéria antiga, resultando no
engajamento civico, na defesa da liberdade e na forca de instituigdes duradouras. Entdo,
Magquiavel realizou, no campo da filosofia politica, o embarcamento de que fala Camus,
comprometendo-se com uma causa, ndo como uma op¢ao apenas, mas como uma obrigacdo

ética inescusavel.

E essa a fungdo da educagdo civica no projeto politico de Maquiavel. Ela ¢ pensada,
segundo Ames (2009, p. 141) como uma forca destinada a controlar a desordem inerente ao
movimento tanto do desejo quanto da natureza. Concedendo, entretanto, que a educagdo nao ¢
capaz de conter a forga avassaladora do movimento. Afinal, tanto o desejo quanto a natureza
sdo propulsores de um movimento “necessario”, entendido por Ames (id., p. 141) como,
inerente as coisas. Apesar de tal imperativo, a educagao pode ordenar alguns desejos, impedindo
os efeitos deletérios deles a vida politica. A respeito da acdo danosa de forgas tais como a

fortuna, Maquiavel assim se pronuncia:

Comparo-a a um desse rios impetuosos que, quando se encolerizam, alagam as
planicies, destroem as arvores, os edificios, arrastam montes de terra de um lugar para
o outro; tudo foge diante dele, tudo cede a seu impeto, sem poder obstar-lhe e, se bem
que as coisas se passem assim, ndo ¢ menos verdade que os homens, quando volta a
calma, podem fazer reparos e barragens, de modo que, em outra cheia, aqueles rios
correrdo por um canal e seu impeto nao serd tao livre nem tdo danoso (Maquiavel,
2019, XXV, p. 104).

Gracgas a educacdo, prossegue Ames (id., p. 141) o homem ¢é capaz de conhecer a
“natureza das coisas”, sabendo o que as coisas sdo “desde sempre”. Mas, adverte que este
conhecimento ndo ¢, para Maquiavel, uma descoberta da metafisica das coisas, sendo um saber
sobre aquilo que hd de permanente e regular no modo como elas ocorrem. Quando entende o
movimento das coisas, o homem torna-se capaz de antecipar o “curso das coisas ordenado

pelos céus”. Isto Maquiavel afirma para significar que, pela educacdo o homem seréd capaz de



102

manipular a realidade, controlando-a e dirigindo seus esfor¢os no sentido de extrair proveito da
natureza. Considera, por fim, que a educacao pode moldar o comportamento dos individuos de
tal modo que o curso das coisas seja redirecionado para uma ordem coerente com o bem
comum, conforme apresentado a partir dos Comentdarios, obra onde aparece o maior nimero de
referéncias a palavra educazione. Ja na Introducao ao Livro I, Maquiavel lamenta a negligéncia
dos contemporaneos em servir-se das licdes da histéria para a condugao politica, dizendo estar

convencido de que a causa dessa falha

[...] procede menos da fraqueza (debolezza) a qual a educazione atual conduziu o
mundo, ou do mal que um ambicioso 6cio causou as muitas provincias e cidades
cristds, do que ndo haver um verdadeiro conhecimento da historia e de ndo extrair
dela, ao 1é-1a, seu sentido, nem experimentar do sabor que encerra (Machiavelli, 1996,
I, Introduzione apud Ames, 2009, p. 142).

Ames (2009, p. 142) menciona a evidente intengdo de Maquiavel contrapor a atitude
contemplativa a uma interpretacdo ativa e utilitaria, por meio da qual se deve extrair licdes do
passado para aplica-las ao presente, convertendo a historia em instrumento de educagdo. Os
homens nao se utilizam da histéria como mestra da vida, menos pela fraqueza da educacao e
mais por enxergar na historia apenas um conjunto de fdbulas. Desse modo, a culpa maior da
educagdo deve-se ao fato de haver ela conduzido o mundo atual a “fraqueza”, associada ao
“6cio” e empregada por Maquiavel em trés diferentes acepgdes: como preguica, em oposi¢ao a
energia (ou virtu); como licenciosidade, derivada da auséncia de controle, em oposi¢do a forca
disciplinadora da necessidade; e como excesso de possibilidades, tornando os homens mais
lentos e incapazes de decidir, afastados que estdo do regime de permanente prontidao de
espirito, proprio dos antigos. Maquiavel pensa desse modo em razao da influéncia que exerceu
sobre ele o humanismo renascentista, que atribui um lugar secundario a contemplagao (otium),

subordinado preferencialmente ao ideal da vida ativa (negotium) nos diversos ramos produtivos

da atividade humana. Na avaliagdo de Maquiavel, conclui Ames (id., p. 142), o 6cio degenera

! Na versdo italiana Machiavelli, Niccold. Opere di Niccolo Machiavelli. Torino: UTET, 1996. v. 1 e 2., utilizada
por Ames, a traducdo da introdugdo dos Comentarios, registra que a causa disto se deve & “debolezza” da
“educazione”’; enquanto na traducao de Sérgio Bath, para a Universidade de Brasilia, o0 mesmo trecho consigna
que se deve a “fraqueza” da “moderna religido”. Em Frosini (2016, p. 133) a tradugao brasileira, assim consigna:
“Maquiavel ndo nega que a fraqueza e a corrupg@o — efeitos do cristianismo — podem estar entre as causas que
impedem o renascimento da antiga virtude. Os Discursos registram: [...] a relagdo entre “a presente religido” — ou,
como escreve no segundo prefacio, “a presente educacdo” (As duas redacdes estao publicadas em Machiavelli, N.
Discorsi sopra la prima deca di Tito Livio, Girgio Inglese (Ed.). Mildo: Rizzoli, 1984, p. 56 € 60. Cf. Um estudo
de variantes, in: Pincin, C. Le prefazione e la dedicatoria dei Discorsi di Machiavelli, cit. p. 72-75: “a diferenga
entre nossa educagdo e a antiga, baseada na diferenca entre nossa religido e a antiga”, teve o efeito de “enfraquecer
o mundo e torna-lo presa facil dos criminosos”. Discorsi, 11, 2, v. 1, p. 333-334. A mesma tese ¢ formulada com
menos énfase, por prudéncia, na publicagdo da obra Dell arte dela guerra, 11, v. 1, p. 586-587.
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os costumes e corrompe a vida politica, a medida que “Na maioria das republicas a discérdia

nasce do dcio, produzido pela paz” (Maquiavel, 2008, 11, 25, p. 273).

Semelhante critica a educacao enquanto agente da fraqueza de espirito ¢ retomada por
Magquiavel em tom enfatico, porquanto, “a falta de vigor dos nossos contemporaneos, produto
da ma educacdo e da pouca informagao, faz com que se considere o julgamento dos antigos em
parte como impraticavel e em parte como contrario a humanidade” (Maquiavel, 2008, III, 27,

p. 382).

A critica maquiaveliana a educagdo dos modernos, aponta Ames, (2009, p. 143) tem
seu contraponto nos antigos romanos, razao porque se deve imita-los, recuperando a virtu
perdida pela corrupgdo reinante na Europa cristd medieval, com reflexos no renascimento. A
virtu de que trata Ames (id., p. 143) refere-se a virtude civica ligada aquela “[...] concepgao
classica dos romanos que a identifica com qualidades tais como: simplicidade de costumes,
moderacdo, coragem, patriotismo, disponibilidade a sacrificar-se pelo bem comum, etc.”

(Pinzani, 2006, p.97, apud Ames, 2009, p. 143). Ames reitera que

Estas qualidades nio sdo apropriadas ao aperfeicoamento moral dos individuos, como
¢ o0 caso na virtude cristd, e sim estdo destinadas a formar um bom cidaddo. Nio

formam um “homem bom”, mas um “bom cidaddo”. Quais qualidades identificam um

“bom cidaddo” na concepg¢do maquiaveliana? Em primeiro lugar, a subordinagdo do
bem particular ao bem comum. A virtude civica desenvolve nos homens a capacidade
de servir a patria até com a propria vida, se necessario. Em segundo lugar, a coragem:
o cidaddo dotado de virtude civica ndo teme defender a cidade ou expandir seus
dominios sempre que isso se mostra necessario para conserva-la livre. Em terceiro
lugar, a religiosidade: o bom cidadéo ¢ temente a Deus o que faz com que respeite os
preceitos legais como se fossem mandamentos divinos. Em quarto lugar, a repugna ao
ocio: o ideal de homem esta vinculado a vida ativa e produtiva e ndo a contemplagéo
e meditagdo, como € para o pensamento medieval-cristdo (Ames, 2009, p. 143).

Retomando o tema da educagdo civica como componente indispensavel nas lutas
politicas e no engajamento em defesa das liberdades publicas em Florenga, Skinner, (1996, p.
232) resgata tratados de Sadoleto e Vives, ambos da década de 1530. Jacopo Sadoleto (1477-
1547) notavel erudito e membro da Curia Pontificia publicou 4 boa educagdo dos meninos e
Juan Luis Vives (1492-1540), nobre espanhol, tornou-se catedratico em Louvain e escreveu De
educatio. A influéncia desse género foi muito grande, estabelecendo um padrdo de educagio e

um ideal de conduta que ja vigia em Florenca e que se estenderia por mais trés séculos.

Ao trazer a publico o problema da educacgdo renascentista Skinner (id. p. 259) faz-nos
crer que a fun¢do e os valores da educagdo civica, calcada nos studia humanitatis, e apontados
no pensamento politico dos humanistas de Florenca sdo os mesmos que Sadoleto e Vives
desenvolveram e aprofundaram em suas obras. Ora, interroga-se Skinner, se a chave para o bom

governo estd em nossos lideres agirem segundo a virtude, como haveremos de garantir que eles
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adquiram as virtudes necessarias? Votando os olhos para as influentes obras de Sadoleto e
Vives, responde Skinner que a mais segura forma de instilar as virtudes nos dirigentes do povo
sera fornecendo-lhes uma educagdo calcada nos studia humanitatis. Nao sem razao Sadoleto,

prossegue Skinner, analisa as causas do que considera a boa educacio:

[...] as boas agdes sdo o resultado das virtudes, e estas, por sua vez, sdo fruto de uma
boa formagdo. Por conseguinte, ele concentra sua aten¢do numa analise bastante
detalhada do tipo de educagdo que considera mais eficaz para encorajar “a busca da
virtude” — um curriculo de estudos tipicamente humanista que comega pela gramatica
e aretorica para culminar na filosofia “fonte e nascente de todas as virtudes”. (Skinner,
1996, p. 259)

Juan Luis Vives apresenta a mesma receita, destacando uma lista de livros que
merecem ser lidos atentamente, expoentes dos valores mais caros do dever ético, da idealizacao
do Estado perfeito, do comprometimento total da vida ao bem publico e da busca da gléria para

si e para sua patria, além dos textos de retorica e filosofia moral.
4.3 Os itinerarios formativos e a geografia da exclusio

A educagdo brasileira atravessa um periodo marcado por ajustes, elaboracdo e
implantacdo de mudancas no ensino médio, quase sempre sem a devida participacdo da
sociedade, da escola e da docéncia do pais. Indiscutivel a necessidade de reformas educacionais,
especialmente no ensino médio. Entretanto, a reforma encampada pela Lei n® 13.415/2017, que
reestruturou o curriculo, aumentando a carga horaria e introduzindo os Itinerarios Formativos
permitiu que os alunos escolhessem areas de aprofundamento visando tornar a etapa formativa
mais atraente e flexivel, com implementacao progressiva e reajuste da Base Nacional Comum

Curricular — BNCC. No entanto, a reforma nao respondeu aos anseios das escolas e professores.

O objetivo era combater a evasdo escolar e melhorar a qualidade do ensino, mas, pelo
contrario, gerou debates sobre os riscos de precarizacdo iminentes, pela falta de treinamento
dos professores e irreal implementacao dos itinerarios, que confundiram sem jamais explicar o
sentido das mudancas. As principais mudancas foram apresentadas na carga horaria, ampliada
de oitocentas horas anuais para mil e quatrocentas horas/ano e o minimo de trés mil horas totais;
no curriculo flexivel, dividido entre a Formacao Geral Basica (60%) e os Itinerarios Formativos
(40% do curriculo); os Itinerarios Formativos, mal explicado pelas autoridades educacionais do
pais e ainda ndo compreendidos pela docéncia, prometia o aprofundamento em éreas de
interesse do aluno, com opgdes como Linguagens, Matematica, Ciéncias da Natureza, Ciéncias
Humanas e Ensino Técnico/Profissional, mas, sem treinamento ou contratacdo de técnicos
especializados, as escolas, especialmente aquelas mais afastadas dos grandes centros decisorios

ficaram confusas e sofreram mais desorganizacao, se isso ainda era possivel.
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Desse modo, o processo de implantagdo dos itinerarios formativos foi improvisado,
cadtico e levou professores pouco ou mal informados e sem treinamento a assumirem tarefas
pedagbgicas em sala de aula para as quais ndo estavam preparados. A confusdo praticamente
generalizou-se e os itinerarios formativos ndo se constituiram caminhos aos estudantes, ndo
contribuiram com a formagdo esperada para a etapa do ensino médio e tém deixado um gosto
amargo de insucesso académico em profissionais da educagdo e mais ainda na comunidade

estudantil.

A insatisfacdo foitamanha que o Ministério da Educacao obrigou-se a realizar consulta
publica, a partir da qual promoveu a reforma da reforma, por meio da instituicdo da Lei n°
14.945/2024. O processo incluiu audiéncias publicas, webinarios, oficinas de trabalho,
seminarios, pesquisas nacionais com estudantes, professores, gestores escolares, além de ciclo

de reunides com entidades educacionais.

A retomada da carga horéria da formacao geral basica para duas mil e quatrocentas
horas de componentes da BNCC e apenas seiscentas horas de itinerarios formativos, uma
demanda crucial dos professores e alunos, permitindo o retorno de disciplinas como historia,
biologia, sociologia e educagao fisica foi acolhida pelas autoridades do MEC. A reforma buscou
solucionar problemas, acolhendo propostas de melhoria sugeridas na consulta. A carga horaria
da Formagdao Geral Basica foi aumentada e foram retomados todos os componentes

curriculares.

Avalia-se que com a nova lei avanga na retomada da carga horaria da formagado geral
basica para 2.400 horas, fomentou-se a matricula de ensino técnico no ensino médio; e houve
certa regulamentacao dos itinerarios formativos, garantindo que as escolas nao sejam obrigadas
a oferecer ao mesmo tempo todos os itinerarios para a formacgao dos alunos, eliminando a
pulverizagdo. O texto também assegura a possibilidade de oferta equitativa de itinerarios,

adaptando o dispositivo as necessidades especificas de cada escola e regido.

De acordo com o Ministério da Educagao, havia dificuldades na implementagdo da lei
de 2017, especialmente para as turmas do noturno, da educagdo de jovens e adultos (EJA) e da
educacdo escolar do campo, indigena e quilombola. Dados do MEC indicam que, em 2022,
48% das unidades federativas ndo haviam iniciado a implementacdo nas turmas de EJA; 15%
declararam que ndo haviam iniciado as turmas do noturno; e 22%, das escolas indigenas
estavam sem funcionar. Entre os estados que comegaram a implementar a lei, a maioria declarou

ndo ter realizado a implementacdo em 100% da rede. Além do que 51% dos municipios
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brasileiros possuem apenas uma escola de ensino médio. A oferta de itinerarios e a escolha dos

estudantes ficavam comprometidas nesse contexto.

Componentes curriculares da BNCC como Portugués, Inglés, Artes, Educagdo Fisica,
Matematica, Ciéncias da Natureza (Biologia, Fisica, Quimica) e Ciéncias Humanas (Filosofia,
Geografia, Historia, Sociologia), devem ser ministrados nos trés anos do ensino médio.

Somente a lingua espanhola serd opcional, conforme a realidade local.

Os itinerarios formativos agora sdo compostos por disciplinas, projetos, oficinas e
outras atividades optativas disponibilizadas aos estudantes, que complementam as matérias
obrigatorias e possibilitam aprofundar conhecimentos em areas especificas de interesse. Cada
escola deve ofertar, pelo menos, dois itinerdrios formativos, exceto as escolas que oferecem
ensino técnico. No ensino regular, eles devem ser complementares a formagao geral basica, nas

quatro areas supracitadas: Linguagens, Matematica, Ciéncias da Natureza e Ciéncias Humanas.

O Instituto Estadual de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia do Maranhdo — IEMA foi
criado pela Lei N° 10.385, de 21 de dezembro de 2015, com o objetivo de expandir a educagao
profissional e tecnologica no Maranhdo, sendo posteriormente reorganizado pela Lei N°
11.623/2021, propondo-se a instituir uma rede escolar destinada a ampliar a oferta de educagao
profissional, cientifica e tecnologica no estado, com foco na formacao integral de jovens e
adultos. A Lei N° 11.623/2021 reorganiza o IEMA e institui o Programa Bolsa-Aluno,
detalhando aspectos de sua estrutura. O Plano de Desenvolvimento Institucional — PDI € o
documento estratégico que norteia o planejamento e a evolucao da instituicao. Em cada Unidade

escolar da rede IEMA o PDI ¢ especificado e identificado com o nome de Plano de Acao.

O IEMA Pleno Desembargador Sarney, sucedeu o Centro Educa Mais Desembargador
Sarney. E uma escola de ensino médio da rede estadual de educacio, situada & Rua Hemetério
Leitdo, 173, Bairro Sao Francisco, zona urbana da capital, com capacidade para receber cerca
de trezentos estudantes, sendo, cem estudantes de primeira série, cem estudantes de segunda
série e cem estudantes de terceira série. Conta com dois instrumentais norteadores: O Projeto
Politico Pedagogico — PPP e o Plano de A¢do, prevalecendo o Plano de A¢dao quando houver
conflito ou vazio diretivo. Tem por missdo em seu PPP (2021, p. 6) “Ofertar educacdo de
Ensino Médio em tempo Parcial e Integral com vistas & formagdo de jovens auténomos,
solidarios e competentes, para que tenham oportunidades no mundo do trabalho e/ou académico
e exercam sua cidadania com dignidade”; e, em seu Plano de A¢do (2024, p. 1) “Promover

educagdo profissional, cientifica e tecnologica de forma gratuita, inovadora e de qualidade,
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visando a formacao integral dos jovens para atuarem na sociedade de maneira autdnoma,

solidaria e competente”.

Os valores destacados no PPP (id., p. 6) consistem de dignidade, inclusdo social,
compromisso, cooperacdo e qualidade; e no Plano de Agdo (id., p. 1) cooperacdo, inclusdo,
inovagdo, qualidade, transparéncia, confianca e sustentabilidade. Por visdo o PPP (id., p. 6)
compromete-se a “Ser referéncia, até 2024, na oferta de educagdo integral de exceléncia,
alicercada na formagao de competéncias e valores que possibilitem ao jovem a concretizagao
do seu projeto de vida”; e o Plano de Acdo (id., p 1) impde-se, “Ser referéncia, até 2027, na
oferta de ensino em tempo integral em educagdo profissional, cientifica e tecnologica de
exceléncia na regido Nordeste, como politica publica permanente de desenvolvimento

educacional, social e econdmico”.

Os principios educativos previstos no PPP (id., p. 6) consistem em protagonismo; os
quatro pilares da educagdo (aprender a conhecer, aprender a fazer, aprender a conviver e a
prender a ser); a pedagogia da presenga e a educagdo interdimensional. No Plano de A¢ao (id.,
p 1) a premissa ¢ entendida como principios e consiste em: Protagonismo (jovens autonomos,
solidarios e competentes, atuantes no mundo do trabalho e participes nas mudangas sociais);
Formacgao Continuada (educadores atuantes, com incorporagdo dos principios educativos e
comprometidos com sua pratica diaria); Exceléncia em Gestao (gestores(a)s focado(a)s nos
resultados pactuados e na melhoria continua dos processos educativos, utilizando-se da
Tecnologia de Gestdo Educacional — TGE); Corresponsabilidade (comunidade, familiares e
parceiro(a)s comprometido(a)s e atuantes nas praticas e vivéncias desenvolvidas nos IEMA's
Plenos); e Replicabilidade (poder publico estadual estruturado para a expansao de modo

sustentavel do IEMA)

A criacdo da rede IEMA no Maranhao deu-se na esteira da refundacao da rede federal
de educacdo profissionalizante, técnica e tecnologica consubstanciada por meio do Decreto N°
5.154/2004, que regulamentou os artigos 36, 39 e 41 da Lei 9.394/1.996 de Diretrizes e Bases
da Educacdo — LDB, que estabelece:

Art. 1o A educagido profissional, prevista no art. 39 da Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacido Nacional), observadas as
diretrizes curriculares nacionais definidas pelo Conselho Nacional de Educacao, serd
desenvolvida por meio de cursos e programas de:

I - qualificagdo profissional, inclusive formagao inicial e continuada de trabalhadores;
(Redagao dada pelo Decreto n° 8.268, de 2014)

II - educagdo profissional técnica de nivel médio; e

IIT - educagdo profissional tecnologica de graduagdo e de pds-graduagdo. (Decreto N°
5.154/2004)
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As redes de ensino médio e técnico integradas sdo criadas evitando replicar a antiga
reforma tecnicista protagonizada pelo governo brasileiro, representando um conjunto de
mudangas implementadas durante a ditadura militar, com o objetivo de alinhar o sistema
educacional as necessidades de desenvolvimento econémico, da industrializacdo tardia do pais
e da segurancga do regime; cujo marco legal foia Lei N° 5.692/1971, que reestruturou o ensino
de 1° e 2° graus com foco na eficiéncia, produtividade e profissionalizacdo forgada, a
“Pedagogia Tecnicista”. O modelo moldado pelo "tecnicismo" colocava a técnica, a eficiéncia
e a organizagao racional dos meios no centro do processo educativo. Naquele modelo a escola
simulava a "fabrica" e destinava-se a formar mao de obra qualificada; unificou o ensino de 1°
grau (primario e ginasio) em um ciclo Unico obrigatorio de 8 anos; instituiu a profissionalizagdo
obrigatoria no ensino de segundo grau (antigo colegial), visando capacitar os filhos dos
trabalhadores para o mercado de trabalho imediato; eliminou o exame de admissdo para
ingresso no ginasio; colocou o professor na funcdo de transmissor de conhecimentos técnicos e
o aluno como receptor passivo; adotou manuais, livros didaticos e planejamentos alienados
(elaborados por especialistas do Fundo Monetario Internacional — FMI e do Banco Mundial);
valorizava a memorizag¢do e a técnica, depreciava as humanidades e o pensamento critico;
defendia a "neutralidade" da educagao, focando no "como fazer", evitando a critica e a reflexdes
politica; por fim, a educagdo obedecia aos acordos MEC-USAID? e atendia & demanda das

multinacionais por mao de obra técnica.

O modelo tecnicista definitivamente fracassou e o atual ndo cuida de replica-lo. As
redes federal e estadual de ensino médio integrado do presente, na modalidade técnica e
tecnoldgica, nos moldes dos Institutos Federais, no pais ¢ do IEMA, no Maranhao, adotam
componentes curriculares integrais da BNCC, inclusive aqueles proprios das humanidades,
como Historia, Geografia, Sociologia e Filosofia nos trés anos do ciclo formativo, colocam-se
como instrumentais de superagdo da exclusdo social e da realizacdo dos ideais da juventude
originaria de classes populares, propondo-se a constituir-se uma formacao destinada a interfertir,
e mesmo questionar, a realidade marcada pela desigualdade e injusti¢a social. Por outro lado,
o modelo de ensino técnico regozija-se em capacitar mao de obra para o mercado. Entretanto,
por meio dos componentes diversificados: Projeto de Vida, Pds-Médio, Eletivas e Estudo
Orientado, reafirma e transmite a ideologia dominadora, prometendo a utopia de transformar

estudantes pobres em empreendedores de sucesso; tornando o jovem capaz de criar empresas

2 Acordos celebrados entre o Ministério da Educagio e Cultura — MEC, do Brasil e a Agéncia dos Estados Unidos
para o Desenvolvimento Internacional — USAID, por meio do qual aplicava-se um receituario do Banco Mundial
para a educagdo no Terceiro Mundo (Cf. Movimento, Niterdi — RJ: 2020, p. 280).
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bem sucedidas num ambiente de disputas brutais que desconhece, firmando-se sem nenhuma
disciplina pessoal rigorosa ou planejamento especifico de curto, médio e longo prazo, sem
suporte financeiro substancial e de modo quase magico na arena feroz do mercado capitalista,
escorado tdo somente na poténcia da vontade pessoal, podendo vencer como empresario,

comerciante ou industrial ao fim de um ciclo de estudos rasos ao nivel de ensino médio.

O Maranhao, apontam dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE,
2022, ocupa a vigésima sétima (e ultima) posicdo entre as unidades federadas em Indice de
Desenvolvimento Humano, entre as unidades federadas do Brasil, com IDH de 0,676, superado
por Alagoas, 0,684 e Amapa, 0,688; enquanto o Distrito Federal lidera o ranking nacional, com
0,814, seguido de Sao Paulo, 0,806. O municipio de Sdo Luis, por sua vez, apresenta
indicadores razoavelmente confortdveis, embora ainda produtos do censo IBGE 2010,
liderando o ranking estadual, com IDH de 0,768 e figurando na posicao 249, do total de 5.569

municipios do pais.

A populagdo de Sao Luis, indicam dados IBGE 2022, ¢ constituida por um total de
1.037.775 habitantes, sendo 593.182 (57,38%) autodeclarados de cor parda, 167.885 (16,17%)
autodeclarados de cor preta, e 274.026 (26,40%) habitantes autodeclarados brancos. Embora
contando com razoavel rede de atendimento em saude, a cidade suporta 16,7 dbitos por mil
nascimentos, representando a posicao setenta e seis entre os 217 municipios do Estado e 1.479

entre os 5.570 municipios brasileiros.

O abastecimento de agua tratada na capital maranhense representa 276.245 (100%)
dos domicilios, enquanto apenas 170.455 (61,70%) dos domicilios estdo ligados ao sistema de
coleta de esgotos. O Produto interno Bruto — PIB per capita em Sao Luis, conforme o IBGE
2023, responde por R$ 40.846,09; embora tenha apresentado crescimento expressivo desde
2012, quando auferia apenas R$ 20.000,00 per capta, ainda localiza-se na vigésima oitava

posi¢ao no Estado e na posi¢ao 3.843 do total de 5.570 municipios do Brasil.

O Indice de Educacio Basica — IDEB, no ensino médio, conforme o IBGE 2023, com
valores de 3,8 coloca 0 Maranhdo na inexpressiva 22% posi¢do no cenario nacional, superando
0 Amap4, também com 3,8; Rio Grande do Norte e Rio de Janeiro, ambos com 3,7 e Roraima,
3,5; num quadro liderado pelo Parand, com valores de 4,9 e Espirito Santo e Goias, ambos com
4,8. Contando com a 12* posi¢cdo em matéria de populagdo entre as unidades da federagdo, o
Estado contabiliza 6.115.778 habitantes, a frente de Mato Grosso, com 5.265.603 habitantes e
atrds de Goias, com 8.325.116 residentes. No entanto, o Maranhdo figura na 10* posicao

nacional, em niimero de matriculas no ensino médio, com 291.650 jovens matriculados, a frente
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de Santa Catarina, que conta com a 6* populagao entre os estados, 10.443.901 habitantes, mas

com apenas 271.501 matriculas no ensino médio.

De acordo com o Anuario Todos pela Educagdo, em 2024, o Maranhdo contava com
1.090 estabelecimentos de ensino médio, sendo, 4,3% federais, 88,5% estaduais, 1,1%
municipais e 6,2% privados. Segundo o Censo da Educacao Basica 2020 (p. 27), a rede estadual
maranhense possui a maior participagdo em matricula no ensino médio, com 90,4% do total,
seguida pela rede privada, com 5,2%. Dos 964 estabelecimentos de ensino médio da rede
publica estadual, 137, respondendo por cerca de 13,20% pertencem ao sistema de ensino médio
integral ndo profissional, sistema denominado Rede Educa Mais. Enquanto apenas 49 centros
de ensino da rede estadual, ou 4,72% dos estabelecimentos pertencem ao sistema integral na
modalidade profissionalizantes, denominada IEMA. O ntimero total de matriculas na educagdo
profissional cresceu 17,1% desde 2016, chegando a 42.018 matriculas em 2020. Por outro lado,
conta ainda o Estado com 778 escolas, ou cerca de 80,7% das unidades de ensino médio
prosseguindo na modalidade tradicional de educagdo em tempo parcial com ensino precarizado,
caréncia de estruturas como bibliotecas e laboratérios, estudantes e professores desmotivados

e prédios completamente desgastados.

Foi, portanto, com base na série de legislacdes que incentivaram a educacdo
profissionalizante e a educagdo em tempo integral no Brasil, cujo incentivo conta com aporte
de recursos federais atraentes. Desde entdo o Estado do Maranhdo, entre outros, passou a
investir fragdo dos valores disponiveis na planilha anual da secretaria especifica, em educagao
de ensino médio em tempo integral. E foi nessa esteira que o antigo Centro de Ensino Médio
Desembargador Sarney, localizado no Bairro Sao Francisco, zona urbana de Sao Luis, foi
convertido em escola de tempo integral, inicialmente na modalidade Educa Mais, destinada a
oferecer um nivel de educacdo capaz de conferir alguma melhoria na participacdo dos
matriculados na rede publica nas provas do sistema de selecdo para ingresso na universidade
publica (Exame Nacional de Ensino Médio — ENEM), a partir do ano de 2020 e, posteriormente,
em 2024, transformada em escola de educacdo integral na modalidade profissionalizante
denominada IEMA, cujo objetivo consiste em ofertar ao mercado mao de obra qualificada para
a contemporanea economia da informagdo, bem como destina-se ainda a enviar jovens para

seguir os estudos na universidade.

O bairro do Sao Francisco estd situado a margem direita da foz do Rio Anil, fronteirico
ao centro historico de Sdo Luis. Ainda por ocasido da Unido das Coroas Ibéricas (1580-1640),

a Franga tratou de criar no norte das possessdes portuguesas da América uma colonia agricola
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e comercial. Corria 0 ano de 1612 quando o capitdo Daniel de La Touche, liderando cerca de
quinhentos homens em trés navios desembarcou na Ilha designada pelos nativos de Upaon-Agu,
erguendo um forte (Forte Sao Luis), em homenagem ao herdeiro da coroa francesa, Luis XIII,
filho de Henrique IV e Maria de Médici (rainha regente de 1610 a 1614), filha de Francesco |
de Médici, Grao-duque da Toscana. No dia oito de setembro de 1612 os Padres Capuchinhos
celebraram missa de fundacdo da Franca Equinocial, reivindicando o territério do Maranhdo

em favor do reino da Franga.

A coroa portuguesa, entretanto, reclamou de volta a possessao perdida e, segundo as
Memorias da Paroquia do Sao Francisco (2020, p. 26) a ponta do Sao Francisco desempenhou
papel de destaque na vitéria lusitana contra a pretensao francesa. O Lugar-tenente Alexandre
de Moura, vindo de Pernambuco, estabeleceu-se na Ponta do Sdo Francisco em novembro de
1612, ali fundando o Forte do Sardinha, de onde comandou o enfrentamento armado até
alcancar a capitulagdo da tropa francesa. O Forte do Sardinha permaneceria a construgao
original de pau a pique, erguida por Alexandre de Moura, até o ano de 1720, quando o
governador geral Bernardo Pereira de Berredo fez erguer no local um monumento de pedra.
Vencido pela injaria do tempo, em menos de um século o forte estava destruido, e segundo
Marques (1870, p. 217) dele existem ainda hoje alguns alicerces e restos de panos de muralhas,
como que indicando o lugar onde esteve esta fortaleza, e mostrando o desleixo de nossos
antepassados que o deixaram cair, o qual ndo podemos censurar sem que se nos lance em rosto

a improficuidade desta e outras ligdes do passado.

Fato ¢ que o sitio onde hoje assenta-se o bairro do Sao Francisco permaneceu apenas
uma campina quase completamente inexplorada desde os tempos de Alexandre de Moura até
os anos sessenta do século XX, quando o governador José Sarney fez erguer a ponte do mesmo
nome, como via de acesso a vila do Vinhais e as novas frentes de urbanizacao destinadas a elite
da capital, nas praias da Ponta do Farol e Calhau. Com a facilidade de acesso proporcionada
pela ponte sobre a Foz do Rio Anil, inaugurada em 14 de fevereiro de 1970, ligando o centro
de Sdo Luis as praias da ilha, o que antes ndo passava de modesta vila de pescadores converteu-
se rapidamente no atual bairro do Sdo Francisco, densamente povoado, embora ocupado
irregularmente e de modo diletante, sem a necessaria providéncia publica de zoneamento, sem

planejamento urbano e sem a devida e legalizada titulacdo de propriedades.

O bairro Sao Francisco assenta-se, assim, sobre um sitio situado a cerca de um
quilometro do Palacio dos Ledes, sede do governo do Estado, regido central da capital

maranhense. Entretanto, o bairro constituia-se especialmente de familias de agricultores e
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pescadores egressas da microrregido da Baixada Maranhense. Ainda em 1967, chegaram a vila
da Ponta do Sao Francisco as irmds de Sdo José de Sao Jacinto, inicialmente, como
cooperadoras da dedicada a¢do missiondria do Monsenhor Frederico Chaves, posteriormente
sucedido na missao por Frei Antonio Maria Sinibaldi, da Ordem do Frades Menores, e por meio
de cujos esforgos foram criados o Grupo Escolar Monsenhor Frederico Chaves, dedicado as
primeiras letras, e a Unidade Integrada Desembargador Sarney, consagrada ao ensino
fundamental menor. Antes da existéncia dessas conquistas educacionais a alfabetizacdo das
criangas da vila ficava ao encargo espontaneo da educadora empirica e catequista da paroquia,

Nilze Cunha Dias®.

Atualmente, o IEMA Pleno Desembargador Sarney atende a uma juventude local,
majoritariamente originaria de familias simples, formadas por trabalhadores de baixa renda,
especialmente pedreiros, serralheiros, feirantes, pescadores, pregoeiros, diaristas, domésticas,
comercidrios € microempreendedores. Um percentual expressivo de jovens provém de familias
devastadas pelo alcoolismo e o consumo de outros entorpecentes capazes de quebrantar a
vontade moral e vencer as resisténcias do corpo. A escola, que nunca ¢ infensa a realidade que
a cerca, ¢ desafiada a ensinar profissdes € a preparar para a carreira académica jovens nao
somente excluidos socialmente, mas especialmente, carentes de apoio moral e atendimento
psicologico constante, de vez que, em geral, procedentes de ambiente familiar desajustado,

monoparental, ou marcado por variadas modalidades de violéncia doméstica.

Os professores formam a primeira linha de apoio aos jovens que chegam
profundamente marcados pela convivéncia com familiares viciados, ou atirados ao comércio
ilegal de produtos proibitivos; alguns jovens carregam sobre os ombros o trauma de parentes
proximos vitimados pela brutalidade da violéncia consumada por grupos criminosos; outros
tém familiares recolhidos ao sistema prisional. Desse modo, ensinar as ciéncias ou transmitir
as técnicas do ensino integral profissionalizante torna-se uma batalha capaz de desafiar as
pedagogias mais eficientes e as didaticas mais criativas, pois, a escola ¢ determinada
inescapavelmente pelo meio social que a cerca, enquanto a dura face da realidade interfere
diretamente na transmissao da cultura e das artes. Nao € raro ouvir-se de jovens desmotivados
com os estudos que a Unica razdo que os faz continuar a frequentar a escola ¢ a refei¢do servida

trés vezes ao dia.

3 Cf. Memérias dos 50 anos dos festejos da Pardquia Sdo Francisco de Assis, 2020, pp. 42-43.
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Na rede Iema, e no Iema Desembargador Sarney, em particular, as ci€ncias humanas
sdo estimuladas a uma atuacdo conjunta e solidaria. Desse modo, o ensino de Historia perpassa
os conceitos da Geografia; a Sociologia refor¢a conteudos da Historia e a Filosofia interage
frequentemente com os demais componentes coirmaos. Entende-se que essa coesao interna no
ambito das ciéncias humanas favorece o conjunto dos saberes proprios desse campo do saber e
faz que com que os estudantes percebam uma unidade subdividida em partes, tal como aparece

nos certames do ENEM.

A filosofia, especialmente, ¢ ministrada na razado de duas/horas aulas por turma por
semana, totalizando quarenta horas/aula por semestre, contabilizados, entretanto como sessenta
horas/aula, de vez que contabilizam-se vinte horas semestrais dedicadas pelos estudantes para
pesquisas individuais, realizacdo de atividades extra sala de aula e estudos e revisdes de
conteudos que precedem a cada avaliacdo periddica. No primeiro ano sdo ministrados os
seguintes contetdos filosoficos: A aurora da filosofia; Etica e politica no pensamento classico
grego; O helenismo e a busca pela felicidade interior; e A relagdo entre filosofia e cristianismo.
O segundo ano comega por: Teoria do conhecimento; O surgimento do Estado Moderno; Etica
na modernidade; e O existencialismo. E o terceiro ano ¢ dedicado a debrucgar-se sobre: Estética,
a filosofia da arte e do belo; Poder e politica contemporaneos; O homem, um ser de linguagem;

e A logica aristotélica.

Em geral, a metodologia empregada apresenta aulas expositivas ¢ dialogadas, nas
quais os estudantes sdo estimulados a participarem constantemente por meio de comentarios,
consideragdes e solicitagdo de esclarecimentos e, excepcionalmente no segundo periodo do
segundo ano foi empregado o método de circulo de leitura comentada de textos filosoficos e no
terceiro ano foram realizados auldes expositivos e comentados, reunindo duas ou mais turmas

no auditorio, com a finalidade de reforgar os estudos para o ENEM.

4.4 O ensino integral e a imposicao do empreendedorismo

Na ensaio sobre a sociedade neoliberal, intitulado A nova razdo do mundo, os filosofos
franceses Pierre Dardot e Christian Laval propdem uma reflexdo exaustiva sobre como o
neoliberalismo deixou de ser apenas um conjunto de politicas econdmicas para se tornar uma
racionalidade totalizante que reorganiza relagdes sociais, subjetividades e instituigdes. A andlise
da presente obra tem o escopo de justificar as razdes porque os estados nacionais mundo afora,
também no Brasil, sucumbem em todos os seus dominios, e, muito especialmente, no campo

da educacdo, a ideologia dominante do neoliberalismo como tUnica possiblidade de pensar o
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mundo. Muito rapidamente e sem quaisquer debates envolvendo a juventude, os professores e
as universidades o Congresso Nacional promove ajustes no sistema educacional visando
contemplar as prerrogativas ¢ mandamentos do Fundo Monetario Internacional — FMI e Banco
Mundial, agentes financeiros multilaterais e formuladores das teorias macropoliticas em escala
global, necessariamente voltadas a atender as imposi¢des do sistema capitalista. Atuando de
forma coordenada as grandes corporagdes transnacionais impdem aos estados nacionais, onde
quer que se encontrem, € em todos os seus dominios, mas muito especialmente sobre o aparato
juridico, militar, educacional, satde, mineral, agrario e infraestrutura de ferrovias, rodovias,
portos e bases aéreas os imperativos do mercado, da propriedade privada, do lucro e da
concorréncia dos agentes econdomicos mais fortes contra os mias frageis. Eis a razdo porque no
Brasil, e em particular no Maranhdo, institui-se uma rede de ensino médio profissionalizante,
voltada para capacitar a juventude para servir como mao de obra de baixo custo para as grandes
empresas, que exigem dos trabalhadores certas habilidades técnicas que, de outro modo tais
empresas teriam que treinar. Ou seja, com a aparéncia de oferecer escola profissionalizante de
qualidade para os jovens e proclamando um discurso de modernidade na educacao, na verdade
o Estado cumpre imperativos do neoliberalismo e destina recursos publicos para treinar a mao
de obra que a iniciativa privada utiliza em setores onde esses trabalhadores (ainda) sao

indispensaveis.
4.4.1 Ensaio sobre a sociedade neoliberal

A nova razdo do mundo busca mostrar que o neoliberalismo, enquanto reforma do
liberalismo, em voga desde meados do século XX, ndo ¢ apenas um modelo econémico
genérico ou uma forma de producdo in re, mas uma forma de razdo que molda pensamento,
linguagem e praticas sociais, atuando como um projeto filoséfico e politico, e ndo apenas como

uma estratégia de gestao ou politica publica.

Essa concepgdo contribui com a revelacao da génese historica do neoliberalismo, que
avanga para além do espago da propriedade, da producao e das trocas comerciais, alcangando a
esfera publica de dominio do Estado, agora reconfigurado para educar, legislar e punir em nome
e a servico do mercado, obedecendo e ajustando-se aos ditames de um ente concretamente
superior ao que desde o Renascimento, passando pelas revolugdes liberais na Inglaterra e na
Franca, o Estado reservara para si como aquilo que havia de maior e mais sagrado,
incontrastavel e irrenunciavel enunciado por Jean Bodin (1530-1596) na obra “os seis livros
da Republica” como “soberania”, entendida como “o poder absoluto e perpétuo de uma

Reptiblica”. Posteriormente, e na mesma direcdo, Hobbes (1588-1679), n’O Leviata, (2012,
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XVIII, p. 141) a proclamaria como um poder absoluto, indivisivel e supremo, criado por meio
de um contrato social onde individuos renunciam a liberdade natural em prol da seguranca e da
ordem; e o soberano (homem ou assembleia) ndo assina o pacto, sendo beneficidrio da

autoridade transferida para evitar a "guerra de todos contra todos".

Dardot e Laval explicam como as ideias econdmicas transformam as sociedades e
revelam os efeitos profundos sobre o individuo, as institui¢des e a democracia. Na primeira
parte da obra os autores apresenta a origem intelectual do neoliberalismo: a ruptura com a
economia classica; proposi¢ao do mercado como principio regulador universal; e a insisténcia

em uma racionalidade que vé o mundo como um sistema competitivo.

Os autores destacam pensadores e instituigdes essenciais para consolidar a ideia de que
o mercado seria a solucdo normativa necessdria para todas as relagdes sociais, ndo apenas
econdmicas. Identificam o neoliberalismo ndo simplesmente como politica, mas como um
sistema de pensamento que reorganiza valores sociais e indica Hayek ndo apenas como
economistas, mas como produtor de uma racionalidade hegemodnica., de modo tal que o
neoliberalismo nao foi uma determinagao inevitavel, mas resultado de escolhas intelectuais e
politicas importante para combater naturalizagdes simplistas. Referindo-se a crise generalizada

de um modo de governar os homens (a crise do liberalismo), se disse:

Enfatizando' a dimensdo produtora do neoliberalismo, essa analise nos permite pensar
a crise atual ndo mais como consequéncia de um "excesso de finangas", um efeito da
"ditadura dos mercados" ou, entdo, uma "colonizac¢do" dos Estados pelo capital. A
crise que atravessamos aparece como aquilo que €: uma crise global do neoliberalismo
como modo de governar as sociedades. (Dardot e Laval. 2016, p. 26)

E referindo aos imensos desafios nos quais o universo neoliberal enquanto modo de
estruturacao da sociedade que nao se limita aos ditames da lei positiva imposta pelo estado,
repele os efeitos da lei natural e sujeita os sistemas educacionais formais, todos indistintamente,

sdo enquadrados a jurar o Unico mandamento possivel, o neoliberalismo, como demonstrado:

Sou autdénomo quando escolho a totalidade da minha vida. Em outras palavras, quando
ndo se pode mudar o mundo, resta inventar-se si mesmo. Nem a empresa nem o mundo
podem ser mudados, eles sdo dados intangiveis. Tudo ¢ questdo de interpretacdo e
reacdo do sujeito. Schutz escreve ainda: "O estresse ndo resulta dos 'estressores', mas
da maneira como interpreto e reajo a suas injunc¢des". Técnica do si mesmo técnica da
escolha misturam-se completamente. A partir do momento que o sujeito ¢ plenamente
consciente e mestre de suas escolhas, ele ¢ também plenamente responsavel por aquilo
que lhe acontece: a "irresponsabilidade" de um mundo que se tornou ingovernavel em
virtude de seu proprio carater global tem como correlato a infinita responsabilidade
do individuo por seu proprio destino, por sua capacidade de ser bem-sucedido e feliz.
Nao se atravancar com as coisas do passado, cultivar previsoes positivas, ter relacdes
eficazes com o outro: a gestdo neoliberal de si mesmo consiste em fabricar para si
mesmo um eu produtivo, que exige sempre mais de si mesmo [...] (Dardot e Laval,
2016, p. 344)
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Dardot e Laval comegam este ensaio por denunciar o credo naturalista, que era o de
Jean-Baptiste Say e Frédéric Bastiat, formulado nos seguintes termos pelo ensaista francés
Alain Minc: "O capitalismo ndo pode ruir, ele ¢ o estado natural da sociedade. A democracia
ndo ¢ o estado natural da sociedade. O mercado, sim.” (Dardot e Laval, 2016, p. 14) Esse ¢ o
pressuposto central em torno do qual a obra se esboga apontando que “a logica liberal auténtica
pode ser facilmente resumida: a sociedade moderna multiplica as relagdes contratuais, nao
apenas no campo econdmico, mas em toda a vida social” (id., 2016, p. 61), bem como ‘“‘se
afirma ndo apenas como politica econdmica, mas como uma nova forma global de pensar a
sociedade” (id., 2016, p. 07), o que explica sua profunda influéncia em institui¢des estatais, na
educagdo e demais formas de subjetivagdo. Também significa que criticar neoliberalismo nao €
apenas contestar as empresas, as politicas publicas, mas questionar como pensamos a economia,

o trabalho, a convivéncia e toda forma de existéncia publica e privada.

A segunda parte da obra, 4 nova racionalidade, aprofunda o conceito de racionalidade
neoliberal, nela ocorre uma extensao do mercado a vida social inteira. O individuo deixa de ser
visto como cidaddo para ser pensado como “empreendedor de si mesmo”. E assim, que mesmo
o vendedor ambulante e o entregador de fast food autoproclamam-se empreendedores. Agora
o critério de valor, a medida de toda virtude se convertem em dedicacdo, eficiéncia e
competicdo. Populariza-se entre as camadas socialmente mais debilitadas o mito do
“empreendedor de si mesmo”, segundo o qual, aquele que se dedica, ¢ eficiente e competitivo,
necessariamente vence. Mostra-se como gestao privada, avaliagcdo e métrica se tornam centrais
em todas as areas, principalmente na educagado e na saude, de preferéncia subordinadas a logica

do mercado e do lucro.

Introduz-se aqui a famosa ideia segundo a qual, nessa racionalidade, a vida social passa
a ser governada como se fosse uma empresa e se revela como o onipresente mercado deixa de
ser instrumento e passa a ser modelo epistemologico para decisdes publicas. A observacao sobre
a “subjetivacdo neoliberal” ¢ perspicaz e alerta que a racionalidade neoliberal reconfigura o
sentido de liberdade, trocando a liberdade coletiva por uma pretensa liberdade individual de

mercado, embora ela permanega como uma utopia, quase nunca alcangavel.

Nesta nova racionalidade, o individuo ¢é cada vez mais encarado como se sua vida fosse
um projeto econdmico, um empreendimento de si mesmo, responsavel por maximizar seus
“ativos”, suas habilidades e dotes para operar a sutil realidade do mercado. Esse ponto também

ajuda a entender fendmenos como a cultura do “empreendedorismo” aplicado até em aspectos
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da vida que ndo sdo econdomicos, como a educagdo, os esportes e as redes sociais, destacando

uma tendéncia que muitos vivem sem perceber.

A Nova Razdo do Mundo ¢ fundamental para entender o neoliberalismo como forma
de razdo, ndo apenas como politica. Ela explica como o neoliberalismo molda institui¢des,
subjetividades e cultura, revelando a conexdo firmemente construida entre pensamento e pratica

social. O ensaio ¢ uma convocacgao a refletir sobre alternativas a hegemonia de mercado.

Essa reflexdo abre espaco para pensar conceitos alternativos de justica, democracia,
valor e cooperacdo e instiga a debates posteriores sobre as formas de racionalidade pos-
neoliberal. E uma analise provocadora e relevante para quem deseja compreender criticamente
como o neoliberalismo ultrapassou as fronteiras econdmicas para reconfigurar a propria forma
de pensar e viver no mundo, revelando como essa racionalidade foi construida, a partir de sua
“refundagao intelectual”; e 0 modo e como ela molda profundamente o sujeito contemporaneo,

ou seja, a “nova racionalidade”.

A “nova racionalidade” ¢ produto de uma estratégia totalizante do neoliberalismo de
colonizar a escola, o Estado, as igrejas, os codigos legais, os tribunais, os exércitos, € 0 mais
importante, o individuo que devem crer e raciocinar a partir do pressuposto de que o capitalismo
¢ o unico modo de ser possivel nas sociedades evoluidas e fora dele ¢ a barbarie hobbesiana da
“guerra de todos contra todos” ou o que € pior, a ditadura do comunismo sem Deus, sem lei e

sem familia, conforme indica o fragmento

O que devemos de fato entender por "estratégia"? No sentido mais comum, o termo
designa a "escolha dos meios empregados para chegar a um fim". E inegével que a
virada dos anos 1970-1980 mobilizou todo um leque de meios para se alcangar no
melhor prazo certos objetivos bem determinados (desmantelamento do Estado social,
privatizagdo das empresas publicas etc.). Portanto, estamos muito bem embasados
para falar, nesse sentido, de uma "estratégia neoliberal": entenda-se o conjunto de
discursos, praticas, dispositivos de poder visando a instauracdo de novas condicdes
politicas, a modifica¢do das regras de funcionamento econdmico e a alteracdo das
relagdes sociais de modo a impor esses objetivos. Contudo, por mais legitimo que
seja, esse uso do termo "estratégia" poderia levar a entender que o objetivo da
concorréncia generalizada entre empresas, economias ¢ Estados foi elaborado a partir
de um projeto longamente amadurecido, [...] A virada comegou por pressao de certas
condigdes, sem que ninguém sonhasse ainda com um novo modo de regulacdo em
escala mundial. Nossa tese ¢ que esse objetivo tenha se constituido ao longo do
proprio confronto, se imposto a for¢as muito diferentes em razao da propria logica do
confronto e, a partir desse momento, feito o papel de catalisador, oferecendo um ponto
de encontro a forgas até entdo relativamente dispersas. (Dardot e Laval, 2016, p. 191)

O processo de implantacdo do neoliberalismo tem raizes nas ultimas trés décadas do
século XX quando, na Inglaterra ascendeu ao governo a Primeira Ministra Margaret Tatcher e
nos EUA, o Presidente Ronald Reagan, respectivamente, ambos ultraliberais radicais,

empenhados em combater o socialismo e desfazer o estado de bem-estar social e os sistemas de
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direitos trabalhistas que avangavam na Europa Ocidental. Segundo Dardot e Laval (2016, p
197) esse sistema de regras definiu o sistema disciplinar mundial, representando o desfecho de
um processo de experimentagdo mais discreto por parte dos bancos multilaterais e encontrou
sua formula¢do mais condensada naquilo que John Williamson chamou de "Consenso de
Washington". A partir desse consenso os tecnocratas do Banco Mundial e Fundo Monetario
Internacional — FMI elaboraram um modelo de politica econdmica conservadora intitulado The
Crisis of Democracy,* receituario de cunho socialmente excludente, economicamente recessivo
€ monetarista imposto coercitivamente aos paises de desenvolvimento tardio e ao Terceiro

Mundo subdesenvolvido, que

[...] esforga-se precisamente para responder aos dois problemas principais, que sdo a
estagflacdo e o poder de pressdo das organizagdes de assalariados. O que se fez foi
interromper a indexagao dos salarios pelos precos e, assim, transferir a sangria causada
pelas duas crises do petrdleo (1973-1979) para o poder de compra dos assalariados
em beneficio das empresas. Os dois eixos principais da mudanga de dire¢@o da politica
economica foram a luta contra a inflacdo galopante e a recuperagdo dos lucros (das
empresas) no fim dos anos 1970. O aumento brutal das taxas de juros a custa de uma
grave recessdo e de um aumento do desemprego permitiu langar rapidamente uma
série de ofensivas contra o poder sindical, baixar os gastos sociais e os impostos e
facilitar a desregulamentacdo. No inicio dos anos 1980, os proprios governos de
esquerda se converteram a essa politica monetarista, como mostra exemplarmente o
caso da Franca. (id. 2016, p. 196)

Os filosofos franceses (id. 2016, p. 198) denunciam o ajuste estrutural apresentado
como uma iniciativa que os paises deveriam tomar para salvar suas economias da crise como
um engodo. Na realidade, os resultados foram bastante destrutivos na maioria das vezes. As
"terapias de choque" sufocaram o crescimento interno com taxas de juro elevadas, arruinaram
a producao local expondo-a sem cautela a concorréncia dos paises mais desenvolvidos,
agravaram a desigualdade e aumentaram a pobreza, refor¢caram a instabilidade economica e
social e submeteram essas economias "abertas" a volatilidade dos movimentos de capitais
internacionais. Abria-se, desse modo, a janela para a consolidagdao de um subsistema dentro do
sistema econdmico neoliberal: a globalizacdo seguida de mais retrocessos sociais, apresentado
sob a égide do progresso e da integra¢do a economia mundial, mas que, na verdade, ndo passava

de ocasido para mais supressao de direitos, conforme se pode notar:

[...] as politicas seguidas pelos governos tanto do Norte como do Sul consistiram em
buscar no aumento de suas parcelas de mercado em nivel mundial a solugao para seus
problemas internos. Essa corrida a exportacdo, a conquista de mercados estrangeiros
e a captagdo de poupanga criou um contexto de concorréncia exacerbada que levou a
uma "reforma" permanente dos sistemas institucionais e sociais, apresentada a
populag@o como uma necessidade vital. As politicas econdmicas e sociais integraram
essa "adaptacdo" a globalizacdo como dimensdo principal, tentando aumentar a
capacidade de reagdo das empresas, diminuir a pressao fiscal sobre os rendimentos do

4 Cf. A crise da democracia.
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capital e os grupos mais favorecidos, disciplinar a mdo de obra, baixar o custo do
trabalho e aumentar a produtividade. (id. 2016, p. 198)

Ha na obra também um esfor¢o para explicar a superagdo do modelo de liberalismo
fordista, instituindo-se em seu lugar o reino do financismo. Segundo Silva (2016, p. 2)
negociando titulos, cartas de crédito e notas promissdrias, a primeira bolsa de que se tem noticia
foi criada em 1487, em Bruges, na Bélgica, em seguida surgiu a bolsa da Antuérpia, em 1531,
mas o conceito foi universalizado apenas no fim do século XVIII, com a criagdo da bolsa de
Nova Yorque. Atualmente o conceito € muito fluido, consistindo em vender nao somente titulos
de participacao nos negdcios, mas, especialmente vender expectativa, previsao, probabilidade.
E o capital gerando capital, mas o negdcio comporta alto risco e exige treino e certo nivel de
informagdes privilegiadas. Nesse ramo de negocio um homem pode sair da fila da sopa hoje
para tornar-se multimilionario amanhd, sem produzir nenhum parafuso, nenhuma riqueza
tangivel, apenas apostando em previsdes quase aleatorias: num instante circula a informagao de
que esta empresa tera seus ativos sobrevalorizados e aquela outra quebrard; esta agao (um ativo
qualquer) vai bater o teto, aquela outra vai comer poeira e descer até o chao. Parte dessas
noticias sdo apenas boatos. Amanha circulam informagdes contrarias e, desse modo, mesmo
impérios fortes, como grandes bancos podem sucumbir num piscar de olhos, pois, quem perde
muito num dia ruim costuma dobrar a aposta no dia seguinte, tentando recuperar-se da queda;
caso a bona dea o abandone em definitivo, estara arruinado. Mas a agitacao das bolsas de
valores nao ¢ guiada apenas pelas maos caprichosas da sorte, algumas garantias e truques sao
conhecidos de um grupo de privilegiados hoje e de outro amanha. Assim ¢ que, enquanto parte
dos acionistas mais ousados perde elevadas somas, outros tiram o pé da lama. Ha ainda os
investidores conhecidos pela prudéncia; sdo os conservadores, eles preferem auferir lucros mais
modestos, porém permanentes, de modo que a politica financista, protegida tanto por seguros
privados quanto por receitas publicas, atrai a muitos e ainda ¢ objeto do desejo de muitos mais.

Sobre esse reino financista se diz:

A passagem do capitalismo fordista ao capitalismo financeiro foi marcada também
por uma sensivel modificacdo das regras de controle das empresas. Com a
privatizacdo do setor publico, o peso cada vez maior dos investidores institucionais e
o aumento dos capitais estrangeiros na estrutura da propriedade das empresas, uma
das principais mudangas do capitalismo foram os objetivos perseguidos pelas
empresas sob pressao dos acionistas. De fato, o poder financeiro dos proprietarios da
empresa conseguiu dos gestores que estes exercessem pressdo constante sobre os
assalariados com o intuito de aumentar os dividendos e as cotagdes na bolsa. Segundo
essa logica, a "criagdo de valor acionario", isto €, a producao de valor em proveito dos
acionistas como determinam os mercados de agdes, torna-se o principal critério de
gestao dos dirigentes. O comportamento das empresas € profundamente afetado. Elas
desenvolverao todos os tipos de meios para aumentar essa '"criacdo de valor"
financeiro: fusdes-aquisi¢des, recentralizagcdo no foco do negocio, terceirizagdo de
certos segmentos da producdo... (id. 2016, p. 200)
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As finangas mundiais sofreram uma expansao consideravel a partir da década de 1980
mostrou crescimento exponencial em valor e volume de transagdes. Dardot e Laval (2016, p.
204) denunciam que o Estado pavimentou o poder do capital financeiro ao adotar diretivas do
Banco Mundial e do FMI que estimulavam politicas de finangas do mercado pelos governos
mundo afora. Desde entdo, as politicas publicas tinham o carater de ajudar os investidores a
consolidar a norma do maximo valor acionario, a captar fluxos de renda cada vez maiores ¢ a
alimentar uma especulacdo desenfreada gragas a extracdao da renda financeira. A concentragao
de grupos financeiros atraiu a poupanca das familias e das empresas, o que deu aos bancos mais
poder sobre todas as esferas econdmicas e sociais; desse modo, a liberalizagdo das financas no
plano internacional engendrou um leviatd difuso, global e incontrolavel. A nova ordem do

mundo, a Unica lei realmente em vigor € a financeirizagdo. Nada tem valor, tudo tem preco.
4.4.2 O neoliberalismo em ataque ao ensino publico

Na obra A4 escola ndao é uma empresa. o neoliberalismo em ataque ao ensino publico,
Christian Laval critica o impacto do neoliberalismo no ensino publico, especialmente a tentativa
de transformar a educagdo em um produto de mercado. Para ele, politicas que tratam escolas
como empresas ¢ estudantes como ‘“clientes” corroem o sentido social e democratico da
educagdo. Laval explica que, desde a virada neoliberal nas décadas de 1970/80, principios
economicos de mercado, como competicdo, avaliacdo por desempenho e foco exclusivo em
eficiéncia foram se infiltrando em setores publicos que antes se pautavam por valores coletivos

e solidarios, como a educacao.

Trazer a obra de Laval a reflexdo marca uma atitude de dentincia contra a corrosao dos
valores mais caros a educagdo: o saber por amor ao saber, “a esséncia da educagao como pratica
de liberdade” (Freire, 1987, p. 44), educagdo como aperfeicoamento das virtudes humanas e
educagdo como instrumento para a vida ética e politica, marcada pela pratica constante da

justica e do bem comum.

No primeiro capitulo, Laval explora a nog¢ao de capital humano como a ideia de que
pessoas, seus conhecimentos, habilidades e competéncias sdo recursos econdomicos que podem
ser “produzidos”, avaliados e vendidos no mercado de trabalho. O conceito desloca o valor da
educagdo e do desenvolvimento humano como um fim em si mesmo para constituir-se em
instrumento de crescimento econdmico. A escola passa a ser valorizada apenas pelo conceito

de “capital humano” que “produz” em termos de empregabilidade. O capital humano de que



121

trata Laval insere-se no bojo do conceito de “capital social” desenvolvido por Bourdieu, como

dito a seguir:

O capital social € o conjunto de recursos atuais ou potenciais que estdo ligados a posse
de uma rede duravel de relacdes mais ou menos institucionalizadas de
interconhecimento e de inter-reconhecimento ou, em outros termos, a vinculagdo a um
grupo, como conjunto de agentes que ndo somente sdo dotados de propriedades
comuns (passiveis de serem percebidas pelo observador, pelos outros ou por eles
mesmos), mas também sdo unidos por ligagdes permanentes e tteis. (Bourdieu, 1999,
pp. 65-69)

Laval argumenta que essa visdo transforma alunos em meros “insumos” para o
mercado, e professores em trabalhadores que devem “entregar resultados” mensuraveis. Por
consequéncia, essa visdo distorce o sentido da educagdo reduzindo-a apenas a utilidade
econOmica; igualmente ignora valores como justica, bem comum, senso critico, cidadania e
cultura e confunde aprendizado com treinamento. Portanto, ao priorizar indicadores de
empregabilidade e mao de obra eficiente corrompem o sentido mais nobre da educagdo.
Politicas assim corroem a missao publica da escola, que deveria formar cidadaos, consolidar
valores humanos e estimular a capacidade de reflexdo critica, ndo apenas preparar “pecas” para

o mercado de trabalho. Para Laval

O novo modelo escolar e educativo que tende a se impor estd fundamentado,
inicialmente, na sujeicdo mais direta da escola a razdo econdmica. Ele depende
de um “economismo” aparentemente simplista cujo axioma principal é que as
instituicdes, em geral, e a escola, em particular, s6 tém sentido dentro do
servico que elas devem prestar as empresas e a economia. O “homem flexivel”
e o0 ‘trabalhador autdbnomo” constituem, assim, as referéncias do novo ideal
pedagogico. (Laval, 2004, p. 03)

O autor (id., 2004, p. 03) denuncia o esforco em redefinir a articulacao da escola com
a economia tornando-a radicalmente utilitarista. Enquanto a economia se expande pelo mundo
acirrando a concorréncia em busca de mais espago a escola deve cada vez mais emprenhar-se
em “qualificar” (e ndo educar) mentalidades e concepgdes convencidas a produzir e vender bens
e servigos. Assim ficam claras as razdes porque, a partir do alvorecer do século XXI, mesmo
em paises localizados fora do eixo central das economias dominantes, como o Brasil ¢ em
regides autonomas, como o Maranhdo, instalam-se redes de ensino médio de cunho
profissionalizante. O modelo foi rigorosamente planejado de cima, desde a tecnocracia das

instituicdes multilaterais de Bretton Woods® com a finalidade de propagar e assegurar o sucesso

> Cf. As institui¢des multilaterais de Bretton Woods sdo o Fundo Monetéario Internacional (FMI) e o Banco
Mundial (especificamente o Banco Internacional para a Reconstru¢do e o Desenvolvimento - BIRD). Criadas em
julho de 1944, durante a Conferéncia Monetaria e Financeira das Nagdes Unidas, realizada em Washington, no
distrito de Bretton Woods (EUA), com o objetivo de estabelecer um novo sistema financeiro global e promover a
reconstrugdo do pos-guerra. a) O Fundo Monetério Internacional — FMI tem por objetivo supervisionar o sistema
cambial fixo (ddlar atrelado ao ouro) e fornecer empréstimos de curto prazo a paises com dificuldades em seus
balangos de pagamentos; garantir a estabilidade financeira global, monitorar taxas de cdmbio e auxiliar paises em
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do neoliberalismo mesmo nas mais remotas provincias subequatoriais. Essas institui¢des de
ideologia neoliberal fazem de seus receituarios axiomas imutaveis, impondo verticalmente a
concepgdo de competitividade, produtividade e eficiéncia como modelo pedagodgico a ser
seguido; para o sistema “a competitividade economica ¢ também a competitividade do sistema

educacional”.

A Organizagdo para a Cooperagao ¢ Desenvolvimento Econémico — OCDE, criada em
1961 e sediada em Paris, ¢ um féorum internacional com 38 paises-membros que promove
politicas para melhorar o bem-estar econdomico e social global. Conhecida como "Clube dos
Ricos", a organizag¢do foca em democracia, economia de mercado, estudos, estatisticas e boas
praticas. Falando em nome da OCDE, um de seus tedricos, James W. Guthrie, segundo Laval
(2004, p. 04) apds preconizar que “os paises devem entrar em um novo modelo educacional”

assim se exXpressou:

A inteligéncia quando € valorizada pela educacdo, em outros termos, o ‘capital
humano”, esta em vias de se tornar, rapidamente, um recurso econdmico primordial e
pode ser que este “imperativo” dé, pouco a pouco, nascimento a um modelo educativo
internacional. Os paises membros da OCDE esperam de seus sistemas educativos e
dos diversos programas de formagdo profissional que participem fortemente no
crescimento econdmico e adotem reformas nesse sentido. N&o se sabe explicar melhor
o sentido das evolugdes. O controle direto e mais estreito da formagdo inicial e
profissional ¢ um dos grandes objetivos dos meios econdmicos. Essa formag@o ndo
vai tdo-somente determinar o nivel de eficacia econémica e o dinamismo da inovagao,
mas vai oferecer as empresas um mercado fortemente promissor. A educagio nio traz
apenas uma contribui¢do essencial a economia, ela ndo é somente um “imput” em
uma funcdo de produgio, ela é, daqui em diante, compreendida como um fator cujas
condi¢des de producdo devem ser plenamente submetidas a logica econdmica. Desse
modo, é considerada como uma atividade que tem um custo e o rendimento e cujo
produto ¢ assimilavel a uma mercadoria. Como dizia [...] Claude Allégre, a formagao
¢ “o grande mercado do proximo século”. (Laval, 2004, p. 04)

Entretanto, Laval (2004, p. 08) revela que o assédio do sistema capitalista sobre os
sistemas educacionais ndo ¢ novo. Na realidade trata-se de uma atualizacdo de velhos dogmas
liberais requentados. Spencer, idedlogo do utilitarismo liberal do século XIX, retomando
argumentos de Benjamim Franklin e at¢ mesmo de Rousseau, em favor de uma educacdo que
preparasse para uma “vida completa” afirma que o que ¢ mais negligenciado em nossas escolas
¢ justamente aquilo que nds temos mais necessidade na vida; destacando que entre essas

necessidades as mais importantes sdo as profissdes e os negdcios. Também Adam Smith tinha

crises econdmicas; b) Banco Mundial (originalmente BIRD - Banco Internacional para a Reconstrugdo e o
Desenvolvimento. Criado com o objetivo de financiar a reconstru¢do dos paises destruidos pela Segunda Guerra
Mundial e focar no desenvolvimento econémico de longo prazo, redugdo da pobreza e financiamento de projetos
de infraestrutura em paises em desenvolvimento. (Cozendey, 2013, p. 13)
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a inten¢do de introduzir uma dimensdo de mercado entre individuos e escolas “se se quer que

as escolas ensinem coisas uteis”.

O que, de fato, acontece na educacio desde os anos oitenta do século XX, menciona
Laval (id. p. 12) consiste na superagdo da fase prescritiva para uma etapa impositiva dos
modelos pedagogicos fundados nas premissas de competitividade préprios do mercado, por
meio da instituicdo de padronizacdes dos objetivos e dos controles do “gerenciamento
educativo” centrados na produtividade. O modelo empregado reduz a cultura ensinada na escola
apenas as competéncias necessarias a empregabilidade do jovem trabalhador. Esse modelo
valoriza o modelo individualista e mercantil da escola, permitindo que as regras de mercado
orientem a logica da educacdo, reduzindo a influéncia do Estado sobre a escola, que passa a se

inspirar na empresa privada.

A nova educacao aponta Laval (id. p. 15) tentando superar o modelo fordista, foca no
ideal do “trabalhador flexivel”, aquele que ¢é capaz de fazer face a incerteza, que demonstre ter
liberdade e autonomia diante de determinados desafios. A autonomia do trabalhador flexivel
consiste em que ele dé ordens a si proprio, que ele se autodiscipline, revele iniciativas que
demandam um certo grau de treinamento e capacitacdo técnica. Seu novo ambiente de trabalho
exige do jovem que ele incorpore as maneiras de fazer e os conhecimentos e técnicas necessarias
ao tratamento dos problemas da empresa em um universo mais complexo, onde a autodisciplina
e o autoaprendizado sdo exigidos. Assim, a hierarquia fordista vai cedendo lugar ao
cumprimento dos objetivos, pois na era da informacdo o trabalhador se define pelo
conhecimento acumulado e pela aplicacao dessa aptidao em situacdes diversas, de modo que o
conceito norteador passa a ser o de “empregabilidade individual”. Na nova conjuntura também
os diplomas, antes celebrados como garantia de competéncia, hoje sdo desprezados, conforme

se demonstra;:

A tendéncia atual a ndo institucionalizagdo da relagdo entre o diploma, a qualificagdo
e o oficio, decorre desse enfraquecimento das posicdes [...] que encontram cada vez
menos seguranga nas institui¢oes e referéncias estaveis quanto ao que eles valem e ao
que eles sdo e que, em consequéncia, se tornam culpados pela sua sorte. [...] a
transformagao do mercado de trabalho acentuou a vulnerabilidade dos detentores de
titulos escolares, aos quais se pediu uma experiéncia profissional, ou ao menos um
“treinamento”, através de multiplos estagios e empregos precarios. Certos
relacionamentos oficiais refor¢cam a ideia segundo a qual os diplomas entregues pelas
universidades ndo valem mais, alguns anos apds a sua primeira entrega, o que sO
acentua a disparidade crescente entre o valor juridico de um titulo e seu valor social.
(Laval, 2004, p. 19)

O sistema capitalista neoliberal coloca em crise o papel da cultura classica, reflete

Laval (id. p. 21), entendida enquanto processo que visava formar espiritos intelectualmente e
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equipados para os pensamentos mais elevados. A nova cultura (de massa) ndo se propde a
reproduzir e reconhecer dos intelectuais das geracdes pretéritas. Ela estd subordinada, recorda
Nietzsche, a trés fins especificos: o fim econdomico, o fim politico e o fim cientifico. A primeira
finalidade ¢ a mais importante, pois, se ela conduz a extensdo e a ampliagdo da cultura é com a
finalidade de aumentar a riqueza pessoal e coletiva. O crescimento das pesquisas nos paises
capitalistas também parece indicar o papel decisivo do conhecimento no sucesso econdomico,

conforme se demonstra:

O conjunto das despesas de Pesquisa e Desenvolvimento (P&D) nos 29 paises da
OCDE representa mais de 470 bilhdes de Euros, ou seja, cerca de um ter¢o do PIB
francés, e tem tido um aumento absoluto muito forte desde os anos de 1980 [...]. Sua
concentragdo ¢ igualmente muito sensivel; a OCDE realiza cerca de 90% das despesas
de P&D no mundo, tendo a frente os Estados Unidos, que representam mais de 40%
das despesas da OCDE. Esses dados conduzem a um certo ntimero de tedricos a pensar
que nos estariamos entrando em economias fundamentadas no conhecimento. Essa
ideia tornou-se mesmo, como se sabe, um slogan encarregado de resumir as doutrinas
e estratégias politicas e economicas dos paises da OCDE. (Laval, 2004, p. 31)

Toda educacdo esté atrelada a um ideal de exceléncia humana. Laval (id. p. 43) recorda
que o triduo educacional sagrado prescrito ao final da escola republicana na Franga (1880),
previa escola publica, laica, gratuita e obrigatoria a todos, apontando a seguinte hierarquia:
formar o trabalhador, instruir o cidadao e educar o homem. Como se poderia, abertamente,
instituir como referéncia a submissao direta aos imperativos econdmicos?, interroga Laval, e
prossegue: qual ¢ o “polo da educagao” de hoje (no conceito de Durkheim), ou seja, para se
perquirir o ideal a0 mesmo tempo uno e diverso que resume a “alma” de um sistema educacional
€ necessario se voltar para as categorias econdmicas que permitem pensar a pessoa como um
“recurso humano” e um consumidor a satisfazer. O modelo de educacdo profissionalizante
neoliberal, em vigéncia na Franca, portanto, considera a sociedade imersa numa revolugao
tecnologica sem retorno; em aprendizagem realizado ao longo de toda a vida; fazendo uso
estratégico das competéncias (aprender a conhecer, a ser, a fazer e a viver em grupo); e
empregando a pedagogia das competéncias (adaptabilidade, capacidade de operar em equipe, €
de resolver situagdes novas a cada momento), em quase tudo similar ao modelo implementado
no sistema integral de educagdo profissionalizante do Maranhdo (posto que aqui se carece de

meios adequados, laboratdrios técnicos especializados e professores treinados).

A obra também trata da ideologia da profissionalizacdo (Laval, 2004, p. 65), repetindo-
se como evidéncia inquestionavel que os mundos da escola e da empresa se descobriram e se
encontraram e que a profissionalizacdo ¢ um dos embasamentos da nova ordem da escola. A
ideologia da profissionalizagdo submente a educacdo e as pedagogias a légica do mercado de

trabalho; serviu para reabilitar a empresa e estigmatizar a escola ptblica. A Comissao Europeia
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trata o tema como um consenso, alegando que a escola e a empresa sao locais de aquisicao de
saberes complementares, que € necessario aproximar. A maioria das familias sustenta a
escolarizagdo dos filhos na esperan¢a de um bom oficio. O funcionario do registro de empresas
francés, Systéme d'Identification du Répertoire des Etablissements — CNPF, Ives Carnnac revela
que hoje em dia ¢ o mundo do ensino que chama e se aconselha com as empresas, remédio

contra os males que a escola ndo pode enfrentar:

No fundo, se tomarmos um certa distancia, ¢ patente que a escola republicana ndo esta
apta a manter sozinha, mesmo aproximativamente, sua promessa de desenvolvimento
das aptiddes de cada um e da igualdade de chances para todos. [...] O remédio para
essa situagdo prejudicial para todos deve ser procurado na empresa pelo menos por
causa tanto de seus valores quanto de seus meios. (Laval, 2004, p. 69)

O Ministro da Educagdo da Franga, em fins dos anos de 1970 e parte dos anos de 1980,
Christian Beullac, consigna Laval (2004, p 78), introduziu mudancas no curriculo educacional,
introduzindo, inclusive nos liceus, a “sequéncias educativas em empresas”, ao que a imprensa
festejou, afirmando tratar-se de pensar o ensino em sua totalidade em termos de saidas
profissionais e pensar a educacdo como um simples momento em um processo de formagao
continuada que se estende do “berco ao tumulo”. Essa ideologia foi, progressivamente
invadindo a esfera do direito, com diversas leis que favorecem o empresariamento da escola,
culminando com a “lei da alternancia”, de 1989, por meio da qual os estudantes das escolas

profissionalizantes alternam periodos do ano na escola com periodos na empresa.

Na segunda parte da obra, intitulada A4 escola sob o dogma do mercado, Laval (id. p.
89) mostra como os principios de mercado (competicdo, rankings, escolha e avaliacao
constante) sao incorporados a educagdo publica. Termos como “gestao eficiente”, “resultado”
e “qualidade” sdo usados como se fossem neutros, mas, efetivamente, carregam um forte viés
ideologico. Igualmente, naturalizaram-se nas politicas educacionais influenciadas pelo
neoliberalismo, dispositivos como rankings escolares; avaliagdes padronizadas; recompensas e
punigdes baseadas em desempenho; classificacdo de escolas como se fossem empresas

concorrentes. O autor faz uma critica ao que chama de “dogma do mercado™: a crenga de que o

mercado ¢ o melhor regulador da humanidade, inclusive da educagao.

Entretanto, pontua Laval, a competicdo entre escolas tende a aumentar as
desigualdades; o foco em resultados padronizados elimina nuances pedagogicas; a escola deixa
de ser um lugar de aprendizado coletivo e democratico, porquanto, essas politicas raramente
consideram as diferencgas sociais, culturais e econdmicas dos estudantes, penalizando quem ja

enfrenta desvantagens.
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Nesse novo modelo, denuncia Laval (2004, p. 89), a educagdo ¢ considerada um bem
de capital. As familias entram em competicao para alocar seus filhos naquelas escolas dotadas
das qualidades capazes de conferir espago aos jovens no mercado de trabalho. Esse ¢ o ativo
que as escolas profissionalizantes apresentam publicamente. Quanto mais “emprega”, mais
honrada e demandada ¢ a escola. Entdo a educagdo passa a ser um bem a ser consumido ¢ um
investimento das familias e dos jovens em troca da garantia de estdgio e emprego nas empresas
da cidade e da regido. Desse modo, toda a sociedade ¢ arrastada para um competi¢dao
desenfreada por “melhores estudos” e a escola (inclusive a escola publica), mais do que nunca
se transforma em um campo de competicao ao qual o autor chama de “mercado da escola”,
como se fossem as proprias escolas uma extensdo das empresas da iniciativa privada e do

mundo neoliberal a quem servem.

Em 1980, nos EUA, Ronald Reagan, segundo Laval (2004, p. 91), conquista a Casa
Branca prometendo desregulamentar a educacao publica, fechar o departamento federal de
educagdo e suspender a oferta de transporte publico para as escolas. [gualmente, no mesmo ano,
no Chile, Augusto Pinochet aplica na educacao um receitudrio neoliberal ainda mais radical do
que aquele elaborado pelos tecnocratas de Bretton Woods: trata-se das teses ultraliberais dos
economistas chilenos, folcloricamente conhecidos como “Chicago boys”. O plano educativo de
George W. Bush, em 2001, bem como o de Pinochet, disponibilizava diretamente as familias
os fundos educacionais, por meio de bonus de formacao, utilizdveis nas escolas privadas; um
artificio para transferir recursos do tesouro diretamente a iniciativa privada. O sistema de bonus
havia sido testado pela ditadura chilena nos anos oitenta, com aumento expressivo da
segregacao social, por meio da qual os estudantes de origem pobre permaneciam nas escolas
publicas sucateadas e sem recursos, enquanto a classe média encaminhava seus filhos para as

escolas privadas.

Desde 1955, o economista liberal americano Milton Friedman tensiona o ambiente
educacional com propostas privatistas e liberalizantes. Naquela data Friedman ja propunha a
instauracdo de uma verdadeira concorréncia nas escolas que envolvesse até mesmo os
conteudos e métodos de ensino, além da instauragdo de sistemas de voucher publico para uso
na rede privada. Laval (id. p. 96) aponta artigo publicado no Washington Post, em 1995,
intitulado Escolas publicas: torne-as privadas, da lavra de Friedman alegando que o carater
publico seria a causa da deterioragdo da escola, que devia ser privatizada e seus professores
submetidos ao regime de contratos individuais precarios. Para Friedman, desembaracadas dos

sindicatos, as escolas estariam a altura de responder aos anseios de inovacdo das familias. Na



127

mesma linha, David Friedman prega que o estado ndo tem mais obrigacdo de financiar a
educacdo, do mesmo modo que ndo deve financiar o carro da familia. A educag@o seria um bem
de capital, devendo ser privada, pois traz beneficios privados. Mesmo os mais pobres, diz o
autor, sdo capazes de financiar a educac¢do de seus filhos e quando as criangas nio tiverem
escolas isso serd responsabilidade da familia que gastou com beneficios imediatos em vez de
investir na escola do filho; enquanto a respeito do mercado da educa¢do Bertrand Cruzel, do
grupo educacional privado da Franga, Vivendi, afirma que “daqui pra frente € preciso aprender
a falar de dinheiro em educacao, tanto sob o angulo do investimento quanto de rentabilidade
(pois), a educacdo deve entrar no setor mercantil.” ( Laval, 2004, p. 109) e, quando considerada
como “Bem superior de consumo [...]. a educagdo ¢ objeto de despesas que crescem mais rapido
do que o nivel de vida nos paises ricos. Bem de investimento, ela € e serd a causa de despesas
crescentes da empresas, dos casais, dos Estados; com vistas a um aumento de rendimento

futuro”. (id., p. 114).

Quando olhados a partir do apanagio de volume de capitais mobilizados, os nimeros

mundiais da educagdo, de fato impressionam, conforme se pode notar:

O mercado ¢ ainda mais atrativo, uma vez que, no nivel da OCDE, as despesas de
ensino s2o, desde ja tdo importantes em volume quanto aquela que capta uma industria
de massa como a automobilistica. [...] As despesas publicas com educacio
representam cerca de 5% do PIB dos paises desenvolvidos e 4% nos paises em
desenvolvimento [...] Na OCDE, o montante das despesas anuais de seus estados
membros em favor do ensino se eleva a mil bilhdo de ddlares, quatro milhdes de
professores, 80 milhdes de alunos e 320.000 estabelecimentos escolares. A UNESCO®
fornece cifras igualmente significativas, situando em 2.000 bilhdes’ o montante de
despesas educativas no mundo. Os Estados Unidos representam, sozinhos, um ter¢o
desse mercado global e os paises em desenvolvimento, apenas cerca de 15%. (Laval,
2004, p. 114)

Na terceira e ultima parte da obra, Laval se concentra no impacto das praticas
gerenciais e da l6gica empresarial sobre a organizacao interna da escola e as relagdes de trabalho
dos professores. Discute como a administracao escolar é cada vez mais orientada por modelos
de gestdo empresarial; professores sdo pressionados a adotar préticas avaliativas como se
fossem “métricas de performance”; a autoridade e autonomia docentes se reduzem frente a

necessidade de corresponder a indicadores mercantilistas externos.

Laval vé esse “gerenciamento” como uma forma de transformar a direcdo e o corpo
docente em gestores de resultados, em vez de educadores comprometidos com a aprendizagem

e a democracia escolar. A logica gerencial desvaloriza competéncias pedagdgicas ndo

6Cf. Organizagéo das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura — UNESCO.
" Cf. Education: Um marché de 2.000 millards de dolars ”, Courier de ’UNESCO, novembro de 2000. A estimativa
em questdo vem do Instituto Merryll Lynch.
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mensuraveis; cria uma cultura de “controle por nimeros”, ou controle estatisticos; e enfraquece
a colaboragdo e a solidariedade entre os atores escolares, de vez que ensinar ndo ¢ apenas aplicar
métodos eficientes, mas envolve sensibilidade, contexto e relacionamento humano. Reduzir

isso a métricas empobrece inescapavelmente a educacio.

Por fim, oferece um diagnéstico claro da influéncia que o neoliberalismo ja exerce
sobre a educacdo publica; confronta ideias dominantes, que muitas vezes passam despercebidas,
como o sentido da modernizagdo, a racionalizacdo taylorista, a administragdo empresarial de
resultados estatisticos € o culto a eficacia; bem como traca conexdes entre politicas

educacionais e ideologias econdmicas mais amplas.

Na Franga, segundo Laval (2004, p. 189) o termo “modernizacao”, aplicado a
necessidade de transformagdo na educagdo remete ao mesmo tempo a ideia de reforma, mas
constitui também o fio condutor de uma ideia de combate, diante do qual o espirito critico
capitula. E qualquer que seja a natureza e o teor de uma reforma, ou de uma inovagao ¢
suficiente dizer que ela traduz uma “modernizagcdo” da escola, para que se revele como
sindnimo de progresso, de democracia, de adaptacao a vida contemporanea; de modo tal que,
aquele que por ventura se opuser a ela, necessariamente, se expde a uma estigmatizagao brutal

por parte das maiorias modernizadoras, pois

O termo “modernizagdo ndo ¢ tdo neutro quanto os partidarios da reforma queriam
fazer acreditar. Lembremos primeiro para registro que, no vocabulario das ciéncias
sociais conquistadoras dos anos 1960, “modernizar” significava converter as
sociedades ou setores da sociedade ainda tradicionais a modernidade, rompendo os
costumes, eliminando maneiras de ser e de fazer que repugnavam a primazia da
eficiéncia e da racionalidade. Mas o verbo “modernizar” significa, igualmente, em um
sentido mais estrito, procurar um aumento de eficacia nas organiza¢des e nas
institui¢des para coloca-los no nivel de produtividade [...] das empresas privadas mais
performantes. (Laval, 2004, p. 190)

A aplicagdo dos principios do taylorismo®, por meio dos quais o tempo e os
movimentos do corpo do trabalhador eram rigorosamente gerenciados na esteira da fabrica, em
beneficio da maior produtividade e menor desperdicio de tempo possivel, desenvolvidos nos
Estados Unidos, desde os anos 1980, tém sido aplicados na escola francesa, segundo Laval
(2004, p. 199) sobre a nomenclatura de “administradores escolares”, formados nas técnicas da
“efficiency” aplicadas na gestdo escolar e convertidas em ideias industriais. A taylorizagdo do

ambiente escolar modificou o oficio de professor; a profissionalizacdo do ensino agora refere-

8 Cf. Frederick Winslow Taylor, em fins do século XIX, nos EUA, propds a ideia de uma geréncia que criasse,
através de métodos de experimentacdo do trabalho, regras e maneiras padrdes de executar o trabalho. Essas regras
padrdes seriam obtidas pela melhor equacdo possivel entre tempo e movimento. Para Taylor a garantia da eficiéncia
era papel fundamental da geréncia. Assim, criava-se métodos padronizados de execucgdo que deveriam otimizar a
relagdo entre tempo e movimento. (Ribeiro, 2015, p. 02)
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se a prescricdo de aplicagao de processos de controle da “qualidade dos produtos” opondo
peritos em ciéncia da educacdo e gerentes, encarregados de aplicar as regras de eficiéncia na
escola. Em algumas redes privadas nos Estados Unidos, a taylorizagdo escolar tem sido elevada

a niveis tdo radicais que o professor passou a ser chamado apenas “técnico de ensino”.

A difusdo da administragdo escolar neoliberal visa reduzir a escola a uma empresa do
campo da educagdo. Na Franga, segundo Laval (2004, p. 203) o discurso de empresariamento
da escola, ja muito forte desde 1970, universalizado quando a esquerda reabilitou a empresa em
seus discursos; a partir de entdo ¢ introduzida a ideia de gestdo eficaz e modelo gerente. A
esquerda governamental (uma classe composta de notdveis e honrados cidaddos) incorporou os
ideais neoliberais de logica de gestdo e do mito da falsa oposi¢dao entre setor publico e setor
privado absorvido pelos servidores do Estado. Tratava-se de um discurso de encantamento e
rendi¢do ao neoliberalismo, que pretendia mostrar aos atores do sistema educacional que as
empresas conseguiam propor modelos de gestdo e de organizagdo eficazes. Nao eram
empresarios com interesses em causa a defender o empresariamento escolar, mas os servidores

do Estado, de quem nao havia, em principio porque duvidar: se eles estavam dizendo...

No discurso dos modernizadores franceses, denuncia Laval (id. p. 206) a tematica da
eficacia, também associada a ideia de democratizacdo, ¢ nuclear. O montra reune uma
vastissima coalizdo, que reune desde empresarios até liderancas de associagdes de pais de
estudantes e dirigentes sindicais ditos, modernizantes. A concepgao de eficacia na educacao
pode ser relacionada a dispositivos, a métodos e técnicas inteiramente definidos, padronizados
e reprodutiveis em grande escala, com a condi¢ao de alguma “formagao” e “profissionalizagdo”,
submetida a uma avaliacdo legitimadora e a um rigoroso controle dos agentes de execugdo do

ideario neoliberal no interior da escola.

A obra de Laval (id. p. 290) conclui-se por colocar questdes inquietantes para a
sociedade, que deseja para seus filhos, uma escola capaz de transmitir valores humanos e o
melhor da cultura acumulada pela humanidade: quem vai pagar a “economia do saber” sendo
os contribuintes? O desbalanceamento em favor dos valores individuais da competitividade e
do mercado ndo ¢ facilmente aceito por aqueles que tém apego ao valores da ética da escola
centrada na cultura, na transmissdo de um patrimoénio e nas finalidades emancipadoras da
educagdo, Desse modo, toda retorica fatalista da “mudanca inevitavel” em nome das mutagdes
da sociedade, da modernidade, da eficacia da falsa democratiza¢do ou da internacionalizagao

de dogmas econdmicos, ndo basta para converter todos os espiritos marcharem numa sé
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direcdo. A escola €, indeclinavelmente, atravessada por contradigdes cultuais, politicas e sociais

que repercutem em todos os niveis e ddo lugar a multiplas tensdes na instituicdo e na familia.

Desde a colocacdo do problema do ensino de filosofia como questdo filosofica, o
ensinar filosofia filosofando e ensinar a filosofar; os métodos de ensino de filosofia como uma
formagao especifica separada dos demais métodos pedagdgicos, apontando para a ideia de que
toda formacao docente deverd ser uma constante autoformacao e toda autoformagao supde uma
transformagdo da pessoa do professor de filosofia, passando pela didatica de Maquiavel, pela
qual a educagdo pode ordenar alguns dos desejos humanos, impedindo os efeitos deletérios
deles a vida politica e a falta de animo das novas geragdes como produto da ma educagdo; o
ideal de apropriacdo privada da escola, bem como as reformas educacionais, a
profissionalizacao do ensino médio, a ideologizacao da educacao como se fora parte do sistema
de producdo neoliberal, com o empresariamento, sob alegacdo de modernizacao, eficacia e
democratizacdo enquanto caminho unico e inevitavel, sdo também eles, mecanismos por meio
dos quais a pedagogia da filosofa pode langar mao para discutir os muitos desafios e problemas

do ensino de filosofia no ensino médio.



CONCLUSAO

A presente dissertacdo destinada a investigar a possibilidade de existéncia de uma
identidade, ou ao menos de uma afinidade estrutural, entre o discurso politico de Nicolau
Maquiavel e os fundamentos da educacdo moderna, bem como de identificar uma possivel
dimensdo educativa imanente a concepgéo politica antropologica e filosofica de que se nutria o
autor. Ao longo dos trés capitulos, buscou-se demonstrar que, embora Maquiavel ndo tenha
elaborado uma teoria sistematica da educagéo, nos moldes dos teoricos classicos sua reflexdo
sobre a politica, a virtu, do principe, a formacdo dos cidaddos e a fundagdo das ordens civis
oferece elementos consistentes para pensar a educagdo como pratica eminentemente politica e

formadora da cidadania ativa.

No primeiro capitulo, ao discutir a construcdo do espago politico como desafio e
condicdo de participacdo nos destinos da republica, evidenciou-se que, para Maquiavel, a
politica ndo é mero exercicio técnico de governo, mas processo continuo de fundacéo,
conservacao e renovacdo dos meios de ordenacao de um povo. Em obras como O Principe e 0s
Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, o florentino compreende o espac¢o politico
como produto da agdo humana, marcado pela contingéncia, pelo conflito e pela necessidade de
intervencdo e prudéncia histérica. Essa compreensdo implica uma antropologia realista: todos
0s homens sdo movidos por interesses, paixdes e ambicdes, 0 que exige instituicbes capazes de
ordenar tais forcas sem suprimi-las, assim como as obras de drenagem e contengdo confinam

as cheias dos rios.

Pela concepcdo cientifica de Maquiavel, a politica, com o auxilio da religido, assume
uma dimenséo formativa da conduta humana. A estabilidade politica de cada republica depende
da acdo de cidadaos educados para a liberdade, para o conflito regulado e para a participacao
publica. A virtu, conceito central em Maquiavel, ndo é atributo inato do homem, mas qualidade
construida historicamente por meio da experiéncia forjada no embate politico historico, das leis
e dos exemplos do passado. Assim, a construgdo do espago politico revela-se inseparavel de um
processo educativo continuo que forma sujeitos aptos a agir na esfera publica. Dessas licdes se
pode inferir, portanto, que a reflexdo maquiaveliana ja contém em seu interior uma dimensao

pedagdgica implicita: governar é tambem formar o homem.

O segundo capitulo aprofunda essa dimensdo ao analisar a educagdo civica e a

educacao religiosa como aspectos centrais da vida politica e da cidadania ativa. Em Maquiavel,
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a religido é compreendida ndo apenas como fendémeno espiritual, mas como instrumento
politico de coesdo, motivacdo e mobilizacdo social. A leitura que se faz do cristianismo,
especialmente em contraste com a religido civil romana e outras religides pagas antigas, aponta
para uma critica a forma como determinadas interpretacGes religiosas emanadas do clero cristéo
moderno podem enfraquecer a energia civica, acovardando e debilitando 0 homem. Ao mesmo
tempo, Maquiavel reconhece o papel formador dos ritos, das crencgas e das grandes narrativas
religiosas na constituicdo do imaginario coletivo; a religido tem o poder de excitar a dimensédo
emocional do homem, mobilizando as multiddes, e assim, influindo decisivamente na

psicologia dos exércitos e dos povos.

A educacdo civica, tarefa também atribuida a religido, nesse contexto, emerge como
elemento essencial a manutencédo da republica. Nao se trata de doutrinacdo, mas da formacéo
de disposicOes ético-politicas: amor a patria, compromisso com as leis e disposicdo para a
defesa da ética publica e do bem comum. A educac&o religiosa, por sua vez, contribui para esse
processo quando fortalece os valores civicos, a coesdo social e a responsabilidade publica. O
que se evidencia do texto de Maquiavel é que, para o florentino, toda ordem politica pressupde
um trabalho formativo continuo. A educacdo, ainda que ndo tematizada de modo sistematico,
perpassa toda a acdo politica do homem de virtu, assim como é condicdo de possibilidade da
vitalidade da republica.

O terceiro capitulo deslocou o debate para um campo mais concentrado nas pedagogias
e préticas referentes ao processo de ensino-aprendizagem, examinando o problema do ensino
de Filosofia no Ensino Médio, com especial atencdo a realidade do IEMA Pleno
Desembargador Sarney. A analise foi ancorada nas reflexdes de Alejandro Cerletti sobre o
ensino de Filosofia, bem como na identificagdo histérico social do IEMA Pleno Desembargador
Sarney. Concentra esforcos na critica as politica alinhadas aos preceitos do neoliberalismo, em
vigor na rede de ensino médio profissionalizante; tomando por fundamentacéo teorica as ideias
presentes em A nova razdo do mundo, de Pierre Dardot e Christian Laval, e em A escola néo é
uma empresa, de Christian Laval. Essas obras permitiram compreender como o discurso
educacional contemporaneo tem sido atravessado por uma racionalidade empresarial que
redefine a escola segundo critérios de desempenho, eficiéncia, modernidade e produtividade de

carater empresarial..

Nesse cenério, o ensino de Filosofia enfrenta o desafio de justificar sua presenga em
um curriculo cada vez mais orientado por competéncias utilitaristas, voltadas para preparar

jovens para o mercado de trabalho. A partir da pratica pedagogica e da observagdo empirica no
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contexto do IEMA Pleno Desembargador Sarney, constatou-se que o componente filosofia
pode fazer frente aos ideais neoliberais de empresariamento da pessoa humana, assumindo um
papel decisivo na formacao de sujeitos criticos e cidaddos capazes de interpretar a realidade
social e politica em que estdo inseridos, transformando a competitividade em solidariedade e 0
ideal de lucro em nogdes de justica social e humanismo. A Filosofia, quando compreendida
como exercicio problematizador do mundo que nos cerca, rompe com a légica meramente

instrumental e reafirma a escola como espaco publico de formagéo cidada.

Esta pesquisa apresenta ainda, para colaboracdo com o magistério da filosofia, a titulo
de Anexo |, um produto educacional intitulado “Caderno Pedagogico: O ensino de Maquiavel
no ensino médio” destinado a demonstrar 0 modo como lancamos médo da metodologia do
Circulo de Leitura para aplicar o ensino da filosofia de Maquiavel a estudantes do Segundo Ano
do ensino médio, mediante a partilha de fragmentos do texto filos6fico O Principe, produzindo
entre os estudantes uma compreensdo bastante esclarecida do pensamento do autor, tal que
reputamos importante dividi-la com o coletivo de professores de filosofia do ensino médio, em

conjunto como esta dissertacao.

Ao confrontar o discurso educacional de Maquiavel com o discurso educacional atual,
a dissertacdo evidencia tanto tensdes quanto aproximac6es. Por um lado, a racionalidade
neoliberal tende a reduzir a educacdo a preparacdo para o mercado, enfraquecendo sua
dimensdo civica. Por outro, a concepcdo maquiaveliana de formacdo politica aponta para a
necessidade de educar para a participacdo, para o conflito democratico e para a responsabilidade
ética e, necessariamente, publica. Nesse sentido, ha uma afinidade entre a dimenséo educativa
implicita em Maquiavel e uma concepcdo de educacdo comprometida com a formacdo

republicana.

A investigacdo permitiu formular a afirmacdo segundo a qual existe, sim, uma
dimensdo educativa na concepcdo politica de Maquiavel. Sua reflexdo sobre a instituicdo e
manutencdo do ordenamento social, a importancia das leis, o papel da religido e a formacéao das
virtudes civicas revela uma compreensao da politica como processo pedagdgico por meio do
gual o homem exercita a sua cidadania ativa. Essa dimensé@o nédo se confunde com pedagogias
moralizantes ou idealistas, mas se enraiza em uma antropologia realista e histérica. Educar, sob
essa perspectiva, € preparar sujeitos para agir em um mundo contingente, em processo de

constante evolucéo, inconcluso e marcado por conflitos e disputas de poder.

No contexto do IEMA Pleno Desembargador Sarney, essa reflexdo ganha concretude

no contexto do ensino de filosofia. A pratica do ensino de Filosofia revela-se um espaco
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privilegiado para a construcdo do pensamento critico e da consciéncia politica dos estudantes.
Ao trabalhar temas como poder, liberdade, igualdade e cidadania, a disciplina possibilita que
0s jovens compreendam o espaco publico como construcdo histérica e como campo de
intervencdo humana. Assim, o ensino de Filosofia pode ser entendido como continuidade
contemporanea de uma educagdo civica que encontra em Maquiavel um de seus referenciais

fundadores.

Conclui-se, portanto, que a hipdtese inicial desta pesquisa se confirma parcialmente:
embora ndo haja identidade plena entre o discurso maquiaveliano e os fundamentos da educacéo
moderna, que se especifica em tratados e leis especificas amiudadas em detalhes técnicos
proprios da natureza dos sistemas nacionais de educacdo. Entretanto, € possivel reconhecer
convergéncias significativas, sobretudo no que diz respeito a centralidade da formacéo politica
do cidaddo, posto que 0 homem ¢é um “animal politico” (Aristoteles, 1997, p. 21) que jamais
devera olvidar a participacdo no debate publico e na “resisténcia a opressdo” (Locke, 1994, p.
208). A educacdo, tanto em Maquiavel quanto em uma perspectiva critica contemporanea,

aparece como pratica constitutiva do espaco publico.

A principal contribuicdo desta dissertacdo reside em evidenciar que o pensamento de
Maquiavel permanece fecundo para o debate educacional atual, especialmente diante das
pressOes de mercantilizacdo da escola. Ao recuperar a dimenséo formativa da politica, abre-se
a possibilidade de repensar o ensino de Filosofia como prética republicana, comprometida com
a edificacdo de cidaddos capazes de compreender, interferir, criticar e transformar a realidade
em torno da qual também constréi a sua existéncia. Em um tempo em que a escola corre 0 risco
de ser reduzida a mera condicdo de braco auxiliar das empresas do mercado, reafirmar a fungéo
publica e formadora do homem em sua complexa totalidade no interior do ambiente escolar
constitui tarefa irrenunciavel e, nesse esforco, o didlogo com Maquiavel revela-se ndo apenas

pertinente, mas necessario.
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O AUTOR

Antonio Neto da Silva, natural de Grajai — MA, ¢ professor de Filosofia na rede estadual de
ensino médio do Maranhdao — SEDUC-MA, desde 2021, com aperfeigoamento em Ensino
Integral; lecionou Filosofia e Realidade Social e Politica da América Latina, no curso de Servigo
Social da Faculdade do Maranhdo — FACAM, nos anos de 2013 a 2015; também lecionou
Filosofia e Metodologia da Pesquisa Cientifica no Centro de Estudos Superiores de Presidente
Dutra — CESPD/UEMA, em 2016/2017. E licenciado em Filosofia pela Faculdade Catélica do
Maranhao — FACMA, em 2010 e mestrando do Programa de Mestrado Profissional em
Filosofia, PROF-FILO na Universidade Federal do Maranhdao — UFMA.

APRESENTACAO

O presente relatorio detalha a concep¢do de um Produto Educacional (PE) inovador,
focado no ensino do componente Filosofia, com énfase no estudo dos classicos da politica e no
debate acerca da filosofia politica de Maquiavel. O objetivo primordial é elevar o nivel de
consciéncia politica e a formagao de um pensar critico e reflexivo junto aos discentes da turma
de 2% ano do itinerario de Ciéncias Exatas, Técnicas e Tecnologicas (ETT) do IEMA Pleno
Desembargador Sarney. A iniciativa visa, em ultima instancia, contribuir para a construcao de

uma sociedade mais esclarecida e justa.

A relevancia deste projeto reside na necessidade premente de capacitar os jovens para
uma participagdo cidada ativa em um cenario politico cada vez mais complexo. A formagao de
cidaddos engajados e criticos ¢ um pilar fundamental da educagao, transcendendo as fronteiras
das disciplinas tradicionais. A atividade consolidou-se a partir da realizacdo de um circulo de

leitura filoso6fica buscando fomentar a “cidadania ativa” dos estudantes.

A integracdo da filosofia politica em um itinerario de Ciéncias Exatas, Técnicas e
Tecnoldgicas parece, a primeira vista, uma tentativa incomum. No entanto, uma analise acurada
revela uma complementaridade essencial. O curriculo do IEMA visa o “desenvolvimento do
aluno em seus aspectos fisico, intelectual, emocional e moral” e a “formacdo cidada e

profissional”, enquanto a filosofia busca a constru¢do da cidadania e do pensamento critico.

Intui-se que a metodologia do circulo de leitura filos6fica, nas aulas de filosofia refor¢a
o desenvolvimento de competéncias de pensamento autdbnomo, reflexdo, questionamento e
interacdo. Ao abordar o desenvolvimento da compreensdo politica critica, a filosofia estende a

visdo pedagdgica existente do IEMA, que ja abraga uma perspectiva de educacao integral. Isso



significa que a forma¢ao de individuos capazes de se engajar e se comprometer politicamente
no mundo, deve ser um objetivo intrinseco a instituicdo. Assim, este produto revela o
compromisso de preparar profissionais e cidaddos que possam contribuir de forma significativa
para a sociedade, independentemente de sua area de profissionaliza¢do. O circulo de leitura
filosofica € essencial para despertar as capacidades inatas de cada estudante como cidaddo da

sua polis.

CIRCULO DE LEITURA:

CONCEITO

O Circulo de Leitura Filosofico ¢ uma metodologia que conduz o estudante ao contato
direto com o texto filosofico, sob orientagio do professor. E uma excelente oportunidade em
que sdo exercidas habilidades de interpretacao textual, comentario de texto filoséfico e conexao
do texto com aspectos éticos e politicos concretos da realidade e da existéncia. O professor
Braga Reis (2025, p. 16) compreende o Circulo de Leitura Filos6fico como uma atividade que,
inicialmente, se caracteriza com o encontro do leitor com a texto filosofico, cujo encontro pode
se acontecer individualmente ou de forma coletiva; em seguida, sdo elaboradas anotagdes e
impressoes sobre o texto, como preparagdo para a discussao em sala de aula e, por fim, a

discussao, propriamente, ocasido em que se debate acerca do texto.

Para Cosson (2014, p 29) circulo de leitura ¢ a reunido de um grupo de pessoas para
discutir um texto e compartilhar a leitura de forma mais ou menos sistematica. O circulo de
leitura pode ocorrer dentro ou fora do ambiente escolar, envolvendo textos de diferentes
géneros. No ambiente escolar, assume as caracteristicas de uma atividade de leitura autdnoma,
com os alunos reunidos em grupos pequenos e temporarios, fazendo discussdes a partir da
leitura e anotagdes das impressdes causadas pelo texto, com registro do que foi discutido, e
mediados pelo professor que media as diversas fases da atividade. Destaca-se a existéncia de

trés modelos de circulos de leitura:

a) Aberto (ndo estruturado): os leitores participam conforme a disposicdo ou
necessidade, como se fosse um clube de leitura;

b) Semiestruturado: o grupo obedece a algumas orientagdes em seu funcionamento;

c) Estruturado: o grupo obedece a uma estrutura prévia, onde cada leitor tem uma

fun¢do predefinida.



COMO ORGANIZAR O CiRCULO DE LEITURA

Para utilizar o recurso do circulo de leitura, como estratégia de ensino € necessario

fazer um planejamento sistematico de sua implementacao, que deve ser dividido em ao menos

trés grandes etapas:

a)

b)

r

Modelagem: A etapa da modelagem ¢ centrada essencialmente na figura do
professor, que prepara o modelo, apresenta a metodologia do circulo de leitura para
os estudantes, preparando-os para participarem da atividade de maneira
comprometida e produtiva.

Prética: Na fase da prética, a atividade ¢ deslocada para os estudantes, que leem a
obra, no todo ou em pequenas secdes, preparam questoes, realizam anotacdes
(contendo impressdes causadas, duvidas suscitadas, palavras e expressoes
desconhecidas...) e, em data previamente agendada, debatem a obra ou fragmento
em grupos, na sala de aula, cabendo ao professor apenas o acompanhamento atento
das discussdes dos alunos nos grupos e, ao final das apresentagdes, caso julgue
necessario, realizar uma sintese do texto, ocasido em que pode esclarecer possiveis
davidas e decodificar palavras e expressoes desconhecidas dos estudantes.
Avaliagdo: A avaliagcdo ¢ o momento em que professor e estudantes compartilham
a responsabilidade de verificar o rendimento da atividade e a eficacia da
metodologia, avancando na consolida¢ao do circulo de leitura como atividade
formativa, seja por meio da observacao da discussao e da analise das anotagdes, no
caso do professor; seja por meio da submissdo a formulario de autoavaliagao e

avaliacao oral coletiva.

A seguir, conforme Cosson (2014, p. 41) uma vez realizada a fase de modelagem pelo

professor, quando a atividade ¢ apresentada aos estudantes de maneira detalhada, comeca a

pratica propriamente dita do circulo de leitura. Essa etapa pode ser subdividida em seis fases

ou momentos, a saber:

1.

Selecdo da obra ou fragmentos de obras: A sele¢do das obras a serem lidas no
circulo de leitura deve ser compartilhada entre o professor e os estudantes ou
dirigida para um obra especifica ou fragmentos dela, quando € o caso de aproveitar
a metodologia para prosseguir em um contetdo do ementario do componente. No
primeiro caso os estudantes sugerem obras que devem ser trazidas da biblioteca

para a sala de aula e uma ou duas delas selecionadas pelos estudantes, distribuidas



aos grupos, sendo tudo devidamente anotado pelos respectivos grupos e pelo
professor. Aqui ¢ importante lembrar que em um circulo de leitura se realiza uma
leitura intensiva das obras; logo, elas ndo podem ser numerosa. Mas, ler trés ou
quatro obras por semestre indica um funcionamento excelente do circulo de leitura
em uma turma. No caso da obra dirigida, os fragmentos sdo selecionados pelos
estudantes com a contribuicdo do professor e atribuidos aos grupos para posterior
leitura, anotagdes e comentarios em sala de aula. Nesse formato, se pode planejar
a leitura de uma obra ou os fragmentos mais significativos dela em poucas
semanas, por exemplo, dividindo-se uma turma de 30 estudantes em seis grupos
de cinco integrantes se pode ler e discutir os fragmentos mais importantes da obra
em duas ou trés semanas. Em um circulo de leitura, vale mais o processo do que o
conteudo, ou seja, o que realmente importa para a aprendizagem ¢ menos a leitura
daquela obra especifica e mais a leitura intensiva de uma obra, isto ¢, ler
observando cada aspecto da obra, os detalhes do contexto, da linguagem, da
maneira de narrar a histéria, da construcao das personagens, das suas falas, do
confronto de pensamento entre o narrador e as personagens, as relagdes com outros
textos e assim por diante, conforme as caracteristicas do texto e a experiéncia do
leitor.

Formacao dos grupos: Os grupos devem ser formados com ndo menos que trés e
nao mais que cinco alunos. O ideal sdo quatro alunos no grupo para que haja uma
interacao equilibrada entre os membros dentro do grupo e entre os grupos na sala
de aula. O critério fundamental para a distribuicdo dos alunos nos grupos ¢ o
rodizio de seus membros a cada obra lida, o que faz com que todos os grupos sejam
temporarios, se desfazendo e refazendo com novos membros continuamente.
Cronograma de realizacdo das atividades: Ha dois cronogramas a serem elaborados
em um circulo de leitura. Um primeiro, coletivo, que ¢ do professor com a turma,
e um segundo, particular, que ¢ do grupo estabelecendo os tempos de leitura da
obra. Uma vez definido o nimero de obras e encontros necessarios para a leitura
de cada obra, ¢ hora de elaborar o calendario com dia e horario fixo para o circulo
de leitura. Aqui ¢ muito importante que o calendario estabelecido seja mantido,
sobretudo no caso de outras atividades da escola, para que os alunos percebam que
se trata de uma atividade sistematica e com a qual precisam se comprometer.
Encontro inicial: Para os encontros dos grupos, o ideal ¢ que sejam realizados em

uma sala ampla para que fiquem relativamente distantes uns dos outros. Se a sala



de aula for 49 Como criar circulos de leitura na sala de aula pequena para o total
de alunos, uma alternativa pode ser a sala de leitura da biblioteca ou até mesmo
um espacgo aberto como o jardim ou a quadra de esportes ou, ainda, usar duas salas
contiguas. No primeiro encontro dos grupos, ha quatro passos a serem cumpridos
pelos alunos. Ao entregar as obras para os grupos, o professor deve enfatizar a
obediéncia estreita a esses quatro passos, mesmo que os alunos ja tenham alguma
experiéncia com os circulos de leitura. Isso porque sdo etapas organizacionais e
devem se repetir em todos os grupos sempre que for iniciada a leitura de um novo
livro. O primeiro passo ¢ o manuseio da obra pelos membros do grupo, para a
identificacdo e leitura de capa, paratextos, ilustragoes e os dados biograficos do
autor. O segundo passo ¢ a indicagdo das fungdes dos membros do grupo; Todos
os membros do grupo precisam ter um papel previamente definido por mais
experientes que sejam e por mais simples que seja a divisdo das tarefas. Nesse
sentido, ¢ preciso que cada grupo tenha, pelo menos, um lider, funcionando como
um porta-voz, ao lado de um secretario ou registrador, que tem a fungao de registrar
e cuidar para o cumprimento das decisoes do grupo, podendo os demais membros
terem a obrigacdo coletiva de discutir o texto. O terceiro passo consiste na
definicdo do tépico de discussdo do proximo encontro. E o quarto passo ¢ a
elaboragdo do cronograma de leitura do grupo, quando os alunos estabelecem os
trechos a serem lidos conforme o calendario dado pelo professor.

Encontros mediais ou subsequentes: Todos os encontros em que ¢ feita a discussao
da obra possuem uma estrutura similar em cinco momentos: orientagao, discussao,
registro, organizagdo e comentarios.

Encontro final: O encontro final ¢ 0 momento em que se encerra a leitura daquela
obra pelo grupo. Ele precisa seguir trés passos: O primeiro ¢ a reunido do grupo
para acertar e discutir algum detalhe para a apresentacdo da leitura aos colegas,
incluindo ai um momento de agradecimento pelo compartilhamento de leitura. O
segundo € a apresentacdo da leitura do grupo para toda a turma. Essa apresentagdo
pode ser uma atividade muito simples, como uma sintese oral da interpretacdo da
obra feita pelo grupo, ou atividades mais elaboradas, como um grafico com todos
os personagens, uma linha do tempo para a historia, uma entrevista com a
personagem protagonista ou com o autor da obra, uma continuagdo da historia, um
juri simulado, uma dramatizagdo. O terceiro momento ¢ o da autoavaliacio e

avaliacdo que o aluno faz da leitura daquela obra ou fragmento, seguindo um



formulario dado pelo professor. Essa ¢ uma atividade que ¢ feita individualmente
apos o grupo ter sido desfeito, mas pode ser incluida na atividade final do grupo se

o professor considerar mais interessante uma avaliagdo unica ou coletiva do grupo.

COMO INTERPRETAR O TEXTO FILOSOFICO

A interpretacdo de um texto filosofico carece da compreensdo inicial da existéncia de
outros tipos de textos, que podem ser classificados quanto ao género: noticioso, literario,
receituario, cientifico; e quanto a estrutura linguistica: narrativos, descritivos, argumentativos,
expositivos etc. Existe um género de texto especifico chamado texto filosofico. O texto
filos6fico € um modelo, um pensamento escrito destinado a construir uma reflexdo amparada

em questionamento rigoroso. O texto filosofico responde a um problema que ele mesmo coloca.

Nao se deve abordar o texto filoséfico despretensiosamente, mas lé-lo na perspectiva
de sua problemadtica, repensa-lo filosoficamente, ou seja, considerando as circunstancias
historicas em que o autor viveu e escreveu. As motivagdes que levaram o autor a formular o
problema do modo como o fez; recolocar o questionamento ou o problema na perspectiva dos

dias de hoje, ou refletindo de que modo eu reagiria ou me conduziria frente a tais problemas.

O texto presta contas de si mesmo e se justifica. O texto singular ¢ a0 mesmo tempo
particular e universal, ou seja, enquanto compde a psicologia do autor, projeta-se no tempo e
no espago, para o futuro e para a universalidade, permitindo uma reflexdo que ultrapassa

largamente suas condigdes historicas.

E preciso tentar compreender o texto com o cuidado de ser o mais literal e rigoroso
possivel pois se trata de um discurso singular e preciso, inteligivel por todo ser racional. E aqui
ndo dispensa dizer que se deve estar disposto a dialogar com o texto, fazendo uso adequado de

diversos conceitos nos termos em que foram tomados.

Se faz necessario, ainda, identificar e distinguir a tese, os argumentos e a conclusdo do
autor.. Se faz necessario localizar e diferenciar obje¢des implicitas e explicitas e estar disposto

a pensar por si mesmo, confrontado seu pensamento com o pensamento do autor.

E necessério realizar a delimitagdo da unidade de leitura, escolhendo o que vai ler e
separar sua leitura em unidades. Um capitulo? Um artigo? Um ensaio filoséfico? Conhecer o
basico da biografia do autor, periodo em que escreveu e onde viveu. Nao esquecer que o autor

escreve no contexto de sua época, de sua vida, das circunstancias politicas e socias do entorno.
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Severino indica que, ap6s a escolha do que seré lido, ¢ preciso fazer o que ele chama
de andlise textual. Nesta etapa se faz uma primeira e aligeirada abordagem do texto. A ideia,
neste primeiro momento de leitura, ndo ¢ esgotar a compreensdo de todo o texto, mas que o
leitor tenha contato com a unidade de leitura escolhida; a ideia ¢ que obtenha uma visdo
panoramica, como Severino fala; Nesse momento, é possivel observar o estilo do autor, o
método que ele usa, isto €, a forma como escreve e organiza suas ideias e pensamentos. Ainda
neste momento, como a ideia € buscar familiaridade com o texto, o leitor deve assinalar aqueles
elementos que, a primeira vista, lhe geram duvidas. Ainda na etapa de analise textual, o leitor
deve assinalar termos e conceitos que desconhec¢a, mas que pare¢am importantes para que o

texto seja compreendido. Deve anotar esses termos em uma folha/arquivo separado.

Apbs a leitura e identificacdo das duvidas recomenda-se que o leitor busque
informagdes sobre elas, tentando esclarecé-las. E importante fazer uso de dicionarios de termos
filosoficos; mas também ¢ importante nao deixar que essa pesquisa se torne tao aprofundada a

ponto de desvirtuar o leitor de seu objetivo inicial, que seria compreender o texto selecionado.

Na etapa da esquematizagao deve-se ler o texto extraindo dele as principais ideias de
cada paragrafo. Nao se trata de fazer um resumo do texto. Deve-se buscar a apreensao das ideias
do autor. Deve-se ler cada paragrafo e escrever com suas proprias palavras as ideias do autor
presentes nele. Escreva com suas proprias palavras. Isso pode parecer estranho, mas fard com
que vocé “‘entre na cabega” do autor, colocando-se no lugar dele. A ideia € que, ao final desta
etapa, vocé tenha as principais ideias extraidas do texto na ordem em que elas aparecem. Isso

servird como preparacdo para a etapa seguinte.

A andlise tematica ¢ realizada para que se compreenda a mensagem passada pelo autor
no texto, de modo global. Nao ¢ hora, ainda, de se expor opinido pessoal. Nao ¢ nem mesmo a
hora de expor a opinido desse mesmo autor que esta presente em outros textos dele. Havera
momento para fazer isso. Também ndo ¢ hora de tirar conclusdes precipitadas. Identifique o
tema do texto; identifique o problema que o autor se propde a resolver; apresente o raciocinio

ou argumentagao seguido pelo autor; e exponha a tese a que ele chegou.

Analise interpretativa. Severino destaca que um momento importante desta etapa de
interpretacdo ¢ a formacdo de uma perspectiva critica sobre o que foi lido; Isto significa, neste
caso, procurar julgar a coeréncia interna do texto e também a sua originalidade, a contribuicao
que da ao problema que aborda. Tentar entender até¢ que ponto o autor conseguiu alcancar, de
modo logico, os objetivos que se propds a si mesmo. Severino diz o seguinte: “Pergunta-se até

que ponto o raciocinio foi eficaz na demonstracdo da tese proposta e até que ponto a conclusdo
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a que chegou ¢ fundamentado numa argumentagao solida e sem falhas, consistentemente com
as suas previsdes € com vdrias etapas percorridas”. Também é o momento de procurar

compreender se a argumentacao do autor € original e sua contribuigdo, relevante.

A problematizacdo ¢ uma etapa em que se busca desde problemas textuais
possivelmente presentes no texto até possiveis problemas de interpretagdo. Severino destaca:
“Cumpre observar a distingdo a ser feita entre a tarefa de determinagao do problema da unidade,
segunda etapa da analise temdtica, e a problematizacdo geral do texto, Gltima etapa da andlise
de textos cientificos. No primeiro caso, o que se pede ¢ o desenvolvimento da situacdo de
conflito que provocou o autor para a busca de uma solucdo. No presente momento, a
problematizagdo ¢ tomada em sentido amplo e visa levantar, para a discussao e a reflexdo, as

questdes explicitas ou implicitas no texto”.

Na metodologia de Severino a etapa de Sintese pessoal exige que se escreva, exponha
a sua perspectiva; isso mostra que a apropriacao das ideias apresentadas em um texto de carater
filosofico também depende do exercicio da redacdo. Ao escrever nds organizamos O NOSSO
pensamento e conseguimos realizar nossas proprias reflexdes, assim conseguindo desenvolver

a habilidade de pensar filosoficamente.

LEITURAS PARA O ENSINO DE MAQUIAVEL NO ENSINO MEDIO

Antes de adentrar o assunto proposto € necessario apresentar algumas consideragdes a

respeito de Maquiavel e sua obra.

Nicolau Maquiavel nasceu em Florenca, na Italia, em 1469. Seu interesse pela politica
vem de ber¢o. Seu pai, Bernardo Maquiavel, era advogado e amigo dos intelectuais e politicos
da cidade. Sua familia tem origem na regido da Toscana e esteve presente em cargos publicos
por mais de trés séculos. Ao assumir a Segunda Chancelaria, algo como embaixador do governo

de Piero Soderini, aos 29 anos, Maquiavel apenas seguiu uma tradi¢do familiar.

Ligado aos republicanos de Florenca, Maquiavel ¢ destituido do cargo depois de 12
anos, quando a poderosa familia Médici, com o auxilio da Igreja e do exército francés, apeia o
governo dos republicanos e reassume o comando da cidade. Acusado de conspiragdo,
Magquiavel ¢ preso, torturado, condenado a pagar uma pesada multa e exilado da cidade. E no

exilio que escreve a obra que o tornaria imortal: O Principe.
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O Principe nao ¢ uma receita de como se dar bem na politica, mas uma radiografia de
como agiam os principes dos tempos de Maquiavel. A obra descreve como ser um principe
eficiente e se manter no poder e se inspira no estilo politico de César Borgia, um dos mais

ambiciosos comandantes italianos

Naquele tempo a Italia era dividida em diversos reinos, ducados e republicas e era
grande a rotatividade dos principes nos tronos. O tempo que ficou no cargo de embaixador de
Florenca permitiu a Maquiavel observar o cenario politico e identificar as causas da queda, da

ascensdo e da manutengdo de chefes politicos no poder. E disso que se ocupa a obra.

Muito do que se diz sobre Maquiavel nasce da intriga dos que se ofenderam com a
radiografia que fez dos politicos do seu tempo. De acordo com Roberto Grassi, tradutor d’O
Principe (escrito originalmente em latim), os termos “magquiavelismo” e “maquiavélico” fazem
alusdo ao capitulo XVIII da obra, onde Maquiavel afirma que os principes que ndo mantiveram

sua palavra obtiveram mais €xito.

A expressao "maquiavelismo" significa astlicia e conduta desleal, enquanto o adjetivo
“maquiavélico” tenta definir aquele que ndo se importa com os meios que escolhe para atingir
um objetivo. A famosa maxima "os fins justificam os meios" atribuido a Maquiavel, na verdade

nunca foi dita pelo escritor, mas remete a esséncia de sua obra.
A essa altura vale a pena esclarecer dois aspectos operacionais:

a) Na semana que antecedeu a leitura dos fragmentos o professor dividiu a turma de vinte (20)
estudantes em seis (6) equipes, sendo duas equipes compostas de quatro (4) integrantes, e quatro
(4) equipes de trés (3) integrantes, atribuindo a cada equipe um numero de 01 a 06. Os
estudantes decidiram que os texto seriam sorteados entre as equipes, € assim se procedeu.

b) Que os fragmentos foram selecionados, impressos e distribuidos previamente pela professor,
extraidos d’O Principe, de Maquiavel, Editora Nova Fronteira, Edicdo do Senado Federal,

2019, obra disponivel na biblioteca da escola.

CAPITULO VI — Equipe 04

“Dos que por virtude [virtu], e ndo por fortuna, se converteram em principe, os mais notaveis
sdo Moisés, Ciro, Romulo, Teseu e semelhantes. Embora ndo nos devamos alongar sobre
Moises, ja que ele foi um mero executor do que Deus lhe ordenou, devemos contudo admira-lo
por aquele dom que o tornava digno de falar com o Senhor. Atentando, porém, em Ciro e nos

demais conquistadores ou fundadores de reinos, acha-los-emos todos extraordinarios, e os feitos
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que praticaram e as leis que criaram ndo se nos afigurardo diferentes das de Moisés, inspirado
por tdo grande mestre. Outrossim, nas suas acdes e vida nada indica houvessem recebido da
fortuna outra coisa a ndo ser a oportunidade, da qual se aproveitaram pela forma que mais
conveniente lhes pareceu. Sem tal oportunidade o seu valor pessoal [virtu] ter-se-ia apagado, e
sem ele a oportunidade teria vindo inutilmente. Era, portanto, indispensavel a Moisés encontrar
no Egito o povo de Israel escravo, oprimido pelos egipcios, a fim de que este, para sair da
escravidao, se resolvesse a segui-lo. Cumpria que Romulo nado ficasse em Alba, e fosse exposto
ao nascer, para poder tornar-se rei de Roma e fundador dessa patria. Era preciso que Ciro
encontrasse os persas descontentes com o império dos medas, e os medas fracos e efeminados
pela longa paz. Teseu ndo poderia demonstrar a sua virtude [virtu], se ndo fosse achar os
atenienses dispersos. Tais oportunidades, pois, constituiram a fortuna desses grandes homens,
e a virtude [virtu] deles fez com que as oportunidades fossem aproveitadas. Como corolario

vieram as suas patrias a ser célebres e felizes.” (Maquiavel, 2019, VI, p. 41)

CAPITULO VIII - Equipe 01

“Havendo ainda dois meios de chegar um simples cidaddao ao principado, para os quais nao
contribui a fortuna ou a virtude [virtu], ndo me parece conveniente omiti-los [...]. Esses meios
sdo a pratica de agdes celeradas e nefandas ou o favor dos outros concidadaos. [...] O siciliano
Agatocles, de condicdo ndo s particular, mas baixa e abjeta, tomou-se rei de Siracusa. [...]
reuniu certa manha o povo e o Senado de Siracusa, como se houvesse necessidade de resolver
questdes de interesse do Estado, e a um sinal combinado mandou matar por seus soldados todos
os senadores e 0s mais ricos cidadaos. Uma vez eliminada essa gente, ocupou e manteve o poder
sem nenhuma oposi¢ao civil. [...] Nao se pode, ¢ verdade, chamar virtude [virtu] matar os
proprios concidadaos, trair os amigos, faltar a palavra dada, ndo ter piedade nem religido,
procedimentos esses que talvez abram as portas do poder, mas ndo as da gloria. Se, todavia,
considerassemos a virtude [virtu] de Agatocles em arrostar e vencer os perigos € a sua forca de
animo em suportar e dominar a adversidade, nenhuma razao achariamos para o julgar inferior
a qualquer dos chefes mais famosos. Contudo, a sua fereza e atroz desumanidade, e os seus
infinitos crimes impedem-nos de colocé-lo entre os homens ilustres. [...] Por mim, creio ser isto
consequéncia do bom ou mau emprego que se faz das crueldades. Bem empregadas podem-se
chamar; se ¢ licito dizer bem do mal, as agdes que alguém pratica de uma s6 vez por necessidade
de seguranca, sem nelas depois insistir, mas antes transformando-as o mais possivel em proveito

para os suditos. Mal empregadas sdo as que, embora pouco numerosas no COmego, se
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multiplicam em vez de se extinguirem com o correr do tempo. Os que adotam o primeiro modo
de proceder podem, como Agatocles, com o auxilio de Deus e dos homens, prevenir as situacdes
perigosas. Quanto aos outros, ¢ impossivel que se mantenham. Dai se infere que, ao deitar a
mao a um Estado, deve o conquistador refletir nas ofensas que precisa fazer; e fazé-las todas de
uma vez para ndo ter de renova-las todos os dias e poder, ndo as renovando, tranquilizar os
cidaddos, bem como, beneficiando-os, ganha-los para a sua causa. Quem por timidez ou maus
conselhos procede de maneira diferente, parece estar sempre de espada em punho e nunca
podera ter confianga nos seus suditos, ja que estes, a seu turno, pela forga mesma das continuas
e sempre recentes injurias, igualmente nenhuma poderdo ter nele. As injurias devem, pois,
fazer-se todas de uma sé vez, para que, durando menos, ofendam menos e os beneficios aos

poucos, para durarem mais.” (Maquiavel, 2019, VIII, p. 56)

CAPITULO XV — Equipe 03

“Em todo o caso, sendo minha intengdo escrever coisa Util para quem saiba entendé-la, julguei
mais conveniente ir atras da verdade efetiva do que das aparéncias,3 como fizeram muitos
imaginando republicas e principados que nunca se viram nem existiram4 . Entre como se vive
e como se devia viver ha tamanha diferenca, que aquele que despreza o que se faz pelo que se
deveria fazer aprende antes a trabalhar em prol da sua ruina do que da sua conservagao. Na
verdade, quem num mundo cheio de perversos pretende seguir em tudo os ditames da bondade,
caminha para a propria perdigdo. Dai se infere que o principe desejoso de manter-se no poder
tem de aprender os meios de ndo ser bom e a fazer uso ou nao deles, conforme as necessidades.
Deixando, pois, de lado as coisas imaginarias para so falar das verdadeiras, tenho a dizer que o
julgamento dos homens, sobretudo dos principes, pela sua mais elevada condicdo, se faz de
acordo com algumas dessas qualidades que lhes valem ou censura ou louvor. A um chamam
liberal, [...] a outro mesquinho a um reputam-no dadivoso, a outro rapace, a este cruel, aquele
piedoso, a este outro desleal, aquele outro fiel, a um efeminado e pusilanime, a outro feroz e
destemido, a um modesto, a outro soberbo, a um lascivo, a outro casto, a um integro, a outro
astuto, a um inflexivel, a outro brando, a um austero, a outro leviano, a um religioso, a outro
impio, e assim por diante. Todos hdo de achar, bem sei, que seria muito louvavel possuisse um
principe, dentre as qualidades mencionadas, somente as boas. Nao sendo, porém, possivel té-
las todas nem observa-las integralmente, porque ndo o permitem as condi¢des humanas,

cumpre-lhe ser bastante cauteloso para saber furtar-se a vergonha das que lhe ocasionariam a
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perda do estado e, em certos casos, também a daquelas que ndo lha ocasionariam, embora estas
menos receio lhe devam inspirar.

Releva, outrossim, que nio tema incorrer no oprobrio dos defeitos mencionados, se tal for
indispensavel para salvar o Estado. E que, ponderando bem, encontraré algo com aparéncias de
virtude [virt], cuja adog¢do lhe trara a ruina, e algo com aparéncia de defeito, que o conduzira

a uma situagdo de seguranca ¢ de bem-estar.” (Maquiavel, 2019, XV, p. 92)

CAPITULO XVII — Equipe 06

“Dati resulta que um principe nao se deve afligir se, por motivo da violéncia com que procura
manter os seus suditos unidos e fiéis, ganhar reputagdo de sanguinario. De fato, com
pouquissimos exemplos de severidade serd mais indulgente do que aqueles que, por excessiva
piedade, deixam pulular as desordens, causas de mortes e de rapinas; pois, enquanto estas
costumam ofender uma sociedade inteira, as execucdes ordenadas pelo principe ofendem
apenas um particular. O principe novo €, entre todos os outros, 0 que menos pode evitar a fama
de cruel,5 por serem os estados recém-constituidos cheios de perigos. Dai Virgilio afirmar [...],
para desculpar a desumanidade desta: “A dificil empresa e a novidade do reino me obrigam
proceder assim e a conservar bem vigiado o pais.”

Isso, contudo, nao deve impedir que um tal principe seja cauteloso no formar as suas opinides
e no traduzi-las em atos, e que ndo se alarme sozinho, levado pela propria imaginagao. Incumbe-
lhe proceder sem excessos, para que a demasiada confianca ndo o tome imprudente ¢ a
demasiada desconfianga intoleravel. Daqui nasce uma questao: ¢ melhor ser amado ou temido?
Na minha opinido, conviria ser ambas as coisas. Dada, porém, a dificuldade de preencher
alguém esse duplo requisito, o mais vantajoso ¢ ser temido. Assim no-lo faz concluir a propria
a natureza dos homens. Estes sdo geralmente ingratos, voluveis, simuladores, covardes ante os
perigos, avidos de lucro. Nos tempos de bonanca, e enquanto lhes fazemos o bem, estdo todos,
[...], a0 nosso lado, oferecem-nos o sangue, os haveres, a vida, os filhos; mas quando a tormenta
se aproxima, revoltam-se. Entdo o principe que se apoiou inteiramente nas palavras deles,
achando-se desprovido de outro qualquer amparo, rui por terra. [...] As amizades que se obtém
com favores e ndo com magnanimidade e nobreza de alma sdo indubitavelmente merecidas,
mas de nada valem nos tempos adversos. Os homens, além disso, t€ém menos receio de ofender
alguém que se faca amar do que alguém que se faca temer. E que o amor se mantém por meio
de vinculo de dever, e este vinculo os homens o rompem, levados pela sua indole perversa,

sempre que de tal lhes resulte proveito. Ja o temor ¢ mantido por medo ao castigo, e este medo
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jamais abandona os individuos. O principe deve, todavia fazer-se temer de modo que, se nio
conquista o amor, evite o 0dio; pois, ser temido e ndo odiado podem muito bem associar-se.
Basta para isso que se abstenha de deitar mao aos haveres e as mulheres dos seus suditos. Se
lhe for necessario tirar a vida a alguém, ndo deve fazé-lo sem justa e causa manifesta. Em
qualquer caso, porém, evite apoderar-se dos bens dos suditos, porque os homens mais

facilmente esquecem a morte do pai do que a perda dos haveres.” (Maquiavel, 2019, XVII, p.
99)

CAPITULO XVIII — Equipe 05

“Saiba-se que existem dois modos de combater: um com as leis, outro com a for¢a. O primeiro
¢ proprio do homem, o segundo dos animais. Nao sendo, porém, muitas vezes suficiente o
primeiro, convém recorrer ao segundo. Por conseguinte, a um principe ¢ mister saber
comportar-se como homem e como animal. Isto ensinaram veladamente os autores da
Antiguidade, ao escreverem que Aquiles e muitos outros principes daquela era foram confiados
ao centauro Quiron para que os educasse e criasse. Esta parabola ndo significa sendo que ¢
necessario ter-se por preceptor um ser meio homem e meio animal; ou, por outras palavras, que
a um principe incumbe saber usar dessas duas naturezas, nenhuma das quais subsiste sem a
outra. Tendo, portanto, necessidade de proceder como animal, deve um principe adotar a indole
ao mesmo tempo do ledo e da raposa; porque o ledo ndo sabe fugir das armadilhas e a raposa
nao sabe defender-se dos lobos. Assim cumpre ser raposa para conhecer as armadilhas e ledo
para amedrontar os lobos. Quem se contenta de ser ledo demonstra ndo conhecer o assunto.
Um principe sabio nao pode, pois, nem deve manter-se fiel as suas promessas quando, extinta
a causa que o levou a fazé-las, o cumprimento delas lhe traz prejuizo. Este preceito ndo seria
bom se os homens fossem todos bons. Como, porém, sao maus e, por isso mesmo, faltariam a
palavra que acaso nos dessem, nada impede venhamos nés a faltar também a nossa.

O que dentre estes melhor soube imitar a raposa, mais proveito tirou. Mas ¢ preciso saber
mascarar bem esta indole astuciosa, e ser grande dissimulador. Os homens sdo tdo simplorios e
obedecem de tal forma as necessidades presentes, que aquele que engana encontrard, sempre
quem se deixe enganar. Dos exemplos recentes, um existe sobre o qual ndo quero guardar
siléncio. Alexandre VI durante a sua vida sé fez enganar os homens, s6 pensou nos meios de os
induzir em erro, e sempre achou oportunidades para isso. Nunca houve quem com maior
eficdcia e mais solenes juramentos soubesse afirmar uma coisa e que menos a observasse do

que ele. Apesar disso, as suas tramoias sempre surtiram efeito porque ele conhecia bem aquele
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aspecto da humanidade. Nao ¢ necessario a um principe ter todas as qualidades [...], mas ¢
indispensavel que pareca té-las. Direi, até, que se as possuir, o uso constante delas resultard em
detrimento seu, e que, ao contrario, se ndo as possuir, mas afetar possui-las, colhera beneficios.
Dai a conveniéncia de parecer clemente, leal, humano, religioso, integro e, ainda de ser tudo
isso, contanto que, em caso de necessidade, saiba tornar-se o inverso. Tenha-se presente que
sendo frequentemente for¢oso, para manter um estado, quebrar a palavra empenhada e infringir
os preceitos da caridade, da cleméncia, da religido, ndo pode um principe [...] respeitar tudo
quanto da aos homens a reputacao de bons. Por isso, € mister que ele tenha um espirito pronto
a se adaptar as variagdes das circunstancias e da fortuna e a manter-se tanto quanto possivel no
caminho do bem, mas pronto igualmente a enveredar pelo do mal, quando for necessario.”

(Maquiavel, 2019, XVIIL p. 104)

CAPITULO XXI — Equipe 02

“E util a um principe fazer-se notar pela pratica de atos extraordinarios no seu proprio estado
[...]. Assim, quando alguém realizar algo fora do comum em beneficio ou em prejuizo dos
cidaddos, cumpre-lhe saber premia-lo ou puni-lo fazendo grande ruido. Deve um principe
esforgar-se por revestir as suas agoes do que quer que lhe dé fama de homem insigne. Também
se torna estimado quando sabe ser verdadeiro amigo ou verdadeiro inimigo, isto €, quando
abertamente se declara a favor de alguém ou contra outrem. Esta resolugdo ¢ sempre a mais
vantajosa do que permanecer neutro. Direi porqué. Se dois poderosos vizinhos de um principe
tomam as armas um contra o outro, ou eles sdo de forga tal que o vencedor possa causar-lhe
apreensoes, ou nao. Em qualquer desses casos, a unica forma ttil de proceder ¢ intervir no
conflito ao lado de um dos antagonistas. No primeiro caso, se ficar impassivel, acabard
tornando-se presa de vitorioso, com grande prazer do vencido, ndo terd ninguém que o socorra
ou lhe dé asilo. Nem outra coisa ¢ de esperar. Quem vence nao quer amigos duvidosos que ndo
o auxiliem nas horas mds, e quem perde ndo da guarida ao que ndo quis de armas na mao
participar de seus riscos. Os principes irresolutos, para fugirem aos perigos presentes, seguem
as mais das vezes o caminho da neutralidade, e as mais das vezes causam assim a sua propria
perdi¢ao. Mas quando um principe se declara abertamente a favor de um dos adversarios, se
aquele ao qual se uniu triunfar, ainda que seja poderoso e o principe fique a sua mercé, tera
sempre obrigagdes para com ele por vinculos de afeto. A torpeza dos homens jamais chega a

ponto de leva-los a cometer a ingratidao de subjugar quem os auxiliou.
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Nao se julgue possa um estado tomar sempre partido de resultados seguros. Ao contrario, ¢ de
bom alvitre té-los todos na conta de duvidosos, porque estd na ordem natural das coisas que
ninguém consegue esquivar-se a um inconveniente sem incorrer em outro. A prudéncia consiste
em saber examinar bem a natureza dos inconvenientes, € aceitar como bom o menos mau.”

(Maquiavel, 2019, XXI, p. 129)

AVALIACAO

Nesta etapa estudantes e professor procederam a avaliagdo dos rendimentos da circulo
de leitura filos6fica. A metodologia foi tomada por todos como muito proveitosa e inovadora.
Os depoimentos de alguns estudantes levaram colegas a manifestar emotividade e foi unanime
a avaliagcdo de que o processo envolveu até mesmo estudantes timidos e pouco participativos,
proporcionando um grau de aprendizado que ndo necessita de revisdo, pois foi um processo
vivido e experienciado concretamente. Houve também quem confessasse que tinha preconceito
com relagdo ao autor, mas, tendo interagido diretamente com o texto dele e com a clareza com
que descreveu os principes do seu tempo, entdo, mudou-se a visdo distorcida para a sensacao
de um filésofo fundamental para os jovens se iniciarem na vida profissional e na cidadania
ativa. O processo avaliativo concluiu-se com a aplicagdo de um questiondrio avaliativo

anonimo, conforme o anexo (pp. 20s).

CONCLUSAO

A filosofia oferece um campo fértil para o desenvolvimento da consciéncia politica e
do pensamento critico e reflexivo. Parte dela ¢ dedicada a observacao dos seres humanos e suas
relagdes sociais, analisando como as pessoas se organizam em sociedade e o interesse que
demonstram na gestdo dos bens publicos. Ao discutir o pensamento e indagagdes de filosofos
como Sdcrates, Aristoteles, Platdo, Cicero e Maquiavel, o componente treina o estudante na

trilha intelectual e o capacita ao exercicio da cidadania.

O circulo de leitura filosofica tem o potencial de promover o "pensamento critico e a
cidadania ativa" , ensinando o estudante a refletir e questionar a realidade ao seu redor. A
aplicacdo desse método no ensino da Filosofia Politica, em particular, ¢ essencial para

incentivar o potencial humano de realizar intervengdes sociais e promover mudangas, revelando
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a importancia de aplicar conceitos fundamentais como justica, liberdade e igualdade na

construcao de solugdes para problemas contemporaneos.

A Filosofia deve oferecer aos estudantes possibilidades concretas de emancipagao. Em
um ambiente de ensino técnico, que frequentemente valoriza a eficiéncia e a busca por solugdes
objetivas, existe o risco dos estudantes adotarem uma racionalidade puramente instrumental,
negligenciando implicagdes éticas e sociais mais amplas. Para mitigar esse risco o circulo de
leitura filos6fica deve ser concebido como instrumento de formagdo politica intensiva,
encorajando o estudante a questionar criticamente ndo apenas os sistemas politicos, mas

também as implicacdes €ticas e sociais decorrentes dos avangos tecnologicos.

Entretanto, o circulo de leitura filosofica revelou-se uma metodologia surpreendentes,
por meio da qual os estudantes apresentaram niveis elevados de comprometimento e
profundidade nos debates a partir dos fragmentos disponibilizados. Foi satisfatorio testemunhar
como estudantes, mesmo do ensino técnico, se envolveram e conduziram discussoes éticas e
politicas de forma profunda e até apaixonada, demonstrando como a politica, enquanto

dimensao humana, envolve e compromete a todos, especialmente aos jovens.
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