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RESUMO

O bairro do Maracana esta situado na zona rural de Sdo Luis do Maranhdo, considerado um dos
bairros mais antigos da capital. A comunidade do Maracand foi sendo conhecida popularmente
como espaco de realizacdo de diferentes manifestacdes culturais, dentre as quais se destaca a
Festa da Jucgara, realizada desde a década de 1970. Neste estudo buscou-se analisar a Festa da
Jugara no Maracana como patrimdnio imaterial e a constru¢ao dessa tradigao no cenario cultural
da identidade maranhense entre os anos de 1971 a 1985, buscando contemplar a abordagem da
Historia Oral para a andlise envolta das memorias e relagdes identitdrias com o festejo
atualmente. A abordagem metodologica adotada perpassou, impreterivelmente, pela realizagdo
de: pesquisa bibliografica, com o levantamento de producdes académicas em artigos, livros e
capitulos de livros, dissertagdes, teses, entre outros; a pesquisa documental, realizada com base
nos registros do Arquivo Publico, nos jornais O Imparcial e Jornal do Dia/O Estado do
Maranhao da Biblioteca Benedito Leite, assim como os documentos disponibilizados pelo
Instituto Historico e Geografico do Maranhao (IHGM). Abordou-se também a metodologia da
Historia Oral, contemplando as narrativas dos interlocutores como formas de testemunhos de
vida, sendo o publico deste estudo os comerciantes da festa, destacando esses enunciados com o
cruzamento das fontes escritas para a tecitura desse festejo no passado e no presente. Partindo da
premissa que diferentes espacos festivos de menor projecao midiatica se veem ameacgados
diante do avango do capitalismo, seria impreciso dizer que estdao fadados a desaparecerem. Por
este motivo, dialoga-se com o conjunto de autores ligados aos “Estudos Subalternos”. Destaca-
se dessa tendéncia historiografica os estudiosos indianos: Dipesh Chakrabarty, Partha
Chatterjee, Ranajit Guha, David Hardiman, Sudipta Kaviraj, Gyanedra Pandey e Gyan Prakash.
Esses autores propiciam reflexdes tedricas para se pensar a agéncia de individuos/grupos
subalternizados — e aqui considero também enfatizar uma representatividade cultural
subalternizada, porém transformada diante do ditame do grande capital —, face a contestagao de

uma historia vista sob a perspectiva nacional e universalista.

Palavras-chave: Maracana; Festa da Jucgara; Tradicao; Patrimdnio imaterial; Jornais.



ABSTRACT

The Maracana neighborhood is located in the rural area of Sdo Luis do Maranhao, considered
one of the oldest neighborhoods in the capital. The Maracana community has become popularly
known as a space for different cultural events, among which the Festa da Jucara stands out, held
since the 1970s. This study sought to analyze the Festa da Jugara in Maracana as intangible
heritage and the construction of this tradition in the cultural landscape of Maranhdo identity
between the years 1971 and 1985, aiming to contemplate the approach of Oral History for the
analysis surrounding the memories and identity relations with the festival today. The
methodological approach adopted necessarily involved: bibliographic research, with the survey
of academic productions in articles, books and book chapters, dissertations, theses, among
others; The documentary research, conducted based on records from the Public Archive, the
newspapers O Imparcial and Jornal do Dia/O Estado do Maranhdo from the Benedito Leite
Library, as well as documents made available by the Historical and Geographical Institute of
Maranhao (IHGM), also employed the methodology of Oral History, considering the narratives
of the interlocutors as forms of life testimonies. The target audience of this study was the
merchants of the festival, highlighting these statements in conjunction with written sources to
understand the context of this celebration in the past and present. Starting from the premise that
different festive spaces with less media exposure are threatened by the advance of capitalism, it
would be inaccurate to say that they are doomed to disappear. For this reason, the study engages
with the body of authors associated with "Subaltern Studies". Among the prominent figures in
this historiographical trend are Indian scholars: Dipesh Chakrabarty, Partha Chatterjee, Ranajit
Guha, David Hardiman, Sudipta Kaviraj, Gyanedra Pandey, and Gyan Prakash. These authors
offer theoretical reflections on the agency of subalternized individuals/groups — and here I also
emphasize a subalternized cultural representation, transformed in the face of the dictates of big
capital — in the face of the challenge to a history viewed from a national and universalist

perspective.

Keywords: Maracana; Jugara Festival; Tradition; Intangible heritage; Newspapers.
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INTRODUCAO

O bairro do Maracana esta situado na zona rural de Sdo Luis do Maranhdo, sendo
considerado um dos bairros mais antigos da capital. O acesso a comunidade pode ser feito pela
entrada do “Posto Maracana” na estrada BR-135, ou partindo do centro da cidade, cerca de
25km de distancia, atravessando o Bacanga e indo em direcdo ao bairro Vila Embratel até

chegar ao bairro do Maracana.

Figura 1: Localizagdo de acesso ao bairro do Maracana

)

itha
Upaon-Agu

Fonte: Google maps

Em conformidade com Alves (2017), a comunidade do Maracand possui uma
diversidade de fauna e flora, sendo demarcado como Area de Preservagdo Ambiental (APA),
atestado no Decreto Estadual n® 12.103 de outubro de 1991, abrangendo aproximadamente
1.831 hectares, sob responsabilidade administrativa da Secretaria de Estado do Meio Ambiente
e Turismo — SEMATUR.

Esse decreto considera as ameacas de impactos ambientais que a regido do Maracana
tem sido potencialmente atingida pelas empresas instaladas ou a serem instaladas no Distrito
Industrial da I1ha de Sao Luis. Nesse decreto, acrescenta-se a preservagao da vegetacdo local de
interesse ecoldgico como: Orbygnia martiana (Babacu), Euterpe oleracea (Jucara ou Acai),
Mauritia flexuosa (Buriti), Theobroma grandiflorum (Cupuagu), Platonia insignis (Bacuri).

A regido também abrange um significado paisagistico, motivo pelo qual ja foi anos atras
um ponto turistico por meio das rotas que entrecortam essa area, sendo a Trilha Rosa Mochel, a
Trilha Joca Guimaraes e a Baluarte, além de estar situada entre dois rios, o Rio Grande ¢ o Rio

Maracana. Atualmente, essas principais trilhas ecolodgicas foram desativadas, restando somente
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a trilha ecoldgica promovida pela Companhia Jugara com Farinha, sob coordenagdo de Odelina

Ferraz e Raimunda Ferraz.

Figura 2: Localizagdo do territorio da APA da regido Maracana

I APA da Regiao de Maracana

Legenda
Lugares integrantes do termténg daAPA

& 7 = } . ¥ ! Sede do Bumba-meu-Boi de Maracanad
Google Earth .

Fonte: CORREIA, Fabiana Pereira; RISSO, Luciene Cristina. Geograficidades nas Toadas do Bumba-meu-boi de
Maracana: dos Manifestos de Amor ao Lugar as Possibilidades na Gestdo da APA da Regido de Maracana, Séo
Luis - MA, Brasil. Rev. Interd. em Cult. e Soc. (RICS), Sdo Luis, v. 6, n. 1, p. 139- 150, jan./jun. 2020. pp.143.

Assim como o centro da cidade de Sdo Luis, a comunidade do Maracand vem
vivenciando esse cenario marcado pela visitacdo de inimeros turistas atraidos pelas festividades

locais. Com base nas assertivas de Araujo (2012):

Maracand ¢é reconhecido, principalmente, em fungdo de suas festividades, por
exemplo, pode-se destacar a festa da jucara realizada desde 1970, aos domingos do
més de outubro. Ao longo dos anos, a festa aconteceu em varios locais na comunidade.
A partir dos anos de 1980, encontrou uma residéncia fixa, o parque da jugara. Festejo
que nos ultimos anos foi inserido no calendario turistico da Prefeitura Municipal de
Sdo Luis. Também, merece destaque o bumba-meu-boi na condicdo de elemento
significativo para seus moradores. O batalhdo de ouro — como € conhecido — é uma das
brincadeiras mais respeitadas no Estado do Maranhdo. Com seu sotaque de matraca,
atrai admiradores dos mais variados locais, inclusive, realizando apresentag¢des fora
do Estado do Maranhdo. O surgimento desta brincadeira est4 associado ao pagamento
de promessa feito por um dos membros da comunidade que, depois da graga
concedida, ndo poderia quebrar o compromisso feito com a entidade religiosa e a partir
de entdo os demais membros desta localidade, também, passaram a fazer seus
agradecimentos aos santos (Araujo, 2012, p.14).

Sobre o seu historico, encontra-se nos relatos da comunidade' que o inicio do “processo

de ocupacao” se daria na primeira metade do século XIX, com a chegada dos portugueses,

! Disponivel em:
https://globoplay.globo.com/v/2258899/#:~:text=0%20Rep%C3%B3rter%20Mirante%20deste%20s%C3%A 1b
ado,zona%20rural%20de%20S%C3%A30%20Lu%C3%ADs. Acesso em: 17 jun. 2025.



https://globoplay.globo.com/v/2258899/#:~:text=O%20Rep%C3%B3rter%20Mirante%20deste%20s%C3%A1bado,zona%20rural%20de%20S%C3%A3o%20Lu%C3%ADs
https://globoplay.globo.com/v/2258899/#:~:text=O%20Rep%C3%B3rter%20Mirante%20deste%20s%C3%A1bado,zona%20rural%20de%20S%C3%A3o%20Lu%C3%ADs
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sendo um deles o Manoel Jorge Valente, fazendeiro e proprietario do antigo Sitio Bacuri. A
chegada desse fazendeiro propiciou a construcao de fornos de olaria e a capela de Sao Benedito,
como forma de catequizagdo das populagdes indigenas e negros escravizados.

Posteriormente, ja na segunda metade do século XIX, outras familias se estabeleceriam
no local, pela qual tém-se a descendéncia dos sobrenomes Algarves, Coutinho, Barbosa, Costa,
Pereira, Cruz, Garcez, Santos e Meireles, como aponta os estudos de Aratjo (2012). As relagdes
de parentesco na comunidade do Maracana foram importantes para a constru¢do identitaria,
pois favoreceram os lagos de pertencimento e solidariedade dos moradores diante das
discriminacdes raciais sofridas pelos moradores da Alegria.

Naquela época, os moradores do Maracana utilizavam como principal meio de
transporte pequenos barcos, atravessando o Rio Bacanga e atracando no antigo Porto
Bacanguinha, por causa da regido ser de dificil acesso via terrestre até o centro da cidade de Sao
Luis. Esse percurso acontecia em razao do comércio, onde a populacdo do Maracana permutava
mercadorias, alimentos e outros itens nas areas da Praia Grande, Jodao Paulo, Desterro e a Madre
Deus (Aratjo, 2012).

Até meados da década de 1940, aos poucos foram sendo construidos estradas de acesso
da comunidade do Maracand a outras localidades de Sdo Luis, favorecendo o aumento
populacional da localidade por meio do fluxo de trabalhadores vindos do interior do estado e de
outros bairros, agregando gradativamente mais moradores ao bairro do Maracana.

Conforme Correa (2010, p.74)

Depois de alguns anos, foi elevado a categoria de bairro pelo Plano Diretor da
Secretaria Municipal de Terras, Habitacdo e Urbanismo — SEMTURB, formando uma
espécie de Distrito, abrigando em seu territdrio as localidades de Maracana, Alegria
Maracand, Vila Maracana, Vila Sarney, Vila Esperanca. Atualmente o Maracana,
continua com caracteristicas rurais, porém em processo de modernizacédo, pois abriga
nas suas proximidades o Distrito Industrial de Sdo Luis, formado por empresas como

A Companhia Vale do Rio Doce (CVRD) e O Consoércio de Aluminio do Maranhao
(ALUMAR).

Diante dessa trajetoria historica, o bairro do Maracana foi sendo conhecido
popularmente como espago de realizagao de diferentes manifestagdes culturais, dentre as quais
se destaca o Bumba meu Boi, a Festa da Jucara, os Festejos de Santo Antonio, de Sdo Sebastido,
de Sao Benedito, de Sao Pedro, de Sdo Miguel, as Festas para o Divino Espirito Santo e para
Santos Reis, entre outros.

Esse espetaculo de expressoes culturais merece muitas discussdes, mas que compete
neste estudo analisar dentre elas a Festa da Jugara. Seu significado tem mobilizado a

comunidade local a desempenhar durante todas essas décadas esforgos para a sua realizacdo, o
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que ndo tem sido facil pelos processos de urbanizacdo sem planejamento ecologico, trazendo
como consequéncia o escoamento de esgoto ao solo e vegetacdo, degradando em especial os
jugarais.

Nesse sentido, o bairro do Maracana realiza ha 56 anos a tradicional Festa da Jugara,
com o objetivo de trazer a valorizagdo da jugara e seus subprodutos, bem como constitui como
renda principal ou complementar desses moradores. Destaca-se nesse processo de criacdo a
participacao da engenheira agronoma Rosa Mochel Martins, que foi uma impulsionadora da
festa juntamente com alguns moradores do Maracana, mesmo apds sua morte em 1985, as
atividades continuaram com a criagdo da Associagdo dos Amigos do Parque da Jucara, onde
extinguiu-se essa associagao.

Atualmente, o Parque da Jugara conta com novas formas de gestdes e contabiliza com
mais de 50 barracas ativas de comércio, promovendo a venda da tipica jucara e demais
acompanhamentos, a exemplo do camarao seco, peixe frito, carne de sol, farinha d’agua, entre
outros. O ponto alto da festa acontece aos domingos no més de outubro, contemplando uma
programacao diversificada e oferecendo um cardapio tipico da mesa do maranhense, motivos
pela qual ainda torna esse espago receptivo para os encontros de familia nos finais de semana.

Como afirma Araujo (2012) sobre o nascedouro dessa festividade, ¢ uma celebragao da
identidade cultural da regido e € um momento de socializagdo para os moradores e visitantes,
aspectos incorporados nas cantigas do Boi de Maracana, sob a voz da toada do famoso

Humberto Maracana.

Maranhao, meu tesouro, meu torrao
Fiz esta toada, pra ti Maranhdo
Maranhéo, meu tesouro, meu torrdo
Eu fiz esta toada, pra ti Maranhao

Terra do babagu

Que a natureza cultiva
Esta palmeira nativa

E que me dé inspiragdo

Na praia dos lengois
Tem um touro encantado
E o reinado

Do rei Sebastiao

Sereia canta na proa

Na mata o guriata

Terra da pirunga doce

E tem a gostosa pitombota

E todo ano, a grande festa da Jussara
No més de Outubro no Maracana
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No més de Junho tem o bumba-meu-boi

Que ¢ festejado em louvor a Sdo Jodo

O amo canta e balanca o maraca

A matraca e pandeiro

E quem faz tremer o chio

Esta heranga foi deixada por nossos avos

Hoje cultivada por nos

Pra compor tua histéria, Maranhdo (Humberto Maracana).

Quando do meu primeiro contato com a festa em 13 de novembro de 2022, na 53% edigao
da Festa da Jugara, encontrei nessa localidade os elementos naturais, simbodlicos e
memorialisticos que dialogam com as manifestagdes populares e as exuberancias presentes no
Maranhao, motivo pelo qual justifica as pesquisas de diferentes areas do saber com relacdo a sua
diversidade natural e historica.

Despertou-se em mim esse interesse pela investigagao sobre cultura popular, paralelo as
minhas pesquisas que vinha desenvolvendo desde a minha graduagao sobre “maranhensidade”,
com os projetos de extensao e iniciacdo cientifica no curso de Histéria da Universidade Estadual
do Maranhao (UEMA), sob orientagdo da professora Sandra Regina Rodrigues dos Santos.
Portanto, encontrei na Festa da Jugara a possibilidade de associar esse prazer gastronomico da
populagdo maranhense, principalmente o que experenciei durante meus momentos com as
minhas avos, abordando novas perspectivas sobre a nossa cultura.

Diante desse vasto campo, uma das primeiras inquietagdes foi no tocante ao nome dessa
comunidade, na qual podemos elencar algumas versdes. Em conformidade com os estudos de
Aratjo (2012), ndo se saberia dizer ao certo a origem do nome “maracana”, nos relatos dos mais
antigos a palavra fazia analogia a um péssaro, atribuido esse nome de forma pejorativa a “negros
barulhentos” pelos moradores da localidade Alegria, que se diziam “brancos”, pois a atual
comunidade do Maracana era ocupada predominantemente por pessoas ditas de “cor”.

Essa forma de interpretagdo do autor surge a partir de sua investigacdo com base nas
memorias da comunidade, aprofundando esse debate na representacdo dos conflitos entre as
duas localidades presente em uma de suas famosas festividades, o reisado do Alecrim.
Conforme Araujo (2012), o surgimento deste folguedo em Maracana haveria surgido nos anos
de 1930, sofrendo posterior divisdo em reisado de “Rico” e “Pobre”.

Podemos ampliar ainda mais as discussdes sobre o nome da comunidade, através da
possibilidade associar um vinculo existente do nome com uma possivel ascendéncia indigena.
Alias, a etimologia “maracd-nd” pode ser associado ao maraca (instrumento semelhante ao

chocalho, usado nas celebragdes de algumas etnias indigenas e estando presente até em seus
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sepultamentos), também incorporado por algumas religides de matrizes africanas, sendo uma
possibilidade de entendermos as relagdes de contato também com os povos indigenas.

Concorda-se com Alves (2017) ao afirmar que a comunidade teria origem em um
aldeamento tupinamba4, o que explicaria o nome “Maracand”, corroborando com a concepgao da
formagdo histérica da comunidade ligado ndo somente a descendéncia de povos negros
escravizados, como foi apontado nos estudos de Araujo (2012), mas também por indigenas.
Esses aspectos podemos observar nos relatos de viagem de Claude D’Abbeville em sua
passagem pela Ilha Grande, onde pouco se encontra ou quase nao se encontra sobre registros do
contato na regido entre povos indigenas e brancos, muito menos as discussdes em torno dos
contatos entre indigenas e negros, o que nao favoreceu tecer mais discussdes desse momento na
historia.

Diante dessa proposta de pesquisa, busco aprofundar essas questdes em torno do que foi
relegado na historia oficial, com a tentativa de desvencilhar das narrativas dominantes,
agregando saberes e praticas que nos remontam as confluéncias dos nossos antepassados no que
conhecemos hoje. Nesse sentido, podemos dizer que a producdo da jucara e seu consumo parte
desses saberes histdricos, na qual tornou-se divulgada pelos meios de comunicagdo como parte
da identidade maranhense, mas ainda pouco debatida.

Atualmente, podemos afirmar que esse alimento pertencente a gastronomia local
alcanca as mesas desde os mais pobres até dos restaurantes mais refinados, o que conhecemos
também pelas recriagdes desse alimento como “gourmet”. Face a essas mudancas em torno da
alimentacdo, também se faz necessario compreender as mudangas e transformacdes que
atravessam a principal festa que torna a jucara como protagonista em seu periodo de safra.

Partindo da premissa que diferentes espagos festivos de menor proje¢ao midiatica se vé
ameagados diante do avango do capitalismo, seria impreciso dizer que estdo fadados a
desaparecerem. Por este motivo, dialoga-se com o conjunto de autores ligados aos “Estudos
Subalternos™, destaca-se dessa tendéncia historiografica os estudiosos indianos: Dipesh
Chakrabarty; Partha Chatterjee; Ranajit Guha; David Hardiman; Sudipta Kaviraj; Gyanedra
Pandey; e Gyan Prakash.

Com base nesses estudos, propiciam reflexdes tedricas e metodoldgicas para se pensar a
agéncia de individuos/grupos subalternizados — e aqui considero também enfatizar uma
representatividade cultural subalternizada, mas transformada diante do ditame do grande capital

—, face a contesta¢do de uma histdria vista sob a perspectiva nacional e universalista.
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Por esta razdo, observa-se que as modificagdes urbanisticas resultaram em formas
dindmicas e complexas para grupos e comunidades diante de um capitalismo em expansao,
principalmente no que diz respeito as transformacgdes das culturas locais. Esta premissa nao esta
situada em seu sentido de via unidirecional de uma concepg¢ao hegemodnica da Europa para o
restante do mundo, mas pautada no protagonismo de sujeitos de como se apropriaram e
ressignificaram os processos da globalizagao.

Diante da proposta do Programa Académico de Pos-Graduagdo em Histéria da
Universidade Federal do Maranhdo, o pesquisador em formacao stricto sensu aprende inimeras
possibilidades tedricas e metodoldgicas, o que pode conduzir as pesquisas para diferentes
caminhos. Em seus eixos principais, t€ém-se Historia Global, como campo metodologico;
Historia Atlantica, como campo teérico; e Historias Conectadas, este ultimo faz jus a
abordagem para o desenvolvimento desta pesquisa.

Com a realizagdo de leituras e discussdes em diferentes disciplinas, foi possivel
considerarmos a importancia dos estudos ligados a intersec¢do da geografia urbana e politica
com as discussdes em torno do imperialismo e os processos de hegemonia. Nesse sentido, cabe
posicionarmos nossas colocagdes em torno do objeto estudado, uma vez que somos
pesquisadores flexionados a determinados aportes teoricos e metodologicos.

Em consonancia com as criticas propostas por Gruzinski (2001), a redefinigao de
fronteiras analiticas no reconhecimento de outras identidades, ndo difusas no discurso
dominante, possibilita rupturas com narrativas homogeinizantes pautadas na identidade
nacional ou internacional. A proposicdo deste autor nos leva a considerar a circulagdo,
contaminagdo, contato e intercdmbio cultural dos entrelagamentos de diferentes culturas como
histérias hibridas e multifacetada, isto ¢, significa uma dimensao tdo complexa quando
analisados historicamente que seria impossivel categorizar “pureza” em zonas de contatos.

Partindo do entendimento de que as histdrias nacionais sdo, na verdade, contextos
globais, tém-se revelado como a ideia de pensar a circulagdo, contato, contaminagdo e fluxo
despendem de uma historiografia pautada em uma metanarrativa ocidental, a partir da
compreensdo dos contextos violentos de epistemicidio constituido pelo processo de
colonizagao.

De acordo com as colocagdes de Douki e Minard (2007), destaca-se sobre como tem
sido debatido na produgdo académica as dimensdes epistemoldgicas e metodologicas dos
campos de estudos da historia global e histdrias conectadas. Para essas autoras, ressaltam que

alguns especialistas em Historia ainda tém feito uma leitura da “histéria conectada” como uma
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implementac¢do especifica da abordagem global. Em comum aos dois campos, ambos buscam
romper fronteiras epistemoldgicas “[...] by definition, practicing global history or adopting a
connected approach entails running across chronological and institutional divides shaped by
Eurocentrism®’ (Douki; Minard, 2007, p.10).

E com base nesses pressupostos que as limitagdes epistémicas podem nos remeter ao
rompimento dessas barreiras com os estudos culturais, analisados sob a 6tica nas mudangas de
escalas — de um micro para o macro —, o que t€m permitido revelar as historias negligenciadas
ou invisibilizadas.

Connected history has a different goal: to tear down the compartmentalization
between national histories and “cultural areas” in order to shed light on modes of
interaction “between the local and regional level on the one hand (what we could call
the micro) and a supra-regional level that can sometimes be global on the other hand
(what we could call the macro).” According to Subrahmanyam, the alternative to the
“grand narrative of modernization” is not to be found in an atomization of our objects
of study, as the postmodernists would have it, but in the study of multifaceted
interactions, beyond the political partitions (national or imperial) and on various
scales. Thus, the approach does not consist of simply adopting a different scale, but in

stepping aside to get to a different vantage point, “by moving laterally” in order to
identify connections that had been hitherto hidden or unseen® (Douki; Minard, 2007,

p-14).

A proposta desta abordagem pode ser util para uma melhor leitura da complexidade da
historia, entendendo como as diferentes regides e culturas se relacionam e interagem. Além
disso, a historia conectada pode ajudar a superar as visdes estreitas € nacionalistas da propria
narrativa da histdria, propiciando uma visao mais ampla e inclusiva das experiéncias humanas
em situagoes locais.

Considerando o estudo intitulado “Una pequena historia de los Estudios subalternos” de
Chakrabart (2010), temos trés areas que fundamentam os Estudos Subalternos: (a) uma
separacao relativa da historia do poder vista de qualquer historia universalista do capital; (b)
uma critica ligada a formagao nacional; (c) interrogacdo ainda presente das relagdes entre poder

e conhecimento, ligado as criticas aos conceitos da modernidade europeia.

> Em tradugdo livre: [...] por definigdo, praticar historia global ou adotar uma abordagem conectada envolve cruzar
divisdes cronoldgicas e institucionais moldadas pelo eurocentrismo”.

* Em tradug@o livre: “A historia conectada tem um objetivo diferente: derrubar a compartimentago entre historias
nacionais ¢ ‘areas culturais’ para langar luz sobre modos de interag@o ‘entre o nivel local e regional, por um lado (o
que poderiamos chamar de micro) ¢ um nivel suprarregional que as vezes pode ser global, por outro lado (o que
poderiamos chamar de macro).” De acordo com Subrahmanyam, a alternativa a ‘grande narrativa da modernizagao’
ndo deve ser encontrada em uma atomizagao de nossos objetos de estudo, como os pds-modernistas gostariam, mas
no estudo de interagdes multifacetadas, além das parti¢des politicas (nacionais ou imperiais) e em varias escalas.
Assim, a abordagem nao consiste simplesmente em adotar uma escala diferente, mas em dar um passo para tras
para chegar a um ponto de vista diferente, ‘movendo-se lateralmente’ para identificar conexdes que até entdo
estavam ocultas ou invisiveis”.
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Esses pressupostos tedricos, nos remete pensar as leituras foucaultianas atrelados a
teoria do “poder-saber”. Sobre a relagdo entre poder e conhecimento, compreende-se que o
conhecimento ndao € neutro, mas influenciado dentro de um constructo historico, social e
politico. Portanto, essa relagdo ¢ dialética, uma vez que o poder produz conhecimento, e o
conhecimento originado dessas relagdes mutuas pode reforcar ou desafiar o poder instituido.

As influéncias das leituras foucaultianas tém direcionado para os debates aos conceitos
eurocéntricos, a exemplo de nog¢des como “Estado”, “civilizagcdo”, “progresso”, “religiao”,
“género”, entre outros, como termos imprecisos € mutaveis para tomar como conceitos
autoexplicativos. Os termos em si representam significados diferentes em periodos historicos
diferentes, o que necessita em grande medida uma historizagdo de seus usos como conceitos
construidos. Cabe, portanto, situar como o uso desses termos na historiografia se transformaram
com o tempo a partir da qualificacdo de seus atores sintagmaticos (movimentos politicos,
sociais, partidarios, etc.).

Ainda que reconhegamos a importancia de descontruir visdes holisticas e consensuais de
escritos historiograficos acerca dos conceitos, concordamos com as acepgdes de Thompson
(2017, p.22) em que

[...] ha outros termos descritivos que sdo moeda comum, tais como “sociedade,
“politica” e “economia”. Nao ha diivida de que eles merecem um escrutinio minucioso
de tempos em tempos, mas se tivéssemos que fazer um exercicio rigoroso de defini¢cao

cada vez que quiséssemos usa-los, o discurso do conhecimento se tornaria bastante
complicado.

Face ao foco deste estudo sobre “cultura”, em especial “cultura popular”, apreender
sobre o termo em sua realidade material e social possibilita ao pesquisador enxergar as
necessidades postas pela acdo coletiva, a negociacdo de interesses entre dominantes e
dominados, o valor sentimental da expressdo coletiva, dentre outras formas. Esses aspectos
servem como “fronteiras” para “forasteiros”, como adverte Thompson (2017, p.22):

Mesmo assim, ndo podemos esquecer que "cultura" ¢ um termo emaranhado, que, ao
reunir tantas atividades e atributos em um s6 feixe, pode na verdade confundir ou
ocultar distingdes que precisam ser feitas. Sera necessario desfazer o feixe e examinar
com mais cuidado os seus componentes: ritos, modos simbolicos, os atributos
culturais da hegemonia, a transmissdo do costume de geragdo para geragdo ¢ o

desenvolvimento do costume sob formas historicamente especificas das relagdes
sociais e de trabalho.

Nesse sentido, trazer a Festa da Jugara como objeto de pesquisa dialoga com a area de
concentragdo do programa, contemplando parte da proposta sobre as tltimas décadas do século

XX, com a emergéncia do termo globalizagdo e de campos historiograficos que visam a
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superacao do fundamento nacional no pensamento historiografico. Atender as proposicdes de
uma historia global e de historias conectadas contribui para andlises sobre as dindmicas
pertencentes a formacgdo de territdérios micros, o que esta relacionada com a necessidade de
estudos sobre os impactos decorrentes de "projetos globais".

Sao a partir das conexdes e redes de intercambios ideoldgicos que encontramos na Festa
da Jugara as relacdes de poder assimétricas, estamos nos referindo a "violéncia" que vem sendo
instituida desde o primeiro Plano Diretor (PD). Instituido desde 1975, tem sido um mecanismo
legal que tem infligido diferentes comunidades, segundo Aratjo (2023, p.197)

[...] o mais recente Plano Diretor de Sdo Luis, Lei n® 7122/2023, sancionado pelo
Prefeito Eduardo Braide (PSD), atendendo aos interesses do grande capital,
potencializara ainda mais os impactos ambientais sobre a area rural de Sdo Luis:
primeiramente, com a ampliacdo da zona urbana sobre a zona rural, haja vista que no
mapa de macrozoneamento os territorios que integram a regido do Rio dos Cachorros,
do Taim e do Cajueiro, comunidades centenarias, continuam ameagadas pelo desejo

do capital transnacional em construir nessa regido um megaterminal portuério, a fim
de escoar a produgdo agricola ¢ mineira.

No caso do Maracana, vem trazendo desafios para a area de preservacao ambiental,
principalmente o impacto a flora que serve de subsisténcia para a festividade ocorrer
anualmente. Ainda que o festejo se encontre ameagado por ordens hegemonicas, concordamos
com Hall (2003, p.139) ao afirmar que “[...] nenhum modo de produ¢do e, por conseguinte,
nenhuma sociedade dominante ou ordem social e, portanto, nenhuma cultura dominante de fato,
esgota a pratica, a energia ¢ a intengdo humanas”.

Sob a critica dessa égide de um desenvolvimento urbanistico, tém-se presenciado nos
ultimos anos os projetos habitacionais se expandindo na regido, trazendo consigo uma
degradacao ambiental desenfreada, em especial os jucarais. Este processo significa como um
projeto contrario a propria existéncia da Festa da Jugara que necessita da economia advinda dos
jucarais, prescindida de diversas praticas culturais e religiosas existentes na comunidade, sendo
impossivel dissociar os elementos da natureza com a dimensao religiosa.

Por esta justificativa, estes aspectos nos fazem refutar a perspectiva de Foucault (2010)
sobre o "poder" como relacional e ndo concentrado em institui¢des ou segmentos sociais, pois
este lugar de festividade ¢ palco de negociacdo, bem como de desigual interesses e propositos
dos comerciantes locais com as politicas adotadas pelos governos. Como bem coloca Legg

(2014, p.268) sobre as acepcoes de Edward Said,

A critica de Said sobre a nogdo de agéncia alimentou comentarios posteriores sobre a
nogdo supostamente estéril e passiva de Foucault acerca do poder, a qual, afirmou ele,
falhou em analisar o motivo pelo qual o poder era obtido e mantido. A existéncia de
lutas de classe, guerras imperialistas e resisténcias nos mostra que o poder permanece
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com governantes, monopolios e Estados: tal como afirma Said (1984b: 221), ndo ¢
possivel existir uma teia sem a aranha.

Sao nas discussdes desses autores que o objeto desta pesquisa se alinha a linha do
programa 'Linguagens, Religiosidades e Culturas' por estar relacionado com o campo cultural e
a construcao de identidades, tomadas as culturas em termos de praticas e representacdes. Isso
nos motiva a tentar compreender as (re)configuracdes desses espacos no que tange as suas
praticas culturais, socioecondmicas e territoriais.

A abordagem metodoldgica adotada perpassa, impreterivelmente, pela realizagdo da
pesquisa bibliografica, pela qual faz-se o levantamento de produgdes académicas em artigos,
livros e capitulos de livros, dissertagdes, teses, entre outros, que estejam voltados para a
tematica abordada. Nesse sentido, destaca-se uma bibliografia ainda em menor escala
discutindo sobre a Festa da Jugara, principalmente por historiadores.

Com base nessa pesquisa pela bibliografia disponivel sobre a referida festa, foi com a
dissertacao “A Identidade em Movimento: um estudo sobre a comunidade do Maracana (1930-
1970)” de Marcelo de Sousa Aratjo (2012), que analisou a formacdo da comunidade do
Maracana a partir das memorias dos organizadores e participantes da Festa dos Santos Reis, que
observamos a proximidade com outras festividades que acontecem dentro da propria
comunidade, a exemplo da Festa da Jugara.

O estudo do autor transita pela narrativa de historias contadas por pessoas do Maracana,
sendo estas: Maria da Conceicao Soares da Cruz; Onorina Algarves Coutinho; Delfina Iria dos
Santos; Naida Mendes; Alice Oliveira Baldez; Marlene Jansen Pereira; Maria do Livramento
Garcez Meireles; Berenice Coutinho; Abel Meireles; Roberto Carlos Costa. Sobre a
comunidade da Alegria, os depoimentos foram constituidos por: Zeneide Algarves Gongalves;
Matilde Neta Baldez Ventura; Matilde das Neves Nascimento Mendes; Rosa de Fatima
Bernardes. Estes relatos, advindos também desde a monografia do autor, contribuem para
refletirmos sobre a importancia do trabalho com a historia oral, a partir dos interlocutores do
Maracana, tornando promissor para o processo de investigacao sobre a Festa da Jucara enquanto
patrimoénio local.

Encontra-se na dissertacao de Giselle Vasconcelos Melo (2015) intitulado “Analise das
Percepgdes dos Organizadores e Participantes da Festa da Jugara no Maracand — MA” os
resultados obtidos com a aplicacdo de entrevistas, que foram sistematizados com base na
descrigdo e informagdes que corroborassem para a identificagao dos elementos que constituiam

o0 cendrio atual do festejo.
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A pesquisa da autora acima corrobora com o estudo de Gisele Reis Correa (2010),
intitulado “Design e artesanato: um estudo de caso sobre a semente de jucara em Sao Luis do

2

Maranhao”, ao analisar a potencialidade da semente da jucgara para a producao artesanal na ilha
de S@o Luis, com destaque para as palmeiras dos jugarais como atividade de valor para a
realidade socioecondmica da comunidade do Maracana.

Sendo assim, na Festa da Jugara o artesanato também tem projecao de destaque para os
moradores da ilha de S3o Luis e para os visitantes de fora do estado. Em sua maioria, sendo em
sua totalidade, protagonizado por mulheres artesds, sendo algumas quebradeiras de coco
babagu, na qual produzem obras artesanais tanto das folhas da palmeira da jugara como da
palmeira do babagu. Esse enfoque das autoras sobre o artesanato, nos alude para perceber a
producao dessas mulheres passadas de geracdo a geragdo, tornando necessario para esta
pesquisa abordar as relagdes de género dentro desses espagos festivos diante da nossa sociedade
patriarcal.

No estudo de Shiraishi Neto, Lima, Alcobaca (2018), no artigo “Saberes e praticas
tradicionais em movimento: a comunidade do Maracana na rota de um projeto global”, suas
analises foram o que mais se aproximou do intento de trazer narrativas como fonte testemunhal
pelo método de conversacdes, pois tém-se, enquanto pesquisador, a pretensdo de captar as
insatisfacdes dessas pessoas como sentimentos de respostas ao advento dos impactos de
degradacao e violacao ao espaco do Maracana.

Em conformidade com esta perspectiva, para Shiraishi Neto, Lima e Alcobaca (2018,
p.101) explicitam esse processo a partir da constru¢do dos conjuntos habitacionais, como o

Programa Minha Casa Minha Vida (PMCMYV).

[...] os “projetos globais” explicitam distintas representagdes da comunidade do
Maracana, sendo que a percep¢ao que serviu para orientar a constru¢do dos 4 (quatro)
conjuntos do PMCMYV ¢ de uma populagio “desprovida de bens e cultura”, situado na
zona rural de Sdo Luis, sem interesse econdmico para o capital. [...]

Neste “espago marginal”, da periferia, da periferia do capitalismo, a comunidade do
Maracana ¢ “envolvida” por um poder econdmico difuso que determinou a construgdo
dos conjuntos, em problemas e conflitos, que resultam em todo tipo de violéncia a essa
comunidade. Como se ndo bastasse os impactos gerados pela construgdo dos
conjuntos, problemas sociais graves revelam os resultados de uma politica
habitacional ditada pelos interesses do capital global.

Os autores exemplificam com os relatos das moradoras essa relagdo da natureza com os
conhecimentos ancestrais, na qual a mengao aos corregos de dgua dos jucarais representa para
elas como redutos da "mae d'agua". Ja em meio aos jugarais € as plantas, rezas e oferendas sao
oferecidas a Oxdssi, entre outros aspectos que fazem da realizacdo dessa festividade um elo

entre religiosidade e natureza. Nesse sentido, Shiraishi Neto, Lima e Alcobaca (2018) nos
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favorece com a sua pesquisa, pautada nas narrativas desses moradores, como o sentido da Festa
da Jugara nao possui somente finalidades econdmicas, mas encontra-se o saber ancestral com
relagdo aos brejos.

Foram a partir das conversagdes e entrevistas realizadas na minha monografia “A Festa
da Jugara no Maracand: perspectiva de ‘maranhensidade’ a luz de memorias, tradigdes e
identidades para o ensino de historia local”, que encontro na Festa da Jucara os desafios
persistentes em relagdo a continuidade do festejo, seguido de uma discussao tedrica que tem
como preocupacao sobre o sentido sintagmatico do “ser maranhense”. Essa concepcao limitada
em meu estudo ampliou-se no decorrer do tempo com as discussdes sobre cultura popular,
percebendo que a identidade, as praticas culturais e religiosas dialogam com o tempo presente,
perfazendo novos caminhos para a sua manutengao.

Por esse intento, as discussdes pautadas sobre o patrimonio cultural, ancoram-se em
Silva (2010), Pelegrini e Funari (2014), Oria (2020), quando enfatizam o histérico e a
institucionalizagdo do IPHAN, bem como Souza e Britto (2023) destacam o acervo que se
constitui sobre as expressdes culturais em sistemas informacionais em escala global. Esse
processo de institucionalizagdo ¢ atravessado por intelectuais que subsidiam as nog¢des sobre a
construcdo do conceito de “patrimonio cultural imaterial”, visto nos estudos de Cavalcanti
(2012) e Martins (2015).

Considerando as assertivas de Arantes (2007), a estratificacao da sociedade em classes
por vezes foi pautada em distinguir o que ¢ “cultura erudita” da “cultura popular”. O autor
explica que em muitos momentos da histéria prevaleceu a visdo de que a nogdo de “cultura”
estaria ligada ao “saber”, ou seja, aquela advinda das institui¢des formadoras que transmitiriam
um conhecimento culto e erudito como parametro da sociedade, e cabendo as manifestagdes
“populares” associado ao “fazer”, como aspecto desprovido do “saber”.

Embora a rigor o autor destaque essa concepgdo como falsa, essa ideia por muito tempo
foi sendo utilizada pelas elites e autoridades governamentais para justificar que as camadas
dominantes da sociedade teriam o direito de impor o poder sobre o labor e as suas praticas
culturais.

Conforme Arantes (2007, p.78):

Se em lugar de nos preocuparmos em "avaliar", do ponto de vista politico ou estético,
os feitos dados imediatamente de nossa observacgao, atentarmos para a fazer que lhes é
subjacente, talvez compreendamos que essa e parte de uma luta constante, muitas
vezes explicita, pela constituicdo da identidade social, num processo que e dindmico e
que passa pelas artes, assim como pelas outras esferas da vida social.

Nesse sentido, fazer teatro, musica, poesia ou qualquer outra modalidade de arte ¢
construir, com cacos e fragmentos, um espelho onde transparece, com as suas
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roupagens identificadoras particulares, e concretas, a que ¢ mais abstrato ¢ geral num
grupo humano, ou seja, a sua organizagao, que ¢ condi¢cdo e modo de sua participagdo
na producdo da sociedade. Esse ¢, a meu ver, o sentido mais profundo da cultura,
"popular" ou outra.

As proposigoes de Arantes (2007) podem ser subsidiadas com a propria definigdo social
de festa proposto por Guarinello (2001) como fendmeno social que parte de diferentes
interpretagoes da sociedade. Apropriando-se das acepgdes teodricas de Guarinello (2001, p.970),
ele define alguns aspectos que explicam o termo festa:

1. implica uma determinada estrutura social de producéo, no sentido de que as festas
ndo sdo dadivas de Deus, nem caem dos céus segundo nossos desejos. Elas sdo
laboriosamente e materialmente preparadas, custeadas, planejadas, montadas,
segundo regras peculiares a cada uma e por atividades efetuadas no interior da propria
vida cotidiana, da qual sdo necessariamente o produto e a expressdo ativa;

2. envolve participacdo concreta de um determinado coletivo, seja ele a sociedade em
seu conjunto, ou grupos dentro dela, com maior ou menor expressdo ou forga
legitimadora, distribuindo-se os participantes dentro de uma determinada estrutura de
producdo e de consumo da festa, na qual ocupam lugares distintos e especificos;

3. aparece como uma interrup¢do do tempo social, uma suspensdo temporaria das
atividades diarias que pode ser ciclica, como nas festas de calendario, ou episodica,
como na comemoracdo de eventos singulares, implicando uma concentragdo da
atencdo, dos esforgos e dos afetos dos participantes em torno de um objeto especifico,
como segue;

4. articula-se em torno de um objeto focal, que pode ser um ente real ou imaginario,
um acontecimento, um anseio ou satisfagdo coletivos e que atua como motivagdo da
festa, como seu sentido explicito, cuja comemoragdo ou celebragdo constitui o

leitmotiv da festa e que, como tal, se esgota em si mesmo. Isto é, a reunido
comemorativa que constitui a festa é seu proprio objetivo.

Compreendendo esta dimensao sobre a festa, € no interior da “propria vida cotidiana”
que se expressa a producdo e o consumo geradas por estes grupos sociais, mas para além da
perspectiva marxista, exprimindo a influéncia das leituras foucaultianas em apreender dos
dispositivos tecnologicos que tornam o poder relacional.

Diante dessas discussdes, a Festa da Jugara pode ser pensada como espago de construcao
que uniu for¢as da comunidade para o seu surgimento, constituindo uma importancia cultural e
simboldgica para essas pessoas que admitem ser uma “tradicdo”. Por esta razdo concorda-se que
as festas populares sdo “[...] manifestagcdes culturais que contribuem para a afirmacdo da
identidade cultural da sociedade passiveis de serem registradas como patrimonio imaterial [...]”,
tornando-a necessaria para discussoes em torno dos avangos de uma cultura massificadora e das
violagdes ambientais (Caponero; Edson Leite, 2010, p.106).

Esse pressuposto pode ser alcancado em uma perspectiva antropolédgica, partindo do
viés testemunhal, portanto, tenta-se encontrar as dentiincias nao escritas ou materializadas nas

fontes impressas ou discursadas pelas autoridades, a partir das entrevistas concedidas pelas(os)
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comerciantes e (ex)moradores, com a tentativa de se desvencilhar das amarras de constituir o
vislumbre de uma festividade como somente palco de harmonia € comemoragao.

Com base na abordagem da Histéria Oral, apoia-se em autores como Bosi (2006),
Portelli (2016), Monteiro (2016), Alberti (2022), Meihy e Ribeiro (2023), que fundamentaram o
trabalho técnico com a realiza¢do das entrevistas com os comerciantes da Festa da Jucara. A
participacao dessas pessoas como agentes da Historia subsidia as discussoes das problematicas
levantadas nesta pesquisa a partir de seus testemunhos de vida em ligagdo com o festejo.

Cabe ressaltar que, por vezes, o testemunho ¢ confundido como o contavel de um mundo
ausente; e por ele, “[...] eis que o mundo ¢ rememoravel, presente e presenteado. A testemunha,
narrando o que ninguém viu, abarca o real e encarrega-se dele” (Kolleritz, 2004, p.76). Face as
contribui¢des de Kolleritz (2004), as narrativas dos interlocutores que se fazem presente em
pesquisas de campo favorecem para percebermos que a utilizacdo das entrevistas traz
enunciados que evocam vozes de agentes relegados de uma narrativa politica e ausente de fontes
oficiais.

O reconhecimento desses individuos e experiéncias ndo condizem ao historiador de
enaltecer uma “verdade”, mas admiti-la como fonte reflexiva de sua propria narrativa.

Mais do que uma questdo de veracidade ou atestagdo dos relatos, importa colocar os
discursos em dialogos, fazé-los escutarem-se mutuamente, sensibilizarem-se um ao

outro, e com isso repensarem os sentidos atribuidos as suas trajetdrias historicas
(Buarque; Cunha, 2015, p.20).

Sendo assim, os estudos que privilegiam a voz desses interlocutores podem desvelar as
condi¢des submetidas aos diferentes tipos de espoliagdo, mascarado pelo que nos € apresentado
em midias e propagandas governamentais. Encontra-se nessa conjuntura de mecenato cultural a
representacdo de apoio e valorizacdo das manifestagdes culturais, mas que mascaram o0s
conflitos internos, segregacdes e lutas pela sobrevivéncia de suas praticas e ritos.

Portanto, busca-se analisar a Festa da Jugara no Maracana como patrimonio imaterial e a
construcgao dessa tradi¢ao no cenario cultural da identidade maranhense entre os anos de 1971 a
1985, buscando contemplar a abordagem da Historia Oral para a analise envolta das memorias e

relagdes identitarias com o festejo atualmente.
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1 (RE) INVENTANDO O ESPACO HISTORICO: DIALOGOS TEORICOS E
CONCEITUAIS PARA A COMPREENSAO DA FORMACAO TERRITORIAL E
CULTURAL DA FESTA DA JUCARA

Neste capitulo, buscamos discutir algumas categorias conceituais ligadas a nogdo de
“espa¢o”, nos debrucando sobre os conceitos de “territorio” e “lugar”, a partir de Raffestin
(1993), Souza (2000), Sack (1988), entre outros. Propomos dialogar com tais conceitos por
serem fundamentais para a analise sobre o /ocus da pesquisa em que ocorre a referida festa, o
Parque da Jucara.

A Festa da Jucara ¢ um evento que vem sendo realizado desde a década de 1970,
geralmente nos domingos do més de outubro, caracterizando-se como um festejo que traz a
protagonizacdo da “jucara”, predominante no bairro do Maracana, zona rural de Sao Luis,
Maranhdo. As caracteristicas da festa sdo voltadas para a valorizagdo da cultura local,
contemplando programacdes de artista locais, apresentagdes de bumba-meu-boi, entre outros,
contribuindo para a economia local dos moradores da localidade.

Por esta razdo, o "espago" na perspectiva histérica emerge como um conceito ligado ao
construido e reconstruido pelas diferentes geracdes e moradores da localidade. Nessa
delimitacdo espacial, tratamos a "identidade cultural" como um conceito que dimensiona como
as pessoas se relacionam e se identificam diante da cultura local. Para tanto, a "territorialidade"
torna-se imprescindivel para analisar como as pessoas também possuem um sentido
sintagmatico — consequentemente politico — no processo relacional e territorial em que vivem.

Ao estabelecermos esses didlogos teodricos e conceituais da Geografia com a Histdria, ¢
possivel entender melhor como o espago historico da Festa da Jugara foi se constituindo ao
longo do tempo e como as diferentes geracdes de moradores da regiao foram (re)construindo a
sua identidade cultural e territorial.

E importante enfatizar que as festividades ndo sdo destituidas de espacos fisicos, bem
como ndo sdo restritas a elas, alguns aspectos constitutivos do bairro do Maracana e o seu
processo de formagdo socio-historico nos levam a considerar as relagdes sociais dentro e fora
desses espacos festivos.

No decorrer deste capitulo apontaremos algumas discussdes fundamentais para analisar
o processo de construgdo histérica da comunidade do Maracana a partir de estudos documentais
e bibliograficos, estabelecendo a ligagdo com as festividades locais, em especial a Festa da

Jucara.
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1.1 Dialogos interdisciplinares para a compreensio do /dcus da pesquisa no ambito
cultural e territorial

Ao trilhar sobre uma festa, cabe pensarmos em sua temporalidade e espacialidade, o que
necessita para esta Ultima dimensdo dialogar com o campo da Geografia sobre a nogdo de
espaco, suscitando questionar: Como construimos e nos apropriamos do espago da pesquisa?
Como os sujeitos que estudamos se apropriam do espago?

Respostas que podem ser alcancadas a partir do esclarecimento do lugar social do
pesquisador e a sua relagcdo com os interlocutores da pesquisa, tarefa nem sempre exitosa, mas
que se sobressaem no meio académico de ir além de definir uma histéria da cultura popular
ligada somente a descricao dos gestos, costumes, crengas etc., em um discurso inteligivel.

Partimos do entendimento que os critérios de delimitagao territorial do Brasil possuem
intencionalidades politicas que vao para além da organizagdo técnica do pais para fins de
politicas publicas. Desse modo, pensar essas “delimitagdes” também dizem respeito aos
elementos identitarios que sao construidos por uma matriz histérica, onde os sujeitos nesses
movimentos historicos vao apropriar e ressignificar os elementos culturais.

Por este motivo, antes de tratarmos sobre a Festa da Jucara como aspecto pertencente a
identidade maranhense — ou que consideramos como parte de um conjunto de formacao
identitario — recai na necessidade de discutirmos as dindmicas historicas para o nascedouro
dessa festividade no bairro do Maracana. A proposta desta discussao da-se pela renuncia a
no¢ao de “naturaliza¢do” atribuida a esses espacos compostos por identidades homogeneizadas,
estaticas e circunscritas territorialmente.

Nesse sentido, podemos compreender a Festa da Jucara como ponto nodal das diferentes
relagdes e praticas sociais que permeiam esta festividade. Para este propdsito inicial,
discorremos com as proposigdes de Raffestin (1993) que trabalha com o estatuto do conceito de
“territorio”.

E importante salientar que a formagio do territorio implica nesses aditivos um conjunto
de conhecimentos e praticas, normas e comportamentos, codigos e sistemas sémicos (Raffestin,
1993), isto ¢, o territério tem definicdo, e por definicdo compreende-se que a este espaco sao
impostos limites, pelo menos para os individuos que o ocupam, o que nos revela que os projetos
designados para estes espacos sdo representacoes que pintam/desenham um desejado territorio.

Sobre a concepgao marxista adotada por Raffestin (1993), o espago € anterior e preexiste
a qualquer acdo humana, ele ¢ dado como uma matéria-prima e, a partir de sua apropriagao pelas

intencionalidades do homem, resultam a formac¢ao do territério como agdo conduzida pelos
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atores sintagmaticos (ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Os atores sintagmaticos
seriam aqueles que apresentam estratégias definidas no interior do processo relacional e na
producao territorial, sdo representadas pela figura do Estado, partidos politicos, movimentos
sociais, entre outros.

Face as contribui¢des de Raffestin (1993), esse processo de construgao territorial acerca
dos recursos naturais pode ser discutido quando falamos da propria palmeira da jucara, que por
muito tempo vem sendo um alimento para a sobrevivéncia de diferentes comunidades
localizadas em areas no interior ou proxima a mata da floresta amazonica.

No estudo de Silva (2019), afirma-se que o agai ja era conhecido pelas populagdes
“amerindias”, sendo a palavra agai de origem tupi-ya-¢ai, que significa “fruto que chora”. Eram
comumente utilizadas pelos povos Tupynambas, Aruans, Anajzes, Mocohons ¢ Mapuanzes,
como alimento, formulacdo de remédios, utensilios, entre outros. Com a chegada dos
portugueses, associaram a cor do agai ao vinho extraido das uvas, o que justifica o termo de
extrair a polpa para a producao do suco como “vinho do acai”.

Portanto, podemos dizer que a utilizagao dos agaizais até a contemporaneidade advém
de um longo processo dos elementos culturais indigenas, mas também de europeus e africanos
que passaram a ter contato com esse fruto para o seu uso. A sua forma de utiliza¢ao tornou todos
0s componentes aproveitaveis, desde raizes, estirpes, folhas e frutos, como necessarios até hoje,
principalmente para as populagdes ribeirinhas.

Eis que cabe destacar a diferenciagdo entre “jucara” e o “acai ou assai”, para quem ainda
ndo conhece, ndo sdo a mesma coisa. Pertencente a familia Arecaceae (Palmae) ¢ uma espécie
de clima tropical quente e umido (temperatura média anual acima de 26°C, umidade relativa do
ar entre 71% e 91%, e precipitagdo acima de 1.600 mm por ano) segundo os dados do Emprapa
Florestas (Bentes-Gama et. al, 2005).

As palmeiras da subespécie Euterpe edulis Martius sdo pertencentes da Floresta
Atlantica do Brasil e areas subjacentes, sendo predominantes nos estados do Rio Grande do
Norte, Paraiba, Alagoas, Pernambuco, Sergipe, Bahia, Distrito Federal, Goias, Minas Gerais,
Espirito Santo, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul,

alcangando, também, o nordeste da Argentina e o sudeste do Paraguai.
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Figura 3: Euterpe edulis Martius

Foto: Rossana Catie Bueno de Godoy

Fonte: GODOY, Rossana Catie Bueno de; [et. al]. Jucara (Euterpe edulis M.): importincia ecologica e
alimenticia. [recurso eletronico]. - Colombo: Embrapa Florestas, 2022. p.9.

A palmeira da jucara (Euterpe edulis Martius) possui caracteristicas especificas que
distinguem de sua irma acai/assai. Estas caracteristicas podem ser definidas de acordo com o

levantamento do Embrapa Florestas:

O individuo adulto de E. edulis apresenta estipe solitaria, ou raramente cespitosa,
ereta, com 5 m a 12 m de altura, 8 a 15 folhas com comprimento entre 0,8 m e 1,4 m,
com coloracdo variando de verde oliva a verde escuro, por vezes com manchas
avermelhadas ou alaranjadas. As inflorescéncias infrafoliares medem cerca de 1 m e
em posicdo medianamente horizontal na antese, com pedinculos de 4 cm a 8,5 cm de
comprimento (Henderson, 2000, apud. Godoy et. al., 2022, p.9).

J4 o fruto da palmeira, tem por principal caracteristica:

Os frutos de E. edulis medem de 1 cm a 1,4 cm de diametro e sdo formados em
infrutescéncias originadas das inflorescéncias. Os frutos sdo dupraceos, esféricos,
glabros, de cor quase preta ou negro-vigosa luzidia quando maduros [...]. O pericarpo
envolve a semente de forma continua, apresentando, em corte transversal, a forma de
anel na periferia do fruto. O epicarpo ¢ membranaceo e 0 mesocarpo, carnoso € muito
fino, ¢ constituido por tecido parenquimatico rico em 6leos e pigmentos, sendo um
alimento muito apreciado pela fauna (Queiroz, 2000, apud. Godoy et. al., 2022, p.9).
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Em relagdo a palmeira do agai (Euterpe oleracea Martius), comumente encontrada no
Pard e no Maranhao, ¢ caracterizada da seguinte forma:
Euterpe oleracea Mart. ¢ uma das espécies comerciais mais conhecidas, sendo também
chamada de acai-do-pard, ¢ nativa da Amazonia Oriental, e encontrada ao longo dos
igarapés, terrenos de baixada e areas com umidade permanente. Possui farto

perfilhamento desde o 2° a 3° ano de idade, permitindo nessa fase a explorag@o de suas
populagdes nativas para a producdo de palmito e fruto (Bentes-Gama et. al., 2005,

p-2).

Existe a outra subespécie do acaizeiro chamada Euterpe precatoria Mart., conhecido
também como agai-do-amazonas, agai-da-mata, agai-da-terra-firme ou popularmente como agai
solteiro ou solitario, ¢ mais nativa da Regido Norte, presente nos estados de Rondonia, Acre,
entre outros. Suas diferencas estdo na sua estipe Unica, diferentemente da Euterpe oleracea
Mart., que produz perfilhos e ndo morre quando retiram algumas de suas palmeiras para extrair
o palmito.

E importante saber as diferenciacdes da palmeira da jucara para a palmeira do agai, que
expressam diferenciagdes bem nitidas para o campo da botanica, mas confunde-se quando
associado como sinonimos, a producao de agai como jugara ou vice-versa. Sendo assim, 0s
acaizeiros foram e continuam sendo importantes para o desenvolvimento de diferentes
atividades das populacdes nas regides amazonicas, desde a produgdo material direcionada a
confecgdo do artesanato, utensilios, carvao, entre outros, assim como para o proprio consumo.

O extrativismo dessa palmeira ¢ muito marcante no estado do Para, onde se concentra os
maiores indices de produtores e exportadores do acai do Brasil, sendo as populagdes ribeirinhas
essenciais para esse tipo de mercado, “[...] uma vez que sdo responsaveis por colher os frutos e
transporta-los, a renda destes estd baseada na maioria, pela extragao do acai” (Silva, 2019, p.19).

No Maranhdo, destacam-se alguns municipios que possuem o maior niumero de
extragdes, sendo estes:

[...] municipio de Nova Olinda (MA) que ¢ responsavel pelo maior nimero de
extracdes dos frutos, com cerca de (2.404) toneladas de extracdo no ano de 2016, que
representam 222,5% de aumento na producdo.

O segundo municipio ¢ Luis Domingues (MA), com (1.790 toneladas) no mesmo ano,
nesse local a lata do agai custa em média R$ 30,00 e pesa cerca de 15kg. [...]

Outra regido que se destaca ¢ o Maracand (MA), que fica a 25 (vinte e cinco)
quilémetros de distancia do centro da cidade de Sdo Luis. Localizado na zona rural,
concentra uma area consideravel de agaizais, sendo responsavel por boa parte da
producdo desde a colheita até a comercializagdo (CORREA, 2010). Dos 217 (duzentos
e dezessete) municipios maranhenses, 60 (sessenta) possuem em seu territdrio

jucarais, que na verdade sdo agaizais, mas por conta da cultura ¢ assim denominado
(Silva, 2019, p.31-32).
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A importancia dos jugarais®, foram valorativos para a criagdo da Festa da Jugara no
Maracana, representando, portanto, uma importancia cultural, econdémica e gastrondomica
durante esse periodo de safra na regido. Silva (2019, p.36) destaca que “[...] inclusive os frutos
colhidos neste periodo sdo vendidos para o Pard que passa pelo periodo da entressafra e por isso
compram de outros locais”.

O favorecimento econdmico por meio da comercializagao dos “jucarais” fez com que o
atual Parque da Jucara, local cedido na década de 1980 pela prefeitura de Sao Luis por
intermédio da Agéncia Maranhense de Turismo (MARATUR), fosse contar com investimentos
do poder publico para a sua realizacdo ano ap6s ano. Para além da devastacdo e poluicdo
ambiental causadas por grandes empresas e empreiteiras, existe dentro dessa comunidade
disputas sobre as praticas de cultivo e preservagao desses espacos, ocasionados pela extracao
feita por pessoas de fora que adentram os brejos € ndo manejam da forma correta, muitas vezes
coletando a jugara fora de época.

A estruturagdo do Parque da Jucgara corrobora com o que ¢ definido por Raffestin (1993,
p.144), “[...] o proprio sistema sémico ¢ marcado por toda uma infra-estrutura, pelas forgas de
trabalho e pelas relagdes de producdo, em suma, pelos modos de producdo”. Na perspectiva do
autor, os mediadores s€émicos ao se apropriarem do espaco, tal qual como vao conceber de
acordo com as suas intencionalidades, estabelecerdo a composi¢do do sintagma como
representacdo de imagem ou modelo, ou seja, uma constru¢do da realidade que ¢ um
instrumento de poder.

Essa festa que ocorre no Maracana simboliza e reforca o termo “jucara” ndo somente
como construgdo linguistica, mas apresenta para o publico um modo diferenciado de producao
local admitido como “tradicional”. Essa afirmativa esta baseada nas diferenciagdes que existem
na coleta e producdo da jugara, ainda que tenha passado por mudangas para atender as
prerrogativas da vigilancia sanitaria, conforme aponta Correa (2010, apud. Silva, 2019, p.32):

Em relacdo a colheita dos frutos do agai, no Maranhao ¢ realizada manualmente por
coletores, geralmente homens, conhecido como apanhadores, diferentemente do Para,
conforme citado, sdo chamados de peconheiros e o instrumento utilizado pelos
maranhenses € a peia, um objeto de forma circular, com didmetro em torno de 40
centimetros, confeccionados com a fibra da jugara ou saco de nylon, ademais utilizam

uma vara de aproximadamente cinco metros, feito de bambu, com um gancho de metal
fixado em uma das extremidades.

Por este motivo, Raffestin (1993) destaca que nenhuma sociedade escapa da necessidade

de organizar o campo operatdrio de sua acdo, estabelecendo em suas a¢cdes como “producdes

* Adotaremos essa denominagdo em razio da presenga desse nome para a maioria das pessoas de Sio Luis, sendo
importante ressaltar que para as regides da baixada maranhense se referem ao termo “agai”.
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territoriais”, construindo “[...] a sistema de malhas, de nos e redes que se imprimem no espago e
que constituem, de algum modo, o territorio” (Raffestin, 1993, p.150-151).

Em didlogo com a perspectiva de Souza (2000), pautado na concep¢do de Hannah
Arendt, exprime a relagdo de apropriagdo do espago a partir da amplia¢do da ideia de poder,
suscitando aqui uma ideia de desfazer andlises reducionistas a conceituagdo de territorio.

Complexificando as discussoes, Souza (2000) atribuird ao espago conflitos sociais como
resultados das producdes varidveis da reproducao do status quo, na qual a Geografia Politica se
reteve em focalizar na centralidade do Estado enquanto poder por exceléncia, inflexionando a
tomada de poder por diferentes sujeitos/grupos sociais em determinados espagos. Advoga-se,
entio:

[...] o territorio sera um campo de forgas, uma teia ou rede de relagdes sociais que, a
par de sua complexidade interna, define, a0 mesmo tempo, um limite, uma alteridade:

a diferenca entre “nds” (o grupo, os membros da coletividade ou “comunidade”, os
insiders) e os “outros” (os de fora, os estanhos, os outsiders) (Souza, 2000, p.86).

As superposicoes de nogdes de dominador e dominados, na qual ndo se abstém o uso da
violéncia como instrumento de coercao, revestem-se de dimensoes de conflitualidade entre os
usuarios do espaco. Compartilha-se assim, segundo Souza (2000), a apropriagdo dos espacos
pela questdo do “territorialismo” em momentos definidos, como ¢ destacado:

A complexidade dos territorios-rede, articulando interiormente a um territorio
descontinuo, varios territorios continuos, recorda a necessidade de se superar uma

outra limitacdo embutida na concepgdo cléssica de territorio: a exclusividade de um
poder em relagdo a um dado territorio (Souza, 2000, p.94).

O autor pressupde que:

A territorialidade, no singular, remeteria a algo extremamente abstrato: aquilo que faz
de qualquer territorio um territorio, isto €, de acordo com o que se disse ha pouco,
relagdes de poder espacialmente delimitadas e operando sobre um substrato
referencial. As territorialidades, no plural, significam os tipos gerais em que poder ser
classificados os territorios continuos e territérios descontinuos singulares sdo
representantes de duas territorialidades distintas, continua e descontinua” (Souza,
2000, p.99).

Isto ¢, existe uma interagdo entre os sujeitos que fazem do espagco como mediagdao do
campo de forgas dessas relagcdes de poder para além da concepgao de Raffestin como “espaco
natural”. Em sintese, as superposicdes de diversos territorios calcados no poder do Estado-
Nagao simplificam e empobrecem conceitualmente a utilizagdo desse conceito, necessitando
examinar o territério como um espaco definido e delimitado por e a partir de relagdes de poder.

Por essa premissa que o autor diverge da concepc¢do de Raffestin (1993), uma vez que

Souza (2000) admite concordar que o espaco ¢ anterior ao territério, e se considerarmos o
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substrato material ao territorio somente como valor econdmico acaba por ‘“coisificar” as
relagdes sociais, consequentemente, destituindo o territdrio como espago social.

Para ambos, os autores claramente influenciados pela perspectiva foucaultiana, as
nogoes descentralizadas do poder permitem analisar as confluéncias de diferentes segmentos
sociais dentro de um territdrio circunscrito ou nao, construido socialmente e imageticamente.
No entanto, podemos pensar que as relagdes de poder exercidas e mantidas, em certa medida,
sob a égide de instituigdes governamentais algadas em projetos utdpicos do liberalismo, fazem
deste territorio como espaco de disputa e, por vezes, violento.

Operando essas discussdes com as festividades ditas mais “periféricas”, nos leva a
considerar o avango de projetos alcados na modernizagdo urbana como forgas externas que
geram uma nova roupagem para o cenario cultural maranhense, a modernizagdao da festa
popular. Ancorado nas acepgdes de Caponero e Leite (2010, p.101)

[...] pensa-se na festa ndo apenas como um ritual passado, onde sdo imprescindiveis
ndo s6 a contextualizacdo histérica e os principais aspectos culturais da cidade, mas
também o seu entrelagamento com a histéria contemporinea, com a cultura
massificadora da modernidade globalizada e com o turismo de massa que atraem

milhares de pessoas interessadas na riqueza religiosa, cultural ou historica do pais, ou
apenas interessadas em divertimento.

Trazendo para este percurso das concepc¢des de Caponero e Leite (2010), podemos
afirmar que as festividades e praticas de algumas culturas locais ainda que deixem de ser
realizadas, sua existéncia estara ligada com as transformacdes decorrentes de ordens globais.
Desse modo, atribui-se a Festa da Jucara, desde a sua criacdo, a inclusdo de novas praticas e
sentidos para a sua realizacdo, motivo pelo qual as investigacdes dos elementos externos relidos
pelas culturas locais expressam as continuas negociagoes historicas entre 0 mundo do dominado
¢ do dominador, do sagrado e do profano, do popular e do erudito.

Nesse sentido, ver esse fenomeno como conformidade das tradi¢des locais empobrece as
analises dos espagos festivos, na qual as proposicdes de Caponero e Leite (2010. p.102)
corroboram para o direcionamento dessas questdes.

Eventualmente, a modernizagdo e o turismo podem levar a um enfraquecimento ou,
até mesmo, a uma perda da devogdo e do empenho na realizacdo de uma festa
causando a transformag@o de uma manifestacdo carregada de sentido proprio e de
historicidade. Pode-se até chegar, em casos extremos, a decadéncia e extingdo de
determinada festa. Em alguns casos, podem surgir novas formas de manifestaggo,
ocorrendo transformacgdes e recriacdes que transmitem um novo sentido da festa para
outros grupos de pessoas, sobretudo os formados pelos mais jovens. Estas “novas”
festas seriam, entdo, moldadas em formato muito mais proximo da industria do
entretenimento, cabe investigar se esses novos elementos seriam tdo importantes

como aqueles que se perderam. No estudo destas manifestagdes muitas vezes se faz
necessario o abandono da analise das tradi¢des para melhor compreensio das “novas”
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festas, cabe estabelecer as relagdes entre a tradigdo, a modernizagdo e os percalgos
sociais e politicos locais.

Corroborando com as discussdes acima, acrescenta-se que a passagem de uma expressao
cultural autonoma, a exemplo da Festa da Jugara nos ultimos anos, para uma dimensao cultural
enquanto produto, reflete a sua propria adaptacio ao capitalismo. Sendo assim, o capitalismo
tenta em seu movimento de reproducao alcangar espacos que ainda ndo foram atingidos pela
dinamica das relacdes socioecondmicas existentes na cidade.

Esse fato nos leva a hipotese de que a expansdo da programacao cultural do Estado
advém dos interesses de integra¢do das comunidades de zonas rurais aos projetos urbanisticos,
atuando como extensao territorial na oferta de festas como valor de troca de determinados
governos, o famoso “pao e circo”.

Entretanto, se considerarmos em nossa trajetoria de pesquisa a perspectiva marxista
como concepcdo predominante de desenho do territorio, sem a reflexao dos instrumentos de
poder, esse espago representado omitiria as relagdes de poder existentes no fazer desta pesquisa,
pautada em trés segmentos: o pesquisador, os interlocutores da pesquisa € os individuos que
olham para a interferéncia dessas forgas externas.

Considerando que o territorio se forma a partir do espago, portanto, ¢ uma produgdo a
partir do espaco, advertimos aos leitores deste estudo que o territdrio designado como [ocus
desta pesquisa se constitui como produgdo sintagmatica do pesquisador ao analisar o Parque da
Jugara como espago delimitado e destinado para a realizacdo da Festa da Jugara. Pois, esse
espago também ¢ utilizado para outras atividades culturais, a principio religiosa, como a vigilia
da Igreja Batista Nacional Maracana, que ocorre poucos dias depois do término do festejo, e em
periodo junino com as apresentacoes do Bumba-meu-Boi, entre outros.

Discutiremos mais adiante, no capitulo I, o movimento em que o festejo perpassou para
chegar ao atual Parque da Jucara, a partir dos impressos e dos depoimentos fornecidos por
alguns moradores do Maracana. Esse movimento da festa em seus primeiros anos de realizagao
diz muito sobre a fixacao e consagragao das tradi¢des ligadas aos espagos, demonstrando que as
“identidades em movimento” também podem contemplar nessa analise o delineamento dos
espacos festivos.

Ressaltamos em dizer que, no “ponto de vista” do ator-pesquisador, a imagem territorial
passara por uma projecao do territério real, e acrescenta-se aqui a conhecida expressao de
Wittgenstein em que “os limites da minha linguagem significam os limites do meu mundo”.

Sendo assim, a linguagem ¢ um trabalho humano, bem como as diferentes linguas constituem a
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objetivacdo necessdria para a comunicagdo, motivo pela qual escrevo de acordo com a
apreensdo das informacdes reunidas no decorrer desta pesquisa.

Face a via do interlocutor, pela qual nos utilizamos da memoria de alguns membros da
comunidade sobre o periodo em que surge o festejo, verifica-se uma possivel armadilha no fazer
do historiador, a linguagem e o corpo — abarcadas por girias, signos, sentidos, movimentos,
gestos entre outros elementos presentes — se apresentam alheias ao mundo que constitui o lugar
social do pesquisador, representando outra forma de pensar sobre o territorio e seus limites.

Portanto, acredita-se que os individuos recebem a presenga do pesquisador como
outsiders, adotando as precaucdes necessarias para quem 0s observa, consequentemente, o
territorio € palco de relacdes de poder no decorrer desta pesquisa.

Sob este viés teorico, compreender este fenomeno de mudancas nos leva a utilizacao do
conceito de lugar. Segundo Sack (1988) admite-se o lugar como construcdo social que envolve
as relagdes entre o espaco fisico com as experiéncias, significados e identidades humanas,
representados em rituais € simbolos, sendo que “Un objeto se refleja en un significado, y un
significado en relaciones sociales™ (Sack, 1988, p.230).

Para esse estudioso gedgrafo americano, a nogao de “lugar” se compreendida a partir da
ideia adotada em nossa sociedade moderna, caimos em uma visao simplificada ligada somente
as descrigdes de um determinado espago. O lugar assume sentidos polissémicos diante da rede
de significados dos segmentos sociais, que tem em comum o fato de estarem fixados em
determinados espacos.

Na visdo de Sack (1988, p.232)

Consideremos en primer lugar el &mbito del significado como el foco del poder. Esta
posicion abraza teorias que prestan atencion al hecho de que el hombre es un
elaborador y usuario de simbolos. A pesar de que la realidad podria existir
independientemente de la mente, es unicamente a través de dichos simbolos que
llegamos a conocer el mundo. A menudo este conocimiento se concibe como
provisional debido a que los modelos que realizamos deben ser confirmados por otros
modelos®.

Sao as preocupacodes de Sack (1988) e de outros gedgrafos que esse campo de estudo tem
visto a histdria de como as pessoas construiram a realidade a partir de sua imagina¢do. Portanto,

a relagdo entre o ambito natural e identitario de uma comunidade esta associado a criagao de

*> Em tradugdo livre “Um objeto se reflete em um significado, € um significado nas relagdes sociais”.

® Em tradugdo livre “Consideremos primeiro o dominio do significado como o foco do poder. Esta posi¢do abarca
teorias que atentam para o fato de o homem ser criador e usudrio de simbolos. Embora a realidade possa existir
independentemente da mente, ¢ somente através de tais simbolos que conhecemos o mundo. Este conhecimento é
muitas vezes concebido como provisorio porque os modelos que fazemos devem ser confirmados por outros
modelos”.
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simbolos e significados compartilhados, bem como as ordens comportamentais ligadas a
individuos que habitam um lugar em comum.

Nesse meandro das discussoes, Tuan (1983) contribui para pensar que o “lugar” sao
experiéncias vivenciadas desde a infancia e tomadas ao crescer como pontos de referéncias,
tendo em vista que a lembranga de um lugar especifico para uma crianca ¢ tomada de modo
diferente pelos adultos. “A medida que a crianga cresce, vai-se apegando a objetos, em lugar de
se apegar a pessoas importantes, e finalmente a localidades. Para a crianga, lugar ¢ um tipo de
objeto grande e um tanto imével” (Ibidem, p.33).

Tuan (1983) demonstra (Figura 2) como as “coordenadas” de um individuo traz
categorias para se pensar relagdo do corpo aos objetos externos, em que “O espago projetado do
corpo propende para a frente e para a direita. O futuro esta a frente e ‘acima’. O passado esta

atras e ‘abaixo’” (Ibidem, p.40).

Figura 4: O corpo humano ereto, espago e tempo

CORPO HUMANO ERETO, ESPACO E TEMPO

Futura

Horizg
Nie-Fy,
—_— ____'fllm

Passado

Fonte: TUAN, Yi-Fu; Tradugao de Livia de Oliveira. Espago e lugar: a perspectiva da experiéncia. — Sdo Paulo:
DIFEL, 1983. pp. 40.

As proposigoes de Tuan (1983) para entender como o corpo se situa em uma localidade,
perpassa pele necessidade de entender as relagdes de afetividade das pessoas com o lugar de
onde experienciaram momentos da infancia, adolescéncia e/ou a fase adulta, pela qual assenta a
ideia de que o corpo ao habitar um espaco precisa de coordenadas. Podemos dizer que a
memoria se constitui como eixo orientador para se pensar enquanto sujeito no lugar que ocupa,
mas também pensar na nog¢ao de futuro como caminho a ser percorrido, a partir do seu ponto de

partida.
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Acrescenta-se, de acordo com Tuan (1983), que o apetite bioldgico possui um limite
natural, mas o anseio ultrabiologico tem potencial ilimitado.

O ego coletivo de uma nagdo tem reivindicado mais espago vital as expensas dos
vizinhos mais fracos; uma vez que uma nagdo tem €éxito na conquista de territorios,
pode ser que ndo veja nenhum impedimento importante para ndo chegar quase a
dominar o mundo. Tanto para a nagdo agressiva como para o individuo agressivo, o
contentamento que acompanha a sensa¢do de espaciosidade ¢ uma miragem que
desaparece a medida que se adquire mais espaco.
O espago ¢, sem duvida, mais do que um ponto de vista ou um sentimento complexo e
fugaz. E uma condigdo para a sobrevivéncia bioldgica. Mas a questdo de quanto

espago um homem necessita para viver confortavelmente ndo tem uma resposta
simples. O espago como recurso € uma apreciagdo cultural (/bidem, p.66).

Nesse sentido, lugares podem ser constituidos por redes conectadas que confluem para
além de espagos delimitados geograficamente em mapas, ou seja, criagdes de linhas imaginarias
elaboradas por logicas econdmicas e politicas. O espago enquanto producao de riqueza e poder
despende para alguns a ambigdo e o0 ego excessivo para além do que o homem necessita, mas o
afeto atribuido ao ambiente e o que a natureza lhe proporciona tem significancia com base nas
relagdes pessoais que tornam o “lugar” valorativo para determinados modos e tratamentos, para
além de uma questao de sobrevivéncia.

A cultura nesses enfoques da pesquisa possibilita articular como as praticas e
representacdes ligadas a comunidade dizem muito sobre o seu espaco. Como bem enfatiza
Stuart Hall (2003) sobre os estudos culturais, adentrar esse campo permite desvelar a
organicidade das praticas sociais como inter-relacionamentos entre elas.

A analise da cultura é, portanto, “a tentativa de descobrir a natureza da organizagdo
que forma o complexo desses relacionamentos”. Comeg¢a com “a descoberta de
padrdes caracteristicos”. Iremos descobri-los ndo na arte, produgdo, comércio,
politica, criacdo de filhos, tratados como atividades isoladas, mas através do “estudo
da organizacao geral em um caso particular”’. Analiticamente, ¢ necessario estudar “as
relagdes entre esses padroes”. O proposito da analise € entender como as inter-relagdes
de todas essas praticas e padroes sdo vividas e experimentadas como um todo, em um

dado periodo: essa é sua “estrutura de experiéncia” [structure of feeling] (Hall, 2003,
p-136).

Para além da vertente historiografica da Historia Cultural, que abordaremos mais
adiante, e dos conceitos algcados do campo da Geografia, seria superficial ndo estabelecermos
consensos € contrapontos a outras vertentes, ¢ até mesmo de outros campos do saber, que
buscam novas abordagens para compreender seus objetos de pesquisa.

Nesse sentido, este didlogo favorece para elegermos essa festividade como espaco
construido historicamente e constituido de praticas culturais em torno do principal produto, a
jucara e seus derivados. Por esta razdo, atenta-se como essa relagdo dos moradores e

comerciantes com o Parque da Jucara se constituiu um espago de sociabilidade de critérios, ou
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seja, ali ocorre as redes de conexdo com o conhecimento, o exercicio de poder e seu aspecto
fundante de eleger como produtores do melhor suco da jugara do Maranhao.
Para que tenhamos uma ideia da importancia dessas palmeiras, o estudo de Correa
(2010) denominado “Design e artesanato: um estudo de caso sobre a semente de jucara em Sao
Luis do Maranhdao” aponta para a potencialidade que o fruto da jucara tem para o
desenvolvimento socioecondmico da comunidade no Maracana. Utilizado tanto para a
confecc¢ado de artesanato como para outras atividades, a jugara tem como notoriedade o suco que
¢ extraido da polpa para consumo, sendo um hébito alimentar apreciado por muitas pessoas.
A jugara € um fruto que tem grande valor sdcio-econdmico para as regides onde é
cultivada, pois além do vinho, que possui um enorme valor nutricional, pode ser
aproveitada entre outras coisas, para adubo organico, alimentacdo de animais e para o
artesanato através das suas sementes e palhas.
No Maracand, além do vinho, o cacho, depois de debulhado, ¢ utilizado como
vassoura; a folha seca ¢ usada para produzir artesanato; o caule adulto e seco é
utilizado para confecg¢do de bancos e para protegdo da borda de riachos; o carogo é

usado como adubo para o replantio, porém a maior parte ¢ jogada fora, que também
poderia ser aproveitada para produgdo de pegas artesanais (Correa, 2010, p.17).

Corroborando com as acepgdes de Correa (2010), observa-se que esta pratica de
consumir a jugara, geralmente acompanhada de farinha, camardo seco, carne de sol, entre
outros, ndo se restringem somente ao Maracand, nem ao Maranhdo. E bastante comum a
presenca desse habito alimentar no cardapio dos estados que possuem o bioma Mata
Amazodnica, agregando nesse contexto o fluxo cultural e econdmico que transpassam a nogao de
“tipico” de determinada localidade.

Esses fluxos comerciais também fortalecem as discussdes sobre possiveis contatos
étnicos nessa regido, com base nesses questionamentos que propomos langar algumas
discussdes para além das limitagdes epistémicas, contribuindo para o rompimento dessas
barreiras com os estudos culturais. Conforme preconiza Douki e Minard (2007, p.14),
anteriormente mencionado sobre o “[...] estudo de interagdes multifacetadas, além das partigdes
politicas (nacionais ou imperiais) ¢ em varias escalas”. Podemos, portanto, trazer uma
possibilidade de abordagem que “[...] ndo consiste simplesmente em adotar uma escala
diferente, mas em dar um passo para tras para chegar a um ponto de vista diferente, ‘movendo-

se lateralmente’ para identificar conexdes que até entdo estavam ocultas ou invisiveis” (Ibidem,

p.14).
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1.2 A relacido da historia local com o global: conexdes entre o patrimonio cultural e a
“salvaguarda” das manifestacdes culturais

Antes de adentrar a questao da formagao da comunidade do Maracana, devemos pensar
sobre a questao de trazer a discussao em torno da valorizagao do patrimdnio imaterial que nos
remete ao percurso tomado pelas acepg¢des do conceito de “patrimdnio” e “cultura popular” no
contexto geral, que impulsionaram a emergéncia de eleger manifestacdes que representassem a
salvaguarda cultural de um pais.

Podemos discutir que esse processo ndo ¢ linear, existe uma série de eventos que
confluem para entendermos os estudos ligados as manifestacdes populares antes de ser
denominado como patrimonio imaterial. O exemplo do movimento encabecado por alguns
folcloristas brasileiros representa a articulacdo desses debates com o olhar voltado para as
“tradicdes populares”.

Os indicios de acdes de preservagdo comegam antes mesmo do proprio Decreto-lei n®
25, de 30 de novembro de 1937. Esse movimento tem por atuagdo os primeiros folcloristas no
Brasil, que buscariam na ‘“cultura popular” os elementos que evidenciassem o signo da
nacionalidade, objetivos que ndo se distanciavam do contexto europeu. Entende-se que essa
visdo tinha a forte influéncia das concepgdes forjadas pelos antiquérios e pelo romantismo, mas
que com o passar do tempo as ideias precisariam de bases tedricas e metodoldgicas para o
avango desse campo de estudos (Cavalcanti, 2012).

Enfatizar a atuacdo das pesquisas folcloricas para esse cenario ¢ importante para
entender que na época houve incentivos de buscar um modo de preservagao, existente na cultura
popular. Para Cavalcanti (2012), muito das ideias dos folcloristas sobre o sentido de “preservar”
estava ligada aos procedimentos adotados pelos antiquarios, ou seja, a forma de coleta por meio
de um plano sistematico. Portanto, era adotado esquemas de classificacdo desses objetos, sem
necessidade de discussdo critica.

Os fragmentos recolhidos pelo pesquisador erudito- moedas, documentos, relatos
orais eram tomados como representantes de um passado sem cronologia precisa,
indices de uma civilizagdo ou de uma forma de vida desaparecida ou em vias de
desaparecimento. Tal trago seria particularmente marcante justamente no estudo das
"antiguidades populares", onde, comumente, os produtos da cultura popular, ainda

ndo maculados pela civilizagdo urbana, despertavam o que Ortiz (1983, p. 27) chamou
de "nostalgia folclorica" (Cavalcanti, 2012, p.78).

Cavalcanti (2012), demonstra que a constru¢cdo do ethos dos estudiosos de folclore,

ainda algados em ideias romanticas, se uniriam ao espirito colecionador dos antiquarios. Como
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congénere aos estudos europeus, buscavam em suas “especificidades” e “singularidades” os
elementos que faziam da sua cultura distinta de qualquer outra, pois, como afirma:
Teriam sido os roméanticos os primeiros a enfatizar a particularidade e a singularidade
das sociedades historicas, e a perceber a importancia da especificidade cultural do
Oriente ¢ da Idade Média europeia. Em sua propria sociedade, o romantismo valorizou

a diferencia¢do dos elementos distintos e singulares, colocando-os em séries de
contrastes (Cavalcanti, 2012, p.81).

A abordagem das manifestacdes “populares” surgia entremeadas pelas concepgoes
enraizadas do ideario romantico e das tradi¢des calcadas do mundo europeu. Por esta razao,
Cavalcanti (2012) destaca as principais figuras do movimento folclorista no Brasil, sendo os
estudos de Silvio Romero (1851-1914) e Amadeu Amaral (1875-1929).

Pela otica desses intelectuais, ambos chamavam a atencao para o diletantismo dos
estudos folcléricos, prezando pela cientificidade do campo. Para que pudesse se desenvolver,
seria necessario constituir “[...] um critério comum a todos os folcloristas na coleta do material
seria, entdo, fundamental para alcangar a realidade da tradigdo popular auténtica sem enxertos
nem remendos” (Cavalcanti, 2012, p.87).

Cavalcanti (2012), destaca outro intelectual fundamental para os estudos folcloricos,
Mario de Andrade (1893-1945). Ela ressalta que as contribui¢des desse intelectual trouxeram
um mapeamento muito grande de diferentes manifestagdes populares até entdo desconhecidas
pelo publico da época, além de atrair interesses da sociedade académica com a aproximacao e
crescente estruturacdo das Ciéncias Humanas e Sociais que surgia no pais.

No Brasil, refletiu-se essa nog¢ao na primeira legislagao patrimonial do pais, sancionado
por Getulio Vargas e Gustavo Capanema, o Decreto-lei n° 25, de 30 de novembro de 1937. A
partir dessa legislacao, destaca-se em seu art. 1° o conceito de patrimonio historico e artistico:

Art. 1° Constitue o patrimonio histdrico e artistico nacional o conjunto dos bens
mdveis e imdveis existentes no pais e cuja conservagdo seja de interésse publico, quer

por sua vinculagdo a fatos memoraveis da historia do Brasil, quer por seu excepcional
valor arqueoldgico ou etnografico, bibliografico ou artistico (Brasil, 1937, loc.1).

O pais vivenciava a vigéncia do Estado Novo (1937-1945), tornando restritivo a adogao
de ambientes democraticos que favorecessem a ampla discussdo desta politica de preservagao.
Conforme Orid (2020), a adogdo dessa politica pelos entes federados estava pautada na
preservacao do patrimonio edificado e arquitetonico — a chamada “pedra e cal” — notoriamente
resultaria na predilecdo de determinados bens culturais em detrimentos de outros.

Essa politica foi colocada em pratica, principalmente, na geréncia do Servico do

Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (SPHAN), criado em 1937, adotando a preservagao
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de “[...] igrejas barrocas, os fortes militares, as casas-grandes e os sobrados coloniais.
Esqueceram-se, no entanto, as senzalas, os quilombos, as vilas operarias e os corticos” (Orid,
2020, p.131).

Os ares da preservacdo ndo estavam fomentados pelas discussdes somente das
instituicdes governamentais, também era necessario se perguntar o que o Brasil tinha de
salvaguarda nacional, por isso, articulava-se nesse periodo intelectuais que discutiriam a cultura
popular como foco de interesse. Algada na concepgao de unificacdo nacional e teorias raciais,
inspiradas pelo contexto de criagdo de simbolos nacionais, buscaram na cultura popular a
relacdo da mestigagem como especificidade brasileira diante da arena internacional.

Essa forma de empreendimento tem por atuagdo o Rodrigo Melo Franco de Andrade,
quando da sua direcao no SPHAN em 1937, na qual suas atividades duraram mais de 30 anos,
constituindo a preservagdo de varios espagos historicos como Patriménio Cultural Brasileiro,
ficando conhecida como “fase heroica”. As suas ac¢des delineariam as fei¢des do que seria o
SPHAN, visando o departamento como salvaguarda das reliquias historicas e artisticas, com
fins de uma educacao do povo brasileiro sobre os bens nacionais.

Segundo Silva (2010), a estrutura do SPHAN no periodo em que emergia era
caracterizado da seguinte forma:

Em relacdo a estrutura do 6rgao, ja em 1936, antes da publicagdo da lei, funcionava
apenas com um pequeno grupo de colaboradores que se resumia, além do diretor
Rodrigo Melo Franco de Andrade, em um assistente técnico, nos arquitetos Liicio
Costa, Oscar Niemeyer, Carlos Ledo, José de Souza Reis, Paulo Thedim Barreto,
Renato Soeiro e Alcides da Rocha Miranda, em um secretario ¢ duas datilografas.
Além dessa equipe, contava com a colaboragdo de intelectuais de outros estados que se
responsabilizavam pelo levantamento do patriménio de sua regido e que ficavam
responsaveis pela contratacdo provisoria de profissionais — fotografos, desenhistas
— em cada trabalho de inventario ou tombamento realizado. [...]

[...] Assim como ocorre hoje, os representantes estaduais eram uma escolha pessoal do
diretor, endossada pelo ministro da Educagio e Saude, Gustavo Capanema. Em 1937
essa escolha recaia sobre os intelectuais de maior peso em cada uma das oito regionais
em que dividiu o pais, desde que alinhados com a politica do Ministério da Educagao,
0 que ocorre ainda hoje na escolha dos superintendentes de cada uma das unidades. E
interessante ressaltar que essas escolhas sdo politicas e estdo sempre vinculadas aos
partidos que detém o controle das politicas nacionais. Outro aspecto interessante que

também se mantém ¢ a participagdo majoritaria dos arquitetos, apesar da ampliagdo
dos interesses nos atos de tombamento (Silva, 2010, p.49).

A concepgdo de instituir o SPHAN estava calcada na ideia do Brasil ser inserido nesse
mundo moderno, na qual coube a equipe formada por Carlos Drummond de Andrade, Rodrigo
Melo Franco de Andrade e Lucio Costa, com a colaboragdo de Mario de Andrade, sob a
lideranga e apoio de Gustavo Capanema, para a organizagao e estruturacao do SPHAN. Diante

da mobilizagdo desses intelectuais, o conceito de patrimonio historico e artistico nacional estava
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ligado ao projeto de destinar as ag¢des de protecdo do SPHAN a arquitetura dos tempos do
Brasil-colonia, como elementos para a construcao da identidade nacional, legitimando a arte e a
arquitetura moderna (Silva, 2010).

Para tanto, essa valorizagdo da arquitetura colonial como patrimdnio representativo e
simbdlico do nascimento da nagdo ndo dependia somente da institucionalizagdo do SPHAN,
necessitava de ampla discussao, motivo que se criou a Revista do Patrimonio, ainda em 1937.
Nesse sentido, a maioria das matérias publicadas estariam voltadas para a cidade de Ouro Preto,
pelo fato de possuir muitas edificagdes coloniais e as notdrias obras de Aleijadinho, além dos
fatos historicos do lugar considerados como relevante para a histéria do Brasil.

De certo modo, a atuacdo desses intelectuais contribuiria para a busca da identidade
nacional perante o contexto internacional, coadunando com os projetos unificadores da nagao.
Mesmo diante das criticas que podemos tecer atualmente, ainda assim, os estudos de Mério de
Andrade, por exemplo, representaria uma amplitude muito maior ao proprio conceito de bem
cultural em contraposi¢do ao que estaria explicitado no Decreto-Lei N°. 25 de 1937.

O contexto do p6s Segunda Guerra Mundial (1939-1945) alavancou essa preocupagao
pela preservacdo de bens culturais e naturais da humanidade, pela qual a Organizacdo das
Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) tornou-se responsavel pelos
encontros de diferentes paises para elencarem pautas relacionadas ao patrimonio.

Arquedlogos, historiadores e arquitetos, entre outros profissionais, passaram entao a
realizar simposios para chamar a atengdo de todo o mundo para a importancia do
legado histdrico que os monumentos arquitetonicos e as obras de arte representavam
para a humanidade. A partir de novembro de 1945, a Organizagdo das Nagdes Unidas
para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) engajou-se nesse campo € passou a
promover reflexdes sobre estratégias pacificas de desenvolvimento, em particular, nas

areas das Ciéncias Naturais, Humanas e Sociais, da Cultura, da Comunicagdo, da
Educag@o e da Informacgao (Pelegrini; Funari, 2014, p.32).

Nesse meandro das politicas internacionais, posteriormente, teriamos por meio do
Decreto Lein.®9.290 de 1947, a criacao da Comissao Técnica de Folclore do Instituto Brasileiro
de Educagdo, Ciéncia e Cultura (IBECC), denominada também pelos folcloristas como
Comissao Nacional de Folclore, ligada ao organismo nacional da Unesco, dirigida por Renato
Almeida. Nesse sentido, o Brasil seria o primeiro pais a atender as diretrizes da UNESCO
através desse movimento institucional, destinando esforgos para a sistematizagdo dos estudos
folcloricos no Brasil como campo cada vez mais cientifico (Cavalcanti, 2012).

Diante da globalizacao e suas teias de conexao, nao somente como estratégias de criagao
de "nichos" de mercado, poderiamos questionar: quais relagdes podem ser estabelecidas entre

esse alinhamento dos organismos internacionais com as politicas e institucionaliza¢gdes dentro
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do territorio brasileiro? A resposta para essa questdo nos faz pensar nas formas de explorar a
diferenciagdo do local com outros paises. Assim, considera-se as proposi¢oes de Hall (2006) em
pensarmos o global em uma nova articulacao entre “o global" e "o local".
Este "local" niao deve, naturalmente, ser confundido com velhas identidades,
firmemente enraizadas em localidades bem delimitadas. Em vez disso, ele atua no
interior da logica da globalizaggo. Entretanto, parece improvavel que a globalizagdo
va simplesmente destruir as identidades nacionais. E mais provavel que ela va

produzir, simultaneamente, novas identificacdes "globais" e novas identificagdes
"locais" (Hall, 2006, p.77).

A intencdo de trazer o “jogo de escalas” flexiona para as discussdes historiograficas ja
realizadas em outros processos de investigagao e discussdo, realizados em diversos paises, algo
visto nos estudos realizados na india, pelo Grupo dos Estudos Subalternos. Sob a perspectiva de
Chakrabarty (2010), os dominios vistos do imperialismo vao muito além da tutela de paises
europeus sobre o restante do mundo, deixando claro que os grupos “subalternos” ressignificam
esse processo, sabendo a importancia da criacdo e afirmacdo identitaria para que possa ser
reconhecida perante o contexto internacional.

Nesse sentido, ao identificarmos as instituigdes e os tramites de discussdes voltados para
o tema de patrimonio, significa perceber as logicas operantes quando da criag@o das politicas de
preservacao para o territorio nacional. Ao mesmo tempo, cria-se uma rede de contatos entre
intelectuais no Brasil que vao delinear os conhecimentos sobre o que conhecemos como
“folclore”, projetando essa ideia para o pais a fora. Para Souza e Britto (2023, p.5),

[...] é possivel visualizar essas agéncias como instituidoras de uma politica de
informago e de um regime de informagéo sobre o folclore, ou seja, um “modo de
producdo informacional dominante numa formagdo social, que prescreve sujeitos,
institui¢cdes, regras e autoridades informacionais, meios e recursos preferenciais de

informag20”. Ao mesmo tempo, “resulta de e condiciona diferentes modos de
configuracao de uma ordem sdcio-cultural e politica”.

A partir desse alinhamento do Brasil com as diretrizes propostas pelo organismo
internacional da UNESCO, constitui-se uma rede de pesquisadores interessados em colaborar
para a autonomizacao do campo do folclore, contando com o intermédio da chancela do Estado
e das organizagdes culturais que promoverao encontros, publicagdes, conferéncias, seminarios e
associacdes. Conforme Souza e Britto (2023, p.5),

Entre as acdes desenvolvidas, criaram as Subcomissdes Estaduais de Folclore, em
didlogo com instituicdes culturais e estudiosos locais, promovendo um “labor
sistematico, pela congregacdo dos folcloristas brasileiros, incentivando seus

trabalhos, inclusive de campo, e organizando Semanas, Semindrios, Congressos,
Exposigoes e Festivais, além de publica¢des”.
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Essas acdes resultariam na coleta de diferentes registros, documentérios, fotografias,
objetos culturais etc., favorecendo a configuragdo do pais em uma rede de informagdes sobre as
expressoes € manifestagdes da cultura popular. Portanto, o Brasil estaria inserido em uma
“localizacdo do global”, como pais pertencente a infopolitica de registros/provas de um fato

considerado folclorico através da institucionalizacao do IBECC.

Essa problematizagdo ¢é relevante pois o IBECC se tornou um espago central no
delineamento de um discurso de cientificidade do Folclore, o que pode ser visualizado
em situacdo analoga com o lugar ocupado pelo Servigo do Patriménio Histdrico e
Artistico Nacional (Sphan), no ambito do Patrimdnio. Dessa forma, € possivel pensar
o IBECC como uma Academia, nos termos definidos por Mariza Veloso Santos,
quando reconheceu o Sphan como uma instancia de institucionaliza¢do de um lugar de
fala, com a formagédo discursiva especifica ancorada na ideia de registro da Nagdo a
partir da circulacdo de séries simbolicas que “construiram um texto sobre a
brasilidade, através de documentos™ (Souza; Britto, 2023, p.13).

Por meio desse alinhamento com o organismo internacional e do Estado brasileiro que
havera a criagdo das comissdes estaduais compostas por diferentes intelectuais para pensar o
folclore nessas esferas politicas. No entanto, ndo podemos considerar a criagdo dessas
comissdes de forma espontanea, conforme aponta os estudos de Martins (2015) em que a
criacdo das comissoes estaduais dependia de um convite da Comissao Nacional de Folclore
(CNFL), criada em 1947, demonstrando a influéncia das indicagdes centradas nas maos dos
intelectuais, como Renato Almeida, Guilherme de Melo e Mario de Andrade, na sede do Rio de
Janeiro.

Para além da indicagdo, a relagdo de parentesco de renomados intelectuais promoveu
também a subida de pessoas a cargos de destaque dentro das comissdes estaduais. Como ¢
explicitado por Martins (2015, p.35-36), sobre a Subcomissao Maranhense de Folclore:

No caso do Maranhao, o convite fora enviado por Renato Almeida a Antonio Lopes,
no ano de 1948, para que ocupasse o cargo de secretario-geral da Subcomissdo
Maranhense de Folclore, que estava prestes a ser criada. Cabe ressaltar que Antonio
Lopes era sobrinho de Celso Magalhdes, um dos primeiros estudiosos a se dedicar ao
folclore, o que lhe conferia certo prestigio. No ano de 1948, a Subcomissdo
Maranhense de Folclore foi organizada tendo como membros, Antonio Lopes,
intelectuais como Domingos Vieira Filho e Fulgéncio Pinto, ja atuantes nos estudos de
folclore maranhense. O primeiro apelo feito pela Subcomissdo recém-criada foi a
organizagdo de um cancioneiro com um repertério completo das cantigas de bumba-
meu-boi no Maranh@o, pois segundo os folcloristas, era um trabalho que ainda ndo
havia sido realizado com “grande precisdo”.

[...] O afastamento de Antonio Lopes da Subcomissdo e o seu posterior falecimento,

em 1949, ocasionou a substitui¢do por Domingos Vieira Filho, que se tornou o novo
secretario-geral a partir de entdo.

Nesse intento, a defesa de Domingos Vieira Filho com os trabalhos sobre o bumba-meu-

boi nos anos de 1950, trazem a intencionalidade de destinar os estudos folcloricos como
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articulagdo de “salvaguarda”, pois as transformagdes e mudangas advindas do mundo moderno
aos folguedos eram vistas como “perca dessa tradicao”. Portanto, os intelectuais que assumem a
Subcomissao em seus primeiros anos, diante de limitagdes tedricas e metodologicas, vao ser
muito seletivos na forma de eleger quais manifestacdes culturais expressam a esséncia da
representatividade da cultura popular maranhense.

Podemos afirmar que esses debates ndo estdo a parte do que ocorria no contexto a fora,
quando dos encontros internacionais promovidos pela UNESCO. Tém-se, por exemplo, a
Convengdo realizada em Haia (1954), a Conferéncia Nova Delhi (1956) e o Congresso de
Veneza (1964), que foram movimentos importantes nesse debate sobre o patrimonio, mas ainda
voltados para a preservagdo dos bens culturais pertencentes aos setores dominantes da
sociedade.

Em consonancia as proposi¢des de Pelegrini e Funari (2014), diversos agentes sociais,
ao longo da metade do século XX, questionavam os padrdoes de conduta e conceitos
cristalizados pela UNESCO, restritos a “memdria histoérica” irradiadas pela concepgao europeia
e das suas formas de inspiragdes artisticas, impulsionando a revisdo epistemologica do termo
pela Historia e a Antropologia nesse periodo.

Ainda conforme Pelegrini e Funari (2014), a Unesco conseguiu mobilizar, em 1972,
cerca de 148 paises para esse debate, promovendo o didlogo com diferentes especialistas nas
areas de conhecimento e alinhando em conferéncias com as autoridades politicas “[...]
instrumentos normativos que tém influenciado a legislagao, as politicas ptblicas de cultura e as
medidas concretas adotadas por varios paises” (Pelegrini; Funari, 2014, p.33).

No entanto, essa forma de mobiliza¢do de protecao aos bens culturais manteve-se na
concepgao circunscrita aos “bens de cal e pedra”, bem como a obras de arte pertencentes ao
continente europeu e correlacionados. O giro na concepg¢ao sobre a sele¢do de bens culturais e
aos sentidos de preservagdo surgiam com questionamentos e contestagdes nas conferéncias da
UNESCO, como destaca Pelegrini e Funari (2014, p.36):

A concretizag@o das proposi¢des da Unesco e demais organizagdes envolvidas com a
defesa do patrimonio cultural foi possivel em fungdo da amplitude adquirida pela
“Convencdo do Patrimonio Mundial”, celebrada em 1972. Esse pacto internacional
impulsionou a mobilizag¢do de alguns paises signatarios da convengdo, em particular,
da Bolivia, que reivindicava maior atengdo as manifestagdes relativas a “cultura
tradicional e popular”. Tal exigéncia suscitou, na década de 1980, investimentos em
solugdes juridicas com vistas a protecdo da cultura e de suas praticas, por meio de
documentos reconhecidos internacionalmente. Entre eles, talvez o mais importante
tenha resultado da “Conferéncia Mundial sobra as Politicas Culturais”, realizada em

Mondiacult (México), em 1982, dada a relevancia atribuida as relagdes entre a cultura
e a identidade dos povos.
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O passo a ser tomado apds a Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais,
organizado pelo Conselho Internacional de Monumentos e Sitios (ICOMOS), refletiu sobre as
interpretagdes das politicas de salvaguardas, conferindo a importancia de preservar as minorias
culturais e as demais culturas do mundo. Em suma, as discussdes sobre o conceito de cultura
inscreveram-se sob a 6tica de “intercadmbio de ideias e experiéncias”, ou seja, abrangia outras
formas de apreciar manifestagdes e tradi¢des diversos, mas cabe ressaltar que a construgao
conceitual de “cultura” ocorrera de forma diferente em cada contexto politico e nacional.

No final da década de 1970, o Brasil vivenciava a luta pela democracia e a atuagao de
movimentos sociais que reacenderiam o debate sobre as raizes da identidade cultural brasileira.
Esse movimento politico na historia inflexionou os 6rgaos competentes a buscarem aperfeicoar
as politicas publicas de preservagdo, aprofundadas pelas pesquisas, projetos e agdes que
refletiram na terminologia moderna de “patrimonio cultural”.

Esse movimento também repercutiu na criagdo em 1975 do Centro Nacional de
Referéncia Cultural —- CNRC, sob a direcao do designer Aloisio Magalhaes, acreditando que os
bens culturais nacionais eram forgas somatorias do branco, negro e indigena, tendo como base o
projeto de Mario de Andrade sobre o patrimonio historico, pressupondo a preservagido de
achados arqueoldgicos ligados as popula¢des amerindias, as praticas populares e eruditas, além
das influéncias culturais dos estrangeiros. Portanto, os fins de sua criagdo era para “[...] o
desenvolvimento de experiéncias voltadas para o conhecimento e apoio das mais diversas
manifestagdes culturais, com especial aten¢do ao chamado “patrimdénio nao consagrado”, bem
como para agdes visando a inclusdo das comunidades envolvidas como parceiras” (Fonseca,
2017, p.159).

Conforme Fonseca (2017), a opgdo pelo foco na nogdao de “referéncia cultural”
favoreceu a abertura de um espaco para didlogos e projetos inovadores no campo do patrimonio,
essas experiéncias articuladas com a propria mobilizagdo dos movimentos sociais foram
importantes para a elaboragdo dos capitulos relativos a cultura na Constituicao Federal de 1988.

A Constituigao brasileira em seu art. 226, Secao I - DA CULTURA, ampliaria a nogao
de patrimdnio cultural, quando do reconhecimento de outros bens para além do material,
adotando em seu interior outras formas de preservagdo como o registro e o inventario, in verbis:

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;

II - os modos de criar, fazer e viver;
IIT - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;
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IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espagos destinados as
manifestagGes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico (Brasil, 1988, s/n).

A Constitui¢do, por sua vez, ndo se restringia mais ao “patrimonio historico, artistico,
arquitetonico, arqueologico e paisagistico”, envolveu os aspectos eruditos e populares,
individuais e coletivos, materiais e imateriais. Aspectos desde que sejam enquadrados na nogao
de “portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira”, o que requer discussdes mais afincoas em relagao a essa construcao
identitaria.

Na 25* Reunido da Conferéncia Geral da Unesco em 1989, originou-se a criagdo do
documento “Recomendagdo sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular”, quase uma
década depois, o Informe da Comissdo Mundial de Cultura e Desenvolvimento, com o
documento “Nossa Diversidade Criativa” de 1996 (Pelegrini; Funari, 2014). Ambos os
documentos representam as discussdes voltadas para categorias basilares sobre a necessidade de
sistematizar formas de prote¢ao aos bens culturais, bem como para a elaboragao de inventarios
dos direitos culturais.

Como ressalta Pelegrini e Funari (2014, p.39),

Convém lembrarmos que, entre os direitos culturais, listavam-se o direito autoral, o
direito a participagao na vida cultural (criagdo e frui¢do), o direito a difusdo, o direito a
identidade cultural (ou de protecdo do patriménio cultural) e o direito a cooperagao
cultural internacional. O primeiro direito cultural a ser reconhecido foi o direito
autoral. De certa forma, a sua instituicdo legal esteve articulada aos ideais
revolucionarios eclodidos na Inglaterra (1688), nos Estados Unidos (1776) e na

Franga (1789), mobilizagdes que corroboraram para o reconhecimento da criagdo
intelectual e artistica como uma das mais auténticas propriedades individuais.

A partir desse momento, cabia aos membros Estados conferirem estudos e
procedimentos metodologicos para a identificacdo da cultura tradicional e popular. Nesse
intento, tracava-se:

[...] a execucdo de inventarios nacionais de instituigdes interessadas nessa tematica e
sua inclusio em listas de registros regionais ou mundiais, bem como o
desenvolvimento de estudos capazes de catalisar sistemas de registros, utilizados pelas
referidas instituigdes como catalogos ou guias de compilagdo, visando garantir

sistemas coordenados de classificagdo e a criagdo de tipologias normativas sobre a
cultura tradicional (Pelegrini; Funari, 2014, p.40-41).

E importante ressaltar que tais formas de registros subsidiariam como referenciais tanto
para futuros pesquisadores quanto para os portadores de tradigdes, uma vez que deveriam

registrar as percepcdes da continuidade ou ndo de determinadas praticas. Sob o ponto dos
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conferencistas acreditava-se no “[...] carater ‘evolutivo’ que nem sempre permitia uma prote¢ao
‘direta’ e ‘eficaz’” (Pelegrini; Funari, 2014, p.41).

Como bem pontua Pelegrini e Funari (2014), pensar a cultura em termos “evolutivos”
implica na nog¢do de hierarquizagdo de culturas, tendo como referéncia hegemonica a propria
cultura ocidental europeia, principalmente no que tange ao patrimonio imaterial. O amago
dessas “idiossincrasias” referentes ao conceito de patrimonio imaterial vao suscitar debates no
campo da Antropologia e da Historia no inicio do século XXI.

Atualmente, foram definidas pelo assessor técnico internacional da UNESCO, o francés
Hugues de Varine-Boham, a nogao de patriménio cultural em trés categorias:

Em primeiro lugar, arrola os elementos pertencentes a natureza, ao meio ambiente.
Nesta categoria, podemos citar os rios, os peixes desses rios, os vales e montanhas que
circundam tais rios, etc., enfim, sdo os recursos naturais — o chamado habitat natural.
A segunda categoria de bens culturais refere-se ao conhecimento, as técnicas, ao saber
e ao saber fazer, compreendendo, pois, toda capacidade de sobrevivéncia do homem
em seu meio ambiente. Esta categoria inclui os elementos néo tangiveis do patriménio
cultural.

Ja o terceiro grupo de elementos é considerado o mais importante de todos, pelo fato
de reunir bens culturais propriamente ditos, que englobam toda sorte de coisas,

objetos, artefatos, obras e construgdes obtidas a partir do proprio meio ambiente e do
saber-fazer humano (Oria, 2020, p.133).

Por este motivo, a0 pensarmos no patrimonio imaterial no Brasil, constitui-se diferentes
critérios para patrimonializar um bem cultural pelo IPHAN. Parte desses procedimentos estdo
ligados ao encontro realizado em Fortaleza, em 1997, no “Semindrio Internacional Patrimonio
Imaterial: Estratégias e Formas de Protecao”.

O encontro propiciou pensarem em propostas que foram encaminhadas para o ministro
da Cultura, no sentido de tomar providéncias para a elabora¢do de diretrizes e a criagdo de
instrumentos legais e administrativos. Essa a¢do resultou no ano de 2000 a aprovagdo do
Decreto n°. 3.551, dando origem aos quatro livros de registro: Livro dos Saberes, Livro das
Celebragoes, Livro das Formas de Expressdo, Livro dos Lugares (Fonseca, 2017).

No exemplo colocado por Fonseca (2017, p.163):

Um bom exemplo dessa situagdo ¢ a salvaguarda do Sistema Agricola Tradicional do
Rio Negro-AM, bem registrado em 2010 no Livro dos Saberes. Trata-se de um
conjunto articulado de conhecimentos, praticas, sentidos e valores em torno do
cultivo, processamento e utilizagdo de diferentes espécies de mandioca, muitas delas

desenvolvidas pela comunidade no exercicio dessa atividade e a partir de trocas
codificadas entre os detentores.

De acordo com as contribui¢des de Melo e Cardozo (2015), em seu artigo “Patrimdnio,

turismo cultural e educagdo patrimonial”, demonstram que a realidade do processo de
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patrimonializagdo das praticas intangiveis ndo sao dissociadas do processo histdrico constituido

em sua manifestacdo, como foi o caso da Bahia:
No caso brasileiro, ¢ interessante citar o Oficio das Baianas do Acarajé, que foi
tombado em agosto de 2005 como patrimdnio imaterial brasileiro. Neste caso o que foi
valorizado ndo ¢ o alimento em si, mas o trabalho das mulheres neste oficio, que é uma
sintese da historia dos negros e da escraviddo no Brasil, algo que era impensavel antes
dos anos 2000 no Brasil. Nao se pretende fazer a apologia do patrimdnio imaterial
como uma saida para as misérias das classes subalternas, pois ¢ imperioso ndo se

perder de vista que estas misérias sdo consequéncias estruturais da sociedade
capitalista, em sua especificidade brasileira (Melo; Cardozo, 2015, p.1068-1069).

Sobre o direcionamento de politicas para a preservacao do patrimdnio imaterial, t€m-se
como principal finalidade a conscientizagdo dessas praticas de preservacao, alinhadas com
projetos que efetivem a perspectiva de uma educacao patrimonial. Portanto, sdo esforcos para
manter vivo as praticas culturais de determinados segmentos sociais € da conscientizagao de
outras pessoas que tomam conhecimento de sua existéncia, mas que tais manifestagdes nao
deixardo de sofrer mudangas ao longo do tempo.

Corroborando com as colocagdes de Monteiro (2016) sobre o patrimdnio imaterial
também ser uma politica de reparagdo, uma vez que sua implantagao traz o reconhecimento e a
valorizagdo dos saberes e praticas que resistiram as mais diferentes formas de apagamento.
Buscando atender principalmente o que estd preconizado pelo Programa Nacional de
Patrimonio Imaterial, ao dizer em suas diretrizes que “[...] estabelece que a salvaguarda deve
‘promover a inclusao social e a melhoria das condigdes de vida de produtores e detentores do
patrimdnio cultural imaterial”” (Monteiro, 2016, p.78).

No tocante aos processos de delineamentos dos registros de bens imateriais no Brasil,
que ocorrerdao a partir deste novo século, cabe destacar que essa tematica tem sido alvo de
interesse pela sociedade civil organizada. Destaca-se, também, as demais entidades e
associacdes de classe, a exemplo do Instituto de Arquitetos Brasileiros (IAB), a Associag@o dos
Gedgrafos Brasileiros (AGB), a Associacdo Nacional de Historia (ANPUH), entre outras, que
buscaram incorporam essas pautas de lutas dentro dos &mbitos da universidade e da pesquisa.

A ANPUH, por exemplo, tem reunido ao longo dos tultimos anos interessantes
apresentacdes e publicagdes de alguns desses trabalhos, evidenciando avangos para o debate da
tematica, mas que ainda requer, principalmente, medidas efetivas do poder publico com relacao
ao assunto.

Em sintese, podemos afirmar que esse movimento intelectual que antecede a articulacao
das institui¢des responsaveis pelos bens a serem preservados pelo mundo demonstra a relagdo

existente dos idedrios sobre a cultura, em especial a popular. Esse contexto ¢ basilar para a
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propria constru¢do das politicas adotadas para a identificagdo das manifestacdes culturais,
algumas delas tomadas como “tradi¢do”, e que, posteriormente, viria a ser chamado de

patrimonio imaterial.

1.3 A formacio territorial do Maracana: aprofundamentos sobre o lugar e seu arquétipo
historico como potencial patrimonial

Diante dos apontamentos suscitados nos subtdpicos anteriores, entendemos que os
espacos formados pelas relagdes sociais dialogam com as especificidades historicas do lugar.
Por este motivo, ¢ imprescindivel situarmos os elementos que constituem esse espago territorial
do Maracand como significado de pertencimento e de no¢do como “comunidade”. Por este
motivo, analisamos o processo de construgdo historica da comunidade do Maracana com as
festividades locais, pois expressa a manifestacdo das relagdes identitarias, na qual
enfatizaremos com mais profundidade a Festa da Jucara.

A priori, antes mesmo do territorio do Maracana ser delimitado como espaco definido
politicamente, isto sob a dtica do aparelho estatal, ele se constitui como espago social anterior ao
territorio, propiciados principalmente pelas redes de conexdes que os fluxos dos rios que
entrecortam a regido e as matas possibilitavam entre a “citadina” e o “interior” da Ilha Grande.
Face a esse fato, instiga pensarmos a confluéncia de contatos de povos indigenas, negros
(escravizados, libertos e/ou fugidos, livres) e brancos na regido, ainda que se apresente um
desafio nos debates académicos de pensar na representagdo dessa historia nas festividades
locais.

Os relatos que compdem o vislumbre dessas populagdes nativas na Ilha Grande se
constituem a partir dos cronistas do século XVII, destacando-se o padre Claude d’Abbeville,
juntamente com o Reverendo Arsénio, Senhor de Rasilly, Senhor de Launay e o Senhor Des
Vaux. A trajetoria de Claude D’Abbeville, a partir dos seus relatos, em terras Tupinambés
expressam algumas caracteristicas materiais e organizacionais da vida social dos indigenas,
ainda que se trate de um modo de enxergar essas relagdes entre os indigenas sob a perspectiva do
europeu.

A partida dos padres capuchinhos do Convento de Sao Francisco em 28 de setembro, em
companhia de alguns criados e indigenas, os levaram a relatar sobre a existéncia de 27 aldeias,
dentre elas a regido pela qual temos interesse, o “Maracana Pisip, ¢ o nome da décima-quinta
aldeia e também de um grande passaro. Tem trés principais: Terere, o que quer dizer o nome,

Ajuru-Uacu, papagaio grande, e Uard Obui, passaro azul” (D’ Abbeville, 1945, p.143).
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E curioso perceber que houve, praticamente, a permanéncia do mesmo nome “Maracana
Pisip”, atualmente denominado somente como “Maracana”, bem como de outras localidades de
Sao Luis carregam quase que o mesmo nome contido nos relatos de Claude D’ Abbeville das
aldeias em que ele percorreu nesse periodo. Destaca-se, por exemplo, a Junipard (atual
Geniparana), Itapari (atual Itapari), Januaren (atual Jaguarema), Maioba (atual Maioba), Turu
(atual Turu), Gapara (atual Gapara), entre outros.
De acordo com Sbrana (2017, p.61-62) pode ser entendido como
[...] a permanéncia da configuracdo territorial do corpo de aldeias. Por sua vez, a
localizagdo do conjunto de aldeias pode indicar também um sistema de comunicagdo e
uma teia de relagdes politicas ¢ sociais que, embora silenciadas no discurso,

permaneceram durante um tempo de longa duragdo na vivéncia pratica das
populagdes.

Sbrana (2017), ao discutir os conceitos de “circularidade cultural” e de “cultura
intermediaria”, proposto por Carlo Ginzburg e Hilario Franco Junior, respectivamente, propde a
utilizagdo da ideia de “espago intermedidrio” como mais adequado para as suas analises, pelo
“[...] fato de que, tanto no caso de Carlo Ginzburg, quanto no de Hilario Franco Junior, a
problemadtica esta centrada na relacdo de uma sociedade consigo mesma desde sua formagao”
(Sbrana, 2017, p.90).

Portanto, para analisar esse processo de encontros entre Tupinambés e europeus, o
conceito adaptado por Sbrana (2017) permite estabelecer relagdes entre esses elementos
semelhantes que transitaram entre essas duas culturas distintas, ou seja, sob a premissa que
foram possiveis de se relacionar a partir de uma matriz cultural comum aos dois povos. Por
exemplo:

A aquisicdo de um nome cristdo possibilitada pelo batismo, guardava semelhangas
com a troca de nome que ocorria apds o esfacelamento do cranio de um inimigo.
Temos, portanto, a troca de nome como elemento semelhante tanto no batismo quanto
no ritual de esfacelamento do cranio dos inimigos, que [...] poderia ocorrer em uma

guerra, em um ritual antropofagico, e até em casos como o desdenhado pelo padre
Yves d’Evreux (Sbrana, 2017, p.91).

Nesse sentido, Sbrana (2017, p.92-93), ao propor a conceituagdo de ‘“‘espaco

intermediario”, considera:

1) Que os europeus, quando chegaram ao continente americano, traziam consigo
elementos culturais que vinham se desenvolvendo de maneira dindmica desde a
implementagdo e expansao do Cristianismo na Europa Ocidental. Por outro lado, os
povos tupinamba que os receberam também estavam consolidando relagdes que
vinham se reproduzindo, também de maneira dindmica, desde pelo menos o século I
de nossa era, quando seus antepassados alcangaram e se fixaram nas areas litoraneas
das terras baixas do continente americano.
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2) Que, desta forma, estas sociedades, apartadas pelo Oceano Atlantico, passaram por
processos de formagdo distintos ¢ consolidaram relagdes que vinham se reproduzindo
de maneira dindmica durante um tempo de longa duracao;

3) Que no momento de encontro (tempo do contato), para além das diferencas
antagonicas, do choque e das rupturas provocadas pelo contato, os dois imaginarios,
ainda assim, também se conectaram;

4) Que essa conexdo ocorreu porque havia elementos que, embora fossem formados
por estruturas diferentes, apresentavam formas semelhantes;

5) Que o chamado espago intermediario deve ser entendido como um espaco
simbolico posicionado entre os dois imaginarios e servindo de palco para a conexdo
dos elementos semelhantes, possibilitada pelo raciocinio analdgico, naquele periodo,
comum as duas sociedades;

6) Que esses elementos, ao se conectarem, levaram consigo elementos antagdnicos
que, antes, se repeliam.

Face as proposicdes de Sbrana (2017) citadas acima, podemos considerar que o uso
conceitual e tratamento metodoldgico adotado para com os relatos dos padres capuchinhos do
século XVII, ¢ uma possibilidade de leitura sobre esses contatos. Entretanto, podemos
questionar em nosso fazer: quais as categorias conceituais e ferramentas metodologicas para se
pensar o contato entre indigenas e negros (escravizados, libertos e/ou fugidos, livres) na Ilha
Grande, em especial no Maracana?

Em hipotese, podemos suscitar que as festividades podem desvelar como esse
“encontro” entre o elemento indigena e negro confluiram para o “casamento” no que hoje
encontramos nos toques musicais, can¢des, dangas e representagdes expressos em personagens
¢ indumentarias. Sera que os toques de tambores de matriz-africana, com seus pandeiros, nao
poderiam ser incrementados com os toques dos maracas dos tupis nesses encontros festivos?
Por que a (in)visibilidade do indigena se torna mais dificil de situar na sociedade ludovicense?

Para entender esses questionamentos, sem a pretensdo de buscar pelo “mito das
origens”, voltamos para o século XVIII, em que algumas documentagdes das Juntas de Missdes
nos abrilhantam com informagdes sobre o movimento desses indigenas na Ilha Grande.
Ressalta-se que a instalagdo da

[...] Junta das Missdes no Estado do Maranhdo e Grio-Para, em um primeiro
momento, foi instituida somente uma Junta, tendo seu local de funcionamento
condicionado pela estadia do Governador, responsavel por convoca-la e presidi-la,
que ora estava em Sao Luis, ora estava em Belém. No entanto, esta configuragdo se

alterou em 1701 quando foram instaladas a Junta das Missoes do Grao-Para e a Junta
das Missdes do Maranhdo (Mello, 2009, p.163, apud. Ferreira, 2018, p.48).

Conforme Ferreira (2018), a Junta de Missdes na Capitania do Maranhao atuou entre os
anos de 1683 e 1777. Nesse meio periodo, no ano de 1757, com as reformas pombalinas ¢ a
instituicdo do Diretdrio dos Indios na Amazonia, houve a reformulagio na Junta das Missdes

para a Junta das Liberdades. Ferreira (2018, p.48) faz uma ressalva explicativa:
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Deve-se apontar que a substituicdo ocorrida foi referente ao Regimento das Missoes
(1686) pela Lei de Liberdade dos Indios que instituiu o Diretério dos Indios. Nessa
conjuntura, a Junta das Missdes passou por um processo de reformulagdo, sendo
designada, a partir de entdo, como Junta das Liberdades.

Essa reformulacao das Juntas de Missoes era em funcdo da reorganizacao das unidades
de dominios para o processo de territorializagao, especialmente para ter melhor controle das
populagdes escravizadas, motivo pela qual havia muitas disputas. Lembra-vos que a utilizagdo
dos conhecimentos indigenas para adentrar o interior da América Portuguesa era fundamental
no processo de desbravar, pois desde a busca pelas drogas do sertdo ja “[...] os utilizavam
também como cagadores, remadores, guias pelo caminho da floresta, sendo tal dependéncia
agravada pelo gigantismo da regido e pela ndo aclimatagdo a floresta” (Ferreira, 2018, p.46).

Em nosso processo investigativo, no “Livro dos Assentos, despachos e sentencgas, que se

determinarem em cada Junta de Missoeiis na Cidade de S. Luis do Maranhao” (1738-1777),

demonstra o fluxo de indigenas do Para para o Maranhao, conforme o documento, leia-se:

Figura 5: Termo da junta para a “descida” de indigenas’
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Fonte: http://apem.cultura.ma.gov.br/expo/indio2021/#.

Existem duas formas de movimento que podemos considerar desse documento, a partir

do que o discurso expressa e pelo que ele silencia. O primeiro deles ¢ a “descida” forgada de

’ Termo da junta em que foi analisada declaragdo do governador e capitio-general do Estado dando conta de haver
mandado descer 81 pessoas, entre grandes e pequenas, dos sertdes do rio Negro para a aldeia de Sao José, na ilha do
Maranhio, a fim de cuidarem do gado dos contratadores das carnes, como era habito dos indios dessa aldeia. Sdo
Luis do Maranhdo, 12 de agosto de 1743; fls. 9-9v.


http://apem.cultura.ma.gov.br/expo/indio2021/
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indigenas do Para para o Maranhdo, foram artifices muitos utilizados para compor a mao de
obra ao centro administrativo em formacao no século XVIII. Conforme Ferreira (2017), em sua
dissertacao “Nas malhas das liberdades: o Tribunal da Junta das Missodes e o governo dos indios
na Capitania do Maranhao (1720-1757)”, traz anélises sobre a Junta das Missdes ndo somente a
perspectiva das atividades missionarias, desse intuito de conversdo dos indigenas em cristaos e
vassalos do rei, mas também as praticas econdmicas que foram sendo desenvolvidas.

Em sua pesquisa, Ferreira (2017) atribui esse movimento advindo também pelo fato das
epidemias disseminadas entre os decénios de 1720 a 1740, ancorado nas pesquisas de Rafael
Chambouleyron, Benedito Barbosa, Fernanda Bombardi e Claudia Sousa:

Primeiramente, a disseminac¢ao das doencas engendrou multiplas transformagdes no
campo do trabalho na Amazo6nia, uma vez que “ensejaram a rearticulagdo de praticas e
concepgdes que viabilizavam o acesso a forga de trabalho. Sem esses trabalhadores,
fossem eles indigenas ou africanos, entendia que o Estado do Maranhdo e Para nao
aumentar nem se conservar”’. Em segundo lugar esta a relacdo das epidemias com a
demografia, uma vez que causaram significativas redugdes no contingente
populacional no decorrer do periodo colonial. Desta feita, disseminou-se uma ideia de
devastacdo, “decerto agravada pelo tipo de sociedade que ali se construiu, baseada no

trabalho escravo e compulsério de indigenas [...] e, em menor grau, de africanos”
(Ferreira, 2017, p.100).

Nesse sentido, podemos considerar o segundo aspecto desse movimento macigo dos
indigenas nos postos de trabalhos para além das ac¢des regulatorias de territorio exercida pelas
governangas locais. Acredita-se que em funcao de seus saberes puderam se inserir na sociedade
ludovicense desse periodo, dessa vez, sem o carater disciplinador dos aldeamentos gerenciados
pelos padres.

Esse continuo fluxo de “descidas” de indigenas do Norte (refiro-me a regido do atual
Pard) ao Maranhdo no decorrer do século X VIII, também perpassava pela contestacao de alguns
padres sobre as decisdes tomadas pelas Juntas, conforme o outro documento, notifica-se o

requerimento de Antonio Baldez e Silva:



Figura 6: Requerimento contestando a decisdo da Junta®
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Fonte: http://apem.cultura.ma.gov.br/expo/indio2021/#.
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No outro documento abaixo, expressa como a situacdo do indigena estaria sendo

condicionado a viver na citadina como “trabalhador” sob o jugo exploratério do branco,

aproveitando de seus conhecimentos sobre a localidade para promover o processo de avango ao

interior da capitania do Maranhdo e estabelecer formas de conexdo dos materiais a serem

exportados ou escoados de uma localidade para a outra.

¢ Termo de junta em que foi analisado requerimento de Antonio Baldez e Silva, pai e fiador do padre Jodo Antonio
Baldez, protestando contra decisdo da Junta, que considerou livres do cativeiro 10 pegas descidas por seu filho do
sertdo das Amazonas e postas na aldeia de Sdo José, na ilha do Maranhdo. S&o Luis do Maranhéo, 13 de agosto de

1745; fls. 11-12.
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Figura 7: Documento de provisoria régia’
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Fonte: http://apem.cultura.ma.gov.br/expo/indio2021/#.
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A distribui¢@o de indigenas pela ilha em postos de trabalho forgou a estabelecer novas
relagdes para com os companheiros e companheiras de trabalho, em especial a populagao negra.
Ressaltamos que ainda deve existir uma vasta documentagdo ndo explorado no Livro de
Registro dos Assentos, Despachos e Sentengas da Junta das Missodes (1738 — 1777) do Arquivo
Publico do Estado do Maranhdo (APEM)", bem como o vasto material sobre os povos
indigenas do Maranhao existente no Arquivo Historico Ultramarino, em Portugal, que podem

desvelar processos sobre as relagdes dos povos indigenas e suas formas de contato na ilha de

Sao Luis.

® Termo de junta em que foi lida uma provisdo régia disciplinando o salario de indios empregados no servigo
ordinario, como oficiais de canoas (piloto e proeiros) e como oficiais de servigos mecanicos; e requerido um livro

dos assentamentos de indios alforriados para facilitar a divisdo deles por quem necessitasse. Sdo Luis do Maranhao,
29 de agosto de 1751; fls. 23-23v.

% Atualmente 0 APEM esté4 situado temporariamente no anexo do Instituto Estadual de Educagdo, Ciéncia e

Tecnologia do Maranhdo (IEMA) localizado no Centro, devido ao processo de mudanga da Rua do Giz, por conta
da estrutura do prédio comprometida.


http://apem.cultura.ma.gov.br/expo/indio2021/
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Sobre a potencialidade dessa documentagdo a ser explorada, destaca-se o que
encontramos, por exemplo, no artigo “Os Tupis na Ilha de Sdo Luis - Maranhdo: Fontes
Historicas e a Pesquisa Arqueoldgica” de Arkley Marques Bandeira, sobre a aldeia de Maracana
que traz o trecho do seguinte documento: “Termo de junta em que foi analisada representagdo
do indio Caetano solicitando alforria para sua esposa, a india Maria, da Aldeia Maracana [...].
Sao Luis do Maranhao, 16 de setembro de 1748. Fl. 17v’ (Bandeira, 2015, p.89).

O fragmento acima pode suscitar inimeras indagagdes: Quem era o indio Caetano?
Como conhecia a india Maria? Seriam de localidades diferentes ou estavam em condicoes
diferentes (livre ou escravizado) na mesma Aldeia? S3o muitas questdes, pelas quais as
respostas ndo podemos garantir nesse momento.

Nota-se que a categoria “indio” na época expressa a forma de identificar o outro, mas
expressa a importancia de entendermos as estratégias que podem ter sido utilizadas pelos
proprios indigenas. Portanto, observar um processo de alforria movida por um indigena
significa entender o “jogo” utilizado a partir dos mecanismos de poder do opressor, como
caracteristica das diversas formas de resisténcia.

A regido de Sao Luis, antigamente abrangida pela maior parte como Vila do Vinhais, é
um exemplo de diversos processos acionados sobre casos de indigenas sofrendo violéncia,
como Vvisto sobre os casos que eram levados para as decisdes da Junta Governativa da Capitania
do Maranhdo quando tratava dos casos de violéncia a indigenas:

Oficio da Junta Governativa da Capitania do Maranhdo ao Diretor da Vila do Vinhais
comunicando ter recebido representacdo de indios contra indiscri¢do e crueldade com
que foram castigados pelo seu diretor, que os ofendeu escandalosamente em seus
direitos de liberdade estabelecidos em lei; e declarando que nenhum diretor ou

qualquer autoridade tem poderes para punir e flagelar indios. Sdo Luis do Maranhao,
Palacio do Governo, 26 de setembro de 1812; fls. 33-33v (Bandeira, 2015, p.90).

A documentagdo existente das aldeias situadas em Sao Luis, referente aos diferentes
pedidos a Coroa Portuguesa, demonstram a agdo de “pacificar” a populagdo indigena a partir da
concentragdo de sua permanéncia nesse setor de influéncia da citadina. Essas analises poderiam
ser ampliadas reunindo documentagdes em potencial, para percebermos o que Bandeira (2015,

p.91) chama de cidade multiétnica:

Diferentemente dos escritos dos cronistas, a documentagdo do século XVIII e XIX
relatava aspectos civis e administrativos e o trato da Coroa Portuguesa com os povos
indigenas. Contudo, a indicacdo de algumas aldeias ja transformadas em Vilas,
auxilia, sobremaneira, na identifica¢do das antigas localidades habitadas pelos Tupis e
informam do aprisionamento e transferéncia de popula¢des indigenas de diversas
regides do Brasil para a Ilha de So Luis, fazendo com que a regido, apos quase dois
séculos da presenca portuguesa se tornasse uma cidade multiétnica.
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No entanto, ainda que ndo possamos explorar mais dessa documentagdo, evidencia-se
que a Historia Oral ¢ um campo fértil para se constituir o vislumbre de um passado. Eis que
tecemos a relagdo desse periodo mais distante com o presente, afirmando que a dominagao do
colonizador ndo extinguiu ou substituiu o sangue dos povos origindrios nos descendentes que
hoje ocupam as diferentes partes do Maranhdo e do Brasil.

Com relagdo as memorias de moradores do Maracana, trazidos na reportagem da
Mirante", é enfatizado a origem da comunidade do Maracani na primeira metade do século
XIX, no sitio Bacuri, um dos setes sitios histéricos construidos as margens do Rio Bacanga.
Segundo a reportagem, o lugar pertenceu a Manoel Jorge Valente, um dos primeiros fazendeiros
de origem portuguesa a habitar essas terras.

Sobre esse proprietario, até entdo ndo se encontrou registros documentais de sua
passagem pelo Maracana, ele ¢ rememorado pelos moradores da comunidade como sendo um
homem que teve muitas propriedades e materiais de produg¢ao, a exemplo do forno de olaria. Em
relagdo a capela de Sao Benedito, com a fungao de catequizar indigenas e negros no século XIX,
quase nao resta resquicio por causa da construgdo e expansao de casas na regiao.

Aponta-se nos estudos de Chaves (2007) esses resquicios nos monumentos histdricos
que representam uma parte do patrimonio arquitetonico local, constituidos na Fazenda Bacuri

b

pelas “[...] Ruinas da Capela de Sao Benedito/ Porto Grande/ Pocos de pedra/ Fornos de olaria’
(p.125).

Ainda conforme Chaves (2007), os pareces técnicos do Centro de Pesquisa de Historia
Natural e Arqueoldgica do Maranhdo e do Departamento do Patrimonio Histdrico, Artistico e
Paisagistico do Maranhdo, foram importantes para indicar o potencial da Trilha do Baluarte
como patriménio cultural edificado e arqueoldgico, pois estariamos diante de “[...] diversos
testemunhos materiais referentes ao processo de ocupagao histérica ocorrida no local” (Chaves,

2007, p.125).

" Disponivel em:
https://globoplay.globo.com/v/2258899/#:~:text=0%20Rep%C3%B3rter%20Mirante%20deste%20s%C3%A1b
ado,zona%20rural%20de%20S%C3%A30%20Lu%C3%ADs. Acesso em: 17 jun. 2025.



https://globoplay.globo.com/v/2258899/#:~:text=O%20Rep%C3%B3rter%20Mirante%20deste%20s%C3%A1bado,zona%20rural%20de%20S%C3%A3o%20Lu%C3%ADs
https://globoplay.globo.com/v/2258899/#:~:text=O%20Rep%C3%B3rter%20Mirante%20deste%20s%C3%A1bado,zona%20rural%20de%20S%C3%A3o%20Lu%C3%ADs
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Figura 8: Ruinas da capela de Sdo Benedito:

Fonte: CHAVES, Janete Rodrigues de Vasconcelos. Projeto Maracana — do discurso a pratica da
sustentabilidade: Estudo sobre as percepgdes dos agentes ambientais e os reflexos do desenvolvimento das acdes
no meio ambiente, no lazer e na qualidade de vida. — Dissertacdo (mestrado em Satide e Ambiente) — Universidade
Federal do Maranhdo — Sao Luis, 2007. pp.126.

A dindmica da economia local também faz parte desse historico, ao consideramos o
conhecimento agregado dos indigenas nos mundos do trabalho a partir dos seus conhecimentos
sobre o rio, possibilitou aos colonizadores novas formas de trafegos, rotas e negdcios. Esse
conhecimento maritimo perdurou por muito tempo, sendo utilizado pela populacao do
Maracana pequenos barcos como forma de locomogao para o centro da cidade.

Atualmente, a regido do Maracana ainda possui bastante caracteristicas rurais, mas que
vem sofrendo modifica¢des dessa realidade nas ultimas décadas do século XXI. Quando do
desenvolvimento de vias terrestres na cidade de Sao Luis, ndo foram destinados projetos que
criassem interligacdes dessa localidade com o restante de Sdo Luis. Por este motivo, a
comunidade do Maracana nao foi alvo de grandes transformagdes urbanisticas durante séculos,
permanecendo com essas caracteristicas rurais até pouco tempo.

Segundo Correa (2010), até meados da década de 1940, a ligagdo entre o Maracana e o
centro da cidade de Sao Luis era estritamente via maritima, através do Rio Bacanga. A primeira
via de acesso por terra seria a partir do trajeto feito de carro pelo governador do Estado, o
comandante Magalhdes de Almeida (1926-1930), que possuia um sitio localizado dentro da

comunidade, abrindo o caminho em meio a densa vegetacgao.
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Conforme Aratijo (2019), a comunidade até a década de 1970 era predominantemente
marcada por atividades de produgdo pré-capitalistas, pelo motivo da produgdo ainda muito
voltada para a subsisténcia. Entretanto, o autor ressalta que isso nao significa dizer que nao
havia producdo excedente. Os moradores da regido se utilizavam das vias do rio Bacanga a
destino dos principais pontos comerciais da cidade de Sao Luis: a Praia Grande, o Jodo Paulo, o
Desterro e a Madre Deus. Os excedentes produzidos como arroz, farinha, carvao e jugara eram
utilizados pelos comerciantes do Maracana para permutar por 6leo, querosene, sabao, manteiga,
dentre outras mercadorias.

O resquicio dessas atividades econdmicas desenvolvidas na regido também deve ser
considerado, principalmente o espago social que se constitui. Alids, o territorio visto como
espaco definido perpassa pelo substrato material, resultado das interagdes do homem com a
natureza, eis que:

Sem davida, sempre que houver homens em interagdo com um espago, primeiramente
transformando a natureza (espago natural) através do trabalho, e depois criando
continuamente valor ao modificar e retrabalhar o espago social, estar-se-4 também
diante de um territorio, € ndo s6 de um espago econdmico: ¢ inconcebivel que um

espago que tenha sido alvo de valorizagdo pelo trabalho possa deixar de estar
territorializado por alguém (Souza, 2000, p.96).

Sem a pretensdo de fazer um “resgate as origens”, pontuamos essas questdes para
entender que existiu a confluéncia do saber-fazer no modo de produgao cotidiano das pessoas de
Sao Luis. As questodes suscitadas por Goldman (2014), sobre a relagdo “afroindigena”, dizem
muito sobre a producdo académica ainda com enfoque na presenca do “branco” como variavel
“maior”, o que tornou pouco discutido e problematizado sobre a relagao de diferencas enquanto
diferencas. Talvez pensarmos os festejos, os ritos, as promessas, 0s canticos etc., como
preconizado por Roger Bastide sobre o “encontro e casamento dos Deuses africanos e dos
Espiritos indigenas no Brasil” (Goldman, 2014, p.215), nos leve a tratd-los em suas diferencas,
ndo mais sob a perspectiva vista pelos folcloristas e defensores do “mito das trés ragas”.

Portanto, a comunidade do Maracana possui um histérico ainda pouco desvelado, mas
desde as minhas primeiras pesquisas, enxerga-se a potencialidade que a comunidade manifesta
nos saberes e fazeres da tradicdo. Podemos caminhar por diferentes possibilidades, dentre elas,
entendo como elo a jugara — natureza — como intrinseca no habito alimentar, na economia e parte

das praticas religiosas de terreiro.
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1.4 As festas para o Maracana: da discussio tedrica a leitura dos impressos

Constituir neste texto as primeiras atividades da Festa da Jugara anterior a primeira
edicao publicada em 1971, motivo pela qual aprofundaremos nos jornais a partir do segundo
capitulo, se apresenta como um desafio herctileo em trazer debates sobre a “origem” das festas e
da construgao do significado de tradi¢ao. Tomado pelo desejo de encontrar estes vestigios, ndo
em sua “origem”, mas em seus movimentos no campo da cultura, cruzou-se as fontes impressas,
imagens e videos que trazem um pouco do vislumbre sobre esse periodo.

Entretanto, ressalta-se que existem outras festividades que ocorrem no bairro do
Maracana, expressoes ja estudas e de grande projecdo no cendrio cultural maranhense. Por este
motivo, faz-se necessario as discussoes teoricas que dialogam com a categoria conceitual de
“festa”. O debate apresenta esse conceito como poliss€émico e problematizado pela
historiografia e outras areas das Ciéncias Humanas e Sociais, na qual nos debrugamos nos
estudos de Ferlini (2001); Guarinello (2001), Cruz, Menezes ¢ Odilon Pinto (2008), entre
outros, pela qual discorremos sobre as proposicoes desses autores para o debate deste objeto de
estudo.

Assim como inflexionamos as discussdes, anteriormente citadas no subcapitulo acima,
dos encontros étnicos entre trabalhadores na vida urbana de Sao Luis, ndo ¢ diferente pensarmos
que sempre havera “contatos”, pois sdo as diferengas sociais demarcadas geracionalmente,
politicamente, socialmente e economicamente, que fazem do espago urbano como espago de
encontro, festa e agrupamento, mas também de disputas, conflitos e até mesmo o confronto.

As discussdes dos historiadores em torno das festas, tem sido importante para entender o
processo de construgcdo das festividades desde o processo de colonizacdo no Brasil. Essa
importancia de acompanhar os primeiros movimentos de festas na América Portuguesa pode ser
vista pelos estudos de Vera Lucia Amaral Ferlini (2001) em seu capitulo “Folguedos, feiras e
feriados: aspectos socioeconomicos das festas no mundo dos engenhos” nos trazendo uma
dimensao sobre a organizagdo das festas no Brasil.

Sobre esse debate, a autora nos informa que as festas podem expressar uma relacao
direta com o universo da economia, entendida como “[...] necessidade de sobrevivéncia, melhor
dominio dos recursos naturais, levou os seres humanos a vida em grupo” (Ferlini, 2001, p.449).
Esse movimento dado desde o periodo colonial, associa-se também as alternativas as formas de

trabalho durante o periodo escravista, entendendo-a da seguinte forma:

A festa, necessidade de sociabilidade da colonia, interpunha-se pois o trabalho de
escravos, pela necessidade de inseri-los nas comemoragdes, de harmoniza-las ao ritmo
da produgdo, de normatizar as festividades de acordo com os novos padrdes; de
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estabelecé-las enquanto parada da produg@o, espago positivo, interrupgdo favoravel a
producdo, de firma-las como recreagdo de trabalhadores, de lazer (Ferlini, 2001,
p.452).

Percorrer essas discussOes sdo necessarias para além da visdo de “festa” como
interrup¢ao da vida cotidiana do labor, envolve as formas de (re)criacdo dos agentes, tanto da
perspectiva do dominante como do dominado. Sob essas perspectivas, entendemos como forga
de manutengdo da exploragdo e produgao impostas pelos senhores, mas também como forma de
transgressao dos escravizados aos preceitos cristdos e normas de condutas.

Nesse sentido, em todos os contextos, haverd em torno das festas as representagdes dos
conflitos e tensdes, pois sdo ocasionadas pelas “proximidades” com que as festas permitiam
com o encontro dos setores dominantes com o restante dos segmentos sociais. Conforme
salienta Ferlini (2001), a contagem de dias santos e domingos, a exemplo do engenho Sergipe
do Conde, eram incorporadas pelas populagdes escravizadas ndo somente como pratica de
adesdo ao catolicismo, envolve a resisténcia do trabalho for¢ado nos engenhos.

Se guardados todos os dias santos e domingos, as interrupgdes, no periodo da safra,
eram muitas. Nos registros do engenho Sergipe do Conde, podemos verificar que dos
trezentos dias aproximadamente que constituiam a safra, houve, em média, 35
domingos e 26 festas ou dias santos. Tratando-se de um engenho de jesuitas, pode-se
considerar esse nimero como o maximo. No més de agosto, havia trés festas: Nossa
Senhora das Neves, Sdo Lourengo, Assun¢do e Sdo Bartolomeu. Em setembro,
guardavam-se os dias Natividade (Anunciagdo), Sdo Mateus ¢ Sdo Miguel. Em
outubro, comemoravam-se Sao Simao e Sdo Judas. Todos os Santos, Apresentagao de
Maria e Santo André eram os dias santos de novembro. Dezembro era, sem duvida, o
més mais festivo, pois, além do Natal, guardavam-se os dias de Sao Francisco Xavier,
da Imaculada Conceig¢do, de Nossa Senhora do O, Santo Tomas ¢ Sao Silvestre. Na
continuidade do Natal, em janeiro tinhamos Nome de Jesus, Epifania (Dia de Reis) e
Sdo Sebastido. Eram festas fixas de fevereiro a Purificacdo (Candelaria), Nossa
Senhora da Encarnagdo e Sdo Matias. Em margo e abril, além das festas moveis da
Pascoa, que tomavam mais de uma semana, comemoravam-se Nossa Senhora da
Anunciacdo, Sdo José, Nossa Senhora dos Prazeres. Maio era o fim da moagem, més
de Nossa Senhora, que em Portugal substituia as festas pagds de Afroditc, as maias,

mas interrompia-se o trabalho para reverenciar Sao Filipe, Sdo Tiago e a Santa Cruz
(Ferlini, 2001, p.455-456).

A festa para os escravizados por muito tempo, também como “escape” da realidade
violenta do sistema escravista, era vista pelas elites a “ociosidade” e a “congregacdo” entre
negros como potencialmente subversivas, pois os encontros entre negros fortaleciam lagos de
solidariedade e novas formas de se reorganizarem.

A parte mais importante que devemos considerar sdo os cruzamentos interculturais,
sociais e politicos. Por exemplo, a busca pela permissdo dos folguedos em localidades

metropolitanas foi justificativa pela qual precisaram fazer (re)criacdes em seu interior, para que



66

mantivessem vivo a historia de seus antepassados em novas formas de cultué-los, aspectos

presentes na festa do Rosario a partir do relato de Koster:

“No més de maio, os negros celebraram a festa de Nossa Senhora do Rosario. E nesta
ocasido, que tém por costume eleger o Rei do Congo, o que acontece quando aquele
que estava revestido dessa dignidade morreu durante o ano, quando um motivo
qualquer o obrigou a demitir-se, ou ainda, o que ocorre as vezes, quando foi
destronado pelos seus suditos. Permitem aos negros do Congo eleger um rei e uma
rainha de sua nacdo, e essa escolha tanto pode recair num escravo como num negro
livre. Esse principe tem, sobre seus suditos, uma espécie de poder que os brancos
ridicularizam e que se manifesta principalmente nas festas religiosas dos negros,
como, por exemplo, na da sua padroeira Nossa Senhora do Rosario [...] (Ferlini, 2001,
p.457-458).

Essa passagem simboliza a recriacdo dos negros com relagdo aos santos cristaos e suas

vidas em Africa, quando dos seus reinos e impérios. Esse exemplo de festividade pode trazer as

pesquisas elementos essenciais para entender as confluéncias das religides pelo processo de

contatos culturais no Brasil.

Quando nos reportamos a Clifford Geertz (2008), em seu livro “A interpretagcdo das

culturas”, enxerga-se que a cultura se apoia nos valores sociais, simbologicos, cosmovisdes de

mundo construidas pelo poder da imaginacao humana. Portanto, elas possuem um sentido de

serem e aconteceram dessa forma, cada qual em sua localidade, temporalidade e recursos

disponiveis, mas cabe ressaltar que os fundamentos da moral e ética sdo significantes

socialmente construidas para uns e entendido diferente para outros, principalmente ao tratarmos

das religides.

Na crenga e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado
de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se
emocionalmente convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado de
coisas verdadeiro, especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida. Essa
confrontacdo e essa confirmagdo mutuas tém dois efeitos fundamentais. De um lado,
objetivam preferéncias morais e estéticas, retratando-as como condi¢des de vida
impostas, implicitas num mundo com uma estrutura particular, como simples senso
comum dada a forma inalteravel da realidade. De outro lado, apoiam essas crengas
recebidas sobre o corpo do mundo invocando sentimentos morais e estéticos sentidos
profundamente como provas experimentais da sua verdade. Os simbolos religiosos
formulam uma congruéncia basica entre um estilo de vida particular e uma metafisica
especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com
a autoridade emprestada do outro (Geertz, 2008, p.67).

Nas discussdes propostas por Guarinello (2001) sobre a definicdo de festa, cabe a

diferentes interpretagdes, admitido como termo vago e derivado do senso comum, a partir dos

questionamentos “[...] Um baile funk ¢ uma festa? E um comicio eleitoral? Um show de rock?

Uma procissao religiosa? [...]” (Guarinello, 2001, p.969). Atualmente, alguns podem admitir



67

que ndo sejam, mas para outros pode significar que sim, por considerar que envolve
coletividade, diversao e alegria.

Aponta-se que alguns elementos sobre “festa” podem ser identificados pela maioria das
pessoas como comuns, devendo reunir diversdo e alegria, ou at¢é mesmo considerado uma
interrupc¢ao da vida do cotidiano moderno, no entanto, “[...] nem toda diversdo ¢ uma festa,
mesmo que seja coletiva” (Ibidem, p.969), assim como a “festa” também pode representar para
outras pessoas como parte da vida cotidiana.

Para Guarinello (2001, p.972), a nogdo de “festa” é:

[...] portanto, sempre uma produgdo do cotidiano, uma ag@o coletiva, que se da num
tempo e lugar definidos e especiais, implicando a concentragdo de afetos e emocdes
em torno de um objeto que € celebrado e comemorado e cujo produto principal ¢ a
simbolizagdo da unidade dos participantes na esfera de uma determinada identidade.

Festa ¢ um ponto de confluéncia das a¢des sociais cujo fim € a propria reunido ativa de
seus participantes.

Nesse sentido, depende de como as nossas discussdes englobam a nogao de “festa”, pois
quando tratamos como producao de “identidade”, questiona-se o tipo de identidade. Guarinello
(2001, p.972) diz que:

Ha, na verdade, diferentes niveis ou formas nas identidades produzidas pelas festas.
Podem ser identidades fortes, ou seja, pode dar-se que a festa seja apenas mais um
elemento, um reforgo, dentro de uma identidade mais ampla, que a produz como festa,
e que parece ser o caso nas chamadas sociedades comunitarias, face a face, o que os
alemdes chamam de Gemeinschaft; podem ser identidades segmentarias, ou grupais,
que expressam sua singularidade em meio ao corpo social, através de festas que lhe
sdo proprias; ou mesmo identidades fracas, sendo a festa o principal p6lo agregador de
uma identidade por vezes fugidia entre participantes dispares e desconectados, como
parece ser o caso de muitas festas na chamada sociedade de massas, que muitos

rejeitam como a negacdo da festa. Os trés tipos ndo sdo, obviamente, excludentes, e
podem estar presentes numa mesma ¢ dada festa.

Os direcionamentos da Festa da Jucara, como veremos mais adiante, podem atravessar
esses niveis e transformag¢des de suas formas identitarias, permeadas pelas tensdes e
negociagdes que assumira em relagdo a sua organizagao e realizacdo. Ainda que seja um espago
aberto para o publico, a festa envolve sentidos e regras de como ocorrer, que [...] tragam
fronteiras, espontaneas ou impostas, entre os aptos a dela participar e os que sao estranhos a ela”
(Guarinello, 2001, p.973).

Portanto, adentrar sobre as culturas populares em suas faces, expressam um conjunto
diverso ndo somente ao que diz respeito sobre a terminologia de “festas”, mas também as
crengas, habitos e tradicdes inventadas, nos saberes do patrimdnio cultural brasileiro. Como

bem enfatiza Cruz, Menezes ¢ Odilon Pinto (2008, p.2),
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[...] todo espago ou lugar possui uma significagdo de existéncia que o torna singular,
definidor de uma identidade que vem constituir pertencimento, e por que ndo dizer
identidades, uma vez que expressdes culturais diversas convivem em um mesmo
espago e dialogam entre si.

Nesse balanco das discussdes sobre identidades “singulares” e “especificas” de
determinadas localidades, apresentamos o desafio de encontrar as formas de operar a
preservacao dos costumes e ritos presentes nos festejos e celebragoes. Cruz, Menezes e Odilon
Pinto (2008) enfatizam que ainda existem questdes pertinentes sobre o patrimonio historico e
artistico, tanto os bens materiais como imateriais, questionando: “Como tratar daqueles bens
que sdo imateriais e que constitui o que € hoje chamado de patrimdnio intangivel? Desejamos
que um ritual uma vez registrado nunca mais se modifique? Um prato tipico definido pode ser
alterado?” (Oliven, 2003, p.79, apud. Cruz, Menezes e Odilon Pinto, 2008, p.11).

Esses exemplos alinham-se ao que Nestor Garcia Canclini (2008) discutiria em seu livro
“Culturas Hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade”, tratando das anélises sobre
os processos de hibridizagdo. O autor discute que a articulagdo de “estratégias de reconversao” ¢
tomada tanto pelos setores hegemonicos como pelos populares, o que decorre das mudangas em
torno do conjunto de saberes e técnicas para ser reinserido em novas condi¢des de producao e
mercado.

Esclarecamos o significado cultural de reconversdo: este termo ¢ utilizado para
explicar as estratégias mediante as quais um pintor se converte em designe; ou as
burguesias nacionais adquirem os idiomas e outras competéncias necessarias para
reinvestir seus capitais econOmicos e simbolicos em circuitos transnacionais
(Bourdieu). Também s@o encontradas estratégias de reconversdo econdmica e
simbolica em setores populares: os migrantes camponeses que adaptam seus saberes
para trabalhar e consumir na cidade ou que vinculam seu artesanato a usos modernos
para interessar compradores urbanos; os operarios que reformulam sua cultura de
trabalho ante as novas tecnologias produtivas; os movimentos indigenas que

reinserem suas demandas na politica transnacional ou em um discurso ecoldgico e
aprendem a comunicé-las por radio, televisao e internet (Canclini, 2008, p.XXII).

Mesmo diante das novas mudangas deste novo século, que impactam os fazedores de
cultura, esse processo ¢ acompanhado por quem estd em posicdo desfavoravel na relagdo de
poder. As musicas, o modo de fazer e de consumir, o estimulo ao turismo, as mudancas nos
esportes e nas diversas praticas que estruturam a realidade social, ndo sao significativas de
tornar-se supérfluos.

Portanto, a “festa” engloba muitos aspectos elencados pela no¢ao do patriménio, pode
significar um espacgo, enquanto local que expressa uma materialidade, privilegiado para os
encontros dos meios de memorias, enquanto expressao da imaterialidade, representado pelas

geracdes que dao sentido a continuidade da festividade.
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As pesquisas desenvolvidas nas ultimas décadas trouxeram novas abordagens para o
campo historiografico no Maranhao, constituindo-se como significativas para a compreensao da
complexidade local em relagdo as expressoes populares, religiosidades e festividades. Embora
tenhamos muitas pesquisas voltadas para Sao Luis, no que tange sobre festas e cultura popular,
alguns caminhos ja foram percorridos em estudiosos como Barros (2010), Martins (2015,
2021), entre outros, que nos apontam para a diversidade cultural existente no restante do
Maranhao.

Com base nesse movimento dialdgico proposto por esses estudiosos, ao tratarmos sobre
a divulgacdo da Festa da Jucara na documenta¢do impressa, buscamos na narrativa dos
discursos publicos como as manifestacoes culturais e as festas foram sendo constituidos como

uma tradi¢do a ser propagandeada para o turismo, conhecido como “folclore maranhense”.

1.4.1 A Festa de Santos Reis: historia, representacdo e memoria

Diante desse rol de estudos sobre festas, adentra-se, entdo, ao campo da cultura como
possibilidade de entendermos as festividades que ocorrem no Maracana como confluéncia desse
contato. A partir de estudos anteriores, abordaremos as conexdes existentes do folguedo e do
rito com a historicidade da comunidade.

Dentre os estudos, destaca-se o de Marcelo de Sousa Araujo (2012, 2019), propiciadores
para o entendimento desse contexto, principalmente pelo autor ter nascido nessa localidade. O
seu interesse pela construcdo das identidades forjadas e o sentimento de pertencimento das
pessoas a localidade do Maracand lhe chamavam atencdo, levando-o desenvolver estas
pesquisas desde a sua monografia até o doutorado.

Ainda que a monografia do autor, intitulada “Maracana: a constituigdo de uma
identidade e sua relacdo com a modernidade” de 2005, seja importante trazer para este estudo, a
fragmentacdo do seu material e a inexisténcia do arquivo no repositério da UFMA
impossibilitou a consulta do texto em sua integra.

No entanto, a continuidade da pesquisa com a dissertagcdo “A Identidade em Movimento:
um estudo sobre a comunidade do Maracana (1930-1970)” de 2012, forneceu subsidios para
entendermos os primeiros passos investigativos sobre o historico da comunidade.

Araujo (2012) reuniu a bibliografia disponivel na época destacando em seu texto,
inicialmente, dois trabalhos: “Matracas que desafiam o tempo: ¢ o Bumba-boi do Maranhao.
Um estudo da tradicdo/modernidade na cultura popular” de Maria Michol Pinho de Carvalho, e

“Festa de Santo Reis: um estudo sobre o surgimento do Reis do Alecrim em Maracand” de



70

Elenilde Antonia Costa. Ambos os trabalhos ndo expressavam para o autor aprofundamentos
sobre as sociabilidades das pessoas do Maracana, o que suscitou intercalar alguns estudos
bibliograficos com as narrativas orais obtidas por meio das entrevistas.

Araujo (2012) constatard em seu processo investigativo a formacdo da comunidade por
descendentes de escravizados, constituidos pelas principais familias como Algarves, Coutinho,
Barbosa, Costa e Pereira. Em sua consulta no livro de registros de Batismos da Freguesia de Sao
Joaquim do Bacanga (1855/1887; 1887/1890; 1881/1890), no Arquivo Publico do Estado do
Maranhdo (APEM), encontrard a existéncia de outras familias no histérico dessa regido, sendo
estas: Garcez, Cruz e Meireles.

Os relatos coletados por Aratjo (2012), principalmente as mengdes feitas por D.
Onorina Algarves Coutinho, traz a prevaléncia de um sobrenome comum a regiao, o nome da
familia Algarves. O registro de 1820, faz referéncia a localizagao do Maracana, provavelmente,

a propriedade do senhor José Algarve a qual fora mencionada pela moradora entrevistada.
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Fonte: ARAUJO, Marcelo de Sousa. A identidade em movimento: um estudo sobre a comunidade do Maracana
19930-1970). Dissertagdo (mestrado em Cultura e Sociedade) — Universidade Federal do Maranhao, Programa de
Pos-Graduag@o em Cultura e Sociedade, 2012. pp. 71.
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Destaca-se outro fator no processo formativo no histéorico da comunidade, a
discriminacao racial. Aratjo (2012) enfatizara que o Maracana seria formado a partir de um
quilombo, na qual a visdo construida perpassa a no¢ao de negros (escravizados, livres e/ou
libertos) como agrupamento em face a sobrevivéncia ao racismo. Ele apontaré que:

Os moradores de Alegria reproduziam (internalizaram) as relagdes hierarquicas
caracteristicas do Brasil desse periodo, partindo do discurso de superioridade dos
“brancos” sobre os “negros”. Sendo assim, consideravam-se superiores e atribuiam
esta condicdo a cor de sua pele, chegando até mesmo, segundo os narradores, a
demarcar seu territorio como “terra de brancos”, enquanto, no Maracani, em

decorréncia de sua cor, foram classificados de maneira pejorativa como moradores de
“terra de pretos” (Araujo, 2005, apud. Araujo, 2012, p. 29).

Esses embates analisados pela oralidade dos interlocutores da pesquisa do autor
suscitaram questionamentos desde a sua monografia, levando-o a trabalhar essa problematica
em sua dissertagdo com a Festa dos Santos Reis, representativo da exclusdo dos “negros” nos
reisados dos “brancos”. Conforme pontua:

A discriminag¢@o sofrida pelos moradores do Maracana nas Festas de Reis em Alegria
contribuiu para a constru¢do do sentimento de pertencimento entre aqueles sujeitos. O
pertencimento ¢ uma das condi¢des para a constituigdo de qualquer processo
identitario. Contam que quando chegavam a outra comunidade eram “recepcionados”

de maneira pejorativa com os seguintes dizeres: “la vém os pretos” (Araujo, 2012, p.
3.

A referida festa dos Santos Reis no Brasil, “[...] em geral, estende-se de 24 de dezembro
a 06 de janeiro, encerrando o ciclo natalino. No dia 24 s3o iniciadas as ladainhas em
homenagem ao nascimento do menino Jesus que serdo estendidas até o dia 06 de janeiro
simbolizando o encontro com os trés Reis Magos” (Araujo, 2012, p.106). Em relagdo ao que
acontece no Maracana com o Reis do Alecrim, reis ricos e reis pobres, a celebracdo acontece na
sala da residéncia de D. Fatima Algarves (Figura 10), onde excepcionalmente o festejo estende-

se até o dia 07 de janeiro.
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Figura 10: Entrada da residéncia de D. Fatima Algarves

Fonte: ARAUJO, Marcelo de Sousa. A identidade em movimento: um estudo sobre a comunidade do Maracana
19930-1970). Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal do Maranhdo, Programa de Pos-Graduagio em
Cultura e Sociedade, 2012. pp. 120.

Sobre como ¢ realizado um pouco desse momento de celebracdo, Aratjo (2012, p.120-

121) a descreve:

[...] no dia 05 de janeiro, por volta das 19 horas comegam as ladainhas, puxadas pelas
pastorinhas que usam vestido nas cores verde e branco em alusdo as cores da
brincadeira. O corddo formado por mais de 20 mulheres de idades variadas desde
adolescentes a senhoras. De inicio, tem-se o agradecimento a0 menino Jesus com os
seguintes dizeres: “viva o menino Jesus, viva o reis de Maracana”, o referido dizer é
intercalado com as oragdes ao longo de todo o ritual. Depois, o Pai-Nosso sempre
acompanhado das Ave-marias, entrecortado, por canticos em portugués e em latim, a
casa fica completamente cheia com varias pessoas em volta do corddo, encostadas nas
paredes, outras ficam num terrago que antecede o saldo, mas todas seguindo o ritual
sejam a partir das oracdes ou entoando os canticos que sdo bem variados.

Os estudos de Aratjo (2012) apontam os elementos da memoria presentes no processo
de “transmissdo” dos canticos passados de geracdo em geracao, pela qual ele destaca o relato de
D. Ubiranice Coutinho, em que ela afirma ouvir os entoados desses canticos desde a infancia.
Esse ¢ o eixo pela qual Tuan (1983) pontua sobre a relacdo experienciada durante as fases da
vida no passado como norteadoras para as experiéncias que vivenciamos no presente, servem de

coordenadas geograficas para o lugar que habitamos.



73

Esse aprendizado que transparece como “procissdo”, do sagrado e do profano, nos
revela, para além dos elementos culturais e religiosos, os espagos definidos também como
marcacdo da identidade familiar e comunitaria, ainda que elegidos de ‘“‘autoridades” que
conduzem a Festa de Santos Reis. Nesse sentido, Aratjo (2012), com base nas narrativas de D.
Ubiranice Coutinho, prossegue com a descricdo pontuando algumas andlises que levaram a
transformar sutis elementos hierarquicos no interior do festejo:

Apos, as ladainhas, por volta das 22 horas, as pastorinhas acompanhadas pelos
musicos saem pelas ruas com destino a casa dos reis e rainhas, seguidas pelas pessoas
da comunidade e as demais que vieram acompanhar as celebragdes. Nesse intervalo,
os casais nobres ja devem estar nas suas portas no aguardo do cortejo, neste caso, sdo
dois casais um formado por criangas (vassalo ¢ a dama) e o outro por adolescentes (rei
e rainha), D. Ubiranice Coutinho salienta que “no inicio era apenas um casal, nos
ultimos anos tem sido dois casais”. Nessa passagem, observam-se algumas diferencas
em relacdo os reisados do passado, a presenca de dois casais, segundo a propria
narradora esta condig@o ¢ decorrente da quantidade de pedidos. As pessoas tém que
possuir algum vinculo com a comunidade para que seus parentes sejam aceitos na
festa. Entretanto, também, observam-se as relagdes de poder, pois os referidos sujeitos
tém que contribuir com o pagamento da festa, dessa forma, ndo sdo todos que tem

condigdes, sobretudo, econdmicas para “patrocinarem” seus parentes na condi¢do de
reis ou rainhas nas celebracdes do “Reis do Alecrim” (Arautjo, 2012, p.122).

Portanto, Aratjo (2012) em sua andlise sobre o festejo de Santos Reis desvela o
substrato historico do Maracand, no sentido de compreender a criacdo dessa festa como
representatividade de luta, resisténcia e formacdo de lagos identitarios, que trouxeram a
delimitacdo desse territorio como comunidade.

Outrossim, Aratjo (2019) destacard em seu texto intitulado “Historia, memoria e
identidade: narrativas sobre o Maracand Antigo (1900-1970)” alguns conceitos que sdo
elementos essenciais para o entendimento sobre o processo identitdrio da comunidade. Nesse
sentido, o autor discute a memoria e identidade como categorias fundamentais para a
abordagem do tempo presente, refletido no percurso da pesquisa desse autor que traz a oralidade
em seus escritos e produz uma narrativa académica, até entdo pouco conhecida sobre o
Maracana.

Ancora-se, portanto, na subjetividade que a memoria carrega nos discursos analisados
pelo autor, tendo em vista que “[...] a construgao dos discursos referentes ao que chamam de
Maracana de “antigamente” ¢ sempre produzida no tempo presente, haja vista que a memoria
nunca ¢ pura” (Aragjo, 2019, p.75). Nesse sentido, o autor fomenta as discussdes sobre o
Maracana como duas formas de observagdo: o espago material e o simbolico/imaterial.

Assim, o territorio fisico do Maracana ¢ representado de duas formas a partir dos

discursos produzidos pela memoria coletiva da comunidade: um espago material ja
bastante alterada pelo processo de expansdo do capitalismo na area rural de Sao Luis;



74

e, um outro que por isso pode ser definido como simboélica/imaterial, presente somente
nos lugares da memoria, mas que de alguma maneira tem possibilitado o fomento da
identidade para esses sujeitos (Aratjo, 2019, p.76).

O aspecto da identidade alusiva ao periodo da escravidao ¢ sempre um tema doloroso,
apesar do historico da comunidade como quilombo, ¢ uma identidade ndo reivindicada
atualmente, como acontece com o quilombo urbano do bairro da Liberdade. Ancorado em
Stuart Hall (2005, apud. Aratjo, 2019), podemos compreender essas discussdes em torno do
que seria chamado a “crise de identidade”, constatando que:

Portanto, as identidades sdo sempre movimentadas, ndo sdo prontas ou acabadas, uma
condigdo natural ou esséncia dos sujeitos como havia proferido o discurso iluminista
de século XVIII (HALL, 2005); pelo contrario, as identidades sdo construgdes sociais.
Nesta condicdo, possuem historicidade, sendo sempre elaboradas em um determinado

tempo e lugar por meio de disputas, conflitos, negociacdes e resisténcias entre os
sujeitos ou grupos sociais envolvidos (Araujo, 2019, p.74).

Sob o prisma desse olhar, t€ém-se esse intento em constituir com a abordagem da Historia
Oral e dos estudos culturais essa forma de analise sobre a imaterialidade do Maracana,
representativo de memoria e significados. Esses elos estdo intrinsecamente pautados na
materialidade do lugar, atribuido de sentido identitario, mas também politico de se afirmarem

como pertencentes dessa sociedade dindmica atual.

1.4.2 Bumba-meu-boi do Maracana: o “Batalhdo de Ouro” como marcag¢ao de diferencgas

Outra materialidade e imaterialidade muito notoria da comunidade em relacdo as
festividades que realizam, ¢ o Bumba-meu-Boi do Maracana. Na tese de Késsia Rosaria de
Sousa, intitulado “A producado cultural do Bumba Meu Boi do Maracand em Sao Luis-MA” ¢
apresentado sobre o historico da representatividade do Bumba Meu Boi do Maracana desde o
periodo de perseguicdo pela policia e elite colonial, enfatizando seu alcance de destaque que
assumiu atualmente como representagdo cultural do estado maranhense.

Sousa (2020) destaca que os cultos e as mengdes ao “boi” como uma figura mitica foi
representada em muitas sociedades antigas, a exemplo do Egito, Grécia, Roma, acrescenta-se a
India, entre outros. No Brasil, ela destaca que:

[...] os primeiros bovinos chegaram por volta de 1533, trazidos pelos portugueses na
expedicdo de Martim Afonso de Souza, que resultou na funda¢do da primeira
Capitania Portuguesa na ilha de Sdo Vicente. O gado vacum foi introduzido por
portugueses e franceses em viagens que partiram da Peninsula Ibérica e a Ilha de Cabo
Verde. Em documentos historicos, hé registros de bovinos vindos de Cabo Verde e
Acores em dire¢do a Salvador, capital da colonia naquela época. No decorrer do

tempo, ja no final do século X VI, havia uma grande abundancia de bovinos no litoral
brasileiro e nas capitanias portuguesas (Silva, 2012, apud. Sousa, 2020, p.87).
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A introdugdo do gado bovino como animal para as atividades de tragdo no cotidiano
escravagista nos canaviais reflete a estruturacdo econdomica do Brasil colonial. Entretanto, o que
percorre no imaginario das sociedades antigas na concepcao de celebracdo em torno da figura
do “boi”, foram incorporados alguns elementos de diferenciagdo em cada local do territdrio
brasileiro.

Quando tratamos do Bumba-meu-Boi no Maranhdo, principalmente, em periodos de
Sao Jodo, geralmente conhecemos e reproduzimos as diferenciacdes do Bumba-meu-boi em
“cinco sotaques” (Sotaque de Matraca, Sotaque de Zabumba, Sotaque de Orquestra, Sotaque da
Baixada e Sotaque de Costa), mas explorar esse universo do Bumba-meu-boi no interior do
Maranhao nos faz enxergar outras sonoridades, indumentarias, dangas e outras formas de
celebracao bem diferentes do que ¢ visto na grande ilha.

Primeiramente, o “sotaque” geralmente ¢ associado a no¢do de diferenciagdo linguistica
de uma regido, localidade, cidade ou pais, também visto como forma de associar o “outro” as
caracteristicas especificas de se expressar ou falar a partir de um local de origem. Ancorado nos
estudos de Martins (2015), ela enfatiza que ¢ impreciso dizer quando comegou a ser
distinguindo os bumba-meu-boi a partir de “sotaques”, mas ela supde que:

[...] cada um dos sotaques de bumba-meu-boi foi “aparecendo” na capital maranhense
quando pessoas de diferentes locais do estado foram formando seus corddes de bumba
e remetendo cada um ao modo especifico de fazer o boi de suas regides, ou seja, cada
grupo de bumba-boi foi expressando um sotaque, um jeito proprio de brincar o boi e se
expressar das diferentes regides do estado e da propria Ilha de Sao Luis. O sotaque,
neste caso, ja ndo se limita a expressdo verbal somente, mas num conjunto de
elementos, numa totalidade de caracteristicas distintivas entre diferentes grupos de

bumba, em destaque o ritmo, a cadéncia, as indumentarias, além de outros aspectos
[...] Martins, 2015, p.45).

Nesse sentido, a forma genérica de associarmos os ““sotaques” aos Bumba-meu-boi do
Maranhdo carregam um sentido politico de serem reconhecido assim atualmente. No campo de
pesquisa realizado por Martins (2015), em alguns impressos do século XIX e até metade do
século XX, ndo havia meng¢do sobre diferenciagdes de estilos, o que se pode perceber sdo as
noticias referentes as mudancas dos instrumentos musicais adotados como “inovagdes” nos

cordoes de bumba:

Um o6timo exemplo para corroborar esta afirmativa ¢ a noticia do jornal O Globo/A
Pacotilha sobre os festejos juninos do ano de 1947. Nesta noticia, o jornal afirmou que
naquele ano especifico, o boi de Viana, “do interior” ndo adotaria pandeiros, mas sim
matracas para poder suplantar os bois da capital. Posteriormente, as matracas
marcariam o estilo justamente dos bois da ilha de S@o Luis e os pandeiros, o estilo de
bois “do interior”. A referida noticia fala de instrumento musicais que seriam
adotados, mas, infelizmente, ndo faz referéncia as indumentarias e nem ao ritmo dos
bois (Martins, 2015, p.45).
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Apesar do Bumba-meu-boi do Maracana ser conhecido popularmente como “sotaque de
matraca” ou “sotaque da ilha”, pelo uso de matracas e pandeiros que trazem uma entonagao
pesada no ritmo, enveredamos pelas discussdes que tornam o Bumba-meu-boi do Maracana
como elo identitario da localidade.

Por este motivo, reine-se uma discussdo bibliografica em torno do Bumba-meu-boi
atualmente, mais uma vez dialogando como os espacos de festividades se constituem enquanto
“celebracdes moveis”. Esse conceito tomado de Stuart Hall (2003), situamos como promissor
para entender as identidades localizadas temporalmente e culturalmente na sociedade “pds-
moderna”, mas o ampliamos com os conceitos da Geografia que trazem formas de entender a
“territorializacdo” dos espagos festivos.

Pensar sobre o “elo identitario” € problematico, pois traz uma nogao de homogeneidade
e de ligagdo entre os sujeitos tdo forte como incapaz de ser rompida. No entanto, entendemos
que os sujeitos e grupos sociais encontram outras formas de restrigdo para além da visdo
opressora do Estado. Um estudo voltado para a abordagem das micropoliticas que operam na
restricdo do Bumba-meu-boi do Maracand em determinadas localidades, revelaria algumas
questdes dos proprios brincantes em ndo irem a determinados lugares para se apresentarem,
devido a criminalidade tomadas pelas facgdes, mas que nao chega a ser o foco deste estudo.

Retomando as nossas discussdes sobre o Bumba-boi do Maracana, as pesquisas de
Aratijo (2023, p.72) nos apontam que,

[...] no inicio, o folguedo era colocado de maneira individual — por exemplo: em 1970
o boi era de fulano, no outro ano seria o boi de ciclano —, embora as pessoas da
comunidade participassem ativamente daquele ritualismo, antes dos anos setenta,

colocava-se o boi como pagamento de promessa a graca alcancada e o mesmo
desfilava no instante do cumprimento do acordo entre a pessoa e a divindade.

Notoriamente, 0 Bumba-meu-boi do Maracana ficou conhecido pelas toadas produzidas
por Humberto Barbosa Mendes, popularmente denominado como Humberto do Maracana ou

“Guriata'?”

, que conduziu o boi por mais de 50 anos. Nascido em 2 de novembro de 1939, no
Maracana, sua historia de vida compartilha com outra localidade, o bairro da Maioba, quando se
mudou ainda crianga em decorréncia da morte de sua mae, levando-o a ser criado pela sua avo
paterna e tias (Sousa, 2020).

O Bumba-meu-boi representa uma celebragdo que traz em primeiro plano a

religiosidade maranhense, na concep¢do de muitos brincantes tém-se nesses momentos de

2 De acordo com Humberto Mendes, é comum que os cantadores de bumba-meu-boi recebam ou escolham
apelidos baseados em passaros. Ele confirma que escolheu Guriatd, inspirado na folha da palmeira que € o seu
viveiro (Mendes, 2008, p. 172-173, apud. Silva, 2021, p.4).
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cortejos as oragdes a Sao Jodo, tendo o boi como figura de ponte entre os devotos e o santo. Os
lagos dessa celebracao com o santo Sao Jodo sdo renovados principalmente no batizado do Boi,
por isso temos a forma tradicional do “Boi de promessa”, motivo pela qual os preparativos dos
bois contam com uma rica montagem de materiais para a sua confec¢ao (Sousa, 2020).

Nesse sentido, a manifestagdo religiosa pode ser compreendida como parte desse
momento do periodo junino, aspectos que ndo foram ofuscados pela projecao midiatica que o
Bumba-meu-boi ganhou durante os tltimos anos.

O aspecto religioso no Bumba Meu Boi se mostra de forma mais predominante nos
rituais de batismo e¢ de morte. Tais rituais sdo muitos significativos e possuem
preceitos e regras baseados no contexto do cristianismo. Sdo0 momentos que envolvem
a consagracdo da brincadeira, a invocacdo de pedidos, a demonstragdo de fé e
devogdo. Os membros dos grupos organizam altar nas sedes, colocam imagens de
santos, flores, velas, rezam, cantam ladainhas e benditos, usam guias, as vezes
incorporam seus encantados ou sao irradiados por eles, reforgando assim os lagos com

o sagrado, com o divino, instituindo novos compromissos, novas dividas e, a0 mesmo
tempo, pagando antigas (Sanches, 2003 apud. Sousa, 2020, p.117).

A sede do boi no Maracand sempre abrange muitas pessoas, tanto da propria
comunidade como turistas que vem de longe para prestigiar essa tradi¢io. E sabido que o
batizado sempre deve se da na propria sede, com cantos e pedidos de bengaos para que a
brincadeira possa acontecer, ou seja, para além da manifestacdo enquanto apresentagdo, existe o
aspecto religioso que fundamenta todos os anos a sua realizagao.

Esse momento de celebracao carrega muita energia desde o batizado até a saida do boi
juntamente com os brincantes para fazer suas apresentacdes em diferentes locais de Sdo Luis.
Para quem segue as religiosidades dos terreiros, sabe que esses momentos possuem uma
“atracdo” de energias, € os corpos que estdo abertos' a entidades e espiritos caboclos podem se
manifestar nesses momentos de cultos ao boi, seja alguém de terreiro ou nao, qualquer pessoa

pode estar suscetivel.

3 Pode haver indicios de “irradiagdo”, como sintomas de tontura, dores de cabega e tremores que significam a
forma do corpo tentar rejeitar a manifestagio de uma entidade ou espirito, podendo, as vezes, levar a
“incorporagdo”.
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Figura 11: Batizado do Boi de Maracana na sede.

Fonte: Fotografo José Ribamar.

A grande proje¢do desse boi, em especifico, dar-se pela repercussdo nacional e
internacional que tivemos com as toadas produzidas por Humberto do Maracana. Encontra-se
nas letras da musica o resguardo da memoria e das historias que trazem o conhecimento sobre a
historicidade do Maracana, as suas experiéncias do cotidiano vivenciado com outras localidades
e pessoas. Esses elementos presentes na musicalidade do Bumba-meu-boi do Maracana se
constituem como fundamentais nas festas que ocorrem no periodo junino e para os individuos
que fazem parte desse processo de construcao identitario.

Nesse sentido, as toadas produzidas por Humberto Mendes trazem as “memorias
compartilhadas” que muito fundamentaram a criagdo da letra, mencionando as experiéncias que
teve com outros integrantes do grupo do Bumba-meu-boi do Maracana, conhecido também

como “Batalhdo de Ouro'*”

, esse codinome, segundo Araajo (2023, p.72), foi adotado “[...]
quando venceu consecutivamente por trés vezes (1978, 1979 e 1980), o campeonato de toadas
organizado pela Rédio Timbira, emissora oficial do estado do Maranhao”.

Acrescenta-se, portanto as pessoas que fizeram parte da vida de Humberto do Maracana

quando do inicio do boi:

PRl

“ A denominagdo de “batalhdo” pode ser relacionada com a forma de organizagdo dos corddes dos brincantes e dos
tocadores responsaveis pelo ritmo e percussio, bem como a propria representagdo de posi¢des de ataques e recuos
dos indios e indias durante a encenagdo, tanto eles como o “boi” sdo revestidos de indumentarias e acessorios bem
elaborados e ricos em detalhes durante as apresentagdes.
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Batalhdo de Ouro comegou assim/ Com Geraldo, Agripino, Z¢é Pedio/ Dionisio ¢ Jodo
Martins/ Z¢é Costa, Gorila, Juvenal, Germano/ Mané Calca Preta, Rufino e Vitoriano/
Honorato, Aristides, Mundico/ Jodo Meireles, Claudio, Valdemar/ Burro Brabo,
Murilo e Lourengo/ Graciliano, Adélcio, Avelar/ Ziquiel, Indcio, Valdemiro/ Gerson
Wilson e Z¢é Ceard/ Plioto Celestrino e o saudoso Ilmardo/ Todos foram primeiros
guerreiros deste Batalhdo/ Dona Naide sempre mandou na cozinha/ Temperando com
gosto mingau e feijdo/ Dona Josefa vendia café com bolo/ Pra arranjar o dinheiro/ Pra
pagar o caminhdo/ Salve a grande histdoria do meu Maracana/ E os 25 anos de gloria do
nosso Guriatd (Guriatd, 2018, apud. Silva, 2021, p.9).

Dentre algumas toadas, destacamos, por exemplo, “Os Bangalores do Campo de

1599

Ourique >, onde a letra traca esse percurso feito pelos brincantes do Maracana a caminho do

Joao Paulo:

Ilha querida eu ja cheguei
Do teu passado novamente lembrei
Ilha querida eu ja cheguei
Do teu passado novamente lembrei

Dos bangalores do Campo de Ourique até chegar
Pelo Monte Castelo até na Vila Militar

E dos passeios pelo Rio Bacanga eu sei

Todo mundo pra Maracana brinca na Festa de Reis
E dos passeios pelo Rio Bacanga eu sei

Todo mundo pra Maracana brinca na Festa de Reis

E dos festejos do Jodao Paulo

Com Trepa-moleque, Buscapé e Besourdo
O bonde caradura transportava os operarios
Pras industrias de tecido de algoddo

E dos festejos do Jodo Paulo

Com Trepa-moleque, Buscapé e Besourdo

E dos festejos do Jodao Paulo

Com Trepa-moleque, Buscapé e Besourdo

O bonde caradura transportava os operarios

Pras industrias de tecido de algoddo

O bonde caradura transportava os operarios

Pras industrias de tecido de algodao (Mendes, 1996).

Essa toada simboliza um dos momentos importantes durante o periodo junino dos bois
em Sdo Luis-MA, rememorada em cantico sobre como era a antiga passagem do festejo pela
cidade.

No que tange a propria a musicalidade que se remete ao Maracana, o toador nos faz

lembrar do porqué a localidade ser conhecida, situando-a no conjunto de festividades e ritos que

fazem parte do aspecto identitario do Maranhao:

5 Espago onde atualmente se localiza a Praga Pantheon e a Biblioteca Benedito Leite, no Centro de Sdo Luis (MA).
Fundado em 1793, abrigou o quartel do 5° Batalhdo de Infantaria a partir de 1797. No século XIX, era chamado de
Campo do Ourique ou largo do Quartel até o ano da Proclamacéo da Republica em 1889, quando passou a ser Praca
Deodoro da Fonseca. O quartel foi demolido no final dos anos de 1930 (Lima, 2018, apud. Silva, 2021, p.10).
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[...] Sereia canta na proa

Na mata o guriata

Terra da pirunga doce

E tem a gostosa pitombota

E todo ano, a grande festa da Jussara
No més de Outubro no Maracana

No més de Junho tem o bumba-meu-boi

Que ¢ festejado em louvor a Sdo Jodo

O amo canta e balanca o maraca

A matraca e pandeiro

E quem faz tremer o chio

Esta heranca foi deixada por nossos avos

Hoje cultivada por nos

Pra compor tua histéria, Maranhdo (Humberto Maracana).

Essa musica, intitulada “Maranh@o, meu tesouro, meu torrdo”, cantada muitas vezes por
Alcione, mas composta por Humberto Mendes, evidencia varios elementos que tornam o
Maranhao como espago de cultura e festividades para quem quer conhecer. Segue a mengao a
“sereia que canta na proa/ na mata o guriatd” como linguagem poética para se referir a fauna e a
flora presente em abundancia no Maranhao, assim como as mengdes a “Terra da pirunga doce/
E tem a gostosa pitombota” como alimentos presentes na gastronomia da regido. Além disso,
temos a propria mengao ao “bumba-meu-boi” e a “festa da Jussara”, que ocorrem nos meses de
junho e outubro, respectivamente, representando a tradi¢ao local.

O folguedo se encerra com a morte do boi, que ocorre no segundo domingo do més de
agosto, também conhecido como data comemorativa do “Dia dos Pais”. Assim como o boi é
confeccionado e batizado no Maracana, ele também ¢é “morto”, dando a ideia de ciclos de
nascimento, vida e morte para a comunidade. Todos esses aspectos s6 nos fazem pensar a forte
ligagdo que existe da festividade com a localidade, atendendo aos ritos e tradigdes.

Se todos esses elementos de “experiéncias” e ‘“‘vivéncias” sdo fundamentais no
forjamento dos canticos e da propria formacdo dessa expressdo cultural do Bumba-meu-Boi,
entdo concorda-se com as reflexdes de Maria Acselrad (2020), em seu texto “O Caboclinho
como afeto: a presenca indigena nas dangas populares e tradicionais brasileiras” quando de sua
analise sobre a relacdo danga e guerra, entendendo que essas guerras dangadas nos informam
sobre uma possivel histéria indigena incorporada.

O apelo a figura do “caboclo” ou do proprio “indio” ndo sdo figuras recorrentes somente
nas apresentacdes do Boi de Maracand, assim como outros bois, elas sdo entoadas em
encantarias que trazem nos cnticos e ladainhas as meng¢des aos “caboclos da mata”, as
entidades da floresta e manifestadas em posi¢cdes de luta e caca. Essa complexidade da

expressao do Bumba-meu-boi vai para além do culto ao “boi”,
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Trata-se, melhor dizendo, de reconhecer na dinidmica relacional do confronto,
processos de incorporagdo, deslocamento e transformacdo que vao definir o modo
como se deu e ainda se da a disputa pela histéria de violéncia que vem marcar a
presenca indigena em nossa sociedade, através dessas dangas (Acselrad, 2020, p.13-
14).

Ganhando corpo através da danca, seja pela figura do indio, propriamente dita, seja pelos
temas e elementos da vida cotidiana, por crengas e rituais, por formas de ocupacao do espago e
compreensdes cosmoldgicas do tempo, esta presenca indigena convida a uma reflexdo sobre
como tais elementos chegaram a traduzir-se em representagdes coletivas.

Atualmente, podemos discorrer que apesar da comunidade do Maracana nao carregar
memorias em torno da presenca indigena na regido, por motivos justificaveis do processo
colonizador que gera o “apagamento” desses dispositivos identitarios, ainda sim encontraremos
nos discursos dos impressos a evocagdo do termo ‘“caboclo” para se referir as pessoas do

Maracana, o que necessita de uma certa reflexao do dito e do nao dito nas fontes escritas.



82

2 “SAO LUIS TERA FESTA DA JUCARA”: nos discursos publicos dos jornais “O
Imparcial” e “Jornal do Dia/O Estado do Maranhao” (1971- 1985)

Neste capitulo, os jornais pesquisados O Imparcial '°c o Jornal do Dia/O Estado do
Maranhéo'” contribuem para entender o processo de criagdo da festa e como ela foi projetada no
meio mididtico, revelando muitas nuances das disputas politicas e interesses entre os grupos
“dominantes” e “dominados”, desvelando em seu interior as correlagdes de forgas e lutas sob a
perspectiva dos Estudos Subalternos.

Partimos da escolha do jornal “O Imparcial” e o “Jornal do Dia/O Estado do Maranhao”
pela abrangéncia de difusdo na cidade de Sao Luis-MA, constituindo-se como impressos de
maior tiragem, além de serem principais veiculadores de informagao sobre o festejo em suas
manchetes de noticias. Adotou-se para a analise desses materiais impressos a catalogacao, por
meio da divisdo do material em ano e o teor da noticia em assuntos similares ou divergentes,
bem como o recorte temporal de 1971, pela divulgacao da primeira edi¢do da Festa da Jugara,
até 1985, ano em que falece a mediadora intelectual Rosa Mochel Martins.

Com base no artigo intitulado “A Imprensa e as festas populares e negras na ilha do
Maranhao (1880-1929)”, escrito por Carolina Martins (2021), traz reflexdes sobre o papel da
imprensa em contextos ligados as festas que ocorriam em Sao Luis. Nesse sentido, ancora-se em
suas proposi¢des com relagdo a funcao social da imprensa para os segmentos da sociedade
ludovicense:

Em Sao Luis, era nos espacos dos jornais que se publicavam reclamagdes sobre a
realizagdo de festas e divertimentos nas ruas da cidade e¢ se exigia a agdo das
autoridades competentes para que fiscalizassem e acabassem com o que era
considerado “inaceitdvel”. Essas reclamagdes poderiam partir do proprio jornal ou
através de publicacdes de moradores incomodados com o barulho e com a
movimentacdo que esses eventos provocavam. Contudo, os jornais também se
tornaram um importante canal de comunicagdo para os proprios festeiros, pois por
meio deles era possivel publicar convites para as festividades e apresentar uma
imagem positiva e ordeira desses espacos. Além disso, 0s jornais eram também
utilizados para a publicacdo de direitos de resposta e defesa por parte dos

organizadores de festas para as reclamagdes que eram constantemente publicadas
(Martins, 2021, p.328).

A mengado aos estudos de Martins (2021) dar-se pelas disputas de recep¢dao de uma
festividade ou folguedo ligado aos segmentos negros na cidade de Sao Luis pela propria elite da
época. Em nosso estudo, trata-se de uma zona rural que se distancia um pouco da realidade

vivenciada no contexto urbano, mas ¢ interessante compreender como parte dos jornalistas

¢ Sob dire¢do de José Pires de Saboya, a equipe editorial do jornal ji teve nomes de destaque como Neres Pinto,
Raimundo Filho, Luis Pedro, Nascimento de Moraes, Merval Melo, Ferreira Gullar, José Sarney e José Louzeiro.
Y Em 1973, o Jornal do Dia passa a ser denominado O Estado do Maranhdo, quando da compra pelos editores
chefes José Sarney ¢ Bandeira Tribuzi.
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ludovicenses vao trazer a luz do conhecimento da populagao de Sao Luis o espago do Maracana
como “positivacdo” do folclore maranhense.

Para Spivak (1988a), em seu capitulo “Can the subaltern speak?”, traz uma perspectiva
de entendermos como os subalternos sdo representados por narrativas que perpassam pela
concepgao hierarquica dos grupos opressores dominante. Nesse sentido, a festa € um espago que
possui “vozes e representacoes” a partir do que ¢ dito pelo outro, nos fazendo questionar quem
protagoniza e quem ¢ invisibilizado nesse processo de proje¢ao cultural.

As redagdes jornalisticas, que consultamos das décadas de 1970 e 1980, operam com
esses mecanismos de poder a partir das ideias arraigadas nas questdes de “maranhensidade'”.
Esse processo a se constituir nos debates de “identidade maranhense” € presente ao tratarmos
das tradigdes, onde se criou uma concep¢ao de ligacdo do territério maranhense com
determinadas manifestagdes culturais elegidas oficialmente, conhecido como “folclore
popular”.

Vale ressaltar que esse contexto foi marcado pela atuagdo da ditadura empresarial-
militar, o que necessita analisar a produgao da “festa” ligada aos interesses politicos, sem abster
da atuagdo dos agentes subalternizados. Esse contexto traz a possibilidade de discutir um pouco
sobre a “vocag¢do natural” do Maranhao como produgdo de espago voltado para o turismo.

A articulacdo de estruturar o Brasil nesse cenario turistico tem forga a partir da iniciativa
de criacao do Decreto n® 44.863/1958, da Comissao Brasileira de Turismo (COMBRATUR), no
periodo de governanca de Juscelino Kubitschek. Nos estudos de Ferreira (2007) aponta que
quando extinta em 1962, foi criado quatro anos depois um aparato institucional para a gestao da
atividade em todo o territorio nacional, instituida pelo Decreto Lei n® 55/1966, com a criagao do
Conselho Nacional de Turismo e a Empresa Brasileira de Turismo (EMBRATUR).

A EMBRATUR estava sob a tutela da ditadura empresarial-militar, atuando no
“planejamento estratégico por meio da multiplicacdo de empresas e agéncias federais capazes
de acelerar a modernizacao da sociedade e do territorio e de centralizar o poder do Estado em
nivel federal” (Becker, 1996, p. 11 apud. Ferreira, 2007, s./n.).

Ferreira (2007) ressalta também de outras instituicdes que foram surgindo no final da
década de 1960 e no decorrer da década de 1970, em especial no Maranhao:

[...] a institui¢do do Fundo de Investimento do Turismo (FURINTUR, em 1968); a
inclusdo do bumba-meu-boi no calendario turistico nacional, em 1971; a criacdo

18 Ressalto que os impressos dessa época ndo utilizavam a palavra “maranhensidade”, é uma ideia que foi sendo
construida nos discursos de propagandas politicas sobre a nogdo do “ser maranhense” e, atualmente, retomadas no
curriculo local do Documento Curricular do Territoério Maranhense (DCTMA).
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(1973) do Departamento de Turismo; a efetivagdo da Empresa Maranhense de
Turismo (MARATUR, em 1976), que em 2000 foi transformada em Sub-geréncia
Estadual de Turismo, passando em 2003 a ser denominada Agéncia de
Desenvolvimento do Turismo (ADETUR) e em 2004 tornou-se a Secretaria de Estado
Extraordinaria para o Desenvolvimento do Turismo (SEEDETUR) (Ferreira, 2007,
s./n).

Essas instituicdes que surgirdo nesse periodo atuardo em prol de um plano de
desenvolvimento turistico para o pais, em que o Maranhao estard nessa rota de potencialidade.
Costa (2017) enfatizara que somente na década de 1960, teremos a criagao do primeiro 6rgao
estadual de turismo no Maranhdo, embora essas iniciativas tenham comecado desde 1943,
quando da primeira menc¢ao oficial a atividade sobre a liberacdo de recursos para a construgao
do Palacio do Comércio em Sio Luis, onde viria funcionar o Hotel Central.

O turismo no Maranhao pode ser considerado recente, mas essas discussoes nos alude
desde 1962 quando da criagao do Departamento de Turismo e Promogao do Estado, em que o

governo estadual dé inicio a estrutura de “planejamento da atividade”.

Instituido em dezembro de 1962, o referido departamento tinha a atribuicdo de
assessorar o governo do estado em relacdo ao turismo, visando planejar e coordenar
atividades destinadas ao seu desenvolvimento, estudar e propor a criagdo de recursos
para o fomento da atividade, apresentar planos que visassem dotar o estado de
equipamentos turisticos — com destaque para os hotéis, registrar o patrimdnio estadual
e promover sua protecdo, realizando ainda sua divulgagdo. Ressalta com isso o
governo estadual a necessidade de investir, conhecer, divulgar, sem, contudo,
apresentar efetivamente medidas sistematizadas para tanto. O conhecimento do
territdrio aparece como necessidade para que seja posto a disposicao do uso turistico,
seus lugares tornados destinos turisticos, verdadeiras mercadorias (Costa, 2017, p.56).

A partir desse departamento, foram organizados concursos de manifestagdes culturais e
folcloricas, trazendo notoriedade as expressdes do Bumba-meu-Boi, além de delinear um
melhor itinerario turistico pela cidade de Sao Luis.

Ainda sobre a década de 1960, foi instituido o Fundo Rotativo de Incentivo ao Turismo
(FURINTUR), vinculado a Superintendéncia de Desenvolvimento do Maranhdo — SUDEMA,

um 6rgdo que estara presente recorrentemente nos anincios dos jornais que analisamos.

De 1968 a 1973, ano em que foi extinto, o Furintur subsidiou a construcao da sede do
Departamento de Turismo, a instalagdo de um posto de informagdes turisticas, o
cadastramento de grupos folcléricos, a confec¢do de material de divulgagdo turistica, a
inclusdo do bumba meu boi no calendario turistico do Brasil (em 1971) e a inclusdo de
Sao Luis no roteiro de diversas operadoras de turismo no pais. Continuaram, assim,
centradas as ag¢des em atividades culturais, inclinando-se ainda a agdo do Estado ao
papel de divulgacdo com vistas ao favorecimento do setor hoteleiro (Lobato, 2001,
apud. Costa, 2017, p.57).
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No Maranhao, destaca-se a FUNC (Fundag¢do Cultural do Maranhdo) e a Empresa
Maranhense de Turismo (MARATUR) (6rgdo de promogdo do turismo'). Todavia, convém
lembrar dos intelectuais que atuaram na proje¢ao dessa “imagem” folcldrica na rota desse plano
turistico. Por meio da MARATUR, foi Domingos Vieira Filho e Zelinda Lima responsaveis
pela promog¢do dos grupos de bumba-meu-boi nessa entrada do circuito oficial turistico
maranhense, representando como mediadores dessa manifestagdo popular com o aparelho
administrativo do Estado (Silva, 2021).

Esse contexto nos faz lembrar das discussoes de Cavalcanti (2012) sobre as formas de
registros e interpretacdes pelos estudiosos do folclore, a exemplo de Mério de Andrade, Renato
Almeida, Camara Cascudo, entre outros, em representar a cultura popular desde as décadas de
1940 e 1960 como modelo de autenticidade, prevalecendo essa ideia nas décadas posteriores.
Nao seria eficaz tal proje¢do cultural sem as instituicdes administrativas que esses folcloristas
ocuparam, assim como podemos identificar esses sujeitos participes nas pastas de governo do
Maranhao.

Entender o surgimento e a fungdo dessas instituicdes foram importantes para
identificarmos o papel que exerceram no apoio e realizagdo da Festa da Jucara, que aparecem
nos anuncios da época. A MARATUR foi instituida com objetivos congéneres as diretrizes
fixadas pela EMBRATUR e pelo Conselho Estadual de Turismo, fomentando no ambito
estadual a promocao das atividades do turismo, seja com a sua participacao direta ou indireta,
caso que veremos mais adiante quando da sua aproximagdo com a referida Festa da Jucara em
1976.

Entretanto, ainda que esse seguimento institucional seja marcado pela centralidade
administrativa da ditadura empresarial-militar, opera-se com as proposicoes de Canclini (2008),
em que os entes federativos, frente as conturbagdes politicas de concentragdo de poder pela
esfera federal, destinaram esforgos para que os estudos folcléricos estivessem ligados aos
avangos de uma “consciéncia regional”. Em outras palavras, observaremos que a valorizagdo da
cultura local também sera uma resposta a centralizagao do Estado, seja quando da ditadura de
Vargas ou nesse periodo da ditadura empresarial-militar.

Ao voltarmos nossos olhares para a Festa da Jugara como espago de disputa de poder,

observa-se que serdo em sua maioria as mulheres da comunidade que protagonizardo a

¥ No ano de 1976, foram definidos a primeira diretoria da MARATUR, em extingdo ao antigo Departamento de
Turismo- DETUR, passando a constituir pelo diretor presidente José Figueiredo ¢ pela diretora de Eventos ¢
Promogdes Zelinda Machado Lima.
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realizacdo desse festejo ano apds ano. Portanto, atentemos as contradi¢des a cultura dominante

e tendo em vista como os agentes subalternizados também se afirmam como sujeitos historicos.

2.1 A Festa da Jucara de 1971: a primeira edicao oficial

A divulgacdo da primeira edigdo estava na coluna de noticias diversas de alguns jornais
da época, a exemplo do jornal O Imparcial e o Jornal do Dia/O Estado do Maranhdo. As noticias
divulgadas por meio desses impressos t€m um grau de importancia e interesse pelos sujeitos do
Maracana, pois ganhariam posteriormente maior visibilidade no itinerario cultural de Sao Luis a
partir desses anuncios.

Inicialmente, divulgava-se a realizagdo da Festa da Jugara em duas localidades, a regido
do Turu e a do Maracana. O advento inicial contava com o apoio da Coordenadoria de Educagao
e A¢dao Comunitaria, com a doagdo de “[...] aventais, alguidares, gamelas, etc., a fim de que os
participantes da festa s6 apresentem condignamente” (Jornal do Dia, 16/10/1971), com datas de
inicio para o dia 24 de outubro no Turu, e o dia 31 do mesmo més no Maracana, seguindo uma

programacao de atragdes sempre aos domingos até o dia 28 de novembro do ano de 1971.

Figura 12: Anuncio da I edi¢do do festejo no Turu pelo Jornal do Dia
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, Jornal do Dia, 16/10/1971.
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Em conversas com a Maria de Jesus Assis Marques, conhecida popularmente como
Dona Cotinha®, foi desde o surgimento da Festa da Jugara como presidente, presidindo por mais
de 40 anos, posteriormente, sendo a fundadora da Associagdo dos Amigos do Parque da Jugara
apos o falecimento de Rosa Mochel, destaca que sabia da existéncia da festa no Turu, mas nao
tomava de conhecimento de onde e quem a realizava.

Podemos pressupor que os organizadores do festejo no Turu ndo tinham uma correlagao
direta com os organizadores do Maracana, talvez quem soubesse seria a propria Rosa Mochel.
Além disso, Dona Coutinha se lembra que o festejo no Maracand comegou a ocorrer
inicialmente no terreno de Iraneia, que ficava em frente ao terreno de Z¢é Costa®', uma vez que
nao encontramos nos jornais a localizagdo exata de onde seria realizado o festejo nos primeiros
anos.

No que tange a programac¢do do festejo do Turu, ¢ anunciado o inicio para as 9h e
prolongando-se por todo o dia, para além da venda da jugara “em liquido ou em graos”. Haveria
também a indica¢do de cada povoado participante para eleger ao final da festa a “Rainha da
Jugara”. Enquanto isso, no decorrer dos domingos haveria a exposi¢ao de trabalhos artesanais,
apresentacao de alunos das escolas municipais, entre outros.

Para a promogao da festa, destaca-se uma passagem interessante no jornal em relagdo a
sua realizagao:

A Festa da Jugara, que esta sendo realizada pela Prefeitura de Sdo Luis, coincide com
sugestdo dada pela SUDENE, na semana passada, aos participantes da I Reunido
Informal sobre Problemas Prioritario do Turismo no Nordeste: de que deve ser
incentivada a realizagdo de Festivais de Frutas tipicas da regido. Também o incentivo
as tradigdes regionais (outra das sugestdes apresentadas no conclave que reuniu
representantes do setor turistico dos Estados nordestinos) vem sendo desenvolvido
pelo executivo municipal atraés das Coordenadorias de Educagdo e A¢ao Comunitaria
e Turismo e Cultura Popular. As promogdes demonstram a identidade entre as

autoridades maranhenses e o Governo Federal, que tenta fazer do turismo fonte de
renda para o crescimento economico do NE (Jornal do Dia, 27/10/1971).

Eram reunidas vdrias justificativas que fomentassem a realizagdo dessa festa,
destacando o valor nutritivo do fruto, os beneficios para a satde, a preservagao da flora, o
engajamento comercial entre a zona urbana com a zona rural. Entretanto, o que predominava era

a questdo do desenvolvimento econdmico por meio do turismo, muito presente nos discursos da

% As informagdes foram obtidas em minha ida a programagdo do Sdo Jodo realizado no Parque da Jugara no dia
26/06/2025, momento oportuno para conversar com a Dona Cotinha, Fabianna Marques (Gestora do Parque) e a
comerciante Dona Hilda.

21 Ele aparece nos escritos de Maria Michol Pinho de Carvalho, quando a autora menciona a unido de forgas que
teve entre as localidades do Maracana e Maioba para a realizacdo do boi de 1969, formado pelo grupo
“tradicionalista” Z¢é Martins, Z¢ Costa, Juarez, Benedito Falar Besteira e o proprio Jodo da Léia. Vide: “Matracas
que desafiam o tempo: E o Bumba-Boi do Maranhio, um estudo da tradigio/Modernidade na cultura popular”,
pagina 79.



88

época, principalmente com as aproximagdes dos acordos firmados com a Superintendéncia do
Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE). Encontra-se nos impressos a mengao as viagens
feitas pelo governador Pedro Neiva de Santana (1971-1975) as reunides com a diretoria da
SUDENE, estabelecendo acordos e uma série de contatos para a administragao estadual.

Outro 6rgdo que geralmente aparecera como apoio para a realizacdo da festa serd o
ACAR-MA, ¢é um programa agro-pecuario no Maranhdo como meta do governo de Pedro
Neiva, com “[...] vistas a permitir a facil aquisicdo dos diversos tipos de sementes por parte de
grande numero de agricultores” (Jornal do Dia, 23/11/1971). A iniciativa buscava estimular a
producdo dos agricultores com sementes de arroz, milho, algodao, feijdo, amendoim e mamona,
criando pontos de sub-postos para a venda dessas sementes diretamente para os produtores
locais.

Acrescenta-se que essas sementes a serem introduzidas tinham a pretensdo da larga
difusdo do girassol, apontando como “De grande aceitagdo no solo nordestino (conforme
estudos do Banco do Nordeste do Brasil) essa cultura oleaginosa podera torna-se eficiente fonte
de renda e emprego, contribuindo para a reducao da ociosidade da industria nordestina de 6leos”
(Jornal do Dia, 23/11/1971). Nesse intento, observa-se o estimulo pela produ¢do de comodities
associados as politicas governamentais do Maranhdo, uma nog¢ao de “progresso” visado pelos
setores latifundiarios que nunca deixaram de ser influente na vida politica do estado.

Retornando para as discussdes em torno da divulgagdo do festejo, que contava com o
entusiasmo da presenca do prefeito Haroldo Tavares e a primeira-dama Eney Tavares,
divulgava-se, conforme a imagem abaixo, a noticia do festejo quando realizado na localidade do

Maracana:
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Figura 13: Anuncio sobre o comego do festejo no Maracana pelo Jornal do Dia
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, Jornal do Dia, 31/10/1971.

A redagdo do texto abre dizendo “Auspiciando-se o mesmo brilhantismo alcangado no
dia 24, no Turu sera instalada hoje no Maracana, a I Festa da Jugcara do Maranhdo, numa
iniciativa da Coordenadoria de Educacao e A¢ao Comunitéria da Prefeitura Municipal” (Jornal
do Dia, 31/10/1971). O momento célebre contaria com a presenga do prefeito Haroldo Lisboa
Tavares, enfatizando que ele “vem prestando todo o apoio da municipalidade”, com a iniciativa
da engenheira Rosa Mochel Martins, destacando que a programacao elaborada prosseguiria até

o dia 28 de novembro, tanto no Turu como no Maracana.
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Figura 14: Sobre a programagao da festa no Turu e no Maracana
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 06/11/1971.

A programacao se apresentava de forma bem diversa, geralmente a localidade do Turu
tinha programacdes que ocorriam simultaneamente com a programacdo do Maracana. No
entanto, observamos bastante enfoque dos jornais, O Imparcial e o Jornal do Dia, na
programacao oferecida pelo Maracana.

O festejo, quando anunciado o seu encerramento, apresentava uma programagao
imperdivel no Maracana, dando enfoque para a presenca do governador Pedro Neiva e do

prefeito Haroldo Tavares:

A programacdo elaborada para hoje € a seguinte: 16,00 hs., demonstragdo de ginastica
ritmica, por alunos de grupos escolares municipais; 16,20 hs., demonstragdo de
ginastica ritmica por alunos do Colégio Municipal “Luiz Viana”; 16;30 hs.,
apresentacgdo das rainhas da Festa da Jugara de Turu e Maracana: 16,40 hs., cerimonia
de encerramento, com a presenca do Governador do Estado e do Prefeito de Sdo Luis;
17,00 hs., apresentacdo do coral do Colégio “Luiz Viana”, seguindo-se a distribuig@o
de brindes (trabalhos de artesanato) aos colaboradores da Festa da Jucara e
homenagem especial as amassadeiras (Jornal do Dia, 28/11/1971).

Quando encerrado, ainda havia noticias apontando o éxito trazido pela festa para a

comunidade do Turu e do Maracana, cabendo a ressalva que os numeros apontam para valores
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superiores de venda na regido do Maracana, conforme sinalizamos a partir do jornal a exposi¢ao

dos resultados com a jugara vendida nas duas localidades:

[...] Jugara consumida: Turu — 308 latas, com 2,464 litros, no valor de Cr$ 7.392,00;
Maracand — 507 latas, com 4.056 litros, no valor de Cr$ 12.168,00. Trabalhos de
artesanatos vendidos: Turu — Cr$ 1.600,00; Maracani — Cr$ 3.177,00, perfazendo um

total de Cr$ 24.337,00 o movimento financeiro da I Festa da Jugara, o que bem atesta o
seu éxito integral (Jornal do Dia, 02/12/1971).

Entretanto, esse periodo politico ndo pode ser visto sem os interesses de censura e
propagagao de discursos da ditadura. No jornal O Imparcial, por exemplo, nota-se em diferentes
momentos do periddico daquele ano de 1971, as men¢des quando da posse do entdo novo

prefeito Haroldo Tavares, nomeado pelo governador Pedro Neiva de Santana.

A atuagdo politica de Haroldo Tavares (1971-1975), diplomado em engenharia civil pela

Faculdade de Engenharia de Minas Gerais, fez parte do cenario politico do Maranhao,
comegando pelo cargo que exerceu como secretario de viagdo e obras publicas no governo de
Sarney, em 1966. A partir desse momento, surge novos delineamentos sobre a concepgao

urbanistica para a cidade, na qual tinha por defesa a melhoria e expansao da urbanizacao de Sao

Luis, incluindo a dindmica comercial de integrar as zonas rurais.

O jornal, por sua vez, destaca em vdrias passagens do seu periodico os feitos do entdo
prefeito, nesse intento de legitimar a decisdo do governador. Enfatiza-se, portanto, em uma de

suas colunas os principais atributos de Haroldo Tavares para o cargo:

Figura 15: Noticia de posse do novo prefeito de Sdo Luis
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 15/03/1971.
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A proximidade do novo prefeito em relagdo a essa festividade que surgia em Sao Luis
esta associada ao projeto de desenvolvimento das comunidades rurais a nivel nacional. Segundo
Cabral (1987) o Governo Federal, através do Ministério do Interior, quando da criacao do
Servico Federal de Habitacdo e Urbanismo (SERPHAU), em 1964 e regulamentado em 1966
pelo Decreto n® 59.917, seria um 6rgdo a direcionar a elaboragdo dos Planos Locais Integrados.
Desse modo, envolveria 6rgaos oficiais e particulares, nacionais, - regionais e locais, com os
objetivos comum de um desenvolvimento nacional, incluindo nesse plano as comunidades
ainda predominantemente rurais, motivo que a Secretaria-Geral desse ministério criou a
Coordenadoria de Programas de Desenvolvimento Comunitério, em 1969.

Nesse sentido, o jornal atuava como esse fator de veiculacdo das informagdes,
constituindo-se como importante meio sobre as noticias da cidade e do mundo. Considerando o
periodo ditatorial, os jornais revelam uma situagdo politica de articulagdo nacional com Sdo
Luis, demonstrando as formas de atuagdo e intervencdo, principalmente nas comunidades

rurais.

2.2 A Festa da Jucara de 1972: a narrativa do “folclore maranhense”
Continuando com as mengdes sobre a Festa da Jugara, em 1972, a programacao iniciaria
no dia 08 de outubro e estender ia-se até o dia 29 do mesmo més, acontecendo sempre aos

domingos, com a proposta de trazer mais visibilidade a propria comunidade:

Para tanto, aquele 6rgdo municipal ja deu a conhecer o programa da festa que sera o
seguinte: no dia 8, havera a estilizagdo da “Danga da Jugara”, apresentada pelo Grupo
Nuclear Universitario, da mesma Secretaria, seguindo-se a apresentagdo da peca “O
Rapto das Cebolinhas”, pelo Grupo de Arte Infantil da Prefeitura (zona urbana); no dia
28, ultimo domingo de outubro e ultimo dia da Festa, a apresentagdo do Bumba-Boi do
Maracana.

Em conversa com a nossa reporta, a Profa. Rosa Mochel Martins, Secretaria de
Educagdo e Agdo Comunitaria do Municipio que, durante dois sabados de outubro,
dias 14 e 28, havera consultas médicas ¢ assisténcia destinada [sic.] para a populagdo
rural, visando melhorias no setor da saide publica daquela gente; continuando,
afirmou o ponto alto da festa [sic.] sera o casamento coletivo 32 casais do Tibiri, que
vivem maritalmente hd muito tempo, tendo inclusive filhos ja homens feitos (Jornal do
Dia, 05/10/1972).

A porta voz da programagdo perpassard por Rosa Mochel, e nesse ano sera ressaltado
que terd para a II Festa da Jucara no Maracana a participagdo das comunidades da “[...]
Maiobinha, Turu, Tibiri, Pedrinhas, Vila Maranhdo, Maioba, Alegria, Ribeira, Itapera, Vila
Sarney e Vila Esperanga [...]” (Jornal do Dia, 07/10/1972).

Para estimular e facilitar a ida de pessoas a regido do Maracana, ¢ noticiado que “O

inicio sera as 8 horas e durante todo o dia de hoje estara saindo 6nibus do Mercado Central com



93

destino ao Maracana, sendo que uma linha sera feita pelo Bacanga e outra pelo Tirirical” (O
Imparcial, 08/10/1972). Além de enfatizar que havera apresentagdes “[...] infantis,
demonstragdes de capoeira e bumba-meu-boi” (/bidem, 08/10/1972).

Pouco a pouco, foi sendo reiterado pelo jornal a jucara como parte do “folclore

maranhense”, com vistas a valorizagdo desse fruto como substrato de potencial econdmico e

cultural.

)

Figura 16: Titulo no jornal O Imparcial da “Jugara integrando o nosso folclore’
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 08/10/1972.

Na imagem acima, destaca-se para os elementos representativos da cultura popular,
associado na época sobre o modo de colheita e fazer do vinho da jugara, além da producao
artesanal de vassouras para varrer os grandes terreiros. A imprensa como veiculador dessas
informagdes transmite os motivos que fazem da jugara como parte do dia a dia do maranhense,
mas também ressalta da festa como esse espago “educativo” que contam com agentes para essa

“instru¢do”, quando afirma “[...] assim como instruir a populacao a utilizar métodos visando o
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aproveitamento adequado para maior preservacao da flora” (O Imparcial, 08/10/1972, grifos
nossos).

Podemos afirmar que o discurso presente nesses jornais possui a participagao de pessoas
ligadas a politica, a intelectuais, sanitaristas etc., visando sofisticar as praticas tradicionais. Por
exemplo, serd evidenciado o apelo ao consumo da jucara no Maracana atrelado a narrativa
empregada nada menos que os escritos do jornalista e poeta Evandro Sarney, irmao do
presidente José Sarney. O redator Evandro Sarney ressaltard a forma tradicional das
amassadeiras no modo de fazer e servir a jucara nos utensilios de barros, enfatizando “E que
bebam todos, em vasilhame de barro, a jucara frésca e arroxada, cujos graos cinzentos tenham

sido amassados, também em alguidar de barro” (Jornal do Dia, 08/10/1972).

Figura 17: Versos livres de Evandro Sarney dedicados a produg@o das amassadeiras
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, Jornal do Dia, 08/10/1972.

As colocagdes de Evandro Sarney ao dizer que “A alma maranhense sempre foi e ¢
prodiga, fertilissima em cousas do espirito” condiz com as construgdes sociais em demarcar a

nogao de territorio e do ser maranhense. Por esta razdo, devemos enfatizar que o “territorio” que
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conhecemos como Maranhdo pressupde uma (re)invencdo desse espaco, conhecida como
“maranhensidade”.

Nos escritos de Barros (2005), ele ja apontava esse processo demarcador de identidade
maranhense entre as décadas de 40 e 50 do século XX, afirmando que esse periodo ficou
marcado pela atuagdo de alguns intelectuais, poetas, escritores e politicos que se interessardo
pela cultura popular, ou melhor dizendo, por elementos dela, como ¢ o caso do Bumba-meu-boi
que foi elevado a simbolo dessa identidade local.

As proposi¢des de Barros (2005) sobre o aspecto do Bumba-meu-boi nos direcionam
para a (re)leitura desses aspectos culturais que vao ser incorporados pela nogdo de
“maranhensidade”. Segundo a compreensao de Barros (2005, p.100) sobre esse movimento
cultural maranhense, ele destaca:

A nosso ver, ndo ¢ possivel tracar uma linha estanque dividindo duas culturas em
blocos separados no Maranhdo do periodo. Desse modo, entendemos que a cultura
popular aponta para uma cultura ndo-oficial, uma cultura da nao-elite. Entretanto,

veremos que, um mesmo individuo pode estar ora na cultura oficial ora na cultura ndo-
oficial, dependendo do que se esteja vislumbrando. Os termos utilizados na época para
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caracterizar essa cultura da ndo-elite variavam entre “folclore”, “coisas populares”,
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“obras do povo”, “crengas do povo”, “saber do povo” e mesmo “cultura popular”.

Portanto, as constru¢des identitdrias ndo findam em temporalidades estritamente
demarcadas, sdo processos que estdo sempre em movimento capaz de sofrerem alteragdes dos
atores sintagmaticos — especialmente da esfera governamental — que compdem esse cenario de
disputa. Observaremos que o discurso vai operar com esses elementos presentes na Festa da
Jucara, aproximando essa relagdo das praticas singulares e pertencentes das camadas mais
periféricas da cidade como parte da expressao da “cultura popular”.

Seguindo essa linha de raciocinio, quando analisamos os impressos desse referido ano
de 1972, constata-se cada vez mais anincios voltados para a promogao da festa no Maracana,
um dos motivos que talvez justifique para o fim da festa no bairro do Turu, por ndo ter a mesma
projecdao que ganhou a outra comunidade. Havera destaque nos jornais para a visibilidade do
Maracana tanto em programagdes como para a importancia da sua flora, além de evidenciar o
empenho da prefeitura em viabilizar um melhor acesso a comunidade, com o intento de
estimular maior circulagao turistica.

Cria-se, portanto, a no¢do do Maracana ser o lugar a ser patenteado como espaco da
tradicional Festa da Jucara. Os empreendimentos politicos ¢ mididticos vao fortalecer as
narrativas e praticas ocorridas nessa localidade como vinculadas a uma tradi¢ao, conforme a

concepgao hobsbawmiana:
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[...] o estudo dessas tradigdes esclarece bastante as relagdes humanas com o passado e,
por conseguinte, o proprio assunto e oficio do historiador. Isso porque toda tradigao
inventada, na medida do possivel, utiliza a histéria como legitimadora das acdes e
como conhecimento da coesdo grupal (Hobsbawn, 2008, p.21).

Por um lado, as concepgdes de Hobsbawn (2008) caminham para discussdes de perceber
a “tradicdo” como uma inven¢ao politica e econdmica que altera as “tradigdes genuinas”.
Seguindo essa logica, perpetuariamos com a ideia de “pureza” de praticas populares e eruditas,
onde o intuito nao ¢é reforcar a distingao entre elas.

Lembrar-nos das colocacgdes de Burke (2005) em caminharmos sobre a ideia de tradicao
como dialdgica e conexa, sem toma-las como categorias conceituais definidas do que seja
popular e erudito:

Os especialistas varias vezes sugeriram que as muitas interagdes entre cultura erudita e
popular eram uma razdo para abandonar de vez os dois adjetivos. O problema ¢é que
sem eles ¢ impossivel descrever as interagdes entre o erudito e o popular. Talvez a
melhor politica seja empregar os dois termos sem tornar muito rigida a oposicéo

bindaria, colocando tanto o erudito como o popular em uma estrutura mais ampla
(Burke, 2005, p.42).

De acordo com os autores acima, enxergamos esse cenario presente na Festa da Jugara,
onde torna-se ténue a presenca dos elementos da cultura popular (memorias, saberes e praticas
ancestrais) e erudita (planos e projetos politicos) nessa constru¢do da identidade maranhense.
Eis que o papel da imprensa refor¢a como outros agentes possuem interesses na propagacao
dessa festa para o publico de Sao Luis.

Ancorando-se nas proposi¢des de Cruz e Peixoto (2007, p.257) a imprensa esta inserida
em “[...] uma forca ativa da histéria do capitalismo e ndo como mero depositirio de
acontecimentos nos diversos processos € conjunturas”. Ao trazemos a manchete do jornal O
Imparcial, os titulos sdo indicativos para a narrativa que buscam suscitar nas discussdes do

publico leitor. A exemplo da imagem abaixo:
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Figura 18: Titulos na manchete do jornal O Imparcial

DISCUTIDO ONTEM
PLANO TURISTICO

MAIS;UM DIA DE | | .0 TRADICIONAL
" FESTA DA JUCARA | BOI'DE PINDARE;
AMANHA ' ‘MORRE AMANHA

AS DICAS DO TESTE
111 DA ESPORTIVA

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 21/10/1972.

De acordo com essa manchete, o tamanho da letra “Discutindo ontem plano turistico” se
apresenta inserida no topo da pagina, os outros titulos referentes a “Mais um dia de Festa da
Jucara amanha” e ao lado “O tradicional Boi de Pindaré Morre Amanha”, também apresentam
um letreiro maior, endossando a importancia das manifestacdes que constituem o “folclore
maranhense” como parte desse plano de turismo para o estado.

Nesse sentido, as contribuigdes de Cruz e Peixoto (2007) foram importantes para
entender que a imprensa emprega um discurso predominante, lembrando “[...] que ndo adianta
simplesmente apontar que a imprensa e as midias ‘tém uma opinido’, mas que em sua atuagao
delimitam espagos, demarcam temas, mobilizam opinides, constituem adesdes e consensos”
(Ibidem, p.258).

Caminhando pelas passagens dos jornais, ¢ interessante que encontraremos como
apresentacdes o Tambor de Mina pelos alunos da Escola Evandro Bessa de Anamandiba, o
Bumba-Boi do Maracana, rodas de capoeira, entre outras. Ou seja, teremos uma programagao
que traz atividades ligadas a essas praticas culturais como “folclore” para o itinerario turistico
de Sao Luis, projetando o espaco dessa festa como local para visitagao.

Concomitantemente, esse momento esta ligado ao contexto politico maranhense, onde

teremos novos delineamentos sobre a concepcao urbanistica para a cidade, na qual tinha por
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defesa a melhoria e expansao da urbaniza¢do de Sao Luis, incluindo-a na dinamica comercial de
integrar as zonas rurais. A intencionalidade dessa “integracdo” ndo residia somente em
constituir o arquétipo cultural da cidade, também incidia em novas formas de integrar as zonas
rurais nos fluxos capitalistas de Sdo Luis, com objetivos bem expressos no proprio jornal
quando divulgava os resultados do festejo:
A 1I Festa da Jucara, que vem atraindo milhares de pessoas a Maracana, tera
prosseguimento amanhd, quando da oportunidade serd cumprido um programa
elaborado pela professora Rosa Mochel, que convida por nosso intermédio, todo o
povo de Sao Luis para prestigiar a festa (sic), podendo as familias que para ali se
dirigem, passar o domingo saboreando jugara e comidas tipicas do Maranh&o.
No ultimo domingo, foram consumidos nada menos de oitocentos litros de jucara,
percentual este, que representa um deslocamento de dinheiro da zona urbana

para a zona rural e o consequente aumento da renda <<per capita>> daquela
populagdo (O Imparcial, 1972, 21/10/1972, grifos do autor).

Logo, podemos perceber que a propaganda cultural do festejo, a partir da midiatizagao
do processo de “modernizagdo” as zonas rurais de Sao Luis, era refletida com a demonstragao
dos resultados “positivos” que a festa estaria angariando com o fluxo turistico na regido.
Entretanto, o que ndo ¢ revelado sdo as consequéncias que podem impactar nos saberes e fazeres
tradicionais da comunidade.

Essa relagdo de “chegada da modernidade” as zonas rurais, implica principalmente na
forma de producdo das amassadeiras que ocorrerd nos anos posteriores. Como destacou
Fabianna Marques®, antecessora gestora do parque, relembra o que sua avd, Dona Cotinha,
dizia sobre a produc¢do da jugara de antigamente que contrasta com a jucara produzida hoje na
maquina, dizendo que ndo foi um processo de mudanga brusca.

Pelas memorias de Fabiana Marques, sua avé dizia que: quando a vigilancia sanitaria
chegou dizendo como deveriam produzir o suco da jugara de forma mais adequada, ela falou
que geralmente a sua avo criava uma “fachada” de estar produzindo na maquina na parte da
frente da barraca, mas no quintal sua avo ficava batendo a jugara nos moldes tradicionais para
servir ao publico que pedia do “melhor jeito de fazer”. Entretanto, quando a vigilancia sanitaria
passava e viam as amassadeiras fazendo a jucara no pildo ou com a garrafa de 51, eles
“levavam” os seus materiais.

A sua fala expressa que determinadas mudangas de praticas ndo perpassam pela simples
adesdo dos ditames de quem vem de fora, suas formas de resistir residem no que acreditam e

articulam essas estratégias em um contexto de mudangas na festa. Apesar de olharem para esse

22 As informagdes foram obtidas em minha ida a programagdo do Sdo Jodo realizado no Parque da Jugara no dia
26/06/2025, onde conversei com Fabianna Marques (Gestora do Parque) e levei o documento para assinatura da
deliberagdo da pesquisa no 1ocus do Parque da Jugara.
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passado com nostalgia, tem um valor sentimental agregado a sua importancia de outrora por
serem precursoras de um festejo que ficou popularmente conhecido desde aquela época,
atribuindo esse mérito as suas lutas por melhores condi¢cdes aos comerciantes da festa e para a
notoriedade dessa comunidade da zona rural de Sdo Luis.

Em conformidade com Spivak (1988b), ao trazermos as criticas sobre a teorizacdo no
campo da historiografia relacionado a “transi¢cdo”, baseado nas narrativas dos modos de
producao, favorece com a perspectiva de pensarmos historicamente os grupos de forma mais
pluralizada e como aspecto de confronto.

Em sintese, faz-se necessario pensar essas sutis mudangas funcionais no interior do
festejo com os sistemas de signos, ou seja, a passagem que teremos das designacdes dessas
pessoas de ‘“‘amassadeiras” para “comerciantes”, ou denominados atualmente de
“permissionarios”, assim como tem se desenvolvido nos Estudos Subalternos: do crime para a
insurgéncia, do escravo para o trabalhador, e assim por diante.

Esse processo de mudancas ¢ importante para entender quais as concessoes € abdicagdes
foram feitas no interior desse festejo com relagdo a aproximacdo dos o6rgaos de vigilancia
sanitaria para com as pessoas que produzem a jugara. Conforme ressalta Spivak (1988b) sobre
as mudancas funcionais em um sistema de signos, esse cenario sempre serd caracterizado como
eventos violentos.

A functional change in a sign system is a violent event. Even when it is perceived as
'gradual’, or 'failed', or yet 'reversing itself', the change itself can only be operated by
the force of a crisis. Yet, if the space for a change (necessarily also an addition) had not
been there in the prior function of the sign-system, the crisis could not have made the
change happen. The change in signification-function supplements the previous

function." The Subaltern Studies collective scrupulously annotates this double
movement® (Spivak, 1988b, p. 4).

Alguns indicativos de intervencgdes durante a realizacao do festejo, ja nos alerta para
essas mudancgas que seriam mais visiveis posteriormente, retornaremos para esses aspectos no

capitulo seguinte, quando da abordagem da Histdria Oral.

% Em tradugdo livre: Uma mudanga funcional em um sistema de signos é um evento violento. Mesmo quando
percebida como "gradual", "fracassada", ou ainda "reversivel", a mudanga em si s6 pode ser operada pela forca de
uma crise. No entanto, se o espago para uma mudanca (necessariamente também um acréscimo) ndo estivesse
presente na fungdo anterior do sistema de signos, a crise ndo poderia ter causado a mudanga. A mudanga na fungéo
de significagdo complementa a fungdo anterior. O coletivo Subaltern Studies anota escrupulosamente esse duplo
movimento (Spivak, 1988b, p. 4).
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2.3 A Festa da Jucara de 1973: a programagao cultural e seus intentos festivos
No ano de 1973, ¢ anunciado que as atividades da festa aconteceriam aos domingos,
assim como os anos anteriores, nos dias 7 a 28 de outubro. Segundo a programagao elaborada
por Rosa Mochel, da Secretaria de Educacao e A¢do Comunitaria do Municipio, funcionard da
seguinte forma para o calendario daquele ano:
Dia 7, 9 horas — Abertura do Arraial, 10 horas — Teatrinho de Fantoches, 17 horas —
Xango, pelas alunas do Instituto de Educagdo do Municipio e Colégio Municipal Luis
Viana, 18 horas — Projec@o de audiovisuais.
No dia 14, segundo domingo da Festa, o programa mudara as 17 horas quando serdo
exibidos jogos de capoeira. No dia 21, as 9:30 horas havera recreacdo e “show” com o
conjunto MUSA, respectivamente. No dia 28, que é o ultimo, as 17 horas sera
encenada a peca infantil “Ranchinho dos Desejos”. As 16 horas no entanto, no ginasio

de Maracana, havera casamento de 32 casais residentes em Vila Maranhdo, Maracana
e Ambude (O Estado do Maranhao, 04/10/1973).

O sucesso era anunciado pelas vendas que convertiam em renda principal para a
comunidade, informando que: “Durante os quatro domingos chamada Festa da Jugara, foram
vendidos, em Maracand, onde a mesma se realizou, 5.993 litros de jugara, rendendo para a
populacdo do local 17 mil novecentos e setenta e nove cruzeiros” (O Estado do Maranhao,
01/11/1973).

Nao era somente as barracas que lucravam com a venda do vinho da jugara, as artesas
sempre estiveram presentes nessa festa e se constituia como renda para elas, representando que
14 o seu éxito também dependia de um alavanque econdmico para aquela comunidade. Como
aparece no jornal: “Por seu turno, a loja de artezanatos rendeu dois mil trasentos e cincoenta e
nove cruzeiros, perfazendo um total de vinte mil trezentos e trinta e oito cruzeiros, importancia
que passou a circular no sistema economico daquela regido” (O Estado do Maranhdo,
01/11/1973).

Sabendo desse intento econdmico, podemos adentrar nos embates decorrentes desse
processo de aproximacao que houve do festejo popular e a esfera governamental, lembrando dos
setores como a SUDENE, que engendravam nos discursos do jornal como norteadora de agdes
“promissoras” para o estado do Maranhao.

Desse modo, o jornal O Imparcial adotava em suas noticias a contribuicdo em que a
SUDENE tinha para essas agdes governamentais, dizendo que “Vale também ressaltar que a
realizagdo de festas para divulgagdo de frutas nativas ¢ uma sugestdo feita pela propria
SUDENE como forma de promover o desenvolvimento do Nordeste. E a Festa da Jucara esta

nessa linha de a¢ao” (O Imparcial, 07/10/1973).



Figura 19: Recorte da manchete do jornal O Imparcial
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 07/10/1973.

O recorte de jornal acima nos leva a questionar: em que sentido essa informacgao procede
com a autonomia dos comerciantes da Festa da Jucara com a politica adotada para a época?
Talvez podemos enxergar como manuseio de articulacdo politica de se apropriarem das
manifestagdes da cultura local em prol de demandas empresariais. Acrescenta-se o que foi dito
por Raimunda Frazdo® e outros moradores, que o nascimento do festejo foi realizado antes
mesmo de 1971, o que implica questionar se talvez o impresso estaria divulgando a imagem do
prefeito Haroldo Tavares como um dos “fundadores” da Festa da Jucara.

De acordo com a propria noticia de 1976, no jornal O Imparcial, ¢ destacado que “[...] a
festa foi realizada pela primeira vez, em outubro de 1970, por iniciativa de Rosa Mochel
Martins, naquela época Secretaria de Educagdo e A¢do Comunitaria, se registraram alguns
sendes os quais foram corrigidos no ano seguinte” (O Imparcial, 17/10/1976). A palavra
“sendes” significa defeitos ou falhas, talvez justifique o festejo possuir como edi¢do oficial
somente a partir de 1971, quando passou a contar com a presenga e inauguracao das autoridades

politicas da época.

* Encontro para roda de conversa entre ativistas da comunidade do Maracand no dia 26/07/2025. Houve a
exposi¢ao do documentario “Mulheres da Jugara” da Alguidar Produgdes, logo apos, houve o didlogo com a Mae
Jo, dirigente do terreiro de Sao Jorge Tumajamacé, Raimunda Ferraz do Conselho Ambiental da APA Maracana,
entre outras.
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Quando da nossa busca por outras festas em torno das “frutas tipicas” ou alimentos

XA

locais tém-se até mesmo na zona urbana de Sao Luis a “Festa do Algodao”, empreendido por
Maria Inés Saboya, mas encontra-se uma abrangéncia maior € que ultrapassam os limites do
territorio circunscrito a Sao Luis. Cita-se por exemplo a “Festa do Tomate”, realizada no Médio
Mearim; o “Festival da Melancia”, no municipio de Arari; o “Festival do Peixe” em Penalva,
Viana, Cajari e Matinha; dentre muitas outras festividades, que surgem nesse contexto de
alinhamento politico com a SUDENE.

Face a essa discuss@o, podemos elencar as proposicdes de Oliveira e Calvente (2012), no
artigo intitulado “As multiplas fun¢des das festas no espacgo geografico”. Elas analisam as festas
como correlacdo do lazer, as manifestacdes da cultura, a momentos de socializacdo, as
contribuig¢des financeiras para quem as realiza, sentimento de pertencimento e as finalidades do
lugar como atrativo turistico.

Nesse sentido, estamos diante das discussdes em torno do “lugar” como campo de
articulacdo das forcas locais/internas presentes com aquelas globais/externas. Portanto,
enxerga-se um alinhamento politico local engendrado com as tomadas de decisdes das esferas
governamentais no &mbito nacional e internacional, mas ressaltamos que ndo sdo somente 0s
principais envolvidos dessa articulacdo, os agentes da comunidade também interagem diante
desse processo.

Oliveira e Calvente (2012, p.83) afirmam que:

Em muitos casos, ha o processo de recriagao da festa, dos rituais, das tradigdes, que
inicialmente possuiam um carater quase espontaneo dos valores ¢ dos costumes
populares dos diversos grupos sociais ¢ vém sendo apropriados pelos administradores
publicos e empresariais, muitas vezes ligados ao turismo, transformando-se em

megaeventos, cujo carater de empreendimento econdmico e comercial tornou-se
muito acentuado, como € o caso do carnaval no Rio de Janeiro.

E notorio, até mesmo problematico, observarmos muitas das festas populares realizados,
em sua maioria, nos bairros periféricos da cidade de Sdo Luis deixarem de serem realizados por
conta dos “megaeventos”, protagonizados pelo Estado e pela Prefeitura, que tomaram conta em
periodo de festas, principalmente durante o Carnaval e Sao Jodo. Entretanto, Oliveira e Calvente
(2012) apontam para o que temos visto € a inovagao e recriacdo de uma sociedade em constante
transformacao.

Para tanto, as festas assumem diferentes objetivos, podendo ser: festas religiosas, festas
gastronOmicas, festas civicas e festas ligadas a tradigdes, ou possuirem essas caracteristicas de

varias a0 mesmo tempo, como ressaltam as autoras:
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O Brasil ¢ um pais muito rico em manifestacdes culturais. Ndo seria diferente em
relagdo as festas. De maneira geral, ha uma diversidade de tipos de manifestagdes
festivas: festas ligadas ao sagrado/religiao (na maior parte das vezes ao catolicismo);
festas gastrondmicas, muitas vezes em comemoragdo ao plantio e colheita de
determinado produto agricola; festas civicas (e até mesmo relacionadas a luta de
poder); festas ligadas a manifestagdes culturais ou momentos historicos; festividades
as vezes apenas ludicas etc. (Oliveira; Calvente, 2012, p.84).

Quando trazido essas discussdes sobre as projecdes das festas no cenario midiatico do
Maranhdo, especialmente a capital, ¢ visto um plano recorrente de agdes destinadas a
construgdo sintgmatica da ‘“maranhensidade”. Portanto, as festas, antes localizadas e
organizadas por determinados grupos, passam a ser representados e visibilizados pelas a¢des do
Estado. No entanto, serd cada vez mais gradativo as tensdes e disputas que perpassam o0s
sentidos e fazeres da festa para os comerciantes em dissonancia com os interesses do segmento

estatal.

2.4 A Festa da Jucara de 1974: do silenciamento a visibilidade religiosa dos terreiros
Caminhando pelo tempo por meio das folhas dos jornais, em 1974, a programacao para
o evento daquele ano aconteceria nos dias 6, 13, 20 e 27 de outubro, prevendo para ocorrer em
todos os domingos do respectivo més. Cabe ressaltar que as festividades anunciadas no jornal O
Imparcial, por vezes, ¢ dedicado varias noticias, onde se encontra até mesmo as mengdes sobre

qual visibilidade trardo sobre o “folclore maranhense”, conforme a noticia abaixo:
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Figura 20: Recorte de noticia do jornal O Imparcial

FOLCLORE
‘MARANHENSE
EM DESTAQUE

A lmpprensa do sul do
ais deu grande destague
av

T S T

=g

folclore maranhense
gue foi exibido =aos seus
representantes que aqui
estiveram, no ato de lan-—
_gamento do »ProjeLo M-
rante, iniciativa da Prefeil
tara. Municipal de Sao
Lauis, qQquwe contou com en-—
viados dos principails jor-
nais e estagdes de radio e
Tv dc sul do Rio e de Sao
Paulo. ’ -

Além e ressaltar a wvi-
bragao dos partici:pantes
dos diferentes Nameros
apresentados, o luxo e o
goto das indumentarias,
ressaltou o bom gosto na
apresentacao do Bumba-
Meu-Boi. analisando oS5
principais tipos, adiantan-.
do gue constitul uma ne-—
cessidade para o brasllei-
0o de outros Estados, Cco-
nhecer o gque sSe passa Do
Maranhao, em matéria de
folclore.

DANCA DO CAROCO

© malor destague fol
dado & Danga do Carogo.
praticada wmno interior do
fmunicipio de Tutdiz. héa
muitos anos, ali deixada

Ppelos indios Teremem—
bés,

X 4

T T

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 06/10/1974.

A promoc¢ao dada as agdes municipais frente a esse processo, sdo importantes para
entender o estimulo a pratica do turismo em terras maranhenses. O 6rgdo da Secretaria de
Educagao e Acdo Comunitaria da Prefeitura de Sao Luis também assume papel de destaque na
promocdo das festividades locais, uma articulacdo que se assemelha aos dias de hoje com a
SECULT - Secretaria Municipal de Cultura de Sdo Luis®.

Sob essa otica, quando nos utilizamos das concepgdes de Raffestin (1993), entendemos
que os atores sintagmaticos se validam de diferentes estratégias e motivos, fazendo do espago

uma representacao de imagem ou modelo de acordo com suas intencionalidades. Sendo assim,

» A Secretaria Municipal de Cultura de Sao Luis (SECULT) foi fundada em 1° de fevereiro de 1993, sediada em
Sao Luis, MA. Essa pasta do governo opera sob a gestdo da Prefeitura Municipal de S&o Luis e ¢ responsavel por
estabelecer diretrizes e promogdo das atividades culturais no municipio.
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quando nos aportamos em suas proposi¢des, Raffestin (1993) ressalta sobre o controle que
existe dos mediatos nesses mecanismos de disputas, o que ndo deixa de ser um projeto politico.

Frente a esse projeto politico e midiatico em torno das ag¢des que estimulem o turismo, a
Festa da Jugara ird compor esse cenario turistico projetado para a época, conforme podermos

ver na coluna de noticias dedicada ao publico leitor:

Figura 21: Folha do jornal O Imparcial
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 06/10/1974.

Tendo em vista a participagdo da Rosa Mochel, ndo somente como interlocutora entre o
festejo e os antincios da programag¢do na imprensa, mas também a sua atuagdo como Secretaria
de Educacdo e Ag¢do Comunitaria de Sdo Luis, evidencia como o festejo adquiriu maior

projecdo e visibilidade pelo poder publico. Observa-se que a reportagem ao noticiar as agdes da
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prefeitura em “preparar” a Festa da Jugara despenderd de esforcos para melhorar o acesso ao
local em que ocorre o festejo, sendo uma oportunidade de promover a imagem do governo em
prol da zona rural.
O Departamento Municipal de Estradas de Rodagem em atendimento imediato a
solicitacdo da Secretaria de Educagio e A¢do Comunitaria de Sdo Luis, tomou todas as
atitudes para que a estrada de Maracand, que da acesso ao local da Festa da Jugara,
ficasse em condigdes de receber o avultado nimero de veiculos na ocasido em que se
efetiva a promogao.
Essa colaboragdo se faz sentir desde o ano em que foi realizada a I FESTA DA
JUCARA.
Assim o D.M.E.R figura como um dos mais importantes colaboradores da Secretaria

de Educagdo e Ac¢do Comunitaria, ao ensejo de todas as iniciativas que promove (O
Estado do Maranhéo, 02/10/1974).

E visto recorrentemente muita a questio da “integracdo”, tanto do sentido de dizer que
esta havendo a aproximagao da populagdo urbana da cidade com a zona rural, como também a
presencga de outras comunidades nesse festejo, reunindo os bairros de Vila Maranhdo, Tibiri,
Pedrinhas e adjacéncias. Por este motivo, algumas barracas montadas possuem o nome das
localidades desses moradores, nos levando a considerar que os comerciantes ndo eram somente

pessoas da propria comunidade, a exemplo da “Barraca da Vila Maranhao”:

Figura 22: Fotografia retirada do jornal O Imparcial
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- anteriores.

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 29/10/1974.

Assim como o impresso traz um discurso que endossa projetos e propagandas politicas,
ele também traz outros discursos para além da linguagem do dominador. E importante destacar,

que a forma de “apropriagao” da cultura popular tomada pelo meio de divulgacao da imprensa
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na época tinha por pretensao fazer uma releitura dessas praticas para que pudesse ser parte desse
cenario folclorico a ser criado.

Nesse sentido, ¢ fato que existe um direcionamento do poder institucional no
delineamento da festa como espaco que retine expressoes, simbolos e tradi¢des elegidas como
“folclore maranhense”, assim como Chartterjee (1988) contribuiu com seus estudos a pensar
nas consciéncias de comunidade em determinados contextos e conjunturas politicas. Diante
desse pensamento, podemos entender que esse local de festa ndo estd transmitindo saberes e
fazeres da comunidade tal qual como sdo, precisaram passar pelo processo de ressignificacao e
ser reapropriado como imagem desse folclore para atender necessidades locais, a exemplo de
turistas para o estimulo dos negocios — com a venda da jucara e outros produtos —, maior
visibilidade do poder publico etc.

Quando nos reportamos a esses elementos culturais, ainda que estejamos diante de
linguagens de grupos hegemonicos, a manifestacdo cultural ligadas as camadas populares serao
a riqueza para estimular o publico turistico.

Além disso, a religiosidade também passa por esse processo de ganhar visibilidade na
notoria imprensa da época, o que ndo significa agdes efetivas para mitigar intolerancia religiosa
a espagos de terreiros. Na imagem abaixo, as informagdes alusivas aos cultos de terreiro
demonstram um pouco do encontro da religiosidade africana e indigena, utilizando at¢ mesmo

em suas passagens o termo “indio-negro” e “afro-indigena”.
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Figura 23: Pagina do jornal O Estado do Maranhdo sobre o “Sincretismo”
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Estado do Maranhéo, 05/10/1974.

Na passagem desse jornal, do texto que consideramos importante trazer o recorte,

explica-se que:

A macumba, assim, na sua generalidade, estd estreitamente ligada a formacdo de
nossos costumes, ao aprimoramento de nossa cultura, ao embasamento
antropocientifico de nosso folclore. Aqui, com certeza, ela perdeu a universalidade em
razdo da simbiose indio-negro, criando um modelo de religiosidade em que se
caldeiam, cada vez mais, os poderes espirituais das tradicdes africanas com o
curandeirismo indigena, selvagem e ingénuo, onde pontificam os recursos erbarios e
o “marafo” (a cachaga) ja entra como componente indispensavel para a perfeita
conotagdo afro-indigena que preside as manifestagdes da macumba, na sua
diversificada terminologia (O Estado do Maranhao, 05/10/1974).

Sdo alguns desses debates que buscamos caminhar em torno do contato entre indigena e
negro. Apesar do jornal trazer um discurso sobre o indigena como ‘“‘selvagem e ingénuo”,

aspectos da influéncia do idealismo extremo do romantismo, destaco que os debates sobre as
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identidades que reivindicam sua ascendéncia como negro, mas também como indigena, ndo
comegaram agora.

O Maracana, por exemplo, faz parte desse espaco que contempla terreiros, que
incorporou dos saberes ancestrais e crencas indigenas. Ainda que ndo seja essa uma categoria
reivindicada de “afro-indigena”, e o fato de moradores afirmarem serem descendentes de
escravizados negros, ha um sentido de ser historicamente e politicamente, como atesta os
estudos de Araujo (2012, 2023) com base na memoria dos moradores.

O exercicio a esse pensamento dar-se pelas precaucdes tomadas por Goldman (2014),
pela qual ndo queremos determinar o que seria “afro” e o que seria “indigena”, pois cairiamos
erroneamente no resultado da concepgado da “miscigenagdo”, ou seja, a mistura de ragas como
algo bioldgico. Entender em sentidos culturais e sociais sdo mais importantes, porque
ampliamos as discussdes das relacdes interétnicas para além do “branco” — dominador — na
historia e cria-se apontamentos para ndo cair na invisibilidade sobre os povos indigenas.

Estabelecer um tipo (ideal ou nao, pouco importa) afro puro, um tipo indigena puro, e
quantos tipos intermediarios forem, ndo ¢, de modo algum, o nosso propdsito. Nem os
modelos historicistas, explicitos ou disfarcados, nem os estrutural funcionalistas
(idem) nos parecem possuir qualquer utilidade aqui. Trata-se, na verdade, de
identificar e contrastar ndo aspectos historicos, sociais, ou culturais em si, mas
principios e funcionamentos que podem ser denominados amerindios e afro-
americanos em fungdo das condi¢des objetivas de seu encontro. Pois o que se deve

comparar nao sao tragos, aspectos ou agrupamentos culturais, mas os principios a eles
imanentes (Ibidem, p.216).

Voltaremos a discussao sobre esses aspectos que se encontram mais a frente, quando dos
entrevistados e das denominagdes de “cabloco’ admitidas no jornal para se referir a comunidade

do Maracana.

2.5 A Festa da Jucara de 1975: os primeiros declinios da festividade

No ano de 1975, teremos o novo prefeito nomeado para Sdo Luis-MA, o Antonio Bayma
Jr (1975-1978), e para governador, Osvaldo Nunes Freire (1975-1979). Nesse mesmo ano, a V
Festa da Jugara sera organizado, pela primeira vez, pelo Departamento de Turismo da Secretaria
de Industria e Comércio (DETUR), periodo em que comegaremos a observar alguns
“insucessos” do festejo nas passagens dos jornais.

Na imagem a esquerda, teremos a fotografia do governador Nunes Freire na mesa com o
Secretario de Educagao, Jeronimo Pinheiro, o prefeito Antonio Bayma e o titular da SVOP, José

Libério. Na imagem a direita conta com as figuras de Efir de Paula Moreira e Zelinda Lima
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apresentando para a primeira-dama Delcy Araujo Nunes Freire os trabalhos artesanais que sao

produzidas pelas mulheres da zona rural.

Figura 24: Presenca de autoridades politicas e intelectuais na Festa da Jucara
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Estado do Maranhdo, 08/10/1975, p.7.

O encontro e a presenca desses politicos marcam a importancia que o festejo tem na
época, representando um momento oportuno para criar uma imagem de poder politico alinhado
entre a esfera estadual e municipal. A presenga de autoridades femininas também demarca um
espaco de poder, pois representa uma aproximag¢do de mulheres notorias na sociedade
ludovicense com as mulheres produtoras e moradoras da zona rural.

Os anuncios seguirdo o mesmo procedimento de divulgagao das programagdes e o modo
organizativo para melhor recepgdo do publico. A comida passa a ser divulgada, representando
uma variagdo maior no cardapio, “[...] o piblico podera desfrutar, além da apreciada JUCARA
com camarao seco ¢ da famosa farinha de Maracana, do gostoso beiju de mandioca, feito na
hora ¢ das brincadeiras e dangas folcloricas, tendo como novidade o concurso entre as

quebradeiras de coco babagu” (O Imparcial, 05/10/1975).
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As localidades que se fariam presentes para o festejo também permaneceriam, com a
vinda de pessoas da Vila Sarney, Alegria, Limoeiro, Rio dos Cachorros, Vila Maranhao,
Cajueiro, Ribeira, Mapura, Pedrinhas, Tibiri, etc., sendo dito que sdo “[...] areas possuidoras de
riachos onde predominam os jugarais responsdveis por uma quase ininterrupta producao de
jucara ue faz parte obrigatéria da dieta alimentar das populagdes pobres da regido” (O

Imparcial, 05/10/1975), bem como os casamentos a serem realizados.

Figura 25: O casamento realizado na Festa da Jugara como parte da programacao local
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 05/10/1975.

Além disso, encontraremos pela primeira vez a noticia reportando que faltou jucara “a
ultima hora” no Maracand, dizendo que “As diligentes e ativas amassadeiras, coitadas, ¢ que
nao puderam dar conta da procura e da demanda” (O Imparcial, 14/10/1975). Essa noticia se
remete a falta do abastecimento da jucara para o grande publico que frequentava o festejo, na
qual havera dificuldades de subsidiar a festa com a jucara produzida e serd mais recorrente nos
anos posteriores.

Havera poucas noticias de divulgacao do festejo referente a esse ano, o que demonstra

indicativos de uma festa tao “popularizada” esta passando por mudangas significativas, alusivas
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ao contexto da época. A titulo de exemplo, o novo governador e prefeito de Sao Luis, a nova
diretoria de organizacdo —a DETUR —, a repressao das redes de comunicagao e divulgacao pela
ditadura empresarial-militar, entre outros aspectos que podem ter sido silenciadores durante

€SSC processo.

2.6 A Festa da Jucara de 1976: a nova diregado MARATUR

Em 1976, o festejo estara sob a nova administragdo da MARATUR, mantendo as
atividades aos domingos, nos dias 3 a 31 de outubro. O video®® disponibilizado pelo Museu da
Meméria Audio Visual do Maranhdo (MAVAM) apresenta uma introdugdo da VI Festa da
Jugara, registrando o fluxo de pessoas no festejo, algumas barracas e amassadeiras no processo
de producao do suco da jucara, definindo como ano de 1975. No entanto, podemos contestar
essa informagao exposta no video com as redagdes e imagens jornalisticas encontradas durante
a pesquisa.

O cruzamento dessas fontes nos leva estabelecer melhores compreensdes para algumas
datas ainda incertas, até pelo fato da primeira diretoria da MARATUR ser estabelecida somente
no ano de 1976 em substitui¢ado a DETUR:

Os acionistas da Empresa Maranhense de Turismo — MARATUR, estiveram reunidos,
na tarde de quinta-feira, no Gabinete do Secretario da Industria e Comércio, quando
procederam a escolha dos membros da Diretoria que ird reger os destinos da Empresa

criada para substituir o extinto Departamento de Turismo — DETUR (O Imparcial,
11/09/1976).

Logo, a nova diretoria estaria sendo formada pelo presidente Dr. José Gomes de
Figueiredo e para diretor de Eventos e Promogdes a Zelinda Machado Lima. Com base nessas
informacdes, podemos adentrar sobre a divulgagdo do festejo para aquele ano de 1976, sendo

previsto a seguinte programacao:

% Disponivel em: https://drive.google.com/file/d/1WdxYa-43ZS0_G6M-GmNUn7-uUFhA73dO/view?
usp=drive_link. Acesso em: 01 ago. 2025.



https://drive.google.com/file/d/1WdxYa-43ZS0_G6M-GmNUn7-uUFhA73dO/view?usp=drive_link
https://drive.google.com/file/d/1WdxYa-43ZS0_G6M-GmNUn7-uUFhA73dO/view?usp=drive_link
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Figura 26: Programacao da Festa da Jugara no jornal O Estado do Maranhédo
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Estado do Maranhéo, 02/10/1976.

A partir dessa programagao, podemos retomar algumas das discussdes apontadas por
Oliveira e Calvente (2012), pois encontra-se as festas ligadas as apresentagdes civicas, com a
presenca das bandas de musicas da policia militar. De acordo com as autoras, ancoradas em

Vaz, ¢ representativo desse espaco tomado como “lugar simbdlico”, pois

Herdou-se, da época colonial, a tradicdo de comemoragdo festiva dos fatos politicos
importantes com iluminacdes, arquitetura efémera, desfiles militares, fogos de
artificio e salvas de artilharia. H4 uma semelhanga em relacdo a esse tipo de
manifesta¢do festiva civica no Brasil também a partir das décadas de 1930 e 1940.
Segundo estudo de Vaz, ha participagdo intensiva de trabalhadores, sindicatos,
escolas, jovens e criangas nessas manifestacdes, lotando os estadios de futebol, as
pragas, as escolas ¢ as ruas. Essas festas contavam “[...] com uma programacao rica em
discursos, apresentagdes artisticas e esportivas, declamagdes, desfiles laudatdrios e
outros” (Vaz, 20006, p. 1 apud. Oliveira; Calvente, 2012, p.89).

Encontra-se nessa programacao as apresentagdes folcloricas, a exemplo da “Danga do
0co”, a “Danca da Fita”, o “Tambor de Crioula” ¢ o “Tambor de Mina”, os dois ultimos muito

ligados ao aspecto da religiosidade. Oliveira e Calvente (2012) demonstram em seu estudo que
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assim como haverd em diferentes regides o lazer como parte nos espacos festivos, encontra-se
nesses momentos a oportunidade de expressar o que o catolicismo por muito tempo tentou

apagar. Portanto, as festas ligadas a religiosidade sao:

[...] praticas sociais que unem dimensdes de ordens diversas, como promessas,
trabalho e lazer. O lazer existente durante as festas é percebido tanto na participagdo
dos responsaveis pela organizagdo, quanto na dos visitantes. Tais praticas refletem
satisfacdo em ver o resultado do desafio assumido perante o “santo”. Assim a festa,
além da liberagdo momentanea, também apresenta um carater ideoldgico, pois
comemorar ¢ também conservar algo que estd na memoria coletiva, principalmente
quando relacionado a religiosidade (Oliveira; Calvente, 2012, p.85).

Esse momento nos remete aos debates das festas gastrondmicas, também de heranga
colonial, advindo de origens europeias e que encontraram territorio fértil no Brasil para se
disseminarem, a “[...] periodicidade da produgao induziu o homem, em determinadas épocas de
semeadura e colheita, a reunir a comunidade para celebrar, agradecer ou pedir protecao”
(Oliveira; Calvente, 2012, p.86).

Na ancoragem dos estudos de Teixeira (1988 apud. Oliveira; Calvente, 2012, p.87),
levanta a diversidade de festas agricolas em diferentes pontos do pais:

Segundo o levantamento da época, existiam 311 eventos, em 15 estados, abrangendo
todas as regides, mas com predominancia no Sudeste e Sul.

Segundo o autor, essas festividades remetem ao mesmo tempo ao passado/tradicdo e
ao futuro/modernidade e dizem respeito diretamente aos municipios que realizam as
festas: sua promogao e disposicao para assumirem as proprias origens. Além de festas
ligadas a algum produto agricola, como a Festa da Batata (Contenda, PR), Festa do
Feijao (Sobradinho, DF), Festa da Mandioca (Paranavai, PR), Festa da Cenoura (Brejo
da Madre de Deus, PE), Festa do Arroz (Boa Vista, RO), Festa do Ovo (Bastos, SP)
existem também festas que se ddo em torno de produtos ndo agricolas, como a Festa do
Chapéu de Palha (Nova Era, MG), Festa da Rede (Pedro II, PI), Festa da Cachaga e da
Rapadura (Sao Antonio, RS), Festa do Basalto (Nova Prata, RS), dentre outras, que,
segundo o levantamento do autor, totalizavam 47 festividades em torno de produtos
ndo agricolas, mas com as mesmas motivacdes basicas para a realizacao de cada uma.

Assim, cada municipio escolhe, para festejar, o que mais lhe convém. Por isso, um
mesmo produto pode ser homenageado em muitos lugares.

Essa correlagcdo dialoga com o que suscitei de outras festividades que acontecem ou
aconteceram em outros municipios do Maranhdo, nos levando a considerar que as politicas
externas nao sao determinantes para a construcao das festividades que ocorrerdao nesse periodo.
Assim como, a Festa da Jucara se apresentard como espaco nodal das diferentes finalidades de
“festas”, perpassando pelo civico, religioso e gastrondmico, foi se constituindo também como
tradigao.

Por ultimo, outro aspecto, muito recorrente nas programagdes da festa, serd a “Coroagao

da Rainha da Jugara”. A presenga dessa personagem em momentos comemorativos nos alude ao
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que Oliveira e Calvente (2012, p.87), ancoradas nos estudos de Teixeira, analisam em outras

festividades do Sul, entendendo-a como:

Um personagem bastante representativo nas festas estudadas pelo autor é a Rainha e
Princesa da Festa. A escolha das mogas para serem rainhas e princesas ¢
principalmente relacionada a beleza. Elas tém papéis relevantes a serem
representados, principalmente nas festas da Uva e da Soja, como promotoras especiais
das festas. Apesar de grande parte dos envolvidos na organizacdo das festas serem
empresarios e outros pertencentes a classe social dominante, a figura do colono ¢
valorizada, mesmo que de modo indireto. Essa valorizacdo pode ser vista na inclusao
na programagao da festa de eventos ligados as tradi¢gdes culturais trazidas pelos
imigrantes europeus, que colonizaram o estado.

Ainda que esses elementos culturais de Norte a Sul tenha uma ligacdo em questdo da
forma como as festas s3o promovidas, encontra-se nossas matrizes culturais especificas do
Maranhao representadas na Festa da Jucara. Apesar do surgimento do festejo ser uma iniciativa
da comunidade e da engenheira agronoma Rosa Mochel, necessitou da promocao dos poderes
publicos para que se tornasse conhecida e instituida como espago atrativo para os visitantes.

Entretanto, conforme a aproximacao dos setores governamentais, havera dissonancias
sobre como o festejo sera conduzido. A titulo de exemplo, foi interessante encontrar pela
primeira vez a tabela de precos, pois demonstra que o 6rgao de promo¢do da MARATUR vai
estabelecer procedimentos em relagdo ao funcionamento das barracas, uma delas ¢ a questao
dos valores prefixados aos géneros alimenticios vendidos pelos comerciantes, conforme

imagem abaixo:

Figura 27: Tabela de precos dos alimentos vendidos na VI Festa da Jucara:
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Estado do Maranh&o, 12/10/1976.
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Surgia na época algumas denuncias que o preco tabelado era divergente do preco
vendido nas barracas, no jornal O Imparcial ¢ apresentado que existiam trés maneiras diferentes,
segundo a tabela de prego: “[...] o litro custa 6 cruzeiros sem os ingredientes basicos: farinha e
acucar. Com este acompanhamento o preco sobe para 9 cruzeiros, mas se o fregués preferir com
tudo isso; € mais o camarao seco, o pre¢o ¢ 12 cruzeiros” (O Imparcial, 17/10/1976).

Todavia, esse carater de denlncias que constatard no jornal O Imparcial divulga a
resposta da MARATUR, motivo que desperta atencao a noticia desse ano em dizer que: “Na
Festa da Jugara ndo ha a minima possibilidade do visitante ser explorado nas barracas” (O
Imparcial, 17/10/1976), estariam se remetendo a tabela de preco que fixa os valores a serem
adotados pelas barracas.

Caso acontecesse essa pratica para com os visitantes, o jornal dizia que poderia ser feito
a reclamacdo usando o “auto-falante” para o Agripino Neide?’, dizendo que ele estd 14 desde o
primeiro ano do festejo e trabalha com essa parte do fornecimento das barracas com a jugara que
busca no Igrau, localidade proxima do Maracana.

Como o Agripino Neide quase todos os demais barraqueiros compram o fruto da
palmacea, da maneira que melhor lhe convém. Quando precisam ir buscé-la mais
adiante a MARATUR colocou um caminhdo a disposi¢ao dos feirantes, para fazer o

transporte da matéria prima, sem 6nus para os caboclos (O Imparcial, 17/10/1976,
grifos nossos).

Outra questdo a ser considerada, a partir do recorte desse jornal, serd a forma utilizada
para identificar os comerciantes do Maracana como “caboclos”. Segundo os critérios adotados
pelo Censo brasileiro da década de 1970, a categoria "caboclo" era utilizada para classificar
pessoas de ascendéncia indigena, bem como pessoas miscigenadas entre indigenas e brancos, ou
seja, identificar a populacdo indigena e seus descendentes.

Entretanto, afirmar que os redatores desse jornal tinham o intento de denominar os
moradores da comunidade do Maracana como “caboclos” seria impreciso. A terminologia pode
estar ligada com a concepgdo de representar o “outro” como diferenciagdo das pessoas da
cidade, atribuindo essa concep¢do de “caboclo” as populacdes da zona rural e de outras
localidades fora da dinamica da citadina.

Pode ser que nado seja necessariamente uma denominagao ou ideia associada a presenca

de indigenas na regido. Portanto, ndo podemos desconsiderar que esse discurso pode estar se

7 E mencionado por Maria Michol Pinho de Carvalho que a retomada da brincadeira do boi de Maracani no ano de
1960, com a denominagdo de “Unido do Povo”, foi composto por Z¢é Martins, Zepé, Ezequiel, Sulico, Celestino,

Geraldo, Colo, Honorato e o proprio Agripino, considerados como “cabecas da organizacdo”. Vide: p.78.
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remetendo as pessoas que moravam em zonas rurais e tinham o modo de vida ainda ligado as
praticas extrativistas, a pesca, os cultivos de hortas, entre outros aspectos.
Tém-se o exemplo trazido pelo jornal sobre o “caboclo” Lusa:

Mas a dupla finalidade da promocdo da Festa da Jugara, em proporcionar lazer e
educagio, traz como exemplo o seu Lusa, um caboclo que gosta das plantas naturais ¢
acima de tudo aprendeu a preserva-las, evitando assim, a extingdo da espécie, ele
compreendeu os ensinamentos transmitidos pela professora Rosa Mochel. Desde o
primeiro ano da festa resolveu plantar jugara e ndo preciso ter brejo. Plantou no alto
mesmo. Ano passado seu Lusa utilizou os primeiros cachos dos pés que havia
plantado. Para este ano a produgao do seu Lusa esta bem melhor. O exemplo do velho

Lusa deve ser seguido por toda a populacido de Maracand, a maior reserva de jucarais
de nossa Ilha (O Imparcial, 17/10/1976).

Ainda do exemplo trazido pelo jornal, a matéria concentra-se em trazer o enfoque sobre
essas populagdes “caboclas” de estarem estimulando as praticas de preservacao e produgao
consciente, o que esta também associado aos abastecimentos comerciais da cidade:

Se todos seguirem o exemplo do velho Lusa, futuramente a escassez de matéria prima
ndo perseguira mais a Festa da Jugara e a fabrica de industrializa¢do de palmito de

jucara podera cerrar suas portas, por falta de fornecedor da matéria prima, a ndo ser,
que crie seu horto florestal conforme as normas, do IBDF (O Imparcial, 17/10/1976).

Tém-se por meio desses impressos o fato dos jugarais estarem sendo prejudicados, o que
traz baixas na coleta dos frutos, sendo necessario a comercializacdo com outras localidades que
fornecem jugara. No entanto, ndo existe clareza dos reais motivos que degradam os brejos e os
impactos ambientais ocasionados na regido, at¢ mesmo porque o jornal estava a defender a

chegada da modernizacdo nas zonas rurais, sem apontar dos maleficios ocasionados a natureza.

2.7 A Festa da Jucara de 1977: analises discursivas nos jornais

No ano de 1977, a VII Festa da Jugara mais uma vez iniciaria no comec¢o de outubro e
procederia aos domingos, anunciando o inicio para o dia 2 até o dia 30 daquele més, contando
com 50 barracas montadas para atender o piblico. E enfatizado que “[...] serdo apresentados
sorteios e brindes entre os lavradores do local, apresentagdo de dangas folcloricas e outras
novidades” (O Estado do Maranhao, 01/10/1977), sendo ha seis anos como festa que tem atraido

inimeras pessoas a localidade, além de ser parte do calendéario turistico de Sao Luis.
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Flgura 28: Fachada principal da VII Festa da Jugara:
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ouatro domineos

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 02/10/1977.

Para aquele ano, encontrariamos pela primeira vez a mengao da instalagao elétrica para a
festa. Enfatiza-se que seria estabelecido junto a MARATUR a instalacao elétrica para a
iluminag¢do do largo pela empresa Centrais Elétricas do Maranhdo (CEMAR)*.

Mais uma vez a questao dos precos a serem vendidos foram pautas trazidas nas noticias,
em especial do jornal O Imparcial. Nesse impresso tém-se a utilizagdo do relato da dona Vitoria
de Sousa Guimaraes, moradora ha mais de 30 anos da regido e uma das principais organizadoras
do festejo: “[...] este ano a jucara esta bem mais cara: 30 cruzeiros a lata. Uma lata de jugara bem
pretinha da até 6 litros. Um litro vai custar 9 cruzeiros para o consumidor, sem os ingredientes
indispensaveis: agucar, farinha e camarao” (O Imparcial, 02/10/1977).

Desse modo a tabela prefixada pela MARATUR, sob a presidéncia de José Figueiredo e

porta voz da programacdo do festejo, naquele ano seria a seguinte: “Com todos eles, ha trés

% Por meio da Lei Estadual n.° 1.609, de 14 de junho de 1958, foi criada a CENTRAIS ELETRICAS DO
MARANHAO - CEMAR, sendo autorizada a funcionar como empresa de energia elétrica pelo Decreto Federal n.°
46.999, de 12 de outubro de 1959, com o objetivo de produzir e distribuir energia elétrica em todo o Estado do
Maranhdo. Em 1984, pela Lei Estadual n.° 4.621 de 17 de dezembro, que passaria a ser denominada de
COMPANHIA ENERGETICA DO MARANHAO - CEMAR, segundo informagdes no site:
https://suprimais.equatorialenergia.com.br/areas/institucional/historico-do-setor-eletrico-no-brasil-e-maranhao.
Acesso em: 3 ago. 2025.
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modalidades de precos: jucara e agticar 11 cruzeiros, mas a farinha passa a custar 13 cruzeiros e
todos estes e mais camardo seco, o prego sobe para Cr$ 17 cruzeiros o litro” (O Imparcial,
02/10/1977). A noticia também vai informar que outros comerciantes compram de fora para
fornecer a outros barraqueiros, mas devemos considerar que o processo de permuta encarece o
produto a ser vendido pelos proprios comerciantes, tornando o retorno do lucro muito abaixo do
esperado.

Esse assunto ¢ retomado na préxima noticia, dizendo que “Nos proximos domingos o
movimento comercial ante-ontem [refere-se ao domingo do dia 02/10/1977] ndo chegou a
agradar alguns barraqueiros, so tende a melhorar, desde que ndo falte jucara [...]” (O Imparcial,
04/10/1977).

Acrescenta-se um pouco sobre como era realizado essa permuta:

A jucara quando empreta no cacho, tem de ser apanhada, do contrario ela cai no pé da
palmacea ¢ se perde. Para evitar o desperdicio, os donos de brejos fazem a colheita no
tempo e trazem para vender em Sdo Luis, onde ndo falta mercado para os frutos,
principalmente nos mercados e feiras da cidade. Esse intercambio, segundo Dona
Vitoria Sousa da comissdo organizadora da festa “é feito o ano todo, razdo porque em
outubro o povoado precisa se abastecer em Rosario, na Ribeira, Quebra Pote e outras
localidades vizinhas”.

Tem barraqueiro, como € o caso da propria Dona Vitdria, que mantém contrato
permanente com fornecedores de frutos, para época da festa. Assim mesmo, as vezes
ainda falta em uma ou outra barraca. Mas estes casos sempre se registram no comego

da noite, quando as amassadeiras ja estdo sem condigoes fisicas para o servigo — por
sinal muito estafante (O Imparcial, 04/10/1977).

Essa noticia nos remete mais uma vez ao presente, quando da minha conversa com Dona
Hilda®, ela enfatiza que a jugara que comercializa vem do municipio de Perizes, dizendo que
outros comerciantes também buscam comprar o fruto da jucara de outras localidades para
abastecer o fornecimento do produto no periodo do festejo quando necessario.

Assim como a permuta da jugara sera uma pratica recorrente em razao da dimensdo que
o festejo ganhou nas Ultimas edigdes, as mengdes a precariedade ao festejo também serdo mais

frequentes, a exemplo da noticia abaixo:

» As informagdes foram obtidas em minha ida a programagdo do Sdo Jodo realizado no Parque da Jugara no dia
26/06/2025. A comerciante Dona Hilda encontrava-se na atividade da barraca, informando que era uma renda
complementar para ela, uma vez que trabalha com servigos gerais na escola municipal do Maracana.



Figura 29: Dificuldades encontradas na VII Festa da Jugara:
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 08/10/1977.
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A partir dessa noticia, compreendemos que a festividade impulsionou as a¢des do poder
publico, em especial o Departamento Municipal do Estado de Rodagem (DEMER), a iniciarem
processos de melhorias as ruas em direcdo ao festejo, em razao do promissor projeto turistico
voltado para aquela regido. Convém lembrar que as melhorias de acesso a localidade do
Maracana sao até hoje pautas de reinvindicagdes feitas pela populacao, que exigem maneiras de
intervencao de forma sustentavel, assim como reivindicam melhorias a educacgao e a satude.

Para o encerramento da festa, a noticia que circulou contou-se com otimismo, por
anunciar que apesar da safra da jucara ter comecado antes do previsto para aquele ano, em
decorréncia do clima, conseguiram realizar a festividade com “tranquilidade” e com
“despreocupagdo”. Pelo menos ¢ o intento dos redatores do jornal em transparecer com a

noticia:
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Figura 30: Anuncio de encerramento da VII Festa da Jugara:
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 08/10/1977.

Algumas das atragdes locais que antes apareciam nessas programagdes contrasta com os
dias de hoje, a exemplo dos concursos de “quebradeiras de coco” e o encerramento com a
coroagdo da “Rainha da Jugara”, pois nao encontramos atualmente como pertencente a
programacao promovida pela Secretaria de Estado da Cultura (SECMA). Entretanto, revigorou-
se outras atragdes, a comegar pela “Bumba-meu-boi do Maracana”, o “Tambor de Crioula”,
entre outras, até mesmo a apresentacao da “Danca de Reis do Alecrim” da época, em que hoje
possui proje¢do nas redes sociais como “Festejo de Reis do Alecrim®”.

Nesse sentido, ao situarmos alguns paralelos entre passado e presente, consideramos
como “ressonancias” do passado que evocam pautas emergentes até hoje. Os aspectos que
elencamos da festa fazem parte das relagdes sociais e relagdes simbolicas constituidas pela

comunidade do Maracana. Por esta razao pensamos nas proposi¢des de Gongalves (2005, p.19)

ao afirmar que:

* Disponivel na pagina do Instagram: https://www.instagram.com/reisalecrim/. Acesso em: 3 ago. 2025. Encontra-
se na pagina as programacdes do cortejo, demonstrando a repercussdo que possui nos dias de hoje.
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Nas analises dos modernos discursos do patrimonio cultural, a énfase tem sido posta
no seu carater “construido” ou “inventado”. Cada nacao, grupo, familia, enfim cada
instituicdo construiria no presente o seu patriménio, com o propdsito de articular e
expressar sua identidade e sua memoria. Esse ponto tem estado e seguramente deve
continuar presente nos debates sobre o patrimoénio. Ele ¢ decisivo para um
entendimento sociologico dessa categoria. Um fato, no entanto, parece ficar numa
area de sombra dessa perspectiva analitica. Trata-se daquelas situagdes em que
determinados bens culturais, classificados por uma determinada agéncia do Estado
como patrimdnio, ndo chegam a encontrar respaldo ou reconhecimento junto a setores
da populacdo. O que essa experiéncia de rejeicao parece colocar em foco ¢ menos a
relatividade das concepgdes de patriménio nas sociedades modernas (aspecto ja
excessivamente sublinhado) e mais o fato de que um patriménio nao depende apenas
da vontade e decisdo politicas de uma agéncia de Estado. Nem depende
exclusivamente de uma atividade consciente e deliberada de individuos ou grupos. Os
objetos que compdem um patrimonio precisam encontrar “ressondncia” junto a seu
publico.

Portanto, ainda que algumas festas ndo sejam reconhecidas como patrimonio cultural, o
percurso que caminhamos demonstra a falta de “ressonancia” dessa visibilidade cultural das
festas promovidas pelos 6rgaos governamentais. Ou seja, a Festa da Jugara manifesta o encontro
de varias tradigdes em um Unico local, tomado pela concep¢ao da comunidade do Maracana ja
como o seu proprio patrimoénio, o que nos alude para o questionamento sobre qual o
reconhecimento e o respaldo que os 6rgios de governo tém trazido para a populacdo dessa
localidade para além desse periodo da festa.

Afinal, sera que os moradores do Maracana sdo somente importantes quando dos seus
esforgos para a realizagdo da Festa da Jugara? Buscaremos retomar essa questdo no ultimo

capitulo ao tratar da materialidade e imaterialidade da festa atualmente.

2.8 A Festa da Jucara de 1978: discursos e contradiscursos

Jaem 1978, o festejo seria realizado um pouco antes, iniciando no dia 24 de setembro e
estendendo-se at¢ 29 de outubro, contemplando programacdes aos domingos, uma das
novidades informadas seria que o atendimento pelas barracas também acontecerem aos
sabados. Outra novidade encontrada que podemos suscitar do jornal O Imparcial sera referente
a noticia do espago que sofreu alteracdo, até entdo nao consta indicado no jornal, mas seria para
o sitio do proprietario Raimundo Nonato da Silva Moraes, que encontramos noticiado nos

impressos do jornal de 1984.
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Figura 31: Recorte do anuncio da VIII Festa da Jugara
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 23/09/1978.

Segundo a fonte impressa, a MARATUR estaria promovendo também para o dia 24 de
setembro o “Festival do Peixe” na cidade de Viana, com a proposta de “[...] intensificar o
intercambio entre os pescadores do lago de Viana e, ao mesmo tempo, aumentar a
comercializacao do produto da pesca” (O Imparcial, 23/09/1978), além de incorporar concursos
com prémios para quem pescar o maior peixe e realizar a escolha da “Rainha dos pescadores”.

Em uma das matérias, ¢ enfatizado um decreto presidencial “[...] proibindo o abate, em
todo o territorio nacional da palmeira ou agaizeiro, para evitar a devastagdo (O Imparcial,
06/10/1978). Como representante dessa iniciativa de impacto a comunidade do Maracana, os
redatores do jornal trazem o relato de dona Zelinda Lima da MARATUR:

Zelinda justifica o fato em termos de “ser essa a hora de maior afluxo, em que as
pessoas estdo retornando da praia e resolvem dar sempre uma esticada até o Maracana
para apreciarem o movimento e saborearem a jugara, ¢ o numero de amassadeiras ser
relativamente pequeno, em termos da quantidade de pessoas para serem tendidas, com
a jugara feita na hora, como manda o padrdo das responsaveis pela preparagdo. Elas
temem que preparando antes, azéde, ndao tenha o mesmo sabor. H4, também o
problema HIGIENE, com o qual temos a maior preocupacgio, para que sejam
atendidas todas as exigéncias sanitarias, foi também a quantidade de vasilhames em

que se prepara o liquido ndo ser muito grande para evitar acumulagdo (O Imparcial,
06/10/1978, grifos nossos).

Com base nos anos anteriores, uma das maiores preocupagdes era com relacdo ao
abastecimento da jucara para servir ao publico, por isso que se encontra a afirmacdo da

MARATUR em dizer que: “Quanto a producdo da jugara ( frisa), ha o suficiente, de sobra até
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“Recolhemos o fruto em Grajau, Maiobinha, Perizes e fora desse horario ndo ha problema

nenhum (O Imparcial, 06/10/1978).
No entanto, ndo ¢ o que encontraremos nas proximas noticias desse jornal. A comecar

pela notificag@o da jucara vendida no Maracana estd “provocando doengas”:

Figura 32: Divulga¢ao de doenga ocasionada pelo consumo da jugara no Maracana
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 11/10/1978.

A noticia em sua integra vai informar que, segundo alguns relatos, o motivo das doengas
provocadas seria “[...] a 4gua que esta sendo utilizada pelas amassadeiras para a preparacao do
vinho da jugara originar-se de riachos existentes na localidade (Maracand)” (O Imparcial,

11/10/1978). Soma-se a esse conjunto de insatisfacdes a demora no atendimento e a escassez do

suco da jucara:

Ha, no entanto, reclamagdes também no tocante ao atendimento e a escassez, pois, de
acordo com o parecer de algumas pessoas que até¢ la tém se deslocado, as vezes
esperam até uma hora, nas barracas, pelo demorado atendimento, sob a justificativa
das donas de barracas e amassadeiras de que ndo ha jugara suficiente para atender
todos os fregueses, contrariando, dessa maneira, o que foi amplamente divulgado
antes do inicio da festa, de que este ano, seria de grande produtividade (O Imparcial,

11/10/1978).
No antncio sobre o encerramento do ltimo dia da Festa da Jugara, ¢ trazido pelo jornal

alguns relatos de insatisfagao pelas comerciantes Maria de Fatima e Maria das Dores:
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Figura 33: Noticia sobre o final do tltimo domingo da Festa da Jugara

Prego do arroz surpreende o comércio maranhense

: e o b n - et Ey =
Final da Festa da Jucara
“Quando ha jugara nfo tem quem compre e quando ha movi-
mento nfo exisie jugara™, lamenta Maria de Fatima, nma -las vende-
doras na Festa da Jucgara, cuja afirmaciao é reforgada pela d» Maria das
Dores, barraca 31, que frisa que “em dois domingos a Zente =algou iu-
cara’, o que bem ilustra o fracasso da promogio da Maratur este
ano.

A Festa da Jucara encerra-se hoje com apresantagées Bumba-
meti-boi, Divino, Fesla de Sao Gongalo, Tambor de Crioula. Apesar de
néao repetir o movimento dos anos anteniores, a Festa teve seun lado
positivo, “omo o de domingo passado, com o casamentno de 59 vasais ce-
lebrado em um sitio de propriedade da Empresa Maranhense de Tu-
rismo (Pagina 5)

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 29/10/1978.

De acordo com o jornal, trazem algumas falas de comerciantes sobre a insatisfacao que
estavam tendo com a venda da jucara e expressando que “[...] a promoc¢do da MARATUR, por
razdes ainda ndo explicitamente definidas, ndo vem conseguindo o éxito esperado” (O
Imparcial, 29/10/1978), enfatizando que os comerciantes precisaram ‘“‘salgar” a jucara. A
expressao ‘“salgar” a jucara pelos comerciantes do Maracana ¢ para explicar que teve muita
sobra de produto por falta de clientela, levando-os a revender esse excedente nos mercados de
Sdo Luis muito abaixo do valor, gerando prejuizo para quem teve mais custo para adquirir a
jucara de outros municipios.

Os relatos prestados ao jornal da época ndo passardo sem o posicionamento da
MARATUR, que alegara o sucesso da festa daquele ano, contestando a fala dos entrevistados e
afirmando, segundo depoimento de Zelinda Lima, que “[...] o consumo do vinho da jugara,
como também a venda de iguarias populares e artesanatos, superaram as de 1977, desmentindo
assim as informagdes fornecidas por alguns proprietarios de barracas e veiculadas na Imprensa”

(O Imparcial, 31/10/1978).
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Figura 34: A MARATUR desmente “fracasso” da Festa da Jucara:
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 31/10/1978.

A noticia levanta diferentes pontos, em especial, que Rosa Mochel ainda estaria fazendo
parte desse processo de organizagdo do festejo. Conforme a noticia acima, ela continua sendo
como ponte de didlogo com os “barraqueiros” na discussdo dos detalhes do festejo, bem como
as orientacdes sobre higiene pessoal e a forma de preparagdo da jugara.

Além disso ¢ apresentado o levantamento de dados da MARATUR dos litros vendidos
da jugara em comparacao aos anos anteriores, sendo que “Em 1975, foram vendidos 8 mil 948
litros; em 1976, 13.991; e em 77, 12.426 litros” (O Imparcial, 31/10/1978). O ultimo ano,
segundo o jornal, demonstra o quadro (Figura 34) dos resultados serem inferiores pelo seguinte

pretexto:

Como se observa, falta o movimento do ultimo domingo, que encerrou o festejo,
porque a MARATUR ndo havia recebido até na manha de ontem, esse relatorio do
setor competente. Este ano, contudo, houve movimento aos sabados, que ndo constam
do relatorio, ¢ também um domingo de setembro (dia 24), quando foram vendidos
1.305 litros (que também ndo foram incluidos no comparativo (O Imparcial,
31/10/1978).

Esse ano de 1978 teve um periodo de término prolongado da festa, pois atipicamente a

MARATUR decidird manter o funcionamento da Festa da Jugara com apenas cinco barracas em
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funcionamento. Como ¢ afirmado por Zelinda Lima ao jornal: “H4a ainda muita jucara no
Maracana, e, embora a festa ja tenha sido encerrada, achamos interessante manter ainda o arraial
por algum tempo, com cinco barracas funcionando, aos sabados a tarde e aos domingos o dia
inteiro [...]” (O Imparcial, 10/11/1978).

Diante das tensdes ocasionadas neste ano, nos jornais O Estado do Maranhdo ndo foram
encontradas noticias referentes a esses problemas enfrentados durante a realiza¢do do festejo.
Podemos aferir dessa documentacao, tanto a que traz a noticia como a que silencia esses
acontecimentos, que mesmo diante da “tradicdo” criada e enraizada em torno da festa, além de
pertencer como parte do calenddrio turistico de Sdo Luis, ndo deixa de ser um espago de
resisténcia e rebeldia ao descaso acometido a alguns comerciantes.

Como bem ressaltava Thompson (1998) sobre os trabalhadores camponeses, na maior
parte do século XVIII, a queixa da classe dominante sempre serd marcada pela recusa que a
classe dominada tinha para as formas de exploracdo, entende-se como “[...] uma grande
mudanga nos termos das relagdes: a subordinacdo estd se tornando objeto de negociacao

(embora entre partes gritantemente desiguais)” (Thompson, 2017, p.42).

2.9 A Festa da Jucgara de 1979: a rota do turismo cultural

No proximo ano, de 1979, o inicio da festa ¢ marcado para o dia 30 de setembro, previsto
para acontecer nos proximos trés domingos de outubro. E noticiado alguns patrocinadores da
festa “[...] Governo do Estado, MARATUR, Secretaria de Desportos e Lazer, com a
colaboragdo da BRAHMA” (O Imparcial, 27/09/1979), contando com a presenca para a
abertura da IX Festa da Jucara a presidente da MARATUR, Zelinda Lima, e o secretario de
Desportos e Lazer, Elir Jesus Gomes.

Na noticia abaixo (Figura 35), um dos apontamentos que podemos observar ¢ a
divulgagdo da jugara servida “gelada”, representando mais ou menos o periodo em que comega
a ser armazenado o produto em freezers ou geladeiras, uma vez que desde 1977 foi instalado o
fornecimento de energia para o festejo.

Lembramos que adquirir esses aparelhos eletrodomésticos talvez ndo fosse algo adotado
por todos de imediato, tendo em vista que era um produto que despenderia de dinheiro para
adquirir em suas barracas. Em minha pesquisa de monografia, uma das entrevistadas relata:

Porque ha [sic.] 20 anos atras a gente nao tinha freezer, ndo tinha geladeira, a jucara as
vezes azedava, que a jugara que a gente faz ai ¢ uma ciéncia doido, tem que ir terminar
de amassar...aqui eu boto nos litro de refrigerante...cu nao boto em balde, nunca botei

jucara em balde, eu sé boto...encho o litro de refrigerante {com jugara}, boto tudinho
na {geladeira}, ndo estraga. [...] (Entrevistada C, apud. Costa, 2024, p.61).
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Outrossim, esse momento demonstra outras formas de racionamento da produgao,

conservagao € o consumo da jugara, uma vez que suscita destacarmos como paulatinamente

havera mudancgas na forma de fazer das amassadeiras.

Figura 35: Divulgaggo da IX Festa da Jugara

FESTA DA JU(;ARA
INICILA DOMINGO

A Festa da Jugara, comemorada todos os
anos no ultimo domingo de setembro e prolon-
gando-se por mais guatro do méa de outubro,
COrega alﬁanha. em Maracani, com grandes a-
iragoes mnic s46 aos moradores daguela regifio
como também A inameros visitantes e turistas
de passagem pelo Estado, gue sempre p

upox'tu-nld.ade dos apreciadores da jugar
. Erand gquantidade, eral-
mente hurvlh Eelada ou com uma porgio
ranca
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da Comunidade; as 17T hs, apre-
sentacio folclérica de Tambor de Crioula. Dia

a
deral Maranhio: as 9:30 hs, Recreacio l:um
as criancgas da Comunidade; fis 11 hs,
gio foleldrica da Danga da Jugara; as 12 ha,
Sortcio e Brindes enire os lavradores da
munidade; as 17 hs, apresentagio folclorica de
Bumba-meu-Bol. Dia 14/10 (3.° domingo) — M
2 hs, apresentacdo da Banda %ﬁﬁcﬂ da Poli-
cia Militar do Estado; As 9:30, O com as
Brin-

do Estado; a&s 9:30, Recreacio com
unidade; 10 hs, realizagio :.te Ca-amm-
to na Comunidade, no ‘G Escolar
Jose& Augusto Mochel”; aAs 11 hs, Sorteio da
Brindes enire as -mmdel.m de jucara; as 12,
concurso de melhores barracas; as 17, apresen-
taciéo folcléorica de Tambor de Crioula. Dia Z8/
10 (5.0 domingo/sencerramento) — as 9,
sentagio da Banda de Masica da Escola Técnica
Federal do Marahihfio; s 9:30, recreaciio com as
criancas da Comunidade; &s 11:30, apresentacio
folclorica da Danca da Fitag &a 18, a aciao
cio e desfile das atas 4 Rainha da Juga-
ra, As 16:30, Coroacio da Rainha da Ju a, aAs
de urnba-

18.00 horas, apresentagho folclérica
meu-Boi .

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 29/09/1978.

Para além dessa programacdo anunciada acima, estaria em funcionamento 44 barracas,

endo 30 vendendo jucara e 14 com exposi¢ao de outros produtos, incluindo a venda de beiju e o

caldo de cana, enfatizando mais uma vez que: “Quanto a producao das jugareiras, ela disse

[Zelinda Lima] que nao ha problema, pois as mesmas estdo carregadas, nao devendo faltar a

fruta” (O Imparcial, 30/09/1979).
Estabelece-se, portanto, os valores dos produtos vendidos da seguinte forma, segundo a

presidente da MARATUR:
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No entanto, apesar de uma boa safra, o preco do litro de jucara chega a 25 cruzeiros, e
35 cruzeiros se acompanhado de agucar e farinha.

O camarao sera vendido a 20 cruzeiros para cada 100 gramas, beiju de massa a 3,50;
de tapioca a 4,00; caldo de cana pequeno a 2,50 e o grande a 3,50; churrasquinho a
10,00; gelado a 3,00; mingau a 3,00 e refrigerantes a 5,00 (grande) e 4,00 o pequeno
(O Imparcial, 30/09/1979).

Posteriormente, teriamos a prolongacao do festejo, antes previsto para acontecer em trés
domingos de outubro, passou-se para quatro domingos desse mesmo meés, pois esperava-se “[...]
um maior contingente de pessoas para prestigiar a promogdo, cuja renda ¢ revertida
integralmente entre os moradores daquela comunidade” (O Imparcial, 07/10/1979). Os
transportes destinados aquela localidade também seria ampliada nesse periodo do festejo, a qual
estava sob responsabilidade da TAGUATUR, empresa que fazia a rota ao bairro do Maracana.

O estimulo visado ndo passou despercebido quando se apontou pouco movimento no
festejo do ultimo fim de semana, o 2° domingo da Festa da Jucara. Segundo a reportagem que
esteve no local, atribuem ao fato do alto valor cobrado ao “povo simples” que a prestigia,
enfatizando que, em sua maioria, “[...] o litro da jugara acrescido de actcar e farinha d"agua esta
sendo vendido a Cr$ 35,00 e um pratinho com poucos camardes de qualidade ndo muito boa a
Cr$ 20,00” (O Estado do Maranhao, 12/10/1979).

Em outra reportagem, noticiada por Raimundo Borges, traz a redagao sobre o cotidiano
das pessoas do Maracana, enfatizando como a jugara estd presente na vida desses moradores:

De Jugara tudo ¢ aproveitado. O caboclo a utiliza na cobertura da casa. Faz vassoura
da palha, asoalho e paredes. Da alimento para a familia. Da raiz faz o cha para dor de
barriga. D4 celulose o papel. D4 palmito tipo exportagdo e encrenca. D4 rag@o para o

gado. Adubo de primeira. E proporciona, também, o miraculoso licor, que da
esperangas aos ja desesperangados (O Imparcial, 09/10/1979, grifos nossos).

A primeira vista, pode parecer uma linguagem um tanto quanto poético, mas nos remete
novamente as discussoes sobre enxergarem naquele espaco uma populacdo “cabocla”. Os
saberes elencados nessa reportagem trazem diferentes maneiras para o uso da palmeira da
jucara, demonstrando a série de produtos advindos da palmeira, tanto para a comunidade como
para a economia a fora.

O jornal traz uma repercussdo sobre a importincia dos jugarais, desde o seu uso
medicinal como para a promogao da economia local. E destacado que:

No ultimo domingo, por exemplo, o volume de publico que invadiu o arraial da
MARATUR surpreendeu a todos os 28 barraqueiros de venda de jucara. As 14 horas
as amassadeiras ainda ndo tinham almogado ¢ ja se tornava dificil conseguir um litro
do “precioso liquido”. Nas barracas havia poucos lugares, mas o publico esperava,

sem reclamar o momento de ter a frente uma tigela de jugara com camario seco e
farinha. “Ja amassamos vinte e cinco latas com frutos de jugara ¢ ndo esta dando para
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atender a todo mundo”, reclamava uma amassadeira da barraca nimero 1, da veterana,
D Vitéria Guimaraes (O Imparcial, 09/10/1979).

O momento, de fato, agregava conhecimentos locais que faziam desse encontro festivo
de praticas tradicionais passadas de geracdo em geragdo, confraternizacdo entre amigos e
familiares, lazer e praticas religiosas manifestadas pelas apresentagdes de Tambor de Crioula,
Bumba-meu-boi etc. Esses aspectos sdo praticas de socializacdo que reforcam o senso
identitario e comunitario, ultrapassando a simples nogdo de “trabalho” tomado no cotidiano
desses comerciantes.

A festa como parte dessa rota turistica, literalmente, possuia um itinerario para a
programacao do Estado, pois incluia “[...] vinda de varios Onibus de turistas do sul, que
retornam da Festa do Cirio de Nazaré, em Belém, e tiveram o arraial de Maracana incluido no
roteiro” (O Imparcial, 21/10/1979).

Estamos tratando de uma “festa popular” que compde um cenario diverso de
festividades que acontecem no Brasil, e todas estdo suscetiveis as imposi¢des dessa sociedade
capitalista que prevé modificacdes das praticas tradicionais, as formas de produgdo e consumo.
Esse contexto ¢ tomado por referéncia o estimulo dos interesses dos turistas, que tornam essas
modificacdes das festas como espacos privilegiados para o denominado “turismo cultural”.

Nesse sentido, ha estudiosos que defendem o turismo cultural como possibilidade de
salvaguarda e manutencao de muitas festividades populares, portanto que esteja alinhado com a
perspectiva de uma educacao patrimonial. Para Melo e Cardozo (2015, p.1060-1061)

O turismo cultural pautado pela agdo de visitagdo e conhecimento do patrimonio
cultural possui um sentido educativo, pois ¢ uma mediadora no processo de
socializacdo e apropriacdo dos bens humanos materializados nos patriménios, que sao
os atrativos das cidades turisticas. A educacdo patrimonial como mediadora da
atividade turistica, ao promover o contato, a socializacdo e a apropriacdo do
patrimonio pelos turistas, contribui nesta tarefa da produg@o do ser humano genérico,
ou seja, constitui uma forma de realizacdo do trabalho educativo. Para isso é
necessario planejar a atividade turistica com o patriménio na intencionalidade de

produzir esta socializag@o e apropriagdo, assim como ¢ necessario o planejamento de
um projeto de educagdo patrimonial.

Corroborando com os autores acima, t€ém-se a preocupagao com o espago fisico em seu
aspecto material e natural, mas também € necessario a preocupagao com as pessoas que habitam
e desenvolvem o patrimonio imaterial. Portanto, precisa-se ter em mente quais as finalidades de
projetos turisticos realmente sdo voltadas para um carater educativo, principalmente as
parcerias firmadas entre o setor publico e privado, bem como as concessdes existentes para

tornar esse espaco festivo como patriménio cultural.
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Essas relagdes com o patrimoénio perpassam pelas discussdes em torno dos meios de
comunicagdo que se tornam “[...] eficazes para garantir uma parcela de turismo com sua
inegavel fonte de renda e possibilidade de “salvagdao” economica e de desenvolvimento social”
(Caponero; Leite, 2010, p.108). Entretanto, sempre ha necessidade de enxergar as festas
populares como disputas por esferas governamentais e privadas, pois “[...] sdo entdo
transformadas em um recurso cultural de enorme poder politico e econdmico, sendo frequentes
as disputas pelo controle das festas que atraem expressivo niumero de visitantes € que sao

transformadas em “mercadoria” para a expansao do turismo [...]” (Ibidem, p.108).

2.10 A Festa da Jucara de 1980: a festividade ocorre com o mesmo “brilhantismo”

A MARATUR assumira um papel de destaque em eventos nao somente em Sao Luis,
mas também em outros municipios, como € o caso do Festival do Peixe em Viana. Segundo
noticias da época:

Ao contrario dos congéneres, o VI Festival do Peixe de Viana caracterizou-se pela
abundancia do produto e¢ a grande afluéncia de turistas e visitantes, que
proporcionaram dias de intensa movimentagdo no Parque Folclorico da cidade,
armado no bairro do Areial, onde se desenvolveu toda a programagio que teve inicio
no dia 19 e encerramento as 22 horas do domingo ultimo, com a apresentagdo de um
show de musicas populares. O Festival foi uma promogdo da Prefeitura local ¢ do

Governo do Estado, através da Maratur e, segundo os observadores, constitui-se num
dos melhores ja realizados (O Estado do Maranhao, 23/09/1980, p.1).

A partir desse festival, observa-se as caracteristicas similares de promover esses
festivais, a exemplo de acontecer sempre aos finais de semana, com locais chamados de
“Parque” e, principalmente, associar a festa como parte desse cenario folclorico que constitui a
expressao popular dessa localidade.

De acordo com as proposicdes tedricas em Spivak (1988a), podemos afirmar que
devemos refletir como as aproximacdes entre a esfera publica cria manejos de representar uma
expressdo popular, porque a cultura ligada aos grupos dominados esta sendo colocada em
contato com a apreciacdo de um publico turistico. O que significa assumir uma analise critica
sobre os bastidores, na qual ¢ gerenciado pela comunidade, mas também sofre a regulacao do
Estado, o que resulta nas concessdes no fazer da festa.

Chegando na década de 1980, t€ém-se inicio da festa prevista para o dia 28 de setembro e

devendo prolongar-se os proximos quatro domingos de outubro.



Figura 36: Abertura da X Festa da Jugara®'

Tem inicio hoje, no povoado de Maracana,
is uma Festa da Jugara, promocgio anual da
presa Maranhense de Turismo, com o apoio
Secretaria da Industria, Comércio e
 Maranhao, devendo a mesma se prolongar pe-
; auatro demingos do més de ‘outubro, segun-
informou, ontem, o diretor de Eventos e Pro-
oes da MARATUR, Gerd Pflueger.

Gerd disse na oportunidade que, comumen-
a Festa da Jugara comeca no primeiro domin-
de outubro, todavia, comg o arraial hi quase
1 semana ja estava praticamente pronto e o
de Maracani solicitasse que a festa come-
neste demingo, a Empresa Maranhense de
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€ara, ne Mararani, o diretor de Bventos e Pro-
mogbes da MARATUR disse que além da Jugara,
o piblico terd barracas vendendo bejus, pegas
artesanais, garapa de cana, cafezinhos e vérias
‘manifestagdes folcléricas deverdo ser dpresen-
tadas no decorrer do dia, no Maracana.

Quanto 4 estrada que da acesso ao Arraial, a
Prefeitura de Sio Lufs mandou processar repa.
ros em seu leito, nio havendo, portanto, aqueles
Incdbmodos buracos notados nos anos anteriores
— informou Gerd, Finalizando, ele disse que a
Empresa Maranhense de Turismo solicitou, 4 Se-
cretaria de Seguranca do Estado, a manutengio
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rismo ndo teve como recusar os pedidos de um forte contingente de policiais no loeal da

| Sobre as atragdes que serio oferecidas so pi-  f gurar a tranquilidade
o que se deslocar até o arraial da Festa da gu- t:;ti:m e S e vlsf-

e yaud I

Amassadeiras de jugara preparam o delicioso vinho

— L 23

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 28/09/1980.

Nesse ano de 1980, sera o Gerd Pflueger, diretor de Eventos e Promogdes da Empresa
Maranhense de Turismo da MARATUR, que comunicard ao jornal O Imparcial os preludios da

festa, sendo enfatizado que:

[...] aFesta da Jugara comega no primeiro domingo de outubro, todavia, como o arraial
ha quase uma semana ja estava praticamente pronto ¢ o povo do Maracanai solicitasse
que a festa comegasse neste domingo, a MARATUR ndo teve como recusar os
pedidos.

Sobre as atracdes que serdo oferecidas ao publico, Pflueger disse que além da jugara, o
publico tera barracas vendendo beijus, pecas artesanais, garapa de cana, além de varias
manifestagoes folcloricas que deverdo se apresentar no decorrer da promogao. Quanto

31 De acordo com o entrevistado Israel Sousa Guimardes Jinior, a primeira mulher a esquerda da imagem seria
Dona Vitéria de Sousa Guimardes (av0), a pessoa ao lado dela seria Dona Maria Melo e a terceira pessoa seria
Dona Jovem, a ultima mulher a direita da foto ele ndo soube identificar.
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a estrada que da acesso ao Arraial, a Prefeitura de Sao Luis ja tomou as devidas
providéncias (O Imparcial, 28/09/1980).

Em relacdo ao gerenciamento da festa, constata-se que desde a aproximagdo da
MARATUR, a promogao do evento ficou a cargo do governo estadual em fazer essa “parceria”
com o festejo, cabendo a esfera da prefeitura municipal a manuten¢do do espago cedido.

A programacdo oficial ¢ anunciada no dia 5 de outubro, prevendo acontecer nos

préximos domingos a seguinte programacgao:

Figura 37: Programacdo da X Festa da Jugara:

Festa da Jucara tem
varias atracoes dia b

A Empresa Maranhense de Turis-
mo programou para o proximo dia 5
em Maracand, onde se realiza a X -!‘-Eb
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integra o calenddrio oficial de atragoes
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No arralal vendem-se iguarias tiplcas
como belju, caldo-de-cana, raspa-raspa
€ pratos da culiniria maranhense

A PROGRAMACAO
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e do concurso de guebradelras de co-
co, hs 10h.
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de brindes cnotre as amassadeiras  de
jugara; as 12h, entrega de brindes para
a comissio organizadora da festa; € as
17Th apresentagio de tambor de mina;
dia 19, tercelro domingo, as oh, batiza-
do das criangas da comunidade; as
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10h, promocho de casamentos, no Gru-
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chel»; as 12h, concurso das melhores

paracas: as-16h, ‘coneurso entre as que-

bradeiras de coco; e &s 17h, apresenta-
¢io de tambor de crioula.

O domingo de encerramento da X
Festa dn Jugara, 26 de outubro prevé:

ag 9h30m; -aqrrespgta;an da banda g_e “
" masiea ‘d4 Efcola Técnica,Federal do -
“Maranh@io? %43 ‘$HYom, recteach” pafp "
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 30/09/1980.

Esse ano ndo encontraremos repercussdes de noticias referente a alguma intercorréncia
no festejo, tanto que havera nas palavras da presidente da MARATUR, a Zelinda Lima, para o
jornal O Imparcial (26/10/1980) que “[...] tudo ocorreu dentro do previsto, sem que houvesse
nenhuma ocorréncia desagradavel que tirasse o brilho do evento”. Os anos anteriores foram bem
conturbados com relagdo ao que estava havendo no festejo, mas a falta de noticias sobre o

festejo desse ano também pode ter silenciado outras passagens do que ocorreu.
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2.11 A Festa da Jucara de 1981: percalcos na venda da jucara

Em 1981, completando os 10 anos de existéncia da Festa da Jucara, anuncia-se a
abertura para o dia 4 de outubro e estendendo-se até o tltimo domingo desse mesmo més (dia
25). Ressaltamos que também serd um ano de poucos anuncios encontrados, bem como nota-se

a imagem de abertura sendo a mesma utilizada do ano anterior.
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 04/10/1981.

Conforme a noticia da esquerda na Figura 38, destacamos o seguinte trecho ao dizer que:

Apesar dos constantes aumentos de pregos nos produtos do género alimenticio e alto
indice do custo de vida [sic.] — segundo reclamam as amassadeiras e donos das
barracas, o litro do vinho da jugara pura esta custando Cr$ 60 cruzeiros; com aglicar e
farinha, apenas Cr$ 100 cruzeiros; e com camardo ou peixe seco, Cr$ 140 cruzeiros,
valendo mais que uma refeigdo (O Imparcial, 04/10/1981).

Essa noticia esta ligada com o aumento do valor da jugara vendida nesse periodo,
tomando como base o litro da jugara vendida em 1979, que custava a chegar 25 cruzeiros,

quando comparamos com o ano de 1981, esse valor demonstra um aumento de 58,3% no litro da

jucara vendida.
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Sobre outros assuntos abordados no jornal, ¢ trazido mais uma vez os relatos de alguns
comerciantes, dessa vez ndo em carater de dentincia a organizagao do festejo, mas ao modo de
coleta e a producdo das amassadeiras:

Adianta dona Naide Mendes amassadeira de jugara e proprietario da Barraca “Amiga
dos Amigos”, N° 17, que, apesar do sacrificio que ela tem desde da colheita dos
carocos da jugara — através de “peia” para subir — até a produgdo do vinho — freve a
agua, mistura depois com uma mais morna que fria, ponhe a jugara dentro da gamela

(feita de barro) e em seguinda amassa 0s carogos, passa na peneira e coloca nos litros -,
vale a pena o trabalho e lhe rende um pequeno lucro (O Imparcial, 04/10/1981).

Com base nessas informagdes, quando realizei as entrevistas com algumas
comerciantes, questionei como a jucara era coletada e produzida nas primeiras décadas do
festejo, na qual destaca-se o que foi falado por uma das entrevistadas:

De acordo...pelo que eu sei, a coleta continua sendo a mesma neh...os tiradores de
jucara subiam na jugareira, usando uma péia, essa péia era feito de saco de...que vem
farinha, que vem ra¢@o...c a manipulacdo da jucara era feita na gamela, uma bacia que
¢ feita de madeira, pelo nome de gamela, ¢ na hora de bater se batia com uma garrafa,
garrafa de 51, ai colocava agua dentro pra dar mais peso na garrafa, e depois, com um

tempo, passou a usar o pildo, que era um meio até mais rapido, ai depois de um certo
tempo que chegou a maquina (Entrevistada D, apud. Costa, 2024, p.58).

As explicacdes desse processo demonstram as etapas que alguns comerciantes
percorreram para chegar no modo de producdo da jugara com a utilizacdo das maquinas. A
maior preocupacio de comerciantes sempre foi garantir uma qualidade da jugara vendida e
quantidade suficiente ao publico, preocupagdes pontuadas até hoje pelas comerciantes, em
especial as mulheres, quando do meu didlogo com elas.

Retornando as nossas discussoes, a Festa da Jucgara € encerrada com varios batizados e
casamentos dos moradores do Maracand, além da apresentagdo do Bumba-meu-Boi do
Maracana, desfile das candidatas ¢ coroa¢ao da Rainha da Jucara.

Hoje ¢ o ultimo dia de Festa da Jugara em Maracana. O tradicional evento,
comemorado todos os anos nos domingos de outubro, obteve, mais uma vez, sucesso
total. Semana passada recebeu a visita do governador Joao Castelo, da Primeira-Dama

do Estado, Gardénia Gongalves, e do secretario da Industria, Comércio e Turismo,
José Joaquim Ramos (O Estado do Maranhao, 25/10/1981, p.6).

Foi pontuado na matéria do jornal O Imparcial que a frequéncia foi promissora,
destacando que: “A exemplo do ano passado quando o numero de visitantes ultrapassou as
expectativas, esse ano a Festa da Jugara recebeu um expressivo nimero de Turistas tanto do
interior do Estado do Maranhdo quanto de outros Estados da Federacgao [...]” (O Imparcial,

25/10/1981).
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2.12 A Festa da Jucara de 1982: o projeto de preservagdo ambiental

O ano subsequente nao sera diferente, encontra-se pouquissimas matérias sobre o festejo
nos jornais desse ano de 1982, anunciando o inicio da festa para o dia 3 de outubro, com
previsdo de término para o dia 31 daquele mesmo més. Dentre essa programacao, destaca-se
para o ponto alto da festa no terceiro domingo (dia 17), com a proposta de trazer nesse dia “[...]
diversos casamentos entre membros da comunidade [que] serdo celebrados no Grupo Escolar

‘Capitao José¢ Augusto Mochel’” (O Estado do Maranhao, 01/10/1982, p.2).

Figura 39: Divulgacéo da XII Festa da Jugara
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 02/10/1982.

Elenca-se dessa noticia as finalidades da promocdo da festa em prol do “circuito
monetario” gerado pela venda da jugara e do artesanato na regido, o que gera uma fonte de renda
nesse periodo as amassadeiras e outros comerciantes que vendem outros produtos correlatos. O
jornal enfoca os aspectos de preservacdo e manutencdo desses espagos naturais, consagrado
como “folclore” de Sao Luis.

Nos poucos relatos que ainda podemos elencar desses impressos, encontra-se a
percepgao de Ribamar Soares, onde tem atuado ha mais de 12 anos na festa como comerciante.
Segundo relato de Ribamar Soares trazido pelo jornal:

“Estou muito otimista” — disse Ribamar — ¢ espero vender bem nestes cincos
domingos”. Por outro lado, ressaltou que este ano a quantidade de jugara disponivel
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para a festa serd um pouco pequena, uma vez que até o momento ndo ocorreram
chuvas que pudessem beneficiar a quantidade e qualidade do produto.

Embora ainda ndo soubesse oficialmente da Maratur o preco a ser cobrado, conforme
tabela, pelo litro de jugara, Ribamar Soares disse que devera custar em torno de Cr$
200. Com o complemento da farinha (1 quarto de quilo) e aglcar, havera um
acréscimo para Cr$ 450. Estara também a venda carne de sol e peixe frito (O Estado do

Maranhao, 03/10/1982, p.7).

Em outro relato, destaca-se da Cleidimir Soares, por ter o mesmo sobrenome, talvez seja

pertencente da familia de Ribamar Soares, onde ¢ dito que: ““Tenho a impressao que tudo vai

acontecer maravilhosamente bem. Muita gente devera vir participar desta promoc¢ado, que €

muito bonita

>, disse, salientando que os maiores movimentos de publico se realiza, geralmente,

a partir do terceiro domingo” (O Estado do Maranhao, 03/10/1982, p.7), a qual se refere ao dia

em que realiza-se o casamento comunitario.
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Figura 40: Imagens dos preparativos da festa

Quando acontece o primeiro dia de festa, a prospec¢do de sua realizacdo nao foi como

esperada, conforme ¢ destacado na noticia:

No ponto de vista de alguns populares, o povo ja se encontra desestimulado a
comparecer em eventos como esse, talvez em razdo do grande aumento do custo de
vida que o impede de fazer gastos além do seu orcamento normal, conforme
declaragdes da professora Marinete Almeida Costa. Ela acha ainda, que, daqui ha
alguns anos festejos como esse, deixardo de existir, uma vez que ja se nota uma grande

diferenca de publico de um ano para o outro.
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José de Ribamar Sobrinho, diretor dos trabalhadores graficos, também presente a festa
da jugara, disse que todos os anos participa da abertura desse evento ¢ este ano notou
uma queda consideravel no numero de pessoas ali presentes. Segundo ele, além das
dificuldades financeiras atuais de cada um, houve um desestimulo feito pela propria
imprensa, quando citou o problema de poluicdo dos rios de Maracana e a falta de
jucara suficiente para atender aos visitantes durante os festejos (O Estado do
Maranhao, 04/10/1982, p.2, grifos nossos).

Dentre muitos problemas, o fator apresentado de aumento do custo de vida atrela-se ao
fato da recessdao econdmica que o Brasil estava enfrentando na década de 1980, em grande parte
da decorréncia das articulagcdes do Ministério da Economia, presidida por Delfim Neto, na
concepgdo de “crescer o bolo para depois repartir”.

No Maranhdo, a década de 1980 representard uma alteracdo na estrutura da cadeia
produtiva, onde a economia camponesa pautada na coleta do babagu e agricultura de
subsisténcia sofrerdo impactos significativos por conta de projetos agropecuarios (soja e
pecudria) e madeireiros, principalmente no oeste maranhense e no Baixo do Parnaiba. Eis que as
influéncias de uma economia globalizada impactam os manejos de festas locais, como ¢ o caso
do Maracana, onde familias e comerciantes se veem acuados de gastos porque dependem de
uma melhor igualdade econdmica.

Entretanto, o detrimento da economia para produtores locais foram o fortalecimento
para empresas instaladas proximas ao Maracand nesse periodo, pois favoreceu a demanda de
trabalhadores que buscavam alternativas de sobrevivéncia para além do pequeno comércio. De
acordo com Mesquita (2015), ao longo da década de 1980, esse cenario nao foi favoravel a
performance para os segmentos (usina/comerciante/produtor), a qual € relacionado ao babagu,
mas acrescenta-se que outros alimentos também compdem a variedade de comercializagdo entre
esses produtores.

Na chamada década perdida para a economia brasileira, a recessdo e os problemas
macroecondmicos como o balango de pagamentos, a crise fiscal e a hiperinflagdo do
governo Sarney sdao a marca registrada. No Maranhdo, porém, os anos oitenta
proporcionaram uma boa performance para a economia do Estado. A explicagdo para
este bom desempenho econdomico (8% ao ano de crescimento do PIB, segundo a
SUDENE) esta nos megaprojetos (enclaves) aqui implantados, que perfazem somas
de bilhoes de dodlares. Os trés mais importantes investimentos foram: a) o projeto da
ALUMAR, com 2 bilhdes de dolares para a produgdo de 3 milhdes de toneladas de
alumina e 500 mil toneladas de aluminio; b) o projeto da Vale do Rio Doce (CVRD),
que implanta toda a infraestrutura para exploragdo e exportacdo do minério de ferro
(ferrovia e porto); ¢) o projeto de celulose da CELMAR - Celulose do MaranhaoS. A,
com participagdo da CVRD e de grupos privados nacionais e estrangeiros, no vafor de
U$1,2 bilhdo, destinado a produgao de 420 mil toneladas de celulose na Pré-Amazonia
Maranhense, na cidade de Cidelandia. Pesquisa executada pela Universidade Federal
do Maranhdo em 1988, no entanto, mostra que os efeitos dos mesmos se restringiram

aos segmentos urbanos — comércio e servicos, fundamentalmente. A agricultura,
principalmente aquela voltada a pequena produgdo de alimentos, apresenta-se com um
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desempenho sofrivel, e até negativo (3,5% ao ano), em funcdo da seca. A excecdo ¢ a
soja (Mesquita, 2015, loc.9).

Essa expansao de empreendimentos de exploracao de recursos naturais expressam uma
significativa ameaga para territorios e ao habitat da regido. Por esta razdo, teremos nesse periodo
o projeto da Secretaria de Recursos Naturais, Tecnologia e Meio Ambiente — SENART, com
vista para criar a area de protegdo ambiental dos bacuri, babaguais ¢ jucarais. E descrito que o
SENART “[...] devera enviar, ainda este més ao Governador Ivar Saldanha, minuta de um
decreto propondo que o Bairro do Maracand seja transformado em Area de Protecio
Ambiental” (O Imparcial, 16/10/1982).

O Ivar Figueiredo Saldanha, figura influente no cendrio politico da época, assumiu
interinamente o governo do Maranhdo em 14 de maio de 1982, e ainda que a justica local fosse
contraria, o STF permitiu de sua posse até as eleigdes de novembro daquele ano, na qual venceu
Luis Rocha, assumindo o governo em 15 de marco de 1983.

Entretanto, essa politica ndo foi concretizada, vindo a assegurar aquela area de protecao
somente em 1991, por meio do Decreto 12.103, que estabeleceu a Area de Protegdo Ambiental
do Maracana (APA) com uma unidade de conservagao estimada com 1.831 hectares, limita-se

ao norte com o Parque Estadual do Bacanga e, ao sul, com o rio Grande.

2.13 A Festa da Jucara de 1983: as “vozes” de denuncias

A tradicional Festa da Jugara auspicia seu inicio no dia 2 de outubro de 1983, e encerrara
no dia 30 do mesmo més, sempre aos domingos. Ressalta-se que para aquele ano seriam
montadas 35 barracas, um niimero inferior ao que observamos dos anos anteriores, bem como as
noticias encontradas nesse jornal sdo poucas, nao tendo a mesma divulgacao de antes sobre o
festejo.

Para o momento de solenidade era prevista a presenga do presidente da MARATUR,
Almir Marques Filho, e destacam que ¢ um evento ja incluido no calendério turistico de Sao
Luis. Seguindo a forma de precaucao, destaca-se mais uma vez que a direcdo da MARATUR,
estando no cargo o Valmir Peixoto, presta a informagao que “[...] nao havera prblemas com a
falta de jugara, pois todas as providéncias neste sentido ja foram tomadas pela coordenagdo da
festa” (O Estado do Maranhao, 02/10/1983, p.7), sendo enfatizado também o aumento na frota
de 6nibus coletivos para a populagdo de Sao Luis prestigiar o festejo.

O enfoque aos precos daquele ano ndo passa despercebido, seguindo o relato da

comerciante Naida Mendes trazido pelo jornal:
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Com pregos que variam de 300 a 600 cruzeiros o litro, a jucara que sera consumida a
partir de hoje no Maracana, também ¢ um produto, que apesar de ser nativo, vem
sendo inflacionado o que poderd, segundo observacdo de algumas amassadeiras que
ontem arrumavam suas barracas, afastar um pouco as pessoas da festa, embora
admitam que essa ainda ¢ a maior atragdo da comunidade.

“E uma grande festa que de uma forma ou de outra nos alegra” — diz a amassadeira
Naida Mendes, 55 anos, (cinco anos participando da festa) acrescentando que apesar
de alguns problemas como, por exemplo, a escarsez do produto no Maranhao, a
comunidade local tem, além de uma opg¢éo de lazer, nesse periodo, uma oportunidade
rara de ganhar algum dinheiro com o produto da venda néo sé da jugara, mas de outras
comidas tipicas como: o beiju, a tapioca, bolo de milho, bolo de macaxeira [...] (O
Imparcial, 02/10/1983).

O interessante dessa reportagem € encontrarmos novamente a Naida Mendes prestando
informacdes aos redatores do jornal, assim como nos anos anteriores, ela sempre ¢ responsavel
em expressar as espoliagdes e dentincias pertinentes ao segmento dos comerciantes da festa.

Quando do encerramento, ¢ ratificado que a Festa da Jucara ainda ¢ uma atracao que faz
sucesso na Ilha, apesar dos pregos exorbitantes para aquele ano. No entanto, destaca-se mais
uma vez um relato da comerciante, a dona Inés, também com carater de dentncia pelo que a
festa tem passado nos ultimos anos:

Ha 13 anos amassando jugara, dona Inés, como é mais conhecida entre suas colegas
amassadeiras, acredita que “do jeito que as coisas vao”, com o produto ficando escasso
a cada ano, a Festa da Jugara, daqui a algum tempo “sera apenas um bom motivo para
recorda¢do”.

Contudo, considera que deve haver um empenho maior das autoridades locais no
sentido de impedir que os jugarais da ilha sejam devastados — como ja vem
acontecendo nas areas da ALCOA — uma vez que além de ser um alimento

relativamente de muitos que as vezes nao tém nada para comer em casa (O Imparcial,
23/10/1983).

Pela primeira vez havera apontamentos para os impactos ambientais gerados pela grande
industria. No decorrer do tempo, assim como os discursos do jornal alteram-se sobre a festa,
saindo de uma projecdo como espaco “harmonico”, o proprio impresso também sofrera

mudancas de enfoques politicos, discursos de modernidade, entre outros aspectos.

Figura 41: Divulgaggo do encerramento da XIII Festa da Jugara
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 23/10/1983.

Conforme a noticia acima, a maioria da jugara comercializada ja ndo ¢ mais oriunda do
Maracana, destacando o forte comércio que existe com outras localidades para o abastecimento
do festejo, destacando-se comunidades proximas como o Igarati, Cocal, Vila Maranhao, entre
outros. O processo de compra encarece o produto a ser vendido, em razao do transporte e das
pessoas para tirar a jugara, sendo enfatizado mais uma vez pela Naida Mendes para o jornal “[...]
0 que faz com que a lata (medida utilizada para venda) chegue a custa entre 1.000 e 1.500

cruzeiros.” (O Imparcial, 23/10/1983).

2.14 A Festa da Jucara de 1984: o dissenso da festividade

O ano de 1984, ndo sera como os anos anteriores, a comecar pelos dissensos ocasionados
nesse periodo, que por algum motivo, haverd uma divisdo nitida de interesses sobre como vem
sendo conduzido a Festa da Jugara. Como pressagio nao muito bom, a festa sofrera modificacao
de sua data para iniciar nesse ano, onde geralmente comega em outubro sera transferido para

novembro:
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Figura 42: Adiamento da XIV Festa da Jugara

Festa da Jucara vai
ficar para novembro

Tendo em vista a falta de matéria-prima, a Fes
ta da Jucara, atracdp turistica de Sao Luis e que
trdes os anos vinha se realizando em outubro, de-
vera cer trarsferida para novembro. A decisin foi
lomada pelas barraqueiras da Festa do Jucara jun-
tamenta com as professoras Rosa Mochel e Maria
Sifia do Naseimento do comissdc organizadora do
erento. (Pag. 3)

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 23/09/1984.

A justificativa apresentada ao jornal destaca que “O motivo da possivel transferéncia e a
escassez da jugara, em virtude do inverno prolongado deste ano, visto que com a ocorréncia de
fortes chuvas as flores das jugareiras foram destruidas ndo se verificando a fecundagao, explicou
a Professora Rosa Mochel” (O Imparcial, 23/09/1984).

Ao noticiar outras falas, ¢ situado algumas pessoas que fazem parte desse processo
organizativo da festa, para além da propria Rosa Mochel. Tém-se por exemplo a professora
Maria Sofia, como pertencente a comissao organizadora do evento, e o Raiundo Nonato da Silva
Moraes, “[...] zelador da area ha seis anos, contratado pela Maratur, proprietario daquele sitio”
(O Imparcial, 23/09/1984).

E notorio que a nao realiza¢do no periodo comumente realizado impactaria no itinerario
turistico projetado a aquela regido, prejudicando as vendas da jucara e outros produtos que
auxiliam ou sdo, na maioria das vezes, a Unica renda principal. Segundo relatos de comerciantes
ao jornal, uma alternativa sao as permutas realizadas no Mercado Central de Sao Luis.

Para Petronilia Silva, também antiga moradora do Maracand, mesmo que ali ndo
ocorra uma superproducdo de jugara, a festa ainda assim podera se realizar, pois que, a
exemplo dos anos anteriores, em face da producdo local ser incapaz para atender o
consumo durante a festa, visto que para ali afluem milhares de pessoas e que
consomem o suco produzido pelas “amassadeiras”, a grande parte dos frutos
utilizados por estas ¢ oriundo de outras localidades como Ingarau, Estiva, Perizes,
Rosario e at¢ mesmo de Morros e Icatu. Petronilia informou que atualmente, em
Maracana, uma lata de jugara esta sendo vendido por oito mil cruzeiros, razao porque

se registra escassez do produto ja que os donos de sitio preferem vende-lo no Mercado
Central, onde a lata esta custando doze mil cruzeiros (O Imparcial, 23/09/1984).
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Dessa vez, ¢ dito que o presidente da MARATUR, Almir Aguiar Filho, acatou a decis@o
de adiar o inicio da festa como decisdo tomada pela comissdao organizadora. Nesse ano a porta
voz sobre esse atipico acontecimento sera feito por Rosa Mochel, tranquilizando que nao havera
prejuizos, mesmo que haja um itinerario turistico previsto pelo Estado com relagdo ao festejo.

Com a possibilidade de haver cancelamento, a MARATUR realizaria uma reunido na
quinta-feira, dia 11 de outubro, para decidir os rumos da festa a acontecer no proximo mes.
Nessa reunido estaria previsto comparecer “[...] as promotoras do evento (amassadeiras de
jucara), para decidir se ha ou ndo possibilidade da efetivacdo da festa” (O Estado do Maranhao,
09/10/1984, p.7).

Segundo as informagdes prestadas ao jornal:

O coordenador de Promogdes da Maratur, Edmilson Maciel, disse que ¢ a primeira
vez, desde que foi criada a festa, por iniciativa da professora Rosa Mochel, que ela ndo
se realizaria. E acentuou: “o pior de tudo ¢ que esta faltando o essencial: a jugara”.
Edmilson explicou que cabe as amassadeiras de jugara decidir pela viabilidade ou ndo
da festa, no més que vem. Elas esclarecem que as fortes chuvas que cairam no
primeiro semestre deste ano impediram a florescéncia das jugareiras.

“A producao até o momento ¢ muito reduzida, o que certamente obrigara a busca de
jucara em outros locais da Ilha de Sdo Luis. Este fato, ocasionara, evidentemente, um
acréscimo de pregos do produto (em sua forma de vinho) ao consumidor”, disse
Edmilson Maciel. As principais localidades produtoras de jugara, além do Maracana

sd0: Aragal, Picarra, Pedrinhas, Vila Maranhdo e Igarai (O Estado do Maranhdo,
09/10/1984, p.7).

Diante desses precedentes, a festa estaria propensa a sofrer esse cancelamento e abriria a
possibilidade de consumir jugara de outros lugares de Sao Luis. As outras localidades citadas
como Aracal, Picarra, Pedrinhas, Vila Maranhdo e Igarau, surgiram como possibilidade de
procura, mas ndo ¢ esclarecido se tornariam como pontos de referéncia para venda somente da
jugara ou se haveria programacdes de atragcdes para atrair um determinado publico.

Posteriormente, seria confirmado o cancelamento da festa:
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Figura 43: Cancelamento da XIV Festa da Jucara
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 20/10/1984.

Face a esse momento, a festa seria pela primeira vez cancelada depois de todos esses
anos. Em nota ao jornal, fornecido pela MARATUR, ¢ dito que o motivo principal foi “a
escassez do produto”, mesmo com a possibilidade de alterar o calendario para novembro,
observaram que era inviavel, por consequéncia: “O fato provocou a alta do preco da jugara nos
mercados e feiras, onde ¢ vendida sob a forma de suco, acondicionado aos sacos plasticos. O
litro do suco de jugara custa em média Cr$ 1 mil 200” (O Estado do Maranhao, 20/10/1984, p.1).

Esse comércio a ndo ser protagonizado pela tradicional Festa da Jugara no Maracana,
tornou propicio para que a jugara vendida na Praia Grande fosse ganhar mais projecdo naquele
ano. Conforme aponta-se as atividades do ponto Natividade Martins, além das incorporagdes de

novos mecanismos para a extracao do vinho da jugara:
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Figura 44: O comércio da jucara na Praia Grande

HA 40 ANOS

_Dos pontos de venda da Fei-
ra da Praia Grande, o mais antigo é
0 de Natividade Martins, que man-
tém o comércio- implantado : hd 30
anos: por sua mée. naquele local.
Ela revelou que em dias de “pique”,
dependendo da quantidade de juga-
ra, chega. a vender até 150 litros.
“Se tem para vender, aparece logo
consumidor”, diz satisfeita com a
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importar jugara do Estado do Pa-
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EM MAQUINAS

Em face do grande consumo de
jugara em Séo Luis, os comerciantes
do ramo se viram na obrigagfio de a:
pelar para a modernizagéio de extra-
¢do do vinho. Ou seja, passaram a
utilizar mdquinas, que sfo mais rd-
pidas e prdticas, substituindo o ma-
nuseio das antigas amassadeiras de
jugara em aguidares,

" Com a utilizagiio das mdquinas,
basta a operagio de colocar a juca-
1a em um recipiente de aproximada-
mente 50 centimetros, cilindrico,
no qual se processa a extragdo do
vinho, A espessura do liquido va-
ria com a quantidade de dgua utili-
2ada. Assim, o produto estard lo-
go pronto para ser consumido,

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Estado do Maranhao, 20/10/1984, p.7.

O “dissenso” a qual atribuimos dar-se pela (re)criacdo da Festa da Jucara na Praia
Grande, na qual ndao obtivemos respostas dos moradores quem seria Wenceslau Marques na
época, se seria um dos comerciantes que atuava na festa do Maracana. Nesse sentido, a nova

festa que passaria a surgir na Praia Grande seria coordenado por Wenceslau Marques:

Figura 45: I Festa da Jucara na Praia Grande
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 09/11/1984.
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Aparentemente, nem todos foram de acordo com a decisdo da comissdo organizadora do
evento em cancelar a Festa da Jugara daquele ano, sendo tomado a iniciativa de promoverem a
festa em um novo espaco, a Praia Grande. A justificativa de Wenceslau Marques estava pautada

13 TAN Y OB .
na “tradicdo” que tornou a festa como pratica da comunidade de todos os anos desempenharem

esforgos para que ela aconteca.
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A cisdo pode ser vista como uma luta por alguns comerciantes que ndo veem a
transformacgdo da Festa da Jugara somente como evento de ordem econdomica. Com base nas
analises de Thompson (2017) sobre a cultura popular inglesa, esse paralelo nos leva a enxergar a
cultura tradicional ndo somente como constructo dos diferentes segmentos sociais, a sua base
demonstra formas de resistir ao dominio ideologico dos governantes e, quando necessario, age
em defesa dos seus costumes e tradigoes.

O “novo” espaco da festa contaria com o apoio do presidente do Sindicato dos Feirantes,
da Secretaria de Cultura, da Fundagdo Joaquim Nabuco, do Projeto Praia Grande e da Fundacao
Bandeira Tribuzzi, sendo iniciado no dia 4 de novembro e estender-se-ia até o dia 25 do més,
mantendo viva a tradi¢ao.

Esse espago da Praia Grande ja servia de entreposto comercial para a comunidade do
Maracana, onde acontecia a permuta de produtos como jucara, buriti, arroz por manteiga, 6leo,
sabdo, dentre outras mercadorias. Podemos correlacionar com o que era geralmente uma
producao de subsisténcia, conforme destaca Araujo (2020) sobre alguns relatos, em especial da
propria Naida Mendes, a qual mencionamos anteriormente:

Meu nome é Naida Mendes, 82 anos, meu pai era Baltazar Ferreira, a mae Maria Inés
Mendes [...]. Eu trabalhava muito em rog¢a, eu ajuntava buriti, eu ia no igarapé e fazia

todos os servigos domésticos de casa [...] a gente fazia c6fo [sic] para vender [...]
lavava roupas nos rios. (Araujo, 2012, p. 38, apud. Araujo, 2020, p.88).

As relagdes de comérceio firmadas com o apoio de diferentes fundagdes parecia ser algo
promissor para a nova roupagem da Festa da Jugara, uma vez que ¢ destacado que o periodo de
novembro existe outro itinerario turistico e cultural muito apreciado que ¢ a programagdo da
Romaria a ser realizada dia 25 de novembro. Nesse caso, a procissdao a Sao José de Ribamar,
padroeiro dos feirantes, poderia incorporar com o novo calendario da festa a ser realizada na

Praia Grande, motivo que resta saber o porqué ndo vingou esse plano até os dias de hoje.

2.15 A Festa da Jucara de 1985: Rosa Mochel sai de cena

Caminhando para o final desse percurso nos impressos, o festejo a ser celebrado em
1985 aconteceria sem uma das principais expoentes da festa, dar-se pelo falecimento de Rosa
Mochel em 2 de fevereiro daquele ano. Apesar de sua partida, a previsdo da festa é anunciada

com grandes expectativas, iniciando no dia 29 de setembro até o dia 27 de outubro.

Imagem 46: Retomada da Festa da Jugara no Maracana
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O anuncio aponta a iniciativa da MARATUR em abastecer o estoque do carogo da
jucara, uma vez que apontamos nos anos anteriores a insuficiéncia do vinho da jucara,
ocasionando uma das principais insatisfacdes do publico visitante. Outro aspecto, apresentado
como solu¢do ¢ quando falam de a localidade estar recebendo o suporte da CAEMA
(Companhia de Aguas e Esgotos do Maranh3o), com “[...] a limpeza do pogo artesiano que
abastecerd as barracas com agua encanada” (O Imparcial, 26/10/1985, p.2).

O acionamento da CAEMA também serviu como solugao as reclamagdes apontadas pela
contamina¢do do vinho da jugara, pela questdo da utilizagdo da 4gua dos brejos, sendo
improprios para o consumo pela poluicdo ambiental.

A programag¢do ¢ anunciada com participacdes de grupos folcloricos para todos os

domingos, contemplando as apresentagdes do bumba-meu-boi, tambor de crioula, divino
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Espirito Santo, tambor de mina, além de apresentagdes da Banda Musical da Escola Técnica
Federal, concurso de quebradeiras de coco, entre outros.

Na noticia logo abaixo do informado sobre a Festa da Jugara também anunciava-se o
“Festival da Melancia”, demonstrando a existéncia em outros municipios em promover
festividades gastrondmicas como estimulo de economia local, tanto para as comunidades de

zonas rurais, como para o foco econémico do turismo.

Imagem 47: Anuncio de comego da festa
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 28/09/1985.

Para a estruturacao da festa, contava-se com 44 barracas erguias, sendo 26 responsaveis
para vender o vinho da jugara. Para estimular a ida do publico no periodo do festejo, o antincio
projeta para publico leitor esse espagco como “lazer da Ilha”, apesar do jornal deixar expresso a

insatisfacao que alguns visitantes teriam com relagdo ao preco vendido.
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O litro custara 5 mil cruzeiros; com agtcar e farinha, 10 mil cruzeiros, e acrescido de
camardo, 20 mil. Apesar da empolgacdo, muita gente ndo deixou de achar caro o prego
da jugara. “O preco esta desestimulando. E um absurdo o preco da jugara dobrar
porque ¢ acrescido de um pouco de agticar e farinha”, reclamava ontem, no Parque da
Jugara, Jorge Ferreira (O Imparcial, 29/09/1985, p.2).

Ressaltamos que diante do cancelamento da festa no ano de 1984, a edi¢do continuou
com o nome da edi¢ao “XIV Festa da Jugara”, ndo demonstrando os abalos enfrentados por uma
série de problemas que viam acontecendo com o festejo nos ultimos anos. Nesse sentido,
enxerga-se a forga de transparecer sempre com expectativas positivas da festa ano apos ano,
mesmo com o falecimento de Rosa Mochel, ndo houve noticias da festa que relacionasse a sua
importancia, demonstrando que os redatores do jornal estavam centrados na propaganda da
festa e seus problemas advindos durante a sua realizagao.

Quando da abertura, exalta-se o “vigor da Festa da Jugara”, apontando que houve
“Aproximadamente trés mil pessoas estiveram, ontem, no Maracana, para prestigiar o primeiro
dia da XIV Festa da Jugara, promo¢do do governo Luiz Rocha, por meio da Empresa
Maranhense de Turismo (Maratur) 6rgdo vinculado a Secretaria de Industria, Comércio e
Turismo” (O Estado do Maranhao, 01/10/1985, p.7). O interessante foi o destaque para a jugara
amassada (ndo industrializada), reavendo essa propaganda de uma jucara feita nos moldes
tradicionais, diante do cenario de utilizagdo das maquinas que agilizavam o processo de extrair

o vinho da jugara.
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Imagem 48: Fotografia mostrando um “apanhador” de jugara

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Estado do Maranhdo, 06/10/1985

No jornal, ¢ mencionado naquele referido ano alguns membros da Comissdo
Organizadora é a Maria Sofia do Nascimento, a qual solicita apoio do DETRAN, e Miguel
Assis. A mengdo a essa comissdo representa a continuidade de “vozes” para as reportagens
contempladas no jornal, perpassando pela atuacio da MARATUR como agente de mediagdo do
festejo em varios dos seus aspectos.

Essa relagdo de demanda e fornecimento de informagdes sobre o festejo € expresso no

seguinte trecho:
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Imagem 49: Anunciadores da festa

Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 06/10/1985, p.2.

Um dos outros problemas apresentados foi a greve instaurada pelo magistrado, ja que
um dos aspectos do festejo era a realizagdo de casamentos comunitarios, atraindo varias pessoas
para firmarem matrimonio.

Segundo a reportagem:

Foram adiados, sem prazo previsto, os casamentos que, tradicionalmente, se
realizariam hoje, no ultimo domingo da Festa da Jugara, no bairro do Maracana. Os 28
casais cujo matrimdnio civil ia ser financiado pela MARATUR, promotora da Festa da

Jugara, terdo agora que esperar que a Magistratura Maranhense, que esta em greve,
entre em entendimento com o Governo Estadual (O Imparcial, 27/10/1985, p.2).
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Esse empecilho resultou também na venda da jugara, sendo mencionado pela Maria

Sofia, da Comissdao Organizadora, que em relagdo aos ultimos dois domingos, a venda nao foi

bem sucedida, pois “[...] sobraram 120 latas (de querosene) de jugara. ‘Vai chegando no final do
més, e ninguém tem dinheiro’, justifica Sofia, acrescentando ao seu argumento que, no primeiro

domingo do més, a venda foi tanta, que faltou jugara (O Imparcial, 27/10/1985, p.2)

Imagem 50: Greve da magistratura impacta festejo
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 27/10/1985

Com relag@o ao acontecimento do dissenso do festejo no ano de 1984, onde tivemos o
cancelamento da Festa da Jugara no Maracana, resultando na organiza¢ao da Festa da Jucara na

Praia Grande, teve naquele ano mais uma vez a realizagao fora da comunidade da zona rural
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Figura 51: Festa na Praia Grande®
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Imparcial, 01/11/1985.

Mesmo nao sendo o foco deste estudo, a festa que originada pelo dissenso que houve no
Maracana expressa a articulagao dos grupos subalternizados em tentarem manter uma tradi¢ao
ainda que ndo saibamos qual o fim dessa festa que comegou a ocorrer na Praia Grande, na qual

ndo existe mais nenhuma Festa da Jugara na area da Praia Grande atualmente.

32 E importante enfatizar no jornal ndo procede com o informado sobre a abertura da “3a. Festa da Jugara da Praia

Grande”, uma vez que foi iniciado esse festejo pela primeira vez no ano de 1984, pela qual ja apresentamos os
motivos de criagdo neste estudo.
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3. A FESTA DA JUCARA PELA NARRATIVA ORAL: constituindo o tecido do
patriménio cultural

Caminhando para o ultimo capitulo, enfatiza-se que a presenga de Rosa Mochel nesse
periodo foi fundamental para a organizagao e projecdo da Festa da Jugara no Maracana, dar-se
atengdo para essa personalidade ndo somente pelas aparigdes vistas nos impressos, mas o
“saudosismo” que nos remete as lembrangas dos moradores locais.

Dedica-se também neste capitulo o trabalho de campo, realizado desde 2024, entre os
meses de outubro e novembro, para diagnodstico do espago. Como parte desse percurso
metodoldgico, realizamos as entrevistas formais, entre 16 de novembro a 24 de janeiro de 2025,
com a aprovagio do Comité de Etica da UFMA, CAAE: 93096324.0.0000.5087, na qual
ressaltamos que pode ser acrescido outras entrevistas posteriormente, com o objetivo de

recapitular os elementos culturais e simbolicos apreendidos durante a pesquisa.

3.1- Saudosismos a Rosa Mochel: protagonismo e mediacdo feminina na Festa da Jucara

Com a intengdo de ampliar as discussdes em torno do significado de “mediagdo
intelectual/cultural”, discorremos sobre a importincia de sua participacdo no festejo,
compreendendo que até os seus ultimos anos de vida significava uma figura influente para a
intelectualidade e vida politica de Sao Luis.

Outrossim, recorremos as abordagens de género, como ponte para entendermos os
gerenciamentos do Parque da Jugara sob a coordenacdo de mulheres atualmente. Essa
representacdo feminina perpassa pelos discursos opressores da sociedade patriarcal,
demonstrando que a particularidade do festejo trouxe para muitas mulheres, principalmente
quebradeiras de coco, posi¢des de destaque na manutengao do festejo desde a década de 1970.

A priori, falar sobre Rosa Mochel € tecer uma narrativa que requer adotar critérios de
analise em torno das historias de vida intima de determinados individuos. Na constru¢dao ou
utilizacdo das biografias, torna-se um desafio para pesquisadores narrarem sobre o sujeito a
partir de uma determinada otica, ou seja, o ponto de referéncia em abordar um individuo como
“autor” ou “protagonista” inscrito em uma histdria social e cultural.

Para quem ndo a conhece, Rosa Mochel Martins, nasceu em 1919, no municipio de
Humberto de Campos, filha de Jos¢ Augusto da Silva Mochel e Ercilia Rodrigues Mochel.
Formou-se em bacharelado e licenciatura em Histéria e Geografia pela Faculdade de Filosofia

de Sao Luis entre os anos de 1958 a 1961. Além disso, destaca-se por ser a primeira engenheira
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agronoma no Maranhdo, periodo em que conhece o professor Ezelberto Martins, tornando-se
seu marido (Costa, 2024).

A sua atuagao profissional como professora em diferentes escolas da educagao basica de
Sao Luis consagrou seu nome na €poca, a exemplo do Liceu Maranhense, Colégio Sao Luis,
Colégio Rosa Castro, Escola Técnica (atual IFMA), entre outras. Além desse percurso nas
escolas basicas, também atuou como professora da Universidade Federal do Maranhao e da
Federacao das Escolas Superiores do Maranhdo (FESM), esta tltima instituicdo torna-se a
Universidade Estadual do Maranhao (UEMA) a partir da Lei N° 4.400 em 1981.

A sua atuagdo como Secretaria de Educagdo e A¢do Comunitaria do Municipio de Sao
Luis entre os anos de 1971-1974, a possibilitou desenvolver diferentes atividades ligadas a
economia local de comunidades predominantemente agricolas, a saber a comunidade do
Maracana, além de outras atividades culturais e artisticas desenvolvidas na cidade de Sao Luis.

Dentre suas acgdes, destaca-se promover espagos ligados a atividades culturais, que
tinham por objetivo alcangar as camadas populares, principalmente ao publico jovem, onde sdo
parte desse cenario marginalizado de politicas publicas. Nesse sentido, a criagdo de teatros
populares em outros bairros, a exemplo da Alemanha, Jodo Paulo, Monte Castelo, Lira e
Tirirical, foram criados com a proposta de viabilizar essa participagdo do publico popular, uma
realidade que contrastava com o publico que frequentava o Teatro Artur Azevedo, sendo

considerado como “muito requintado”.

Figura 52: Noticia sobre Rosa Mochel na inauguracéo dos teatros populares no jornal O Estado do Maranh&o

(13/03/1974)
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Fonte: Arquivo disponibilizado pelo acervo do Instituto Histdrico e Geografico do Maranhdo- IHGM.
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Para além dessa atuagcdo em torno do “acesso” das camadas populares as praticas
educativas e artisticas, era atuante na defesa pelo meio ambiente, sendo presente em muitas
iniciativas em prol da natureza na localidade do Maracana, a qual residia com seu marido. Nesta
localidade, pdde desenvolver atividades ligadas ao horto florestal, com a¢des para o cultivo de
diversas espécies, para além de doacdo de sementes, como forma de contribuir para o replantio
pelos moradores e outras pessoas que visitam a localidade, garantindo a preservacdo do
ambiente local (Oliveira, 2023).

Segundo Costa (2024, p.44)

Além desse projeto de fomentar as atividades agricolas na regido do Maracana, local
que seria palco para o festejo da jucara, cabe destacar que esta estudiosa foi indicada,
em 26 de abril de 1978, a ser membro efetivo do Instituto Historico e Geografico do
Maranhdo —-IHGM, ocupando a cadeira de numero 09, patroneada pelo historiador e
administrador colonial Bernardo Pereira de Berredo e Castro (governador do Estado
do Maranhdo entre os anos de 1718 a 1722).

Este momento de sua inser¢do no IHGM expressa que ela foi uma intelectual que
alcangou os objetivos de trazer contribuigdes significativas para o Maranhdo. Sendo
assim, as suas iniciativas de popularizag@o da cultura e de produgdes bibliograficas
ligadas aos festejos e costumes populares, favoreceram a esse cendrio evidéncias de
uma construcdo identitdria da populacdo maranhense. Pautada em principios de
valorizagdo a natureza nativa da regido e um olhar para outras expressdes culturais
para além do bumba-meu-boi.

No ano seguinte, haveria algumas iniciativas voltadas para a conscientizagdo e
valorizagdo das a¢des de preservacdo da fauna e da flora a partir de projetos socioeducativos,
esse projeto foi projetado com a criacdo da “Casa de Alice”, destinado para que as criancas de

localidades rurais pudessem desenvolver atividades criativas:

— s

Figura 53: Recorte do jornal O Imparcial (08/07/1979)
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Fonte: Arquivo disponibilizado pelo acervo do Instituto Historico e Geografico do Maranhdo- IHGM.
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Dessa forma, a abordagem na Historia a partir da trajetoria de vida dessa mulher coloca-
se em didlogo com as experiéncias dos sujeitos silenciados. Como Soihet (2003, p.43) pontua
sobre “O método biografico constitui-se no campo ideal para verificagao das brechas utilizadas
pelos subalternos, entre eles, as mulheres, os quais, mesmo que se valendo de subterflgios,
compdem a rede de uma antidisciplina”.

Nesse tipo de abordagem, onde tem-se a Rosa Mochel como atuante em diferentes
ambitos da sociedade, em especial nas acdes em torno da defesa do meio-ambiente,

~ : ~ ~ 113 29 . . s
perpassamos pela precaucdo das discussoes ndo de forma a “enaltecer”, mas situar o individuo e
0 meio em que se encontra.

No artigo “Biografia, identidade e narrativa: elementos para uma analise hermenéutica”,
considera-se entender a construcao do sujeito ecoldogico, como podemos associar a imagem de
Rosa Mochel, que nos alude a um perfil identitario e a uma utopia societaria como resposta aos
avancos cada vez mais gradativo da devastacao da natureza.

Conforme destaca Carvalho (2003, p.286)

Nesse sentido, poderiamos dizer que os sentidos do ambiental, postos em risco pela
acdo — contextos histdrico-culturais especificos e singularidades pessoais — dos
educadores ambientais, indica a confluéncia da tradi¢do no presente, mas também sua
recriagdo. A diversidade de sentidos que as relagdes com a natureza ¢ o ambiente

adquirem na singularidade das interagdes sociais e historicas presentes, afirma e
reinventa uma tradi¢do ambiental, cotidianamente.

Nesse sentido, a Dona Neuza Lopes, comerciante do festejo desde que foi criado,
enfatizava que Rosa Mochel sempre atuou como defensora da natureza, pela qual vendia
plantas, principalmente pé de limao, realizando no terreno de sua casa. Associa-se esse relato

com a divulgac¢do do jornal:
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Figura 54: Noticia sobre Rosa Mochel
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Fonte: Biblioteca Benedito Leite, O Estado do Maranhao, 30/09/1988, p.7.

Eis que Carvalho (2003, p.293) aponta que “Ao tomar os relatos biograficos como
modalidades narrativas, estes deixam de ser produgdes individuais e factuais e evidenciam a
interpenetracdo entre sujeito e historia bem como entre os acontecimentos e sua reconfiguracao
na tessitura de vidas narradas”.

O fim dessa trajetoria chega com o seu falecimento no dia 2 de fevereiro de 1985, aos 66

anos de idade. Diante de suas contribuigdes, criou-se varios espagos de memoria ligados ao seu
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nome, dentre elas tém-se: o Herbario da Universidade Estadual do Maranhdao — UEMA; a escola
Unidade Integrada de Ensino Rosa Mochel Martins; no municipio de Humberto de Campos, ¢
destinado o nome de Rosa Mochel a Biblioteca Municipal, entre outros (Oliveira, 2025).

Ao considerarmos nesse discurso inteligivel a atribuicdo de “mediadora intelectual”,
associado a figura de Rosa Mochel, nos faz retornar as discussdes propostas por Gomes e
Hansen (2016) em seu texto introdutorio intitulado “Intelectuais, mediagdo cultural e projetos
politicos: uma introdugdo para a delimitacao do objeto de estudo”.

O intento de compreender papéis de intelectuais como possibilitadores de uma
comunica¢do de ideias aos mais variados publicos, parte de uma preocupagdo académica em
descontruir a polarizagdo tedrica entre o saber académico e as formas de acesso aos saberes
populares, na qual tem sido buscado

[...] conceitos e categorias para compreender as praticas e meios comunicativos
envolvidos na produ¢do cultural, assim como os respectivos produtos, em particular

quando se quer observar sua ocorréncia entre sujeitos pertencentes a diferentes
matrizes culturais” (Gomes; Hansen, 2016, p.8).

Abrir alas para este campo ¢ atravessar as narrativas construidas em torno de
“personagens’ historicos que nos fazem pensar em conceitos chaves ligadas a: “[...] negociacao,
circularidade, apropriagdo, transferéncias culturais, zona de contato, recepgdo, entrelugar e
outros” (Gomes; Hansen, 2016, p.8). Portanto, o “acesso” das camadas populares a outros
espacgos que antes eram restritos a um publico erudito, demonstra a capacidade de intelectuais
promoverem rupturas de estruturas hegemonicas, que colocam grupos marginalizados em
lugares de subalternidade.

Tendo em vista as colocacdes de Gomes e Hansen (2016) sobre a tendéncia de novas
prerrogativas para a discussao teorica acerca da “media¢ao” para o estudo das sociedades (no
caso chamadas “de massas”), propondo como conceito “mediagao cultural”, flexionamos essas
discussdes com a ideia de “mediacdo intelectual” a advir das particularidades encontradas sobre
a trajetoria de vida de Rosa Mochel durante os meus anos de pesquisa.

Com base nessa defesa conceitual, associa-se a figura de Rosa Mochel como
personalidade inserida em espagos de poder (intelectual e em cargos administrativos da esfera
publica) como fator de veiculagdo das agcdes que mudariam os percursos das festas e atividades
culturais em Sao Luis. Sem abstermos das criticas em torno das concepgdes e mentalidades da
época, algadas nos projetos de “modernizagdo” e influéncias politicas do periodo ditatorial.

Para entender um pouco sobre a “mentalidade” de Rosa Mochel, destaca-se algumas de

suas obras escritas em vida que eram voltadas para as a¢des que desenvolvia em Sao Luis. No
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livro “Conheca o Maranhao” (1971), traz escritos de uma valorizagdo natural presente no

proprio estado.

Imagem 55: Capa do livro disponivel na biblioteca do IPHAN

Rosa Mochel

o C onhecgao

Fonte: Autoria propria

Conforme enfatiza Oliveira (2023), a apresentacdo de Jomar Moraes, administrador do
Programa de A¢ao Cultural do Servico de Imprensa e Obras Gréficas do Estado do Maranhado —
SIOGE, transmite um pouco sobre essa percep¢ao de Rosa Mochel:

[...] Autora, entre muitos trabalhos, do livvo CONHECA O MARANHAO, Rosa
Mochel Martins ama a natureza, distribui sementes, incentiva o artesanato, pesquisa
manifestagoes folcloricas, escreve teatro, planta flores ou denuncia, como neste

oportuno texto, as distor¢des que ferem de morte a natureza, numa época em que ¢é
necessario preserva-la”. (Oliveira, 2023, Loc.80).

Esse livro resgatava passagens das suas experiéncias vividas durante a sua infincia,
enfatizando os conhecimentos adquiridos durante os anos de estudos e pesquisas. A obra escrita
por Rosa Mochel tinha essa pretensdo de transmitir a concepgao de que faltava para o Maranhao
se desenvolver quando voltdssemos nossos olhares para a riqueza de dentro do proprio estado. A
exemplo das proprias frutas:

O Maranhio tem grande variedade de frutas. Umas nativas, outras cultivadas, umas do
litoral, outras do sertdo.

Nossas frutas s@o tropicais. Naturalmente que ndo poderiamos ter aqui magas, ameixas
ou peras, que sdo de climas frios ou temperados. O clima quente permite bom

comportamento de outras frutas, tdo saborosas como aquelas, porém diferentes nas
exigéncias de clima e também de solo (Mochel, 1971, p.61).
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As mengdes as frutas eram destacadas de suas diferentes regides, denominada por ela
como terras de “coisas pitorescas”, entre elas a regido de Rosario, Lima Campos e Pedreiras.
Essas localidades eram apontadas como fundamentais para que as industrias pudessem utilizar
como matérias-primas, além de servir como subsidio para as indUstrias que estavam
aparecendo. Essa mencgdo era de associar uma produgdo artesanal, de forma a ndo
“artificializar” os produtos.

Se vocé ndo conhece a conserva de bacuri feita em Caxias, procure conhecé-la. Ja
experimentou licor de jenipapo, de caju ou de maracuja? E os sorvetes? Nao precisa
vocé apelar para sabores artificiais. Tome mesmo sorvete de graviola, de bacuri, de

cupu, de jucara, de cdco ou de murici e estara valorizando as nossas frutas (Mochel,
1971, p.62).

A jugara como parte dessa riqueza natural do Maranhao, foi uma das iniciativas que mais
conseguimos observar como impulsionada pela sua atuacdo, tornando o consumo da jucgara nao
somente como parte do cotidiano das pessoas, mas construir a no¢ao do vinho da jugara como
festa e protagonizada por seus fazedores.

Outros escritos de Rosa Mochel nem chegaram a sair do papel, a qual coube a sua amiga
Claudett de Jesus Ribeiro reunir seus escritos pessoais, doados a ela pela familia Mochel, na

qual resultou em uma trilogia de livros.

Figura 56: Capas dos livros

Rosa Mochel Martins
Mundo -
Lendario do da Primavera

o Rosa Mochel Martins

Fonte: Autoria propria

Esses textos reinem poemas e prosas que configuram a realidade tomada por Rosa
Mochel como um Maranhao “folclérico”, ao mesmo tempo que associa as experiéncias de sua
infancia como esse momento de conexdao do “homem comum” a natureza, motivo que fez

sempre dedicar-se a preservagdo daquilo que esta morrendo, inclusive as tradigdes.
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3.2- O patrimonio material e imaterial existente no Maracana: A Festa da Jucara como
lugar de confluéncias da tradicio

Neste subcapitulo discutimos algumas informagdes que elegem esse espaco como
producdo de materiais culturais e os saberes e praticas que fazem da localidade um patrimonio
visto pelos proprios moradores. Antes de qualquer politica de preservacdo, toma-se como base a
percepcao dos proprios moradores em entenderem a propria localidade do Maracana constituido
por uma historicidade.

O bairro do Maracana vem em algumas décadas ganhando notoriedade pelo encontro de
festividades que abraca em seu interior, na qual contempla algumas principais manifestagdes
culturais dessa localidade. Nao seria possivel trazer essa pesquisa sem o trabalho com a Historia
Oral, que se apresenta como horizonte que desvela uma rede de relagdes inter e intrapessoais,
muitas das vezes carregadas de sentidos para além do conhecido pelo pesquisador.

Por essa razdo, realizamos quatro entrevistas formalizadas com base nos critérios do
Comité de Etica, além das entrevistas informais, que aparecem no decorrer desse trabalho em
didlogo com as fontes impressas ¢ das descrigdes desse espaco festivo. Ressalta-se que o
publico foram os comerciantes e adotou-se a utilizagdo desses relatos (formais e informais)
neste estudo com quem tinha disponibilidade, sempre indicando que eram para fins de pesquisa
académica.

A tessitura de uma “histéria” sobre uma comunidade, grupo ou pessoas em suas
individualidades representam sempre algo mais amplo quando postos em didlogo com outras
fontes, pois estamos lidando com formas diferenciadas de apreenderem o passado, por isso
concorda-se com Delgado (2003, p.10) que “Sao os homens que constroem suas visdes €
representacoes das diferentes temporalidades e acontecimentos que marcaram sua propria
historia”.

Quando da minha inser¢do na Festa da Jugara desde 2022, para a tecitura da minha
monografia e tornando o inicio das minhas pesquisas sobre a festa, muito do didlogo
estabelecido informalmente propiciou apreender essa “visdo” dos comerciantes € outros
moradores com relagcdo a esse festejo, como narrativas que carregam emogdes € historias do
lugar. Estabeleco o recorte da pesquisa de campo para a dissertagdo a partir de 2024, quando da
minha entrada no Programa de Pos-Graduacdo em Historia na UFMA, passando a coletar os
registros desde entdo para o desenvolvimento deste estudo.

Um dos primeiros registros ¢ com relacdo ao espaco do “Parque da Jucara Rosa

Mochel”. Esse espago passou por reformas de revitalizagdo, concluida em outubro de 2022,
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Agéncia Executiva Metropolitana (AGEM) e entregue pelo Governo do Estado para a 53*
edi¢do da Festa da Jugara, em decorréncia da paralisacdo das atividades do parque devido a
pandemia. Incluiu a constru¢ao de novas barracas para os comerciantes, além de melhorias no
interior do parque, principalmente a pavimentacdo com piso de concreto e a instalacdo de
banheiros.

A entrada dar-se pela avenida principal, ou pela entrada atras do parque pela Estrada da
Vitoria, as duas ruas sdo parte de uma bifurcagdo que comeca em uma parte da antiga estrada de

ferro que corta a regido do Maracana.

Figura 57- Entrada principal do Parque da Jugara (27/10/2024)
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i

Fonte: Registro do proprio autor

Nesse dia do festejo realizado em 27/10/2024, o parque ainda estava sob a gestdo de
Fabianna Marques, observa-se que existe a equipe de seguranca realizando a revista das pessoas
que adentram o espago, para verificar se ndo estdo portando objetos cortantes, garrafas de vidro
ou similares. A empresa de seguranga contratada geralmente ¢ a “Previne”, do setor privado,
comumente chamada para prestar servigos na programagao da Secretaria de Cultura do Estado
em temporadas de Carnaval, S3o Jodo, eventos natalinos, entre outros, com o objetivo de
garantir as normas de seguranga em festividades, seguindo as diretrizes do Decreto N°

60.457/04%.

3 Dispde sobre a proibigdo de comercializagdo de bebidas alcoolicas em garrafas ou recipientes de vidro, em
estabelecimentos informais, durante as festividades de “Sao Jodo” no Municipio de Sdo Luis e da outras
providéncias.
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Quem adentra o espago do festejo depara-se diretamente com o ponto de vendas do

artesanato.

Figura 58- Ponto de venda de artesanato no Parque da Jugara (27/10/2024)

Fonte: Registro do proprio autor

A questdo do artesanato ja podemos considerar como parte desse desenvolvimento local
e globalizado, de acordo com Buarque (1999, p.11, apud. Correa, 2010, p.50), "[...] sdo dois
po6los de um mesmo processo complexo e contraditorio, exercendo forcas de integracdo e
desagregagdo, dentro do intenso jogo competitivo mundial." Ainda que o artesanato se
caracterize por sua fun¢do social com praticas sustentaveis, ela sozinha nao estd isenta das
transformagdes advindas com o processo de globalizacdo, pelo contrario, “[...] os objetivos e
potencialidades baseados no entorno da localidade representam, na globalizagao, um diferencial
dentro da homogeneidade que, em parte, a configura” (Correa, 2010, p.50).

Nesse pequeno espago reservado encontra-se a produgao artesanal de enfeites, feitos de
pequenas ostras/corais com bases de marmores quebradas ou madeira, modeladas com massa de
biscuit. Esse segmento de abstrair materiais da localidade expressam a criatividade de adequar
as condi¢des do entorno com o inovador, tornando a produgdo do artesanato como pratica que

valoriza as suas especificidades.
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Figura 59- Artesanato produzido com ostras/corais (27/10/2024)
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Fonte: Registro do proprio autor

Existe bastante produgdo de colares de miganga e outros aderegos para maos, pescogo e
cabelo, além de roupas, chapéus e bolsas tricotadas, at¢ mesmo bonecas de pano. De acordo
com Correa (2010) ndo sdo simples formas aleatorias que as artesds criam esses produtos,
envolve-se as habilidades do design, sofrendo refinamentos para acompanhar as mudangas
nesse novo panorama mundial. Enquanto muitas pessoas adquirem produtos sem a preocupagao
com a renovagao desses materiais para o ambiente, o artesanato se constitui a0 mesmo tempo a
venda para atender o desejo de consumir, sem abster do interesse de preservar e realocar
materiais descartaveis como utilizaveis novamente.

No outro ponto de venda, questionei uma das comerciantes, com idade mais avancada,
perguntando com quem aprendeu a fazer esse tipo de artesanato e ela respondeu “minha mae
que me ensinou a da ponto desse jeito no tricd, esse tipo de bordado aqui oh” [ela mostra o

adereco de flor que coloca no cabelo].
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Figura 60- Aderecos e indumentarias artesanais (27/10/2024)
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Fonte: Registro do proprio autor

Foi em outro momento da pesquisa de campo que realizei o registro dos jarros de plantas
de madeiras, pintadas com uma espécie de tinta de 6leo quente que adere a madeira, bem como €
possivel perceber alguns enfeites aos redores das flores com a casca do coco babagu. Em
conversacdo com outra comerciante referente aos jarros de madeira, questionei se era moradora
do Maracana, a sua resposta foi “Moro no Cohatrac, mas nasci aqui no Maracana, minha familia

¢ daqui e me sinto como parte da comunidade do Maracana™.

Figura 61- Jarros de flores artesanais (10/11/2024)

i

Fonte: Registro do proprio autor
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Ainda que o publico entrevistado ndo seja as artesas, trazer esse exemplo da producdo
artesanal desenvolvida caracteriza-se como parte da atividade complementar de algumas
moradoras e ex-moradoras da comunidade, pela qual evocam esse sentimento de pertencimento
com a localidade. A materialidade do objeto ndo pode ser observada como mero objetivo de
compra, a produgdo desse artesanato dialoga com os conhecimentos aprendidos de geragdo a
geragao, envolve sentimentos familiares ¢ memorias de seus entes, como maes, avos e tias, que
produzem e reproduzem esse trabalho manual.

A importancia desse objeto assume um sentido de admiracio ou afeto que uma pessoa
pode ter, podendo ndo ser notado por outras pessoas. Entdo como saberemos qual a importancia
desse artesanato nesse local de festa que também dispde de outros produtos a venda? A resposta
estd na no¢do da patrimonializa¢do da imaterialidade que une as experiéncias individuais e
coletivas dessa comunidade com o lugar que habitam.

Talvez, um dos principais destaques que podemos tecer sobre o artesanato ¢ como essa
materialidade escapa do olhar do pesquisador em relagdo as formas de identificar um
patrimonio cultural. De acordo com o IPHAN (2006), as expressdes em torno do ponto de vista
conceitual ligado a “patriménio intangivel”, “patriménio imaterial”, “cultura tradicional e
popular” e, mais recentemente, o “patrimOnio oral”, caracterizam-se como problematicas
muitas vezes opostas ao “patrimonio material”.

Sob essa problematica, enfatiza-se que a preocupagdo maior seja com o “patriménio”
que expressa o conhecimento, as experiéncias e as historias que tornam esse artesanato ou
outras manifestacoes culturais de seus fazedores, como um processo de criagao transmitido
geracionalmente. Por isso, ao utilizarmos o referencial da categoria “patrimonio imaterial”,
estaremos nos referindo tanto ao seu aspecto “imaterial” — concentrando essa carga de
conhecimento e historia — como o seu aspecto material.

Em consonancia com Tuan (1983, p.181) “A cultura afeta a percep¢ao. No entanto,
certos objetos, quer naturais ou feitos pelo homem, persistem como lugares através da
eternidade do tempo, sobrevivendo ao apoio de determinadas culturas”. Ou seja, torna-se
continuo rememorar o passado pelo ponto de partida de muitas artesas que sdo pertencentes a
comunidade do Maracana.

Outro aspecto que podemos levantar sobre esse espaco do parque sdo as barracas. Na
entrada do parque temos as barracas de alvenaria que ocupam os arredores do palco principal,

sdo as barracas que vendem o vinho da jucara, além dos outros acompanhamentos, como
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camarao seco, carne de sol, farofa, arroz, feijao, batata fritas etc. No outro lado, conhecido como
“Praca de Alimentacdo”, o espaco € ocupado por outros comerciantes que possuem as barracas
ainda montadas de madeira, também se dedicam a venda de comida com excecao do vinho da

jucara.

Figura 62- A esquerda a praca principal (EUA) e a direita a praca de alimentagdo (Iraque) (12/10/2025)

Fonte: Registro do proprio autor

Outrossim, o espaco também abrange outros momentos de festas, que tem sido dedicado
a atracdes e programagdes culturais no parque, como por exemplo o “Arraial da Zona Rural”,
promovido pela Secretaria de Cultura do Estado do Maranhao (SECMA), o que tem trazido
estimulo ao comércio local para além do periodo de outubro. Em 2025, entre os dias 20 a 29 de
junho, o espaco utilizado contemplou famosas apresentacdes de Bumba-meu-Boi e cantores de
Sao Luis. A titulo de exemplo, no dia 20 de junho a programacgao contemplou a apresentagao da
“Quadrilha junina Lumiar do Sertao”; “DP Tradicao de Portugal”; “BMB de Maracana”; “DP
Império de Lisboa”; “Fabricia e Banda”; “BMB Upaon Acu”; e “BMB de Sonhos™*.

** As abreviagdes na programagdo divulgada pela SECMA correspondem “BMB” ao Bumba-meu-Boi, ¢ “DP” a
Danga Portuguesa.
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Figura 63- Fachada do “Arraial da Zona Rural” (26/06/2025)
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Fonte: Registro do proprio autor

Sob o ponto de vista da Dona Hilda, comerciante do parque, a propaganda de ser
realizado pontos de arraiais em Sao Luis, inclusive no Maracana, ndo foram suficientes para
atrair um publico massivo, o que tornou a venda “bem fraca” e pouco rentavel. Esse processo
pode estar ligado aos “megaeventos” protagonizado pelo governo do estado do Maranhio e pela
prefeitura de Sdo Luis, onde tem concentrado atragdes nacionais € programagdes mais atrativas
na regiao do centro da cidade, tornando os demais locais pouco atrativos para o publico turistico
nesse periodo junino.

O que estamos denominando de “megaeventos” ¢ relacionado principalmente a indastria
do entretenimento, que “[...] pode ser entendido como um conjugado de a¢des que tem como
objetivo divertir, distrair € ocupar o tempo das pessoas entre atividades consideradas como
primordiais, tais como o trabalho e a prote¢ao familiar” (Barbosa; Scavarda, 2015, p.139). Pode
ser definido como eventos culturais (inclusive comerciais e esportivos) de larga escala, tendo
fins de apelo popular de massa e significado internacional, resultando na integracdo de
interesses industriais e corporativos (privados) com o governo (publico), para promover o
desenvolvimento urbano e projetar uma nova imagem a fora (Barbosa; Scavarda, 2015).

Em grande parte, esse entretenimento tem sido articulado com a economia da industria
musical, evidenciando um mercado cultural pela producdo e consumo em forma de

“espetacularizacdo”. De acordo com Barbosa e Scavarda (2015, p.140):



171

O aumento significativo do niimero de eventos realizados em nivel mundial é um
fendmeno global. A realizagdo destes eventos acontece na mesma proporgao em que o
turismo de eventos alcanga numeros representativos no segmento. Os eventos cada
vez mais sdo utilizados como ferramenta de promog¢do de destinos fomentando o
desenvolvimento econdmico e regional das localidades turisticas ou ndo onde sdo
realizados.

A natureza econdmica de estimulo ao turismo tem sido um dos aspectos que levantamos
durante o decorrer da pesquisa, desde o processo de criacdo das festas gastrondomicas em
diferentes municipios do Maranhao para promover o turismo local. Por isso, quando partimos
dos estudos de Ranajit Guha (1988) sobre o contexto indiano, encontra-se na historiografia essa
carga de ideologia dominante pelas elites, mas que ndo podemos perder de vista a “politica do

povo” como parte de uma consciéncia coletiva dos grupos subalternizados.

What clearly is left out of this un-historical historiography is the politics of the people.
For parallel to the domain of elite politics there existed throughout the colonial period
another domain of.

Indian politics in which the principal actors were not the dominant groups of the
indigenous society or the colonial authorities but the subaltern classes and groups
constituting the mass of the labouring population and the intermediate strata in town
and country-that is, the people. This was an autonomous domain, for it neither
originated from elite politics nor did its existence depend on the latter. It was
traditional only in so far as its roots could be traced back to pre-colonial times, but it
was by no means archaic in the sense of being outmoded. Far from being destroyed or
rendered virtually ineffective, as was elite politics of the traditional type by the
intrusion of colonialism, it continued to operate vigorously in spite of the latter,
adjusting itself to the conditions prevailing under the Raj and in many respects
developing entirely new strains in both form and content. As modern as indigenous
elite politics, it was distinguished by its relatively greater depth in time as well as in
structure (Guha, 1988, p.40).%

Nesse sentido, um dos aspectos que podemos apreender dessas colocagdes do autor sao
com relagdo a notorias manifestagdes que a cultura ou a chamada “tradicao” prevalece diante de
sistemas opressores. Portanto, as festas (urbanas ou rurais) estabelecem as sociabilidades
capazes de resistir ou barganhar com a politica da elite, como foi enfatizado por Guha (1988)
que a politica do povo precisou desenvolver vertentes inteiramente novas, tanto na forma como

no conteudo.

% Em tradugdo livre: O que claramente fica de fora desta historiografia a-historica é a politica do povo. Pois,
paralelamente ao dominio da politica de elite, existiu durante todo o periodo colonial outro dominio: a politica
indiana, na qual os principais atores ndo eram os grupos dominantes da sociedade indigena ou as autoridades
coloniais, mas as classes e grupos subalternos que constituiam a massa da populagio trabalhadora e as camadas
intermediarias na cidade e no campo — isto é, o povo. Este era um dominio auténomo, pois ndo se originou da
politica de elite nem sua existéncia dependia desta. Era tradicional apenas na medida em que suas raizes podiam ser
rastreadas até os tempos pré-coloniais, mas ndo era de forma alguma arcaico no sentido de estar ultrapassado.
Longe de ser destruida ou tornada virtualmente ineficaz, como aconteceu com a politica de elite do tipo tradicional
pela intrusdo do colonialismo, ela continuou a operar vigorosamente apesar deste, ajustando-se as condigdes
prevalecentes sob o Raj e, em muitos aspectos, desenvolvendo vertentes inteiramente novas, tanto na forma quanto
no contetido. Tdo moderna quanto a politica das elites indigenas, ela se distinguia por sua profundidade temporal
relativamente maior, bem como por sua estrutura.
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3.3- A Historia Oral e suas possibilidades: desvelando relatos sobre a memoria do festejo

Como parte desse processo investigativo, o trabalho com “memorias” se fez importante
para que ndo pudéssemos partir somente das documentagdes escritas. Essa abordagem de
trabalho, a ser obtida com os registros orais, também propiciam outras narrativas quando do
cruzamento com as fontes escritas. Seguindo esse percurso, adotamos o conceito de memoria e
sua abordagem metodoldgica ancorado em um conjunto de estudiosos, como Delgado (2003),
Matos (2015), Nora (2012), Bosi (2006), Portelli (2016), entre outros.

Atenuando esse debate sobre memoria, Delgado (2003) j& enfatizava que os conceitos e
significados atribuidos a categoria “memoria” sdo varios, pois “A memoria, mais relacionada a
ficcado do que a Histdria, define relevancia a tudo que evoca o que passou, garantindo sua
permanéncia reatualizada, ou mesmo ressignificada no presente” (p.18).

Como ja dizia Matos (2015) sobre as linhas t€nues do campo da Historia e o trabalho
com a memoria e a ficcdo, apresenta-se pertinentes questoes reflexivas no fazer do historiador,
cabendo indagar: “E a historiografia? Consegue dar vida as personalidades que retrata?”
(p-423). Sem a pretensdo de trazer respostas conclusivas, afirma-se que possuimos o
comprometimento com a veracidade, ainda que possua limites.

Com base na analise de contetdo proposto por Bardin (1977), realizamos recortes das
falas dos entrevistados, para a identificacao de unidades de registro (sdo palavras em comum,
personagens ou pessoas que ligam a determinados acontecimentos etc.), cruzando com fontes
coletadas dos impressos, para estabelecer essa compreensao de contexto.

Portanto, as perguntas preliminares relacionadas a idade, ocupacao profissional e sexo,
justificam-se como questdes que fornecem respostas do proprio entrevistado sobre o seu perfil
socioecondmico. A intencdo foi tentar cruzar com as discussdes sobre o campo social
perpassado por relagdes de poder, adotando o ponto de vista da interseccionalidade, pensando
nas questoes de classe, de género, de raca etc., visto nas proposicoes de Collins e Bilge (2021).

Em relacdo a primeira pergunta “Como comegou a sua historia de vida no bairro do
Maracana?”’ buscou-se associar a historia de vida do individuo com a comunidade do Maracana,
entendendo o “passado”, como o seu ponto de partida, para o “presente”, como ponto de
referéncia atualmente.

Nesse sentido, no dia 03 de dezembro de 2025, a primeira entrevistada ¢ a Dona
Conceigdo, possui 58 anos de idade e atua como técnica de enfermagem e assistente social. Ela

responde que: “A minha histéria de vida comeca quando meu pai faz um concurso e passa no
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Estado do Maranhdo neh, e vem servir como motorista e ai nos traz de Coroata Maranhdo, ai eu
vim com trés anos pra ca, direto pro bairro Maracana que meus avés ja moravam aqui” (Costa,
entrevista realizada 03/12/2025).

Essa relagdo de parentesco que Dona Conceig¢ao tinha com seus avés foram momentos
significativos para o seu crescimento na comunidade, onde veremos posteriormente a sua
infincia e adolescéncia ligada as atividades ao Parque da Jugara. A sua barraca de comércio
denominado “Chapa Quente” possui esse significado pela chapa de ferro que ¢ servida na mesa

aos clientes, onde ouve-se até mesmo o chiado da comida saida direto do fogo.

Figura 64- Imagem da Barraca Chapa Quente (esquerda) e a chapa de ferro (direita) (19/10/2025)

=

Fonte: Registro do proprio autor

A criatividade da Dona Conceigdo expressa uma particularidade da sua barraca, além de
dizer que geralmente serve a jucara sob encomenda, vende a jugara em garrafas lacradas apos
bater na maquina. A mesma enfatiza que melhora a praticidade de armazenar e dos clientes
levarem para casa, garantindo as precaugdes da vigilancia sanitaria sob as formas de manuseio
do vinho do fruto.

A nossa outra entrevista realizada no dia 08/12/2025, foi com Israel Guimaraes, de 44
anos, que desenvolve como atividade principal o comércio, considera-se como autonomo, ¢
casado com Angelica, na qual possuem 3 filhos juntos. A barraca “Sagrado Coragdo” é uma das

primeiras na entrada do parque:
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Figura 65- Imagem da Barraca Sagrado Coracao (26/10/2025)

Fonte: Registro do proprio autor

Conheci ele pela proximidade que eu tinha com seu primo, Humberto Guimaraes, o
senhor Humberto sempre me recepcionou na festa desde minha primeira vez no parque. A
escolha de entrevista com o senhor Israel partiu desse legado da familia dele em gerenciar a
barraca, na qual sua mae era responsavel pelas principais atividades. Segundo o proprio relato
de Israel Guimaries sobre ser morador da localidade, ele destaca:

Hoje eu me considero morador, porque apesar de eu ter residéncia do outro lado da
BR, que ¢ 0 2000, que ¢ no sentido do “Maracuja”, mas eu passo mais tempo aqui do
que 14 neh. Entdo, nesse caso eu me considero morador assim daqui do Maracana,
minha referéncia ¢ essa como bairro, sempre... at¢ quando eu dou o endereco pra a
pessoa eu falo “moro no Maracana”, eu ndo consigo dizer “Vila 2000”, que ninguém

conhece, e como convivo mais aqui, entdo eu considero que eu sou sim morador do
Maracand (Guimaraes Junior, entrevista realizada 08/12/2025).

Nem todos os comerciantes residem no interior do Maracand, alguns moram em outras
localidades de Sao Luis, alguns mais proximos e outros mais distantes. Durante o periodo da
festa, retornam ao Parque da Jucara, levando consigo eletrodomésticos, maquinas e outros
materiais necessarios para bater e armazenar o vinho da jugara nessas temporadas de safra, além
de outros itens utilizados para atender a clientela.

Os comerciantes que vendem jugara situam-se na praga principal do Parque, e tem uma
outra area chamada de “Praga de alimentacdo” que ficam alocados outras barracas, mas que nao

sdo de alvenaria e sdo proibidos de venderem jugara pela vigilancia sanitaria, por conta da areia
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do chiao que pode contaminar a produ¢do do vinho da jucara. Nesse sentido, realizamos as
entrevistas com as irmas Odelina Ferraz e Raimunda Ferraz, no dia 24/01/2026, que estavam a
frente da barraca “Pachéco”, situado nesse outro espaco, também chamado de “Iraque”.

A Odelina Ferraz, de 55 anos, é pedagoga e trabalha como PJ** em uma instituigdo de
ensino fundamental. A sua irma, Raimunda Ferraz, de 43 anos, tem como ocupacao profissional
na area de assistente social. Elas sdo muito conhecidas na comunidade pelo carater ativista que
desenvolvem, além de terem um espaco chamado “Recanto Turistico da Companhia Jugara com
Farinha”, um dos poucos espagos que possuem trilhas para o publico que queira conhecer a
historia da localidade.

Na Festa da Jucgara, no ano de 2025, as irmas Ferraz assumiram uma das barracas, por
problemas pessoais da familia Pachéco, entregaram naquela ocasido para as irmas Ferraz

estarem responsavel pelas atividades do comércio.

Barraca Pachéco (26/10/2025)

w

Figura 66- Imagem da

3

Fonte: Registro do proprio autor

A histoéria de vida das irmas Ferraz na comunidade comeca de forma diferenciada. De

acordo com as lembrangas destacadas por Raimunda Ferraz:

A minha histéria de vida comega desde a o Gitero da minha mée [risos]. E porque eu fui
gerada aqui no bairro neh, nascida e criada até os dias atuais. Herdei o nome da minha
avo paterna que foi uma das maiores maes de santos aqui da comunidade, uma grande
referéncia que foi minha avé Raimunda da Silva Ferraz. Entdo a minha historia de vida

% Sdo os professores contratados como Pessoa Juridica (PJ), que prestam servigos com CNPJ, emitindo nota fiscal
em vez de ter carteira assinada (CLT).
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comega assim neh, desde a minha geragdo no ventre da minha mae, da minha criag@o,
tive uma infancia muitissimo feliz num ambiente muito privilegiado em matas, faunas,
0 meu maior lazer, meu e das outras pessoas que moravam aqui, era tomar banho de rio
e subir nas arvores. [...] entdo toda a minha infancia ela foi relacionada a essa questao
do... desse contato com a natureza neh, descia com a minha mae pra tomar banho de
rio, minha mae lavava roupa, a gente buscava agua no po¢o também, um pogo que
tinha ali nos brejos, a gente sempre tinha que atravessar a rua neh, porque do nosso
lado era s6 mato, ndo tinha brejo. Entdo a minha historia de vida comega assim neh
(Ferraz Neta, entrevista realizada 24/01/2026).

Em relagdo ao vinculo da Odelina Ferraz com a comunidade, ela relata:

Bem eu vim pro Maracana com meus pais neh, meu pai veio acompanhando a minha
v6, a Raimunda da Silva Ferraz neh, que todos a chamava aqui de Dona Mundoca, E
quando eu vim pra ca com eles eu tinha ja um ano de idade, eu nasci 14 no centro na rua
Candido Ribeiro. E desde entdo a minha vinda pra cd com meu pai neh, porque
naquela época a minha avé era uma mae de santo, ela fazia experiéncias 1a no centro
através da vela neh, entdo ela recebia as pessoas e ali ela via na vela algumas coisas
sobre a vida das pessoas e ai também ficou muito dificil ela exercer esse papel de Mae
de Santo 14 no centro, foi quando ela comprou um sitio aqui do cunhado dela, meu tio
Odilon, e ela veio morar pra cd e assim pra construir um terreiro e ela exercer
realmente de fato neh, o papel de mae de santo. E ai nesse periodo meus pais, papai
estava recentemente casado com a minha mée, eu ja com um ano e ai estou aqui até
hoje neh, entdo sdo 54 anos ja que eu tinha apenas um ano quando eu vim pra ca, eu
ndo posso dizer que eu nasci, mas eu cresci ¢ me criei aqui no Maracand (Ferraz,
entrevista realizada 24/01/2026).

Ambas possuem pontos de referéncia que fazem do seu lago identitdrio com a
comunidade do Maracand. A Raimunda Ferraz experenciou um outro momento do Maracana, a
natureza ainda conservada e propicia para o lazer, quando se lembra dos rios, as antigas
brincadeiras, as relagdes com o espago que hoje ndo ¢ mais o mesmo. Para Odelina Ferraz, essa
relagdo com a comunidade possui a partir da sua familia, principalmente ligado as atividades da
sua avo que era Mae de Santo do Maracanad, aspecto que auxiliou na formagao identitaria dela
com os festejos da localidade, principalmente por ser a responsavel por cantar as ladainhas de
quase todas as festas realizadas.

Em todas as entrevistas, busquei ancorar-me no pressuposto de Bosi (2006), quando do
modo de trabalhar essas narrativas com a devida licenga poética de tornar presente a dimensao
ténue entre o individuo-pesquisador. Os interlocutores trazidos nesta pesquisa operam nessa
producdao do saber, na qual ndo distinguirei as dissonancias de uma memoria para outra.
Conforme Bosi (2006, p.459) quando do tratamento dedicado as suas fontes:

Explicar essas multiplas combinagdes (paulistismo de tradi¢do mais ademarismo; ou
tenentismo mais paulistismo mais comunismo; ou integralismo mais getulismo mais
socialismo...) é tarefa reservada a nossos cientistas politicos, que ja devem ter-se
adestrado nesses malabarismos. O que me chama a atencdo ¢ o modo pelo qual o

sujeito vai misturando na sua narrativa memorialista a marcagao pessoal dos fatos com
a estilizagdo das pessoas e situagdes e, aqui e ali, a critica da propria ideologia.
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Por esta razdo, evoca-se aqui a aten¢do para sutis detalhes de saberes que dao vida a
festa, além de suas mudancas. Entre esses aspectos, o que nos chama atencao € o contato diverso
que os moradores da comunidade podem ter com a natureza, principalmente quando tratamos
sobre a jucara. Para Dona Conceicdo, o aprendizado de manusear a jugara advém desde o seu
momento de adolescéncia, na qual compartilha o significado do nome de outra barraca chamada
“Moreninha”. A resposta para a segunda pergunta sobre “Quando e como iniciou suas
atividades de comerciante na Festa da Jugara no Maracana?” suscitou explicar que o nome ¢
referente as pessoas das barracas que sdo “bem moreninha™:

Entdo a barraca era “Moreninha” e a gente tinha aquele prazer de vir domingo tudo,
ndo era em termo pra receber dinheiro, era pra comer maca do amor que ela comprava
que as pessoas vinham, puxa-puxa, pirulito, ai a gente vinha por esse motivo e ajudava
ela neh, era ristica, ia buscar dgua no pogo e ai servigo, gadanhava... sdbado a gente
vinha pra cé ela molhava que era todas de palha né construida pelas pessoas daqui
mesmo do bairro ai ficava tdo bonitinha e a gente ficava aquela diversdo ai tinha as
brincadeiras, as banda, ai mais vinha brincar do que ajudar ela 14, quando ela “ei,

menino, vem aqui me ajuda” tal ai era aquela alegria (Costa, entrevista realizada
03/12/2025).

A vivéncia de Dona Conceigdo expressa algumas das comidas apreciadas durante a sua
adolescéncia, motivo que atribuimos por conta do cardapio que comegou a diversificar durante
os periodos de festa, até para atrair mais publico turistico. Além disso, destaca-se as antigas
barracas de palhas, demonstrando que existia o trabalho familiar nessas temporadas para erguer
as barracas e realizar os demais preparativos do festejo, sendo um espago tanto para o trabalho
como para a socializagdo entre esses jovens por meio das brincadeiras.

Com base em Nora (2012), um dos aspectos sobre a memoria ¢ esse sentido de
“completude” para o proprio individuo, ainda que esteja em permanente processo dialético entre
lembranga e esquecimento, assim como a forma inconsciente das deformacdes sucessivas,
vulneravel de usos e manipulagdes, ela ¢é retroalimentada por suas experiéncias vividas até hoje.
Esse trabalho com a memoria fortalece uma passagem fundamental para a propria historia, pois
depende dessa operagdo analitica e critica dessa oralidade como fonte.

A memoria ¢ um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a historia,
uma representacao do passado. Porque ¢ afetiva e magica, a memoria nao se acomoda
a detalhes que a confortam, ela se alimenta de lembrangas vagas, telescopicas, globais
ou flutuantes, particulares ou simbolicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas,
censura ou projegdes. A historia, porque operagdo intelectual e laicizante, demanda
analise e discurso critico. A memoria instala a lembranca no sagrado, a historia a
liberta, e a torna sempre prosaica. A memoria emerge de um grupo que ela une, o que
quer dizer, como Halbwachs o fez, que hé tantas memorias quantos grupos existem;
que ela ¢, por natureza, multipla e desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A

historia, ao contrario, pertence a todos e a ninguém, o que lhe d4a uma vocagao para o
universal. A memoria se enraiza no concreto, no espago, no gesto, na imagem, no
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objeto. A historia sé se liga as continuidades temporais, as evolugdes e as relagdes das
coisas. A memoria ¢ um absoluto e a histdria s6 conhece o relativo (Nora, 1993, p.9).

Corroborando com a questdo da memoria como algo que une um grupo, a realidade
relatada por Dona Conceigdo se associa a vida de muitas outras pessoas da comunidade, que
necessitavam da “solidariedade” como manutencdo do bem-estar e continuidade de

sobrevivéncia diante de tantas dificuldades.

E no final do ano ela [sua tia “Moreninha”] nos presenteava, a gente ndo recebia em
espécie, recebia num brinquedo ou uma roupa e no comego do ano, como minha méae
era costureira ela ia, mas minha mée ao centro da cidade comprava tergal, nesse tempo
as fardas eram em tergal, ¢ ela dava uma farda pra cada ajudante dela, era uma maneira
de ajudar a familia neh. E ai comegou saindo por volta dos 13 anos aqui dentro do
parque, € hoje eu ja t6 com 58 dentro ainda do Parque da Jugara, amando (Costa,
entrevista realizada 03/12/2025).

Quando ela destaca as acOes da sua tia e da sua mae, demonstra as formas de
empreenderem estratégias de adquirir materiais necessarios para o dia a dia, a exemplo das
condigdes basicas como comida e vestimenta. O fato da sua mae em ir ao centro da cidade para
comprar tecidos para ajudar a familia traz a tona as praticas organizacionais da comunidade em
pensar no coletivo, principalmente pelos lagos de parentesco que sao muito proéximo.

Nos relatos de Israel Guimaraes, relembra como a Festa da Jucara teve o “ponta pé”
inicial para ser realizado no Maracana, a partir da sua avoé Dona Vitoria de Sousa Guimaraes,
mais um motivo para pensarmos quem foram esses agentes que atuaram na criagao do festejo.
Aproveitamos esse momento oportuno para destacar as experiéncias em manusear a jugara parte

desse ambiente familiar que ja era praticado antes mesmo do surgimento da festa:

E ai esse ¢ o inicio, porque como ela [Dona Vitoria Guimardes] tinha envolvimento
direto com a Festa da Jucara, e ai ela conseguiu o apoio da secretdria dona Rosa
Mochel, eles conseguiram fazer a Festa da Jucara, as primeiras festas, neh. E a gente,
no caso eu, ja sou bem mais novo, so tenho 44 anos, a festa ja tem 57 anos [...]. E ai até
vamos dizer até alcancar a maturidade de 13 anos, até alcangar uma ideia mesmo fixa,
na verdade mais 15, vamos dizer assim, ai 15 + 13... 23 anos depois do comeco da
Festa da Jugara, eu comeco a me envolver diretamente com ela. Porque como a gente
tinha que produzir a jugara, neh, pra poder colocar na barraca pra vender, que foi no
tempo de uma transformagdo mais ou menos da saida da época que era assim manual...
minha vo ja tinha falecido. Minha v6 faleceu quando eu ainda era crianga. E ai era
assim neh, manual... e 0 processo passou a ser na maquina, entdo com 15 e 16 anos eu
ja comecei a produzir a jugara na maquina. Pra que meu pai e minha mae revendesse
aqui no caso, principalmente na época da Festa da Jugara, e como a gente tinha o sitio
que tinha muita jugara, entdo praticamente eu ja assumi desde os 16 anos a produgdo
da jugara, neh... o despolpamento do carogo, do fruto, ja era uma responsabilidade
minha... 16 e 17 anos, me lembro que trabalhava muito, era 10, 15, 20 latas que eu
tinha que bater por dia... dia de festa... “ish” que quando era pegado entdo, eu ndo saia
de dentro de perto da maquina era s6 eu que batia, batia e as vezes s6 eu que batia e
ensacava, neh (Guimardes Junior, entrevista realizada 08/12/2025).
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O legado, por assim dizer, de transmitir esses conhecimentos muitas vezes se dao pela
oportunidade em continuar as atividades de seus familiares, seja por opcao ou responsabilidade
com os que lhe antecederam. Até mesmo porque para Israel Guimaraes, esse espago nao ¢ um
simples ponto comercial, ¢ um espago familiar e de heranga para as futuras geragdes, por isso ele
ratifica que “[...] Eles tipo que passaram a responsabilidade pra mim tomar conta, que ¢ da
familia neh, e hoje eu t6 tomando conta pra eles aqui desse lado do espago” (Guimaraes Junior,
entrevista realizada 08/12/2025).

E como as irmas Ferraz sempre comentam comigo, muitas barracas possuem uma
relacdo com a outra por esse contato familiar, apesar de existir uma questdo de familias mais
antigas na comunidade que possuem maior autoridade na dire¢do do parque. Esse momento
pode ser sentido quando da padronizacao das barracas que houve no Parque da Jugara, tornando

seleto os comerciantes que continuariam usufruindo daquele espaco.

Eu ndo me recordo, ai foi a época que teve a transi¢do que tiveram que padronizar as
barracas, tiraram as barracas de palha e botaram as de alvenaria, ai nessa época eles
tiveram que reduzir a quantidade de barracas neh, porque as de palhas eram menores,
entdo dava muitas barracas. Ai quando teve a redugdo, eu e minha irma tivemos que
sair porque nds éramos recente, a gente acho que tinha 3 ou 5 anos no maximo que a
gente botava a barraca e ja tinha gente que botava muito mais tempo, muito mais anos
neh. Entdo foi uma coisa que a gente ficou bem chateada porque a gente gostava muito
de vender jugara, porque a gente faz uma propaganda muito grande da jugara neh, e ai
quando a gente deixou de ter essa oportunidade foi o impacto pra gente, porque ali era
mais do que uma questdo econdémica neh, a nossa barraca era também de socializagao,
de trazer os nossos amigos neh, de apreciar a jugara. Entdo pra gente foi um momento
bem chato, porque ai foi na época que até falaram que ndo ia ser mais, que ia ser
Estados Unidos e Iraque, porque aqueles que perderam as suas barracas 14 em cima
que ai ficava tudo construido as barracas bonitas neh, de alvenaria, e ai nds fomos la
pra baixo que foi chamado praga de alimentagdo, que chamavam de Iraque na
realidade, porque Iraque, porque a gente comegou a fazer as barraca tudo de pedago de
compensado de palha [risos], entdo as barracas ficavam meio parecia que estavam
bombardeadas neh [risos] (Ferraz Neta, entrevista realizada 24/01/2026).

Como corrobora a entrevistada Odelina Ferraz no relato de sua irma:

E foi uma época assim bem dificil pra gente, porque nessa época essa parte que era do
Iraque, ela ndo era patrocinada pelo governo do estado neh. Entdo a gente do nosso
lucro tinha que tirar pra pagar o palco, o som e gelo neh, entdo eram varias despesas
que a gente tinha que pagar pra poder ter aquele retorno aquele lucro tdo esperado neh
(Ferraz, entrevista realizada 24/01/2026).

A histodria dessa cisdo de dois espagos destinados aos comerciantes, dar-se pelo periodo
de guerra liderada pelos EUA contra o Iraque, iniciado em 20 de mar¢o de 2003, associando
esse momento de conflito e a disputa por espacos alusivos a guerra que acontecia entre os dois
paises. Entendemos que a seletividade de alguns comerciantes reivindicarem o direito de

permanéncia € com relagdo ao seu tempo de historia no proprio parque. E uma forma de tentar
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manter ao maximo desses saberes e fazeres da forma como eles sdo, mas nido sdo isentas de
alterarem-se com o tempo.

Nesse entrelagamento da historia do festejo com varios atravessamentos da cultura local,
suscito que trazer a reflex@o sobre o patrimdnio imaterial surge como possibilidade de (re)ver
como temos destinados os estudos sobre algumas festas populares, principalmente as que ainda
nao possuem politicas publicas que garantam a sua preservacdo. Promover atracdes culturais
ndo garante a manutengdo de outras expressdes dos fazedores de cultura, constituido por
praticas, linguagens simbdlicas, saberes etc.

Eis que ressaltamos que os procedimentos adotados em torno do patrimonio imaterial
por Orgdos competentes fortalecem as iniciativas de valorizagdo dos detentores® que
manifestam essa cultura pertencente a sua historia. Por este motivo, ¢ dedicado da seguinte
forma quando do seu registro como patrimdnio reconhecido nos livros de registros:

Apos a inscrigdo do bem cultural em um dos Livros de Registro, o Iphan, os detentores
do Bem Registrado, os demais segmentos sociais envolvidos e as instituicdes
parceiras precisam estar mobilizados e articulados no sentido de planejar e executar
acdes que viabilizem a promocao, a valorizagao e a continuidade da pratica objeto de
Registro, em uma interlocugéo continuada entre Estado e Sociedade.

Ha situacdes nas quais ja existe uma trajetoria de atuagao de detentores e/ou parceiros
que atuam em prol da preservagdo da pratica cultural; nesses casos o Iphan podera
buscar, desde que com a anuéncia dos detentores, a integragdo de outros parceiros ¢ a

articulagdo mais ampla possivel entre estes, tanto em nivel local quanto regional
(Alencar, 2017, p.12).

Alcangar esses debates sobre o patrimdnio fortalece trazer visibilidade nao somente a
festa em si, mas a comunidade que a promove, ainda que tenha o reconhecimento do Estado e
das secretarias de cultura, o impacto aos detentores ainda fica em segundo plano. Essa

problematica alinha-se com as colocacdes de Matos (2015, p.424):

A historia ajuda a compreender os problemas humanos do passado — e até do presente.
Mas ndo deve preocupar-se em julgar os homens. O que menos interessa € o juizo de
valor e a adjetivagdo, em que sdo tdo férteis alguns historiadores. Esses exercicios,
entre muitos outros, claro estd, ndo estdo vedados ao ficcionista € ao memorialista.
Toda a historia é narrativa. Quer isso dizer que se possa limitar a uma dimensdo
narrativa? De modo algum. Sempre haverd mutiplas historiografias. Mas serd sempre
desejavel uma historia reflexiva e problematizante, que rasgue novos horizontes de
compreensdo da experiéncia humana.

Outros momentos que criam divergéncias sdo com relagdo as novas geragdes que tem

trazido a venda do “acai”, ou seja, a producdo “gourmetizada” do fruto como sorvete, recheado

7 Segundo Alencar (2017, p.11) nas cartilhas de registro do IPHAN, é uma “Denominagio dada as pessoas que
integram comunidades, grupos, segmentos e coletividades que possuem relagao direta com a dindmica de produgao
e reprodugdo de determinado bem cultural imaterial e/ou de seus bens culturais associados, para as quais a pratica
cultural possui valor referencial por ser expressao da historia e da vida de uma comunidade ou grupo, de seu modo
de ver ¢ interpretar o mundo, ou seja, sua parte constituinte da memoria e identidade”.
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com chocolate, leite em po, entre outros aditivos. Exemplificamos com as imagens seguintes,
justamente as conversas informais que coletei desde a minha pesquisa de monografia, onde

alguns comerciantes relatavam ndo prezarem pelo nome “acai” dentro do parque.

Figura 67- Registros do termo “agai” 10/11 e 27/10/2024, respectivamente

Fonte: Registro do proprio autor

Em meus estudos, suscitei esse termo como algo que infringe a dindmica da festa, na
percepcao de alguns comerciantes, o termo “acgai” seria contrario a um dos aspectos que tornam
a festa singular. Esse ¢ um exemplo da cultura que manifesta sutis mudangas diante de contextos
globais. A simbologia da “jucara” dentro do parque tem esse carater de autenticidade de um
produto vendido de qualidade e produzido de forma natural, especialmente porque advém dos
proprios jucarais da localidade.

Entretanto, ainda que seja visto por alguns como aspecto destoante do proposito da festa,
suas demais caracteristicas fundamentais permanecem. Alids, quando analisamos um potencial
patrimonio imaterial, como pesquisadores devemos nos colocar em um lugar de
(13 2 b A b -~

acompanhamento” dessas mudangas, sem interferéncias de valor com relagdo as suas formas.
O patrimdnio imaterial ndo requer “protecdo” e “conserva¢do” — no mesmo sentido
das nogdes fundadoras da pratica de preservagdo de bens culturais moveis e imoveis —
mas identificag@o, reconhecimento, registro etnografico, acompanhamento periodico,

divulgacdo e apoio. Enfim, mais documentagdes e acompanhamento e menos
intervencao (IPHAN, 2006, p.19).
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Portanto, alterou-se muito da concepgdo “folcloristica” de intelectuais do século XX,
como tinhamos visto dessa tentativa de “preservar’” uma manifestacao cultural tal qual como ela
era/é. Esses aspectos reacendem a necessidade de enxergar os desafios conceituais atualmente
para as formas de identificacdo desses patrimonios e o apoio que a legislagdo brasileira,
juntamente a cria¢ao de politicas publicas, podem ser destinadas aos fazedores de cultura.

Face a necessidade desses jucarais serem extraidos dos brejos do Maracand, uma das
questdes que sempre evidenciamos ¢ com relacao a preocupacao dos comerciantes que situam
como um constante desafio no abastecimento do festejo. Conforme os estudos de Teixeira et. al.
(2024), entre os anos de 2004 e 2020, destaca-se a preocupagdo com a devastagdo da area
vegetal dessa regido, representando um percentual de vegetacao densa reduzida em 12,85%, e o
aumento da area construida em cerca de 5% e o solo exposto aumentado em 8%.

Em seus estudos, consideram esta associado ao crescimento demografico desordenado
urbano e industrial dessa area nos ultimos anos, este ultimo relacionado com o fator do Distrito
Industrial de Sao Luis e de grandes projetos minero-metalurgicos, mas considera também o
impacto dos recursos hidricos pelo fato da “[...] bacia do Bacanga ser cenario das ocupagoes
humanas mais antigas da ilha de Sao Luis” (Teixeira et. al., 2024, p.581). Assim como outros
pesquisadores, aponta-se para os desafios enfrentados pela populagdo atualmente de manterem
a preservacao dos bens naturais da localidade. Esses impactos também sdo percebidos em
conversas e entrevistas ja advindas de pesquisas anteriores, justificando a terceira pergunta
“Diante da devastacdo dos brejos no Maracand, quais solu¢des vocés encontraram para o
abastecimento da jucara nos periodos do festejo?”.

Para Dona Conceigao:

Af eu retorno o Parque da Jugara, compro um terreno aqui neh, passei toda uma
situacdo, casei e tudo, me formei... ai volto compro uma terra aqui, um terreno que era
chamada dona “Dondona”, dona proprietaria, e os filhos fizeram loteamento depois
que ela saiu, eu comprei ai eu fiquei com um brejo, ja comprei um brejo. E ai meu
brejo eu ja tenho replantado ele, ja tenho através da EMBRAPA, e¢les ja fizeram o
curso aqui no parque, e ai, a gente, eu consegui as jucareira mirim neh, e ja plantei e ja

td colhendo ja tem mais ou menos 7 anos que teve esse projeto aqui no Parque da
Jugara (Costa, entrevista realizada 03/12/2025).

Com base nesse relato, os brejos abastecem em grande parte o fornecimento da jugara
para o festejo, sendo interessante que parte desses brejos ja sofreram modificagdes com as
sementes fornecidas pelo EMBRAPA. Segundo o Israel Guimardes, a construcdo de
residenciais também sdao um fator de impacto na regido, mas ressalta que

[...] Porém ainda temos, ainda muita muita fruta, daqui mesmo da regido e outros
também que abastecem como eu te falei neh, Vila Maranhdo, tira pra gente Quebra
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Pote, Vila Esperanca que ¢ a parte do aquele rio da prata, ali tem bastante jugaral...
Maioba ainda tem bastante jucaral, entdo tem uma... a regido, dessa regido aqui ¢ a
maior, eu acredito que seja a maior, que comeca vamos dizer aqui, 14 na beira da pista,
de 14 pra ca tu j& vai vendo jugaral por tras ali da Vila Sarney, vem seguindo o Rio do
Pontilhdo, seguindo as beira dos rios, principalmente neh, seguindo as beiras dos rios,
Potilhdo, Bacanguinha... Aqui se tiver alguma oportunidade tu vai parar tu vai parar
por tras ali [...]. Pois é, entdo, era uma regido de bastante brejo neh... e vai bater no
Bacanga, vai acompanhando ai a Ilha quase toda neh (Guimardes Junior, entrevista
realizada 08/12/2025).

O relato de Israel Guimaraes também nos revela como a jucara assume uma importancia

a nivel internacional, na qual ele menciona as taxacdes que houve dos EUA contra o Brasil em

agosto de 2025. Com o decreto assinado por Donald Trump (presidente dos EUA), tivemos a
aplicagdo de tarifas de importagcdo em 50% sob alguns produtos brasileiros.

[...] Entdo assim ai teve essa restricao agora da tarifa neh, o que restringiu toneladas e

toneladas de jugara de atravessar pros Estados Unidos, tanto a nativa quanto produgéo

mesmo, isso também deu uma segurada nela aqui em algumas fabricas de perto neh,

daqui da regido no caso do Para, Amapa neh, entdo eles deram uma despolpada, mas se

concentraram mais pra congelamento, mais pra esse agai que a gente vé o gourmet

neh, que eles conseguem conservar com mais tempo congelada neh, processamento

dela ja ndo é mais tdo s6 da polpa, mais do congelamento (Guimardes Junior,
entrevista realizada 08/12/2025).

A conexao entre as cadeias produtivas da jucara do Maracana associa-se com varios
pontos de Sao Luis, mas também com outros municipios e estados, uma das formas encontradas
de suprir a demanda de jugara em periodos do festejo. Entretanto, convém lembrar que as
praticas de extragdo da jucara, seja do Maranhdo ou em outros estados, a exportacao ainda segue
sendo baixa em comparagao com outros produtos como a soja, o milho e outras comodities.

Embora, grande parte da produgéo seja destinada para abastecer o mercado interno, as
exportagdes para paises europeus, Japao e Australia tem aquecido a comercializagdo
dos frutos, apesar disso, a produgdo brasileira é realizada por micro e pequenos

fornecedores, e passam por processamento com baixa tecnologia envolvida, sendo
poucos os produtos exportados (Silva, 2019, p.23).

Nesse sentido, significa uma possibilidade que futuramente podemos enxergar as
mudangas das praticas comuns no fazer da jugara se houverem avangos nas técnicas de extragao
da jugara. Assim como nos jornais era indicativo a produgdo da jucara no modo mais
“tradicional”, bem como trabalhei em minha monografia a forma como faziam a jucara
antigamente, sendo comumente mencionado a utilizagdo do pildo ou Garrafa de 51, gamelas,
alguidar, entre outros.

Para Raimunda Ferraz, ela enxerga a necessidade de utilizar a jugara em periodos do
festejo dos proprios brejos da comunidade, pois distingue-se de touceiras que advém dessas

regides de fora. ““[...] toda jucara que a gente vende aqui ¢ extraida aqui mesmo da comunidade,
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porque a gente ndo acha legal jucara comprada de outro lugar. Nao ¢ nenhum preconceito, é
porque quando a gente toma ndo tem o mesmo sabor, a mesma consisténcia” (Ferraz Neta,
entrevista realizada 24/01/2026).

Na visdo de Odelina Ferraz, ela compreende a necessidade de outros comerciantes
comprar jugara de fora, ¢ uma das alteracdes que podemos destacar da festa desde que assumiu
uma projecao de destaque em Sao Luis na década de 1970, conforme aponta os impressos. Se o
festejo fosse pautar-se somente na ideia de comercializar a jugara existente no Maracana, nao
supriria a demanda do publico.

[...] parte ainda da produg@o ela vai pra Festa da Jucara neh. Entdo outra parte eles
compram de fora, se eu ndo me engano vem aqui de Morros ou entdo vem ali da area
da zona rural Um neh, aquele lado 14 do Tajaguaba neh, tem uma parte 14 que diz que

eles compram nessa parte da zona rural Um, mas a maioria que a gente sabe vem 14 de
Morros neh, daquela area (Ferraz, entrevista realizada 24/01/2026).

Ancorando-se em Chartterjee (1988), € o que suscitamos de pensar na “consciéncia da
comunidade”, a festa retine as expressoes de saberes e fazeres considerados como parte dessa
identidade dos moradores em manejar a jucara da localidade, mas se veem dentro de um
contexto global que impacta as dindmicas sociais. Por essa razdo, opera-se com a imagem do
folclore como “tradicional”, mas baseado em uma certa distor¢do de imagem para o publico
turistico, sendo como parte do processo de ressignificagdo e reapropriagao.

Com base nessa percepcao que tinha de mudangas e sentidos da festa, busquei elaborar a
quarta pergunta “Durante o seu tempo como comerciante na Festa da Jugara, quais foram as
mudancas mais significativas com relacdo ao festejo, a exemplo das atragdes culturais e a
atuagdo dos organizadores do Parque?”, com a inten¢do de obter relatos sob o ponto de vista dos
comerciantes, uma vez que a programagao ¢ a atuacao dos organizadores impactam na forma de
conduzir as edi¢des da Festa da Jucara. Conforme explicitamos a partir dos jornais, muito das
dissonancias do festejo eram relacionadas aos conflitos entre comerciantes e seus
organizadores, algo nitido pelas divergéncias de pregos e o suporte que, principalmente a
MARATUR, tinha para a comunidade.

Nesse sentido, o Parque da Jucara teve uma alteracao de gestdo de Fabianna Marques
para Aline Coutinho, o que pode representar mudangas positivas para alguns, mas para outros
nem tanto. Para a Dona Conceigdo, sobre a nova gestdo: “Nunca faltou desde o comego até
agora essa essa atual que teve agora em outubro, ¢ bem servida de brincadeiras, de brincadeiras
folcloricas que tem aqui no Maranhdo, vem aqui dentro do Parque da Jucgara [...]” (Costa,

entrevista realizada 03/12/2025).
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No ponto de vista de Israel Guimaraes, a festa consegue atrair um grande publico quando
a programacao envolve artistas conhecidos nacionalmente, mas ha recusa de outras atragdes em
participar por volta de pagamento, segundo o proprio relato do entrevistado quando afirma “[...]
vamos dizer locais que sdo as mais faceis deles estarem negociando e até ficarem devendo,
porque tem gente que diz que ndo vem tocar porque eles tdo devendo ainda” (Guimaraes Junior,

entrevista realizada 08/12/2025).

Mudangas significativas mesmo a gente nao tém tido... assim que realmente
favorecesse, porque assim eu digo que na época da festa, na época da festa todo mundo
ja ta acostumado a vim. [...] a gente ndo consegue agradar a todos neh, um gosta de
forro, um gosta de pagode, outro gosta de seresta entdo eles tentam sempre mesclar,
botar uma coisa ou outra que € pra poder ir chamando, mas a gente nunca teve atragdo
nacional, sempre sdo atracdes locais, a gente ndo tem... da ultima vez teve Forrd
Sacode, mas foi pelo Sao Jodo. O Forr6 Sacode ele realmente trouxe um publico bem
expressivo [...] o Tony Guerra, aquele pessoal do Forrd Sacode, mas eles t€ém uma boa
midia, publico bem grande. Uma boa midia nacional vamos dizer assim neh. Entdo a
gente ndo tem assim esse tipo de que poderia ser um atrativo a mais neh. Eles so
conseguem fechar com os grupos folcloricos, tudo bem eu aceito daqui da regido,

A visdo do entrevistado Israel Guimardes possui um teor de mudangas que o festejo
ainda precisa passar, percebemos os seus anseios em trazer a “moderniza¢ao” nos proprios
moldes da festa, desde a sua programacao até na forma de producao da jucara. Correlaciona-se
com a proposta de atuacao da nova gestao, que conta com o apoio do vereador Marlon Botdo, as
mudangas para as novas edigdes do festejo sao para dar mais visibilidade a festa, o que pode
gerar mudancas sem precedentes dos moldes tradicionais.

Conforme Caponero e Edson Leite (2010) as festas podem significar em determinados
momentos disputar com outros espagos para a representatividade que tem para o publico
turistico, o que resulta na remodelagdo no interior e propaganda da festa diante desse cendrio de
avanco comunicacional.

Disputam espago ndo apenas as pequenas cidades, mas também as grandes metropoles
que se utilizam cada vez mais de meios de comunicagdo eficazes para garantir uma
parcela de turismo com sua inegavel fonte de renda e possibilidade de “salvagdo”
econdmica e de desenvolvimento social. As festas populares sdo entdo transformadas
em um recurso cultural de enorme poder politico e econdmico, sendo frequentes as
disputas pelo controle das festas que atraem expressivo niumero de visitantes e que sdo

transformadas em “mercadoria” para a expansado do turismo” (Caponero; Edson Leite,
2010, p.108).

A festa abrange novos anseios dessas geragdes que veem o mundo globalizado e
precisam acompanhar essas transformacgdes nessa Era Comunicacional. Entretanto, hd uma
parcela dos comerciantes que ainda defendem a cultura local como mais forte, nao abrindo mao

da representatividade que a festa pode ter com a agao de luta da propria comunidade.
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A fala de Raimunda Ferraz expressa essa luta em integrar os mais jovens nas atividades

culturais da comunidade, inclusive no Parque da Jugara, para que possam estimular a

aprendizagem da sua localidade e da sua cultura. Ela destaca também a atuagdo de outros

organizadores que ja estiveram a frente do parque:

Em relag@o a atuagdo dos organizadores, a gente passou o tempo neh com... sob...
quem fundou foi Rosa Mochel, Dona Sofia, Seu Jaime, mais aquilo que tem 14 no
nosso cordel. Vitéria Guimardes também faz parte 14 da época desse contexto. Ai teve
um tempo ai que ficou sob a organizagdo de Dona Cotinha, muito tempo neh, Dona
Cotinha, Seu Joca também mais Dona Carminha tiveram na frente um tempo neh.
Nesse tempo eles me chamaram pra auxiliar, pra ajudar, porque como eu era
professora 14 do [palavra inaudivel no 4dudio], entdo a gente tinha esse contato muito
proximo, ai teve um ano que foi Eliete dois anos, e o rapaz [...] Hamilton, professor
Hamilton. Ai depois passou pra Mayara da jucara neh, depois pra Fabianna e agora
mais recente pra Aline (Ferraz Neta, entrevista realizada 24/01/2026).

No relato de Odelina Ferraz, ela destaca que em gestdes anteriores a possibilidade de se

apresentarem ndo tinha o mesmo crédito em comparagdo com as outras programacdes cotadas

pelos organizadores.

E assim, a atuac@o dos organizadores do parque, eu creio que a gente apesar de ter
pessoas da comunidade neh, mas teve algumas que ndo chegaram a valorizar os
proprios artesdos da comunidade que a gente conversando agora com algumas pessoas
disseram que antes tinha mais espago pra quem era de fora do que para os daqui neh. E
hoje também a gente enquanto Companhia, a gente sentiu isso na pele, porque nos 50
anos da Festa da Jucara, a gente enquanto moradoras aqui, a gente resolveu criar um
espetaculo pra falar dessa festa neh, maravilhosa, tradicional. E ai n6s montamos esse
espetaculo, procuramos a organizacdo, mas a gente nao teve tanta credibilidade neh.
Até o espago deram 10 minutos, sendo que a gente tinha um momento de teatro neh,
que a gente ia fazer uma contagdo de histdria, que a gente ia até a danga entdo 10
minutos era um tempo muito restrito pra gente apresentar um espetaculo que a gente se
enganjou, a gente chamou os jovens da comunidade, montamos a companhia de danga
neh, porque nos apresentamos varias dangas 14 no momento. Ent3o a gente se sentiu
muito desvalorizado nesse momento neh, pela organizagdo que estava la naquele ano
(Ferraz, entrevista realizada 24/01/2026).

As mudancgas de algumas gestdes geram agdes que podem beneficiar a atuagdo de

abertura de didlogo com outros moradores da comunidade em tentar levar uma atragao cultural

para a programagao oficial do festejo. O que exige articulagdo politica da esfera governamental

e dos atuais gestores do parque em estar promovendo esse didlogo com a propria comunidade do

Maracana. Sobre a atua¢do da Companhia Jugara com Farinha no ano passado, Odelina Ferraz

destaca:

Entao foi um momento assim muito significativo pra gente e até hoje a gente encontra
pessoas que diz que queriam ver novamente aquele espetaculo. E ano passado a gente
tentou ainda neh, mas o tempo ndo deu da gente retomar os ensaios e trazer de volta a
companhia de danga Jugara com Farinha neh. E a questdao do cordel esse ano a gente
retomou também novamente, ai como eu disse com a nova administragdo que assumiu
em 2025, a gente foi incluido em duas programagdes que acontecia também o Sdo
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Jodo no Parque da Jugara, entdo a gente teve essa inclusdo ai na programagao oficial
no Sdo Jodo e na festa da Jugara neh, entdo foram dois momentos muito importantes
pra gente. Pra gente ta fazendo parte da programagao oficial da Secretaria de Cultura
do Estado neh. Entdo isso ai foi uma valorizagdo muito grande neh, que a gente muito
grata pela atual administragdo que ¢ alguém que vive na comunidade, conhece o
trabalho, no momento que ela assumiu, ela nos chamou pra colaborar contribuir neh
(Ferraz, entrevista realizada 24/01/2026).

A grande questdo para as irmas Ferraz ¢ ter uma participacdo durante a programag¢ao na
Festa da Jugara, porque conseguem trabalhar por meio dos cordéis e em outras apresentagdes a
histérias e outras praticas culturais da propria comunidade. O fato de 2025 a Companhia Jugara
com Farinha ter tido a oportunidade de compor parte da programacao, pode representar uma
conquista por manterem a histéria da comunidade em forma de cordéis, mas ¢ algo que
Raimunda Ferraz ressalta “[...] também ndo se sabe se ¢ por questdes politicas, vamos ver
depois que a politica passar, como vai ser esse desdobramento” (Ferraz Neto, entrevista
realizada 24/01/2026).

As mudangas mais significativas apontadas pelos entrevistados seja a padronizagao das
barracas, por motivos que suscitamos que geraram novas formas de gerir o espago, atragoes €
conflitos entre os proprios comerciantes. Para Dona Conceigdo teria sido a padronizacao das
barracas que trouxe um novo visual para o proprio parque, o que extinguiu toda aquela
preparagdo de montar as barracas de palhas pelas familias antes do festejo comegar, mas
também destaca que o investimento somente na Festa da Jugara traz uma falta de visibilidade
para a comunidade.

[...] Fazer, apresentar... ¢ a mudanga que teve foi a estrutura das barraca que era de
palha e hoje ja tem de alvenaria neh, e veio eles tentando padronizar todas neh, ainda ta
em construcdo, mas tdo garantindo que vai ficar agora todo final, uma vez por més

uma atracdo, porque também quando acabava a festa em outubro, ai anunciava
“acabou a festa”, pronto! (Costa, entrevista realizada 03/12/2025).

Para Israel Guimaraes, um dos aspectos negativos ¢ como os poderes publicos estdo
atuando na manuten¢do do Parque da Jugara, que assume visibilidade somente em momentos do

festejo, mas fica esquecido durante o ano todo.

Claro que sempre vem um apoio ou outro, por exemplo, tdo reformando algumas
barracas, quer dizer acabou a Festa da Jugara, continuou a reforma?! Nao continuou!
Nos estamos aqui 6, nos estamos aqui correndo risco, 6 a coluna como ¢ que ta
escondido ai. Qual seria a minha ideia... “poxa, terminou, bora logo ver o que ta
pendente, bora logo ajeitar”, ndo! vdo deixar pra ajeitar na véspera da festa ou de
algum evento que vao tentar... isso quando a coisa ndo cai mesmo, porque caiu ali ndo
sei tu viu. [...] Aquela barraca ali foi desabada, aquela ali quase desabou, aquela ali na
reforma desabou. Quer dizer sdo construgdes de mais de 20 anos. Precisa de reforma,
precisa de manutencdo. E as vezes quem chega como dizia a nova gestdo, chegou
agora “Entdo eu vou mostrar tudo bonito, nds estamos fazendo”, ele faz uma outra,
alguma coisa que ndo da assim aquela expressividade pra todos neh, acaba nao
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beneficiando a todos, na minha visdo acho que se tem que trazer o beneficio é sempre
pra todos neh, e fora que a gente a Festa da Jugara acabou, foi em outubro e agora?
Como ¢ que a gente vai fazer? Entdo essa parte tem que entrar aqui, tem que entrar essa
parte administrativa, ela tem que agir tipo ah tem que botar um tecladinho, 14 uma voz
de violdo, melhorar o som do parque, alguma coisa, pra que as pessoas tenham
vontade de conhecer, que a safra ndo acabou a gente vai ter jucara. Porém ndo tem um
atrativo, ndo tem ndo tem essa parte entendeu?! (Guimardes Junior, entrevista
realizada 08/12/2025).

Nos momentos de participagdo da Raimunda Ferraz antes da padronizagao das barracas,
ela lembra esse espago mais “simples” com programacdes mais interativas entre o publico que

participava dessas edi¢cdes anteriores do festejo:

[...] antes a Festa da Jugara era mais legal. Quando era as barracas de palha neh, eu me
lembro que tinha um palco de arquibancada, inclusive nds temos um cordel que retrata
toda essa histdria neh, porque a gente pesquisou com as barraqueias mais velhas que
conta toda essa historia ai. E ai tinha as atracdes neh, tinha a Barraca do Beiju, a
Barraca do Caldo de Cana, isso ¢ s6 dos que eu me lembro neh. Ai tinha a
arquibancada, tinha até luta livre, ai todas as atragdes eram nessa arquibancada. Eu
lembro também que tinha a maratona neh, ainda ajudei uns anos a fazer a maratona
com o seu Jodo Guimardes, que era seu Joca neh, Seu Joca e Dona Carmina, ai a gente
tinha essa maratona que corria la do Parque da Jugara até a Vila Maranhao, [...] ai tinha
os desfile neh da “Garota do Maracani”, a “Garota da Festa da Jucara”. Ai tinha das
barracas enfeitadas, neh? Entdo era um negocio assim mais raiz (Ferraz Neta,
entrevista realizada 24/01/2026).

Nem toda “nostalgia” representa uma completa ruptura com o passado, a Odelina Ferraz
menciona que no ano de 2025 a nova gestao colocou em homenagem a parte destinado as artesas
o nome da professora Sofia Nascimento, considerada como protagonista da comunidade.

[...] professora Sofia Nascimento, que foi uma das artesds protagonistas neh, e do
artesanato aqui na nossa comunidade neh, além de ser artesa, era professora neh... foi
minha professora também... e a gente ficou muito lisonjeado, ndo s6 a gente como a
filha dela neh, que foi uma grande gestora aqui na comunidade também. E que a
professora neh, ela ficou muito feliz... inclusive eu perguntei qual era se a gente botava
la Sofia Nascimento ou s6 Sofia, ela pediu que colocasse “Professora Sofia
Nascimento”... entdo assim, sio momentos em que a gente se sente valorizado neh,
que a gente se sente... a gente também da visibilidade pras pessoas que estavam ali no
anonimato neh, como a gente vé muitas pessoas que contribuiram com a festa e que

hoje muitas pessoas nem falam o nome dessas pessoas (Ferraz, entrevista realizada
24/01/2026).

Como bem destaca Delgado (2003, p.10) “Tempo, memdria, espago ¢ historia
caminham juntos. Inimeras vezes, através de uma relagdo tensa de busca de apropriagdo e
reconstru¢do da memoria pela historia”. Tém-se por este motivo a impressao, ao ouvir esses
relatos sobre as perdas dessas caracteristicas da ambientacdo do parque anteriormente, a
sensacdo de um passado considerado como “melhor” daquela época, pois a seletividade da
memoria perpassa pelo significado de atribuir a esse espago utilizado as lembrancas da infancia

e suas sociabilidades com familiares e amigos.
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De acordo com as proposi¢des de Portelli (2016), as demais respostas dos entrevistados
fogem da objetividade da pergunta, o que significa um dos pontos altos da pesquisa, porque
“Mesmo quando o dialogo permanece dentro da agenda original, os historiadores nem sempre
estdo cientes de que certas perguntas precisam ser feitas” (p.10). E a “arte da escuta”, onde
promove ao interlocutor contribuir com aquilo que lhe ¢ historicamente relevante, entdo as
pessoas demonstram por meio da historia de vida uma série de emocdes que torna cada vez mais
viva a memoria pessoal com a historia da comunidade do Maracana.

Em nossa ultima pergunta, destacamos que “A maioria dos comerciantes sao
gerenciados por mulheres, tendo como precursora a Rosa Mochel, o que vocé tem a falar sobre a
participacao dessas mulheres nesse cenario do festejo?”, e ainda que a quinta pergunta tenha
tido um direcionamento afirmativo para a questao da participagdo de mulheres no festejo, esse €
um dado da realidade perceptivel para quem conhece um pouco sobre os comerciantes dentro do
Parque da Jucara. A comecar ¢ uma afirmativa que alinha-se com o relato de Dona Conceigao:

Olha, ¢ a presenca ¢ em massa, eu acho que aqui eu acho que 10 por cento que é de
homem. Os 90 ¢ mulher ativa trabalhadora, como tu ja disse hoje ja tem muito idosas,
mas que as netas ou as filha tdo a frente neh, do comércio aqui da jugara, a maioria as
artesa também, pouco artesd masculino, o resto s6 ver a massa mesmo da mulherada ai

trabalhando. E faz tudo carrega carogo, bate e serve, decora...ai tem aquele olhar
mesmo feminino aqui dentro do parque (Costa, entrevista realizada 03/12/2025).

Conforme as colocagdes de Israel Guimardes anteriormente, em relacdo a outra
pergunta, ele ja revela que mesmo a barraca sendo da sua familia, as obrigagdes de dirigir a
barraca seguiram pela sua esposa Angélica, na qual estiveram mais a frente da barraca pelos

problemas de saude da mae de Israel.

Assim eu considero que ¢ muito bom, muito importante neh, que elas realmente se
valorize e elas se valoriza elas neh, valorizam o trabalho delas tudo. E sempre a
maioria, sempre foi assim neh, desde que me entendo, inclusive minha v6 € aquela
pessoa da foto neh. Ela que encabegou tudo, entdo Dona Rosa Mochel, Dona Cotinha,
sempre foram mulheres que tiveram a frente. Nos homens sempre tivemos o mesmo
aqui vamos dizer assim... mais por diversdo do que pro trabalho [risos]. Sempre dé pra
trabalhar também 16gico, querendo ou nio a gente tira uma parte do sustento daqui.
Mas hoje basicamente, por exemplo, aqui a barraca Angélica que toma conta, da
minha esposa neh, eu faco a parte de apoio pra ela, entdo eu considero que ta em boas
maos [risos], eu ndo tiraria essa responsabilidade dela pra mim nem que ela quisesse,
ela mesmo e pronto, ta entendendo?! Ela gosta do que faz, ela cozinha, ela produz, ela
embala, ela conserva, ela faz tudo. Inclusive agora, t6 recentemente t6 fazendo outros
cursos neh, tentando pra area do transporte e ela ta praticamente tomando conta de
tudo s6 (Guimardes Junior, entrevista realizada 08/12/2025).

A partir desse ultimo relato, enxergamos que a manutengao das atividades da barraca
continua na coordenagdo de mulheres, até mesmo contribuindo para que ele possa exercer um

curso de formacao profissional enquanto a sua mulher esta “provendo” nos custos da familia. A
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pergunta favoreceu respostas que nos revela algo até entdo pouco trabalhado nas discussdes
entre os pesquisadores sobre género. Conforme o estudo “Além da polémica do provedor:
mulheres, trabalho e historia do trabalho” de Chitra Joshi (2009), correlaciona-se com o aspecto
da festa ser parte dessa vida cotidiana dos moradores, para além da diversdo, envolve-se o seu
aspecto laboral de promover o comércio.

Nesse sentido, a discussdo pautada na visibilidade dessas mulheres comerciantes no
Parque da Jucara esta ligada com a tentativa de flexibilizar a dominancia do modelo do “homem
provedor”. Este termo presente nos estudos de Joshi (2009) enfatiza que o enfoque dos
historiadores em apontar as praticas “provedoras” dos homens fragilizaram a forma de andlise
intimamente atrelada as variedades de trabalho exercidas por mulheres, tanto em casa como
para fora dela. Por este motivo, “O foco nas ideologias de domesticidade e nas nogodes de
masculinidade revela algumas das formas dentro das quais a politica de género opera, com os
termos de inclusdo e exclusdo ou os processos de valorizagdo e desvalorizacao do trabalho”
(Joshi, 2009, p.150).

Assim como o relato de Raimunda Ferraz baseia-se muito no historico de atuagao de

mulheres na organizagdo da Festa da Jugara:

E isso dai, é uma observagio bastante relevante neh, eu ja até citei né anteriormente ai
a Rosa Mochel, a Dona Sofia, a Dona Cotinha... praticamente todo e sempre a Festa da
Jugara foi coordenada por mulheres, a gente teve uma figura feminina a frente e hoje
eu digo que o Maracana... a for¢a social, socioambiental, esta figurada em mulheres.
Eu digo hoje, por exemplo, o Conselho a maioria sdo mulheres. Eu e Odelina desde
muito tempo a gente ta a frente ai dos movimentos, entdo a gente convida homens, mas
eles dificilmente estdo presentes, ou quando entram sé € pra preencher o nome, mas
efetivamente ndo estdo na presenga quando se vem. Hoje, por exemplo, a Unido de
Moradores toda a diretoria ¢ formada por mulheres. A Companhia Jugara com Farinha
todos também sdo mulheres e a Festa da Jugara a maioria das que estdo a frente das
barracas sao mulheres, e acho que 90 por cento das artesds também sdo mulheres neh.
Entdo eu penso que é porque essa... a forca maior mesmo que perdura aqui na
comunidade ¢ mulheres e eu penso que ¢ muito por conta da inspiragdo que as outras
que nos antecederam nos deram neh... e também pela garra e forca de vontade (Ferraz
Neta, entrevista realizada 24/01/2026).

A prerrogativa da sua irma Odelina Ferraz também reforca essa ideia de promover a
festa como iniciativa e impulsionamento de sua proje¢ao até os dias de hoje por meio da atuagao
de mulheres, que fizeram e faz parte para um dos aspectos principais na renda de varias familias

nessas temporadas do festejo.

Af a Festa da Jugara por mulheres, porque na realidade ndo foi s6 Rosa Mosel, neh?
Teve a Dona Vitéria de Sousa Guimaraes, teve a Sofia, a propria Sofia Nascimento
neh. Entdo foi um grupo de mulheres que resolveram dar visibilidade pra essa festa,
gerar renda pra comunidade, elas ja pensavam num coletivo neh, ndo so nelas s6 elas
ganharem, mas todos que estavam envolvidos ai na cadeia produtiva da jucara (Ferraz,
entrevista realizada 24/01/2026).
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O protagonismo de mulheres em varios ambitos da comunidade também se relaciona
para fora da Festa da Jugara, o ativismo politico de mulheres em torno da preservacao da
natureza, a atuagao de varias Maes de Santos nos terreiros da comunidade, o Bumba-meu-Boi
do Maracana ser coordenado por uma mulher, entre outras atuagdes que tornam essas figuras
femininas como palco central para a relevancia de luta e resisténcia da comunidade.

Portanto associamos essas colocagdes como notoria relevancia para o nosso contexto
social, sdo principalmente as mulheres que resguardam a maioria das praticas culturais e
conhecimentos tradicionais, principalmente quando se trata da sua relagdo com a natureza.
Segundo os apontamentos na pesquisa de Shiraishi Neto, Lima e Alcobaga (2018, p.106):

Nos espacos dos quintais, as jugaras e os buritis se misturam a vegetagao nativa, as
arvores frutiferas e as plantas medicinais, que sdo cuidadosamente cultivadas pelas
familias de forma muito particular, especificamente, pelas mulheres, que se
responsabilizam por essa obrigagdo. Os cuidados com a natureza sdo delegados pelas

familias as mulheres, que devem repassar esse conhecimento aos mais jovens, embora
sejam poucos os que realmente se interessam, segundo informacdes.

Partindo para uma analise com foco na cultura que se baseia nos sentidos da festa e seus
protagonistas, baseamos nossas analises metodoldgicas em Bardin (1977), sobre as unidades de
registros — sendo constituidas por termos ou frases — que podemos situar como “unidades de
contexto”, referem-se a frequéncia com que aparecem nos relatos dos entrevistados e esse
histérico documental realizado nos impressos.

Nesse sentido, associamos alguns desses termos com as evidéncias que constatei tanto
pelos impressos, como nas minhas pesquisas durante a monografia, revelando uma alteracao de

sentidos as suas redes de significados™.

Termos retirados dos relatos

dos entrevistados Termos retirados dos jornais | Localiza¢do do recorte dos
(2024/2025) jornais (exemplos)
“moreninha” “caboclo” O Imparcial, 17/10/1976

O Imparcial, 09/10/1979

“permissionarios” “amassadeiras” Jornal do Dia, 28/11/1971

¥ Admitimos a “rede de significados” de acordo com as proposi¢des de Geertz (2008), na qual a cultura nio é uma
entidade simplesmente fisica, ela assume um sistema simbolico compartilhado. Portanto, esse compartilhamento ¢
evidenciado em um conjunto de interpretagdes que os individuos atribuem as suas proprias experiéncias,
atividades, valores e formas de identificag@o diante da sociedade concebida como homogénea, o que faz da cultura
local um demarcador de diferengas de uma cultura dominante.
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“barraqueiras/barraqueiros” “barraqueiras” O Imparcial, 14/10/1975
Jornal do Dia, 08/10/1972
O Imparcial, 04/10/1977
“Dona fulana” “Dona fulana” O Imparcial, 11/10/1978
O Imparcial, 04/10/1981
O Estado do Maranhéo,
03/10/1982
O Estado do Maranhao,
09/10/1984

A colocacao da Dona Concei¢cdo com base no termo “moreninha”, por associarem as
pessoas como “morenas”, nos remete a como se definem enquanto grupo étnico. Ainda que seja
um termo muito utilizado pela populagdo maranhense por nao se identificarem com a categoria
“negro”, remonta as mengdes dos jornais a definirem a populacdo do Maracand como
“cabocla”. O dispositivo identitario do Maracand como populagdo advinda de um antigo
quilombo, conforme aponta-se os estudos de Aratjo (2012, 2023), pouco se observa acionado
para a busca de politicas publicas enquanto comunidade ligado esse historico.

Esse atravessamento identitario corrobora com as questdes levantadas por Collins e
Bilge (2021), pois a praxis educativa critica pode fomentar (re)pensar nas estruturas da
sociedade como reprodutoras de sistemas opressores, principalmente na identidade pessoal do
individuo e sua relagdo com outros grupos, vistos em lugares de subalternidade. E perceptivel
no relato da Odelina Ferraz e da sua irma, como as escolas proximas a comunidade, onde elas ja
atuaram com apresentacdes da Companhia Jucara com Farinha, ainda carecem de projetos
culturais que favorecam o trabalho dentro das escolas sobre a historia e cultura da comunidade.

O ensino formal, juntamente com o meio de difusdo das redes de comunicagao, trouxe as
novas geragdes contato com novas culturas e outras concep¢des de mundo, o que podemos
justificar como alguns dos desafios trazidos a pouca valorizag@o de jovens a sua cultura local e
um desafio para o reconhecimento identitdrio de sua comunidade. Esses desafios ainda
necessitam de andlises mais aprofundadas que retomem essas discussdes com os embates
enfrentados para a valorizagdo e continuidade de muitas tradi¢gdes presentes no Maranhao.

Sobre se identificarem como grupos de comerciantes do Parque da Jugara, pode estar
relacionado com a alterag@o nas formas de producgdo e comercializacdo durante os periodos de

festa. Portanto, os significados alteram-se inicialmente de “amassadeiras” para “barraqueiras ou
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barraqueiros” face ao advento das maquinas que passaram a ser exigéncia da vigilancia sanitaria
na producao do vinho da jugara, mas agrega-se outro termo usado comumente atualmente, como
“permissionarios”, pois o abastecimento da jugara durante o periodo do festejo tem contado com
a jucara de fora, adotado por alguns comerciantes (Costa, 2024).

No jornal que ¢ dedicado os poemas de Evandro Bessa (Figura 17), j& havia a meng¢ao
das comerciantes como ‘“barraqueiras”, o que destaca outro codinome que poderia ser
empregado com a associacao das barracas que eram compostos no cenario da festa. Das varias
formas de identificacdo, cabe ressaltar que os discursos jornalisticos também foram participes
no processo de difusdo da identidade a ser representada para o publico leitor, corroborando com
a nossa ideia de entender a festa produzida por contribuigdes e interferéncias de diferentes
segmentos da sociedade.

O aspecto interessante que pouco tenha sido alterado talvez seja a forma de tratamento
para as mulheres que produzem jugara, tratadas como “Donas” até hoje para se referirem a esse
grupo que surge como precursoras ou as mais antigas na comunidade, algo preservado na
maioria dos relatos dos entrevistados. Seu sentido semantico corresponde a diferentes ocasioes,
podendo ser comumente associado a “proprietaria ou “Senhora”, seriam as mulheres que
possuem o dominio, a posse ou a propriedade de alguma coisa, podem significar uma forma de
tratamento honorifico (respeito/cortesia), utilizado antes do nome proprio dessas mulheres,
independentemente de serem de familias abastadas, como se fazia no periodo colonial as
fidalgas da época.

Enxerga-se o atravessamento do termo “dona” com os dois sentidos semanticos que
apresentamos acima, sendo dificil ou errdneo desassociar os seus aspectos pelo que sdo dentro
da comunidade com o que desenvolvem a frente do festejo.

Em suma, estamos diante de desafios epistémicos, conceituais e metodoldgicos,
principalmente quando nossas discussdes tentam dialogar com as pessoas que compde uma
comunidade tao heterogénea. As respostas de cada entrevistado ndo findam as possibilidades de
outras entrevistas e pontos de vista, pelo contrario, agrega respostas para questdes sobre os

desafios do nosso presente, visando solugdes para o nosso futuro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Face a bibliografia existente e a documentagdo coletada na APEM, encontra-se alguns
vestigios que indicam a formagdo pluriétnica de Sao Luis, pela qual a formacao histérica da
comunidade do Maracand ainda reflete saberes e fazeres ancestrais de negros e indigenas,
expressos em suas duas principais festividades, a Festa de Santos Reis ¢ o Bumba-meu-Boi.
Essa afirmativa contribui para a ampliacdo da discussdo proposta por Araujo (2012) ao afirmar
que a comunidade do Maracana ¢ origindria de um antigo “quilombo” formado por negros
escravizados, pela qual a nossa pesquisa aponta novas perspectivas de analises sobre esse
processo de construgao histérica nos debates académicos.

Diante desse percurso historico, instiga pensarmos nas formas de rupturas e
continuidades perpassadas pelas novas dinamicas urbanisticas e degradacao dos brejos, sendo
presente nos relatos dos entrevistados. Além disso, a Festa da Jucara pode ser compreendida
como parte desse contexto nacional onde recebe ateng@o de planos politicos ligados a SUDENE,
o que explica a criagdo de outras festas gastrondmicas em outros municipios, mas tratar sobre a
Festa da Jugara nos ajudou a pensar na mobilizacdo da comunidade do Maracana na busca por
visibilidade do poder publico, buscando melhorias de acesso e trafego, caracterizando-se como
uma das estratégias de resisténcia.

Ao percorremos pela catalogacdo e analise dos impressos entre os anos de 1971 a 1985,
nos jornais O Imparcial e Jornal do Dia/O Estado do Maranhao, encontra-se nas mudancgas que
ocorreram desde a edigdo oficial da Festa da Jugara até o ano que falece Rosa Mochel tensdes
em torno da organizagao e realizacdo anual da referida festa. Esse recorte histérico da festa nos
faz refletir como o espaco festivo €¢ um campo de disputa, em decorréncia dos segmentos sociais
que possuem objetivos diferentes para promover a Festa da Jucara, pela qual destaca-se: (1) A
Festa da Jugara ¢ criada pela comunidade do Maracana com o intento de valorizar, preservar e
estimular a economia local; (2) A aproximagdo do poder municipal em promover a Festa da
Jugara dar-se pelo plano politico da ditadura em prol do estimulo ao turismo no Brasil, onde o
governo de Sao Luis buscou enaltecer suas figuras politicas por meio das festas, invisibilizando
muitas vezes a iniciativa popular; (3) Enxerga-se um movimento intelectual na tentativa de
eleger atragdes e festividades culturais como parte do “folclore popular maranhense”,
demonstrando que a cultura popular foi projetada em sua maioria a partir das manifestacoes
presentes na Grande Ilha.

Vislumbrar esses elementos sobre o Maracand traz a luz o valor patrimonial desse

espaco, principalmente, a necessidade de entendermos que a partir da nogao sobre as politicas
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de acesso a preservagdo podem trazer beneficios a propria populagdo dessa comunidade. Sao
movimentos de luta e resisténcia que parte dos proprios fazedores de cultura, mas ndo abstém
dessa minha inser¢ao como pessoa em somar nessa luta para a preservagao da natureza e dos

saberes ancestrais manifestados na cultura da comunidade.
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Titulo do Estudo: A FESTA DA JUGCARA NO MARACANA: reunindo tradigdes e identidades sob a
perspectiva do patrimonio imaterial (1971-1985)

Pesquisador Responsavel: RUAN MATHEUS MARTINS COSTA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O (A) Senhor (a) esta sendo convidado (a) a participar de um projeto de pesquisa do mestrado
desenvolvido no Programa de Pés-Graduacdo em Historia/CCH-PPGHIS. A instituicdo esta localizada no
campus da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) em S&o Luis, com o CEP 65080-040, localizado
na Avenida dos Portugueses, n? 1966, no bairro Bacanga, em Sao Luis, MA.

A presente pesquisa estd seguindo os procedimentos estabelecidos pelo site do Comité de
Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Maranh3o, buscando atender os preceitos éticos
da RESOLUGAO N2 3.288-CONSEPE, 19 de dezembro de 2023.

Por favor, leia este documento com bastante atencdo antes de assina-lo. Caso haja alguma
palavra ou frase que o (a) senhor (a) ndo consiga entender, converse com o pesquisador responsavel
pelo estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los. A proposta deste termo
de consentimento livre e esclarecido (TCLE) é explicar tudo sobre o estudo e solicitar a sua permissao
para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é analisar a Festa da Jugara no Maracana como patrimonio imaterial
e a construcdo dessa tradicao no cendrio cultural da identidade maranhense entre os anos de 1971 a
1985, buscando contemplar a abordagem da Histéria Oral para a analise envolta das memérias e
relagdes identitdrias com o festejo atualmente e tem como justificativa buscar uma compreensado do
processo de mudanga e permanéncia de praticas culturais frente as conjunturas de urbanizagdo, onde
o festejo tem sido prejudicado pelo processo de urbaniza¢do, consequéncia causada pelo escoamento
de esgoto que degrada o solo e a vegetacdo, em especial os jucarais.

Se o(a) Sr.(a) aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua participagdo
sao os seguintes: consentir com a realizagao desta entrevista e a utilizagdo de sua fala transcrita para
fins académicos, aceitando a utilizacdo deste material para divulgacdo em eventos, congressos,
seminarios, entre outros.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os possiveis
riscos ou desconfortos decorrentes da sua participacdo nesta pesquisa pode envolver acesso a
lembrancas dolorosas, mas garantimos que ndo implicam sancdes de qualquer natureza juridica, pois a
finalidade consiste em preservar o sigilo e confidencialidade dos dados prestados.

Contudo, esta pesquisa também pode trazer beneficios. Os possiveis beneficios resultantes da
participacdo na pesquisa é propiciar estudos mais contundentes sobre a Festa da Jugara do Maracang,
trazendo mais visibilidade e, possivelmente no futuro, politicas de preservacao.

Sua participacdo na pesquisa é totalmente voluntaria, ou seja, ndo é obrigatdria. Caso o(a) Sr.
(a) decida ndo participar, ou ainda, desistir de participar e retirar seu consentimento durante a
pesquisa, ndo haverd nenhum prejuizo ao atendimento que vocé possa receber.

N3o esta previsto nenhum tipo de pagamento pela sua participa¢do na pesquisa e o(a) Sr.(a)
nao terd nenhum custo com respeito aos procedimentos envolvidos.



209

Solicitamos também sua autorizacdo para apresentar os resultados deste estudo em eventos
da 4rea de Ciéncias Humanas e Sociais e publicar em revista cientifica nacional e/ou internacional. Por
ocasido da publicacdo dos resultados, seu nome sera mantido em sigilo absoluto, bem como em todas
fases da pesquisa.

Caso o(a) Sr.(a) tenha duvidas, podera entrar em contato com o pesquisador responsavel Ruan
Matheus Martins Costa, pelo telefone (XX) XXXXXXXX, endereco XXXXXX, XXXX, XXXXX, das 9h as 17h,
de preferéncia, e/ou pelo e-mail: martin989011@hotmail.com.

Esse Termo é assinado em duas vias, sendo uma do(a) Sr.(a) e a outra para os pesquisadores.

Declaragdo de Consentimento

Concordo em participar do estudo intitulado: A FESTA DA JUCARA NO MARACANA: reunindo
tradicGes e identidades sob a perspectiva do patrimonio imaterial (1971-1985)

Nome do participante ou responsavel

Data: / /

Assinatura do participante ou responsavel

Eu, Ruan Matheus Martins Costa, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 e V.4, da
Resolucdo n? 466/2012 MS.

Data: / /

Assinatura e carimbo do Pesquisador
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FORMULARIO DE PERGUNTAS

Nome completo do(a) entrevistado(a):

Idade:

Ocupacao profissional:

Sexo:
( )Homem
() Mulher

( ) Prefere ndo declarar

1) Como comegou a sua histdria de vida no bairro do Maracana?

2) Quando e como iniciou suas atividades de comerciante na Festa da Jugara no Maracana?

3) Diante da devastacdo dos brejos no Maracand, quais solu¢bes vocés encontraram para o
abastecimento da jugara nos periodos do festejo?
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4) Durante o seu tempo como comerciante na Festa da Jucara, quais foram as mudangas mais
significativas com relacdo ao festejo, a exemplo das atracdes culturais e a atuacao dos organizadores
do Parque?

5) A maioria dos comerciantes sdo gerenciados por mulheres, tendo como precursora a Rosa Mochel, o
gue vocé tem a falar sobre a participacdo dessas mulheres nesse cenario do festejo?
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Entrevista realizada com a Dona Conceicao, no dia 03 de dezembro de 2025:

Resposta 1- “A minha historia de vida comeca quando meu pai faz um concurso e passa
no Estado do Maranhdo neh, e vem servir como motorista e ai nos traz de Coroata Maranhdo, ai
eu vim com trés anos pra c4, direto pro bairro Maracand que meus avos ja moravam aqui’”.

Resposta 2- “Na adolescéncia na Barraca Moreninha como garconete neh, a gente vinha
junto da Barraca Moreninha que ainda existe, que a permissiondria ¢ minha tia morena e a
barraca se chama “Moreninha” e ¢ todos nds era bem “moreninha” 14 na frente servindo.

Entdo a barraca era Moreninha e a gente tinha aquele prazer de vir domingo tudo, ndo era
em termo pra receber dinheiro, era pra comer mag¢a do amor que ela comprava que as pessoas
vinham, puxa-puxa, pirulito, ai a gente vinha por esse motivo e ajudava ela neh, era rustica, ia
buscar agua no poco ¢ ai servico, gadanhava... sdbado a gente vinha pra ca ela molhava que era
todas de palha né construida pelas pessoas daqui mesmo do bairro ai ficava tdo bonitinha e a
gente ficava aquela diversdo ai tinha as brincadeiras, as banda, ai mais vinha brincar do que
ajudar ela 14, quando ela “ei, menino, vem aqui me ajuda” tal ai era aquela alegria. E no final do
ano ela nos presenteava, a gente nao recebia em espécie, recebia num brinquedo ou uma roupa e
no comeco do ano, como minha mae era costureira ela ia, mas minha mae ao centro da cidade
comprava tergal, nesse tempo as fardas eram em tergal, e ela dava uma farda pra cada ajudante
dela, era uma maneira de ajudar a familia neh. E ai comegou saindo por volta dos 13 anos aqui
dentro do parque, e hoje eu ja to com 58 dentro ainda do Parque da Jugara, amando”

Resposta 3- “Ai eu retorno o Parque da Jugara, compro um terreno aqui neh, passei toda
uma situagdo, casei e tudo, me formei... ai volto compro uma terra aqui, um terreno que era
chamada dona “Dondona”, dona proprietaria, e os filhos fizeram loteamento depois que ela saiu,
eu comprei ai eu fiquei com um brejo, ja comprei um brejo. E ai meu brejo eu ja tenho
replantado ele, ja tenho através da EMBRAPA, eles ja fizeram o curso aqui no parque, € ai, a
gente, eu consegui as jucareira mirim neh, e ja plantei e ja t6 colhendo ja tem mais ou menos 7
anos que teve esse projeto aqui no Parque da Jugara. Porém acho que precisa mais cuidado, mais
amor dos outros morador, quem tem seus brejo plantar nova... porque a jucareira ela envelhece e
ela quebra e ela cai, e ela depois que ela cai, ela ndo vinga, ela ndo floresce de novo neh, e aqui
dentro do Parque da Jugara eu tenho uma paixao pelo parque da Jugara, mas ele ndo representa,
assim, a jucareira, pouca jugareira ai at€ agora com a nova lideranga eu disse: “gente vamos
tentar fazer um projeto neh, pra replantar, plantar porque nao € replantar, porque aqui nunca teve
pé de jucara, tem poucas touceira, tem muito € coco babagu, porém tem a entrave do IBAMA,

que ndo permite cortar neh, mas também ¢é perigoso que no periodo da Festa da Jucara em
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outubro, ¢ o periodo que o coco babacu ta caindo, entendeu?! Entdo a gente nunca teve acidente,
mas ¢ porque a gente fica em alerta, avisa os cliente, os visitantes, “oh, senhor ndo fique perto
dessa palmeira”, entdo eu acho que se tivesse um projeto firme, de mao dada com o IBAMA, por
causa das palmeira de babacu, a gente plantar jucareira dentro do parque.

Resposta 4- “Nao, aqui sempre teve aqui o espago ¢ do governo do estado do Maranhao,
sempre teve em toda a gestdo o apoio do governo do estado do Maranhao e da prefeitura, na
limpeza, a prefeitura na limpeza e o governo mandando atragdes. Nunca faltou desde o comeco
até agora essa essa atual que teve agora em outubro, ¢ bem servida de brincadeiras, de
brincadeiras folcloricas que tem aqui no Maranhao, vem aqui dentro do Parque da Jugara. Fazer,
apresentar... ¢ a mudanga que teve foi a estrutura das barraca que era de palha e hoje ja tem de
alvenaria neh, e veio eles tentando padronizar todas neh, ainda t4& em construgdo, mas tao
garantindo que vai ficar agora todo final, uma vez por més uma atragdo, porque também quando
acabava a festa em outubro, ai anunciava “acabou a festa”, pronto! Ai ndo aparecia ninguém,
mesmo que vocé ficasse aqui era “pingando” como € que se diz ¢ um “cliente aqui e outro
acola”, mas agora ndo, hoje nos estamos hoje dentro de um evento que comegou ontem e hoje
vai ter de novo, entdo uma vez por més vai ter um final, um sabado e um domingo de atragao, ai
vai chamar publico, ontem teve publico, teve! mas também sabia que era um feriado neh,
nacional, e que muita gente viaja outros vai ficar mesmo 14 14 na capital 14 neh, porque nds
estamos na zona rural de Sao Luis neh, e ai muita atragdo la dentro ai a pessoa nao vem, porque
aqui ¢ dificil neh, d4 mais tarde o Uber ja ndo querem mais vim e ndo tem onibus.

Resposta 5- Olha, ¢ a presencga ¢ em massa, eu acho que aqui eu acho que 10 por cento
que ¢ de homem. Os 90 ¢ mulher ativa trabalhadora, como tu ja disse hoje ja tem muito idosas,
mas que as netas ou as filha tao a frente neh, do comércio aqui da jugara, a maioria as artesa
também, pouco artesa masculino, o resto s6 ver a massa mesmo da mulherada ai trabalhando. E
faz tudo carrega caroco, bate e serve, decora...ai tem aquele olhar mesmo feminino aqui dentro

do parque.
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Entrevista realizada com Israel Guimaraes, no dia 8 de dezembro de 2025:

Resposta 1- Hoje eu me considero morador, porque apesar de eu ter residéncia do outro
lado da BR, que ¢ 0 2000, que ¢ no sentido do “Maracuja”, mas eu passo mais tempo aqui do que
14 neh. Entdo, nesse caso eu me considero morador assim daqui do Maracand, minha referéncia
¢ essa como bairro, sempre... até quando eu dou o endereco pra a pessoa eu falo “moro no
Maracana”, eu nao consigo dizer “Vila 2000, que ninguém conhece, € como convivo mais
aqui, entdo eu considero que eu sou sim morador do Maracana.

Resposta 2- Aqui, assim como Humberto, neh, eu sou neto dessa senhora bem aqui oh,
Dona Vitéria de Sousa Guimaraes... assim como Humberto também, Humberto também ¢é neto
dela. A principal idealizadora da Festa da Jucara, foi essa senhora aqui, alguns relatos que
conviveu com ela na época ainda ta vivo hoje... eu chamo ele de tio neh, ele ndo tem parentesco
sanguineo comigo, porém ele conviveu muito tempo no sitio daqui dessa senhora, dessa minha
avo, que € aqui proximo no caso vamos dizer que ¢ na outra rua, dessa rua aqui, na outra neh,
aquela rua que sobe pra casa de Humberto. Nao sei se voce ja teve a oportunidade [...].

Pois ¢, entdo essa senhora aqui foi a idealizadora da Festa da Jucara, em época de muita
producdo nao havia escoamento do produto. Entdo ela teve a ideia de fazer a Festa da Jugara, e
ela com esse meu tio, que ainda ta vivo ainda, Ribamar o nome dele, “Tio Ribamar”, chamo ele
de tio, mas eu nao lembro assim o sobrenome dele. Ele era o caseiro, fazia tudo na época neh, era
daquela... quando ela tava viva. Ele era bem jovem, ele td com 96, 98 anos. E bem lucido. Ele
mora aqui também no Maracand na Vila Republica.

Entdo ele diz que ela chamou ele, disse assim: “Ribamar, te arruma ai, bora ali que eu
quero falar com Rosa Mochel, doutora Rosa Mochel, chamava de doutora porque ela era
secretaria de agricultura se eu nao me engano do municipio, era do governo do estado [...]. Ai
ela foi até a casa de dona Rosa Mochel, e ai ela teve acesso a falar com ela aqui que ela morava
aqui dona Rosa Mochel, ela tinha uma casa aqui do Maracana, nessa parte de trds aqui ja
descendo ali pra outro sentido, neh... e ai ela convidou dona Rosa Mochel pra fazer a Festa da
Jugara, e dona Rosa Mochel concordou. Entao esse ai vamos dizer que € o pontapé inicial, neh, e
como ai vem a historia do parentesco agora, 0 meu parentesco, que eu sou no caso neto, filho do
filho dela, Israel de Sousa Guimaraes, era meu pai, que era irmao de Jodo Guimaraes, “Joca”
que ¢ o pai de Humberto.

E ai esse € o inicio, porque como ela tinha envolvimento direto com a Festa da Jucara, e
ai ela conseguiu o apoio da secretaria dona Rosa Mochel, eles conseguiram fazer a Festa da

Jugara, as primeiras festas, neh. E a gente, no caso eu, ja sou bem mais novo, s6 tenho 44 anos, a
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festa ja tem 57 anos, entdo vamos fazer ai uma diferenga, neh, mais ou menos 12 anos, neh, 44
pra 57... 13 anos, eu nasci apos 13 anos a Festa da Jugara ja estd em andamento. E ai até vamos
dizer até alcancar a maturidade de 13 anos, até alcan¢ar uma ideia mesmo fixa, na verdade mais
15, vamos dizer assim, ai 15 + 13... 23 anos depois do comeco da Festa da Jugara, eu comego a
me envolver diretamente com ela. Porque como a gente tinha que produzir a jugara, neh, pra
poder colocar na barraca pra vender, que foi no tempo de uma transformacao mais ou menos da
saida da época que era assim manual... minha v¢ ja tinha falecido. Minha v6 faleceu quando eu
ainda era crianga. E ai era assim neh, manual... € 0 processo passou a ser na maquina, entdo com
15 e 16 anos eu ja comecei a produzir a jugara na maquina. Pra que meu pai ¢ minha mae
revendesse aqui no caso, principalmente na época da Festa da Jucara, e como a gente tinha o
sitio que tinha muita jugara, entdo praticamente eu ja assumi desde os 16 anos a producao da
jucara, neh... o despolpamento do carogo, do fruto, ja era uma responsabilidade minha... 16 e 17
anos, me lembro que trabalhava muito, era 10, 15, 20 latas que eu tinha que bater por dia... dia de
festa... “ish” que quando era pegado entdo, eu ndo saia de dentro de perto da méaquina era so eu
que batia, batia e as vezes sO eu que batia e ensacava, neh.

Entdo meu envolvimento sempre foi muito direto com a Festa da Jugara. Com o passar
dos anos, ai meu pai morreu... minha mae assumiu, a frente neh, porque eu era de menor, mas ai
eu fiquei, eu fiquei homem, mas meu pai morreu agora recentemente, t& com uns 10 anos mais
ou menos... morreu em 2015. Ai eu passei a assumir com ela, fazer uma parceria com a mae,
com minha mae, naquela barraca ali do lado. Entdo eu continuava produzindo, continuava
batendo e ela ficava como Angélica [esposa de Israel] faz hoje, atendendo, fazendo comida.
Porém minha mae ela ja td com uma idade avangada, e ai ela teve problemas também de saude,
teve aneurisma, teve algumas cirurgias que ela fez, e ai ela resolveu deixar que a gente tomasse
conta, neh. E ai a gente passou a ficar mesmo de frente, apesar da documentacdo t4 no nome
dela, porque a maioria dos permissionarios todos tem documentagao de que pode trabalhar e tu
tem todo processo legal, neh... Entdo ai a gente hoje ¢ que coordena a barraca... E como a prima,
minha prima, a mulher do meu primo, fez a cirurgia, Heloina, fez a cirurgia no ano passado, no
ano retrasado, ela teve que refazer outras cirurgias... Eles tipo que passaram a responsabilidade
pra mim tomar conta, que ¢ da familia neh, e hoje eu t6 tomando conta pra eles aqui desse lado
do espago. E ai nesse caso... com possibilidade de que eles voltem assim que ela melhorar esse
ano ai eles vao decidir se eles vao continuar trabalhando aqui, com o parque na Festa da Jugara
ou se eles vao ja deixar pra mim responder pela familia, entendeu?! Pelo espaco faz parte da

nossa familia.
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Entdo ¢ isso, envolvimento direto desde crianca e os pais sempre tiveram junto com
minha v, € eu minha nora ia assumir neh, esse trabalho na verdade, que a gente chama de um
trabalho... pra dizer assim que ¢ mais... eu considero mais diversao do que trabalho, me divirto
pra caramba aqui esse espago ¢ maravilhoso, me sinto bem pra caramba aqui... o pessoal fica
bolado comigo, olha a gente d4 de ganhar um pouquinho, se diverte também... bota um
“somzinho” aqui, assa uma carne, € um espaco mais seguro... eu considero que o espago seguro
pra minha familia brincar, pro meu menino brincar, brincar de bola, brincar no playground,
entdo eu considero assim uma casa, uma casa mesmo entendeu?! Até porque a gente td meio
habituado.

Era o foco da pergunta neh, como foi que comecou o meu envolvimento entdo veio de
geracao pra geracao, hoje eu assumi devido a... os parentes foram passando a responsabilidade
pra quem vai ficando neh, e assim eu pretendo fazer com os meus se alguém se interessar [risos]
aqui no futuro e quiser tomar de conta, j4 me ajuda, eu ja vim s6 me divertir, trabalho bem
menos neh. E minha esposa que hoje também t4 comigo neh, e ela realmente ela € o brago
direito, esquerdo, as duas pernas, o corpo todo neh. A barraca hoje o cérebro € ela e eu fico mais
no apoio logistico, desse de pegar o fruto trazer, ela que ja despolpa, eu ajudo no
despolpamento, na limpeza dos carogos e tal, no armazenamento neh, na embalagem... que
ainda ¢ um pouco artesanal a gente ainda ndo tem assim uma maquina que faca todo um
processo como ¢ uma fabrica hoje. [...] fabrica para hoje sé bota carogo ai a esteira vai leva o
caroco e lava, d4 o queime... d4 o choque térmico no carogo, bota no despolpamento, vai pro
litro, o litro vai parar, vai pra embalagem, ele queima l4 na embalagem, com essas maquinas que
empacotam e ja vai pro resfriamento, e ja vai pro congelamento, ja vai pra exportagao.

Entdo a gente ainda tem um meio artesanal, entdo a gente lava com a mao mesmo ali no
balde e bota o caroco 14 pra bater depois que despolpa amarra com a mao... bota no litro, mede...
entdo da um bocado de trabalho viu. D4 um bocado de trabalho [risos]. E isso ai oh. Entdo eu
respondi a segunda neh [...] Eu passei a frente assim que meu pai morreu em 2015. Foi quando
meu pai morreu, eu passei a assumir mais atividades com minha mae, na verdade era ela neh,
mas eu ja tinha mais responsabilidade e fazer o processo neh de trabalhar na barraca... 10 anos...
Mas eu trabalho neh, 16gico, falei pra vocé que desde os 15 a gente ja trabalha, mas assumi a
frente mesmo tipo ai ja vem a responsabilidade de compra, de material, da logistica, de tudo... ai
ja passa a minha mae vivendo s6 comer e as vezes ¢ desconfiada, porque ela que diz que ¢ a dona

[risos].
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Resposta 3- Olha a gente sempre acreditou na safra daqui... Hoje ainda acreditamos,
muito mesmo, principalmente esse ano, esse ano foi um ano de safra muito boa de dentro daqui
da Ilha de Sao Luis, eu conhecgo praticamente todos os lugares que abastecem em carogo, o
parque, até porque a gente ja faz muitos anos que ta aqui. Entdo a gente tem carogo daqui e do
Maracana, a gente tem caroco do Quebra Pote, da regido do que vai pro Quebra Pote, a gente
tem caroco da regido da Vila Maranhdo, a gente tem caroco da area do... pode-se dizer do
Jugatuba neh, ja ¢ uma parte de Ribamar, a gente tem caroco que vem da parte da Maioba.
Entdo, praticamente, a gente consegue muito caro¢o nessa ¢poca do ano da safra... nosso maior
desafio mesmo ¢ entre safra, mas na safra mesmo, por exemplo, esse ano gracas a Deus teve
muita Jugara, muita mesmo, e ainda tem, ainda tem [...] Entdo pra vocé ver como € que o pessoal
vai artesanalmente 14 no pé tira e ja traz pra vender pra gente o carogo, € aqui a gente ja comeca
ja faz despolpamento, ja faz um resfriamento, ja comega a comercializar entendeu?! Entdo ¢é
tudo muito ainda natural do nosso meio daqui do bairro, esse extrativismo essa producao. [...]

Todo mundo tem méquina hoje, antigamente ndo tinha, era assim manual como te
mostrei na foto, acho que essa foto ai foi so6 pra fazer propaganda neh, ela ndo era acho tao de
bater jugara, porque ela tinha todo mundo aqui, trabalhava pra ela na época essas senhoras hoje
ja tdo idosas, Dona Jovem ja tad bem idosa, mas ela ainda t4 viva. Essa aqui também Dona Maria
de “Chembenga”, essa moca mais jovem, também ta viva, esse aqui 6 no canto essa aqui
também té viva, ela ja td bem idosa também [Eu pergunto quem seria a mulher no canto da foto].
Essa aqui ¢ a inica que ninguém conseguiu identificar quem era. Ai essa seria dona Maria Maria
de “Chembenga”, que a gente chama Dona Maria “Chembenga”. E mais facil identificar ela
assim, Maria Melo, Dona Maria Melo era quem ajudava minha vo na época. E essa aqui Dona
Jovem que ela tem barraca aqui também, “Moreninha” ali ¢ dela que ¢ justamente que tu quer
entrevistar depois, que é a de Dona Livramento. E a Dona Livramento que t4 na frente mais o
César, que era dela também a barraca era da Dona Jovem. E minha av6 neh, como eu ja te falei
Dona Vitéria de Sousa Guimaraes vai ouvir falar dela [...]

[...] Entdo € isso, a gente ainda tem, ela ta bem desmatada a regido, a gente sabe disso,
devido a essas constru¢des que chegaram neh, Morada do Sol, Amendoeira, Residencial Vila
Maranhao, e hoje ocupam uma grande area e devastaram bastante da nossa regido neh, porque
nao diretamente aqui as nossas arvores neh, mas como elas ficam numa regido que € a infiltragao
que a agua entra pelo solo que vem e que brota novamente aqui nas partes mais baixas neh, hoje
elas ja ndo infiltra mais tanto, ela ja vem com 4gua, ja vem com mais forga e ja praticamente lava

passa por cima, ndo tem essa mais essa infiltragdo que tinha, ja vai direto pros rios aqui mais
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proximo Bacanguinha, que vai colar com Bacanga neh, entdo a 4gua ja vai... passa por cima, ndo
tem mais tanta arvore como tinha por causa das moradias. Entdo o impacto foi bem
significativo. Porém ainda temos, ainda muita muita fruta, daqui mesmo da regido e outros
também que abastecem como eu te falei neh, Vila Maranhao, tira pra gente Quebra Pote, Vila
Esperanca que ¢ a parte do aquele rio da prata, ali tem bastante jucaral... Maioba ainda tem
bastante jugaral, entdo tem uma... a regido, dessa regido aqui ¢ a maior, eu acredito que seja a
maior, que comeg¢a vamos dizer aqui, 14 na beira da pista, de 1a pra c4 tu ja vai vendo jugaral por
tras ali da Vila Sarney, vem seguindo o Rio do Pontilhdo, seguindo as beira dos rios,
principalmente neh, seguindo as beiras dos rios, Potilhdo, Bacanguinha... Aqui se tiver alguma
oportunidade tu vai parar tu vai parar por tras ali [...]. Pois €, entdo, era uma regido de bastante
brejo neh... e vai bater no Bacanga, vai acompanhando ai a Ilha quase toda neh.

[...] Pois € 0 nosso maior desafio realmente ¢ a entre safra, cara. Na safra mesmo a gente
ndo tem problema, muito pelo contrario esse ano a gente teve tanta jugara, que a maioria das
barracas sobrou. A maioria das barracas se vocé conversar diretamente sobre a questao de jugara
com as barracas, eles sempre vao dizer “6 esse ano teve bastante gente, bateu que sobrou”, a
procura nao foi tdo grande, acho que devido a realmente, como vocé falou, que tem muito
comércio ja comercializa na época neh, época que essa historia comegou era s6 aqui que fazia a
festa neh. Hoje vocé tem a festa da jucgara na Itapera, tem a festa no Rio Grande, vocé tem festa
de jucara em varios lugar, que tem jucara. Nao € mais s6 aqui, ndo ta mais concentrado como
era. Nunca mais assim, ndo ¢ tdo, ndo ¢ uma historia s6 nossa mais, tem varias festas ja por toda
a ilha e fora da ilha também, se botar ai, pesquisar festa da jugara pra todo lado neh. Ele aqui do
Maranhao, do Para. Pois €, da nossa regido neh, a devastacao do prédio do Maracana afeta [...]

Entdo entende?! Entdo tem bastante jucara ainda e daqui do Maracand mesmo,
entendeu?!. A nossa maior dificuldade hoje mesmo ¢ o entre safra, t4 entendendo, que ai a gente
tem que tem que fazer a importacdo tem que trazer do Para, tem que trazer do Amapa, ta
entendendo, pra suprir a nossa necessidade, o que torna muito caro. Os incentivos hoje que a
gente acreditaria que fosse favoravel pra gente seria realmente... vamos dizer assim um projeto
que favorecesse o plantio dela precoce em regides aqui mesmo da ilha neh, que tivesse esse
beneficiamento, isso ai supriria a nossa necessidade entre safra... que a nativa mesmo, a nativa
ela € o que vocé vé hoje, a nativa € o que vocé v€ hoje, todo esse brejao ai assim natural que Deus
deixou neh... poucas, poucas foram plantadas, aquelas dali sdo precoces, foram plantadas, mas
tem cachos grandes ali 14 na ponta 14 onde cé tava, aquela regido ali foi plantada, praticamente

toda essa parte de tras aqui 6 foi plantada aqui, que Dona Cotinha plantou, t4 entendendo?!
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E ai é precoce ela, porém ela demanda irrigacdo neh, demanda custo. E ai tudo isso vai
enfraquecendo o produtor. S6 que realmente tem condi¢do hoje tem plantio de jucara neh, o dela
que bota o ano todo, tem espécie que bota o ano todo, € s6 irrigar e adubar, ta entendendo?! Aqui
na Itapera, tem uma fazenda que tem plantio de jugara préximo do cemitério, eu ndo conhego o
pessoal de 14, mas eles produzem o ano todo, ndo fica naquela produgdo grandona neh, d4 uma
reduzida, mas ndo para, sempre tem. Se a gente pudesse ter esse tipo de incentivo de areas locais
que... ou de areas que hoje eles usam mais pra plantio de de soja neh, de milho, tivesse de jugara
também, que dentro do estado tem muita drea, ndo precisa ser aqui dentro da ilha e outros que
fosse proximos das nossas regides aqui aonde a gente sabe que a gente tem um incentivo de
governo com a agricultura neh. Isso dai seria uma das soluc¢des, aqui mesmo na ilha eu nao vejo,
porque teria que desmatar uma area pra fazer outra neh, e ai tem regides que realmente podem
ser aplicadas esse tipo de trabalho com essas areas que eu falei neh, que ja tem essa dinamica de
cultura neh, de agricultura, eu acho que seria essa a nossa... 0 nosso suprir a necessidade no caso
entre safra, entre safra.

A questdo de plantagao tem que ser bem estudada neh, pessoal que trabalha com a
agricultura sabe que tem que plantar, tem que arar a terra, tem que adubar, tem que dar toda essa
logistica e irrigar, todo o tempo irrigando. Até ela conseguir uma maturidade em produgao,
entdo a producao depois que ela parar de produzir, retira ela, bota outra e tem toda essa logistica
neh, a maioria dos lugares que tem esse tipo de producao sao auto sustentaveis entendeu?! Sao
toneladas e toneladas que sdo exportadas ai pra... vamos dizer ndo s6 nativa, mas também de
plantio pra fora do pais... os Estados Unidos que agora que teve essa taxacdo [Momento de
pausa pelo Israel para cumprimentar pessoas que chegaram no local]

[...] Entdo assim ai teve essa restricdo agora da tarifa neh, o que restringiu toneladas e
toneladas de jugara de atravessar pros Estados Unidos, tanto a nativa quanto produgdo mesmo,
isso também deu uma segurada nela aqui em algumas fabricas de perto neh, daqui da regido no
caso do Pard, Amapa neh, entdo eles deram uma despolpada, mas se concentraram mais pra
congelamento, mais pra esse acai que a gente v€ o gourmet neh, que eles conseguem conservar
com mais tempo congelada neh, processamento dela ja ndo ¢ mais tdo s6 da polpa, mais do
congelamento. Entdo a gente tem essa solugdo, essa seria uma das solugdes que eu vejo neh,
seria a parte agricultura, incentivo fiscal, incentivo de ter essa parte agricultura pra plantio, pra
desenvolver novas espécies que possam estar suprindo... essa espécie aqui eu vou botar essa

como fazem j& muita... como faz assim a produgdo de milho, safra tem esse milho aqui dessa
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espécie dessa época do ano, nessa época aqui nao tem desse aqui, mas tem esse outro milho,
entendeu?! Ai eu vejo dessa forma.

E essas nativas neh, a conservagao delas, ¢ tipo assim... entdo assim, a nativa... como
seria a conservagdo dela, ja existe projeto de conservagdo da nativa, porque qué que o pessoal
faz... eles vao limpar as folhas que caem ou eles tocam fogo, ai toca fogo no brejo, isso vai
perdendo a riqueza do solo neh [...] Ela [Patricia] tem, ela tem trabalhado muito com os donos de
sitio pra essa conservagao dos jucarais. Eu até tentei me encaixar, foi no més de junho, foi de
julho, ela teve um treinamento diretamente com a EMBRAPA, o pessoal de fora veio e
participaram de treinamentos dos brejos de quem tem sitio, sobre essa conservacao da natureza,
conservagao dos jucarais e prospeccoes ai que dizem que vai durar s6 até 2050, como que pode
mudar esse quadro, entdo eles tiveram um trabalho importante em relacao a isso. [Momento que
o entrevistado envia uma mensagem de voz para Patricia Melo].

Pois ¢ foi o pessoal da EMBRAPA mesmo que veio e fez esse trabalho, muito bacana,
pesquisadores também da UFMA da UEMA estavam junto. [...] Que hoje a gente sabe que o
jucaral aqui vai ser... cada garoto desse ai... vamo botar que a gente tem uma média aqui
proximo do parque, a gente tem uma média de 50, 40 a 50 pessoas que tiram diariamente o
sustento do apanhar jugara, s6 do apanhar. E claro que nem sempre é deles o plantio neh, as
vezes ¢ de outro dono, ai eles roubam mesmo. Ai eles tiram assim quando eles estdo com forga
mais de 100 latas por dia, 100, 200 latas por dia, eles tiram, a tltima propaganda que eles
fizeram foi de 80 latas em torno assim de 10 a 12 pessoas, entdo tiraram descendo a regido como
que vai na direcdo do rio, dos rios neh, daonde ainda tem ainda 4gua acumulada, ainda tem o
pantano, entdo quem sabe a gente t4 numa ilha querendo ou ndo quando a maré sobe ela
pressiona o que ta de agua do solo pra subir neh. Tem rio que sobe que quando a mar¢ sobe... ¢
na regido ali da Raposa neh, na nossa regido aqui nem tanto, mais na regido ali do Cajueiro tem
lugar que sobe ,que a 4gua do rio sobe, aqui dizem que subia quando a maré enchia uma regido
préxima a nossa aqui do rio, perto aqui do campo, que a agua subia inclusive embarcacoes
vinham até aqui embarcag¢des maiores com carga, ¢ ai eles descarregavam aqui, no polo era
aqui... ndo vinha nada, ndo era estrada, era tudo barco. Entdo aqui era um dos atracadores que
tinha que retirava mercadoria e distribuia Vila Maranhao, Maracana, pro Rio Grande, toda essa
regido aqui era abastecida pelos rios, entendeu?!

Entdo tem jugara, tem jucara. Olha nos estamos no meio de dezembro, a jucara hoje esta
custando em torno de 80 reais a lata, mas eles ainda tira, porque assim... como ndo ¢ deles

diretamente neh, o qué que eles alegam que o dono nao tira... eles vao 14 e tiram... de uma certa
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forma faz um pouco de sentido, porque o dono mesmo, a maioria dos donos sdo idosos ou quem
€ novo nao quer se ocupar com isso. Quer se ocupar e tentar arrumar alguma coisa pra trabalho
alguma coisa, ¢ as vezes quem td desocupado acaba achando um meio de vida desse
extrativismo, tem area que realmente €... vamos dizer da unido... ¢ nativa mesmo, ¢ da beira do
rio, vai descendo o Bacanga, ndo sei o que... entdo ¢ uma area nativa, tem area nativa pra ca pra
Anajatiua, o lado do Quebra Pote, que ¢ a area nativa. Nao ¢ de ninguém mesmo, ¢ da Unido e
tem bastante jugara¢. Entdo tem como eles tirarem 14 o extrativismo deles e sobreviver
entendeu?! Entdo na época da safra, porém quando ndo ta na safra eles vao roubar outra coisa
neh? Vao roubar as coisas de dentro da casa [risos], quando eles dao pra roubar somente a
Jugara, t& bom demais. Inclusive muitos deles roubam armados, com capuz e tudo... entram nos
brejos e roubam mesmo armado, ¢ se o dono vier eles atiram no dono... E, vamos dizer que tem
uma parte ja da criminalidade ai, ja tomando conta do da regido entendeu?! Dessa parte do dos
brejos, inclusive gente da Morada do Sol, Santo Anténio, Amendoeiras, sdo bairros esses
bairros que surgiram agora, descem abaixo o rio roubando, ta entendendo?! E tira de muita
muita jucara mesmo. ¢ de pouca nao.

O problema ¢ que as vezes o como eles estdo roubando, eles ndo tém o cuidado de tirar s6
as que tdo madura. As vezes tira madura com verde, mistura muito, e acaba ndo tendo uma
qualidade, ndo tem uma qualidade muito boa como o préoprio dono quando ele manda tirar, ele
manda tirar s6 as que tdo cinzenta. O ladrao ndo, o ladrao ele nao sabe se ele vai voltar amanha
pra roubar, ele tira tudo, ele mistura tudo ai a jucara madura com a de vez... com a verde que ¢
justamente pra aquele volume de lata e ele venda, entendendo?!

Resposta 4- Mudangas significativas mesmo a gente nao tém tido... assim que realmente
favorecesse, porque assim eu digo que na época da festa, na época da festa todo mundo ja ta
acostumado a vim. Entdo querendo ou ndo a gente ja espera um publico. Mesmo que eles
venham aqui e ndo achem uma... que a gente ndo consegue agradar a todos neh, um gosta de
forr6, um gosta de pagode, outro gosta de seresta entdo eles tentam sempre mesclar, botar uma
coisa ou outra que ¢ pra poder ir chamando, mas a gente nunca teve atragao nacional, sempre sao
atragoes locais, a gente ndo tem... da ltima vez teve Forré Sacode, mas foi pelo Sdo Jodo. O
Forr6 Sacode ele realmente trouxe um publico bem expressivo [...] o Tony Guerra, aquele
pessoal do Forrd Sacode, mas eles t€ém uma boa midia, piblico bem grande. Uma boa midia
nacional vamos dizer assim neh. Entdo a gente nao tem assim esse tipo de que poderia ser um
atrativo a mais neh. Eles s6 conseguem fechar com os grupos folcloricos, tudo bem eu aceito

daqui da regido, bandas... vamos dizer locais que sdo as mais faceis deles estarem negociando e
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até ficarem devendo, porque tem gente que diz que ndo vem tocar porque eles tdo devendo
ainda. Teve o cacurid do [palavra incompreensivel no audio], que eu perguntei, ele apareceu
aqui com o projeto dele que ele faz de... com senhoras, ele faz aquele tipo que chama aquela
danca de... as senhoras idosas neh, ginastica, laboral, ndo sei o que... “e ai Jhon, tu ndo vai tocar
esse ano aqui na Festa da Jucara” ele disse “vou nada menino! Tao me devendo desde o Sao
Jodo, nunca me pagaram, ndo venho tocar ndo” [risos]. Quer dizer entdo esse link neh, ainda ta
assim um pouco... ndo ¢ assim o foco deles né. O foco deles mesmo €... acredito eu... que seja
ainda a politica neh, muito parte boa parte da politica mesmo... Porque querendo ou ndo, quem
assumiu agora foi Aline Coutinho, porém ela ta vinculada a Marlon Botdo e Marlon Botao t4
vinculado ao governo do estado. No municipio ndo pode nem entrar pra varrer uma folha, que ¢
do Estado, quer dizer... entdo acho que falta mais esse neh, esse link pra ficar melhor... juntar
parceria... até com entidades privadas, por exemplo, em alguns eventos daqui de Sdo Luis eu
acredito que quem paga a maioria desses artistas de fora sdo as empresas, neh, os
patrocinadores. Entdo como o governo do estado acaba de que assumindo tudo, acaba que nao
rola essa parceria direta com o pessoal privado, que seria uma forga neh, caso a gente tivesse
uma associacdo ou alguma coisa nesse sentido, eu acredito que seria uma valvula de escape
maravilhosa... tipo a Vale, chegar e patrocinar uma banda nacional que consiga fazer aqui que o
publico... uma €poca dessa de festa, poxa! Seria um melhor tiro que a gente estaria dando neh.
Pra que a gente pudesse comercializar melhor os produtos da gente, por exemplo, eu acredito
que daria nesse sentido seria uma solugao neh, essa parceria privada... com o governo pra que a
gente pudesse ter bandas de nome nacional que viessem pra cd. A gente ndo tem. O suporte da
gente aqui ¢ maravilhoso, o palco fica lindo, fica tudo muito legal, o palco 360, botaram esse
ano, a estrutura comporta e tem, € cercado... quer dizer se alguns reparos de muro que tem que
fazer pouquinho, aumentar ali, aumentar aqui, mas vem seguranca, vem bombeiro, veio policia
militar. Entdo da pra fazer neh, dé pra trazer uma atragdo nacional, diz: “ah vou ver toda vez, ja
foi em Sao Jodo, ja veio o boi do Maracana, de novo viu na Festa da Jucara”. Quer dizer, o
pessoal diz assim neh, mas gosta do boi, vem, aparece. E mais ou menos nessa ideia aqui de
raciocinio que eu levo entendeu?! no meu ponto de vista.

Entdo ndo teve assim uma mudanga significativa, no meu ponto de vista sempre sao as
mesmas brincadeira... ¢ muda assim as pessoas que tao na frente. Mas praticamente parece que
eles tiram de uma gaveta e esse ano vai ser isso isso... ai bota na gaveta, ai chegou no outro ano
“cadé aquele papel?” “ta 1a dentro”, “puxa 14, ai puxa aqui bota. T4 entendendo... ndo dé aquela

mudanga tdo significativa. Claro que sempre vem um apoio ou outro, por exemplo, tdo
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reformando algumas barracas, quer dizer acabou a Festa da Jucara, continuou a reforma?! Nao
continuou! Nos estamos aqui 0, nds estamos aqui correndo risco, 6 a coluna como ¢ que ta
escondido ai. Qual seria a minha ideia... “poxa, terminou, bora logo ver o que t4 pendente, bora
logo ajeitar”, ndo! vao deixar pra ajeitar na véspera da festa ou de algum evento que vao tentar...
isso quando a coisa ndo cai mesmo, porque caiu ali ndo sei tu viu. [...] Aquela barraca ali foi
desabada, aquela ali quase desabou, aquela ali na reforma desabou. Quer dizer sdo construgdes
de mais de 20 anos. Precisa de reforma, precisa de manutengdo. E as vezes quem chega como
dizia a nova gestdo, chegou agora “Entdo eu vou mostrar tudo bonito, nds estamos fazendo”, ele
faz uma outra, alguma coisa que nao da assim aquela expressividade pra todos neh, acaba nao
beneficiando a todos, na minha visdo acho que se tem que trazer o beneficio ¢ sempre pra todos
neh, e fora que a gente a Festa da Jugara acabou, foi em outubro e agora? Como € que a gente vai
fazer? Entdo essa parte tem que entrar aqui, tem que entrar essa parte administrativa, ela tem que
agir tipo ah tem que botar um tecladinho, 14 uma voz de violdo, melhorar o som do parque,
alguma coisa, pra que as pessoas tenham vontade de conhecer, que a safra ndo acabou a gente
vai ter jugara. Porém nao tem um atrativo, nao tem nao tem essa parte entendeu?!

Outra valvula de escape também que seria boa, uma parceria junto com a EMBRATU,
com as companhias de turismo, eles descem do aeroporto ai pegam 14 a van, vao pro hotel, as
vezes, nem vai pro hotel, ja vai direto pra Barreirinhas, leng6is, mas ndo... “bora encostar”’, nao
todos, “mas bora encostar no Parque da Jugara, pra ver a culinaria, artesanato”... a gente ja
deixou alguma coisa ja da regido, pra que eles possam ta comercializando, entendeu?! Eu, pra
mim também seria uma outra valvula de escape, ¢ fazer essa parceria com empresas de
turismo... que € cultura, tem mais de 57 anos isso aqui € muito historico. Cada um tem vérias
histérias, conta varias historias, cada um tem as suas historias particulares, e as vezes td num
artesanato, as vezes t4 numa flor, as vezes ta num jarro, t4 expressado ali na cultura neh.

Tem o boi do Maracana que também poderia ser vinculado aqui, que ai ja passava aqui,
jaiano Museu do boi do Maracana, ja encostava no museu, ja passava aqui, ja fazer uma trilha...
natureza, espécie exotica, jucaral... alguma coisa assim entendeu?! Porque tudo aqui ainda ¢
aquela parte aquela regido que vai comegando aqui, ¢ daqui do parque, faz parte, t4 vinculado,
area verde. Ainda tem como fazer uma pequena trilha, de vez em quando cai uma preguica ai,
um animal, “bora ver como ¢ que pode fazer uma conservacao desses animais” pra que eles
fiquem presente aqui na regido, na area, como ¢ que a gente consegue entendeu?! Af teria um
atrativo, ai a preguica caiu, poxa, passei o dia todo ligando pro bombeiro, a policia, a patrulha

ambiental, foi que veio... as pessoas que conhecem a gente, que vem comer aqui neh. “O a
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preguica caiu aqui, td muito mal” e tal. Ai pegaram e levaram e pronto, deram 14 pra ela 14, outra
vida neh, conseguiu, sobreviveu... tem pregui¢a que passa ali de vez em quando. Tem macacos
ai pra essa regidao neh... Entdo seria ai no caso mais uma forma de trazer o publico, porque a
gente ndo vive s6 no més de outubro, a gente vive o ano todo, e ai a gente o que a gente ganhou
durante 0 més de outubro vai suprir essa necessidade nosso até o resto do ano?! Ai algumas
barracas tem que manter fechada p6. Como ¢ que o pessoal vai fazer que cé ndo tem nada,
porque tu ndo tem ninguém. Ai quem chega, quem vem, ainda ndo encontra o que quer, o qué
que ele queria? Comida em si! A gente tem um carro chefe € a jucara neh, se fosse mais jugara
com camarao, jugara com peixe frito, com carne de sol, ndo teria problema nenhum. Ai ¢ uma
outra tipo culinaria, mas como € que a gente vai fazer uma culinaria se sabe quem vem ou nao?!
Ja pensou se eu faco ai tipo um mocot6 ou uma carne de bode, pra quem?!

Tem gente que passa ai acho que pensa até que ta fechado, porque olha pra cima ali s6
olha a barra fechada. A gente as vezes aqui quando a gente tava aqui do lado, a gente tinha que
botar a placa pra fora pode ser que tava aberto, botava o pessoal... ficava po... mas eu boto a
placa, poxa tem ninguém nem sabendo que isso ta aberto. Entdo eu penso assim, se as partes
administrativas realmente fossem mais eficaz traria gente pra ca. Traria a parte do turismo, fazia
vinculo com empresas privadas, pra que trouxesse € pagassem atracdo nacionais, entendeu?!
Porém ndo € a preocupacao deles hoje, a preocupagao deles € politico, € politica. Querendo ou
nao... eles querem que o nome deles aparegam. Tipo Marlon Botao agora ele vai querer que o
nome dele apareca em tudo. Ele ¢ um vereador, foi o vereador mais bem voltado da zona rural, é
morador e agora ele t4, vamos dizer assim, com esse vinculo com a nova administrag¢do tao
querendo tudo que ele fizer ele vai querer que o nome dele apareca. E ai ele vai fazer ali o
maximo que da pra ele fazer, 16gico neh, o alcance dele, nem sempre as coisas sdo como a gente
pensa né. As vezes nio ta o alcance dele ,0 que ele quer fazer. E as vezes é assim, eu vejo dessa
forma. Pra que a administra¢do realmente seja eficaz ela tem que fazer parceria com empresa
privada, ela tem que fazer parceria com o turismo, ela tem que fazer isso, pra trazer gente pra ca
botar pra funcionar durante o ano todo. Durante a Festa da Jugara ¢, puxa, vamos ai potencializar
o parque. Af esse vai ser a época que a gente vai botar a safra daqui pra bombar, vai ser a hora da
gente neh, tentar resgatar o que gastou o ano todo neh [risos] eu penso dessa forma. Eu sei que
tem muita gente que pensa como eu, pensa assim também. E o que a gente acredita.

Resposta 5- Sim, sim, sim, sim, sim. Assim eu considero que ¢ muito bom, muito
importante neh, que elas realmente se valorize e elas se valoriza elas neh, valorizam o trabalho

delas tudo. E sempre a maioria, sempre foi assim neh, desde que me entendo, inclusive minha vé
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¢ aquela pessoa da foto neh. Ela que encabecou tudo, entdo Dona Rosa Mochel, Dona Cotinha,
sempre foram mulheres que tiveram a frente. Nos homens sempre tivemos o mesmo aqui vamos
dizer assim... mais por diversao do que pro trabalho [risos]. Sempre da pra trabalhar também
lo6gico, querendo ou ndo a gente tira uma parte do sustento daqui. Mas hoje basicamente, por
exemplo, aqui a barraca Angélica que toma conta, da minha esposa neh, eu fago a parte de apoio
pra ela, entdo eu considero que t4 em boas maos [risos], eu ndo tiraria essa responsabilidade dela
pra mim nem que ela quisesse, ela mesmo e pronto, ta entendendo?! Ela gosta do que faz, ela
cozinha, ela produz, ela embala, ela conserva, ela faz tudo. Inclusive agora, t6 recentemente to
fazendo outros cursos neh, tentando pra area do transporte e ela ta praticamente tomando conta
de tudo s6. Apesar de ser muito trabalho, mas ela d4 conta excelentemente, com o apoio das
criancgas logico neh, que tem Angelina que ajuda, tem o Israel que ajuda, o David... que sempre
d4 um apoio os meninos pra ela quando ela precisa neh, ela recorre vai ali pega ali faz isso, faz
isso, faz aquilo, ai ela ja consegue administrar com maestria, ¢ maestria sé elogio pra elas. [...]

Por mais que a gente tente fazer artesanato do caroco, ¢ muito caroco.
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Entrevista realizada com Raimunda Ferraz, no dia 24 de janeiro de 2026:

Resposta 1- A minha histéria de vida comeca desde a o Gtero da minha mée [risos]. E
porque eu fui gerada aqui no bairro neh, nascida e criada até os dias atuais. Herdei o nome da
minha avo paterna que foi uma das maiores maes de santos aqui da comunidade, uma grande
referéncia que foi minha avo Raimunda da Silva Ferraz. Entdo a minha historia de vida comega
assim neh, desde a minha gerag¢do no ventre da minha mae, da minha criagdo, tive uma infincia
muitissimo feliz num ambiente muito privilegiado em matas, faunas, o meu maior lazer, meu e
das outras pessoas que moravam aqui, era tomar banho de rio e subir nas arvores. Entdo toda a
minha infancia ela se permeia nesse contexto neh, até minhas brincadeiras era com um pedago
de pau. Eu pegava os bichinho de... os palitinho ai eu vestia ele com as florzinha, ai as flores que
caiam das arvores eram os peixes, peixe fresco, entdo toda a minha infancia ela foi relacionada a
essa questdo do... desse contato com a natureza neh, descia com a minha mae pra tomar banho
de rio, minha mae lavava roupa, a gente buscava dgua no po¢o também, um pogo que tinha ali
nos brejos, a gente sempre tinha que atravessar a rua neh, porque do nosso lado era s6 mato, nao
tinha brejo. Entdo a minha historia de vida comega assim neh, toda em torno do Maracana e eu
me sinto muito feliz pertencente a esta comunidade, tanto que até hoje ao lado da minha irma
Odelina, a gente tem uma luta grande socioambiental pra tentar preservar o que ainda resta da
area de protecdo ambiental da APA Maracana, porque a gente entende que isso ta muito ligado a
nossa origem ao nosso contexto de vida, a nossa paixao pela terra onde nés nascemos, pelo
menos eu nasci e cresci aqui ,entdo € um pouco isso.

Resposta 2- Eu s6 ndo lembro o ano, eu precisaria olhar umas agendas minhas, mas era
eu e minha irma Lourdes, a gente tinha uma barraca quando ainda eram as barracas de palha, na
realidade comegou como uma barraca do grupo de jovens se eu nao to lembrada, nao foi que era
do grupo, ai o grupo parece que ndo quis mais e eu € minha irma assumimos, eu acho que nos
ainda botamos barraca por uns quatro ou cinco anos, barraca pra vender mesmo jucara. Eu nao
me recordo, ai foi a época que teve a transi¢ao que tiveram que padronizar as barracas, tiraram
as barracas de palha e botaram as de alvenaria, ai nessa época eles tiveram que reduzir a
quantidade de barracas neh, porque as de palhas eram menores, entdo dava muitas barracas. Ai
quando teve a reducdo, eu e minha irma tivemos que sair porque nds éramos recente, a gente
acho que tinha 3 ou 5 anos no maximo que a gente botava a barraca e ja tinha gente que botava
muito mais tempo, muito mais anos neh. Entdo foi uma coisa que a gente ficou bem chateada
porque a gente gostava muito de vender jucara, porque a gente faz uma propaganda muito

grande da jucara neh, e ai quando a gente deixou de ter essa oportunidade foi o impacto pra
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gente, porque ali era mais do que uma questdo econdomica neh, a nossa barraca era também de
socializagdo, de trazer os nossos amigos neh, de apreciar a jucara. Entdo pra gente foi um
momento bem chato, porque ai foi na época que até falaram que nao ia ser mais, que ia ser
Estados Unidos e Iraque, porque aqueles que perderam as suas barracas 14 em cima que ai ficava
tudo construido as barracas bonitas neh, de alvenaria, e ai noés fomos 14 pra baixo que foi
chamado praca de alimentagdo, que chamavam de Iraque na realidade, porque Iraque, porque a
gente comecou a fazer as barraca tudo de pedago de compensado de palha [risos], entdo as
barracas ficavam meio parecia que estavam bombardeadas neh [risos]. Era um disparate do
cenario 14 das que foram padronizadas pra essas outras. E ai na época a gente passou pra 14 mas
assim, a gente ficou ainda meio impossi... tristes, porque nds estdvamos impossibilitados de
vender a jucara que era 0 nosso maior objetivo, era vender a jugara em natura com peixe frito,
camarao, carne de sol e ai quando a gente passou pra |4, que eu também ndo sei precisar o ano eu
teria que buscar a luz nos meus registros, tenho algumas agendas ali que eu acho que talvez eu
consiga ter essas informagoes, eu tenho uns cadernos que eu anotava coisas, ai quando a gente
passou pra l4, eles disseram a vigilancia sanitaria falou que no6s nao poderiamos vender jugara la
por conta da estrutura das barracas neh, e também 14 era muita poeira.

Quando tinha essa seresta era poeira que nao acabava mais, entdo nao teria condi¢des da
gente continuar vendendo jugara. Ai nds tivemos que optar por vender cerveja. Ai foi na época
que minha outra irma Lourdes desistiu, acho que ela ainda ficou sé dois anos... comigo [ela
confirma com a sua irmao Odelina ao lado essa informacao] Ai a minha irma desistiu, ai foi na
época que eu conheci o pai do meu filho, ai ele disse que queria pra gente continuar com a
barraca, ai eu acho que eu ainda botei com ele uns dois anos no maximo essa barraca. Ai quando
ele desistiu, foi a época que Odelina entrou neh, ai noés ficamos botando 14 [Ela confirma
novamente a informag¢ao com sua irma Odelina], acho que uns trés no maximo, sé que tava um
negocio muito dificil, porque o governo do estado ndo tava dando suporte 14 pra baixo no Iraque,
entdo a gente tinha que tirar do nosso proprio bolso, a gente tinha que comprar gelo neh, tinha
que pagar som, tinha uma série de despesas, entao ficou algo muito cansativo e sem dizer que o
nosso objetivo ndo tava sendo contemplado, o que era de trazer nossos amigos entdo nao tava...
“vocés vende jucara? Nao, s era cerveja” e outras coisas, que a gente teve uma época que a
gente vendeu até Guarana da AmazoOnia, alguns lanches, mas ndo era a mesma coisa que a gente
tinha quando a gente vendia a jugara. E ai n6s ficamos eu acho que mais uns trés anos eu e
Odelina botando a barraca, até que a gente desistiu porque ficou muito puxado mesmo e também

porque a gente tinha muitos outros compromissos neh, e as vezes domingo era o tinico dia que
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tinha pra gente tentar descansar e ai ja ir pra barraca, que a gente tinha que ir pra ta muito cedo,
varrer tudo... era... tava muito puxado.

Ai nds paramos de botar a barraca, ai investimos mais na questao da nossa companhia
neh, “Jucgara com Farinha”, levando ja... indo pro parque mais nessa proposta da apresentagao
cultural, porém no6s ndo nos sentimos valorizados, porque no ano de 2019, eu junto com o
Odelina e outras pessoas organizamos ai a dang¢a da jugara que foi da “Companhia Jugara com
Farinha”, foi um espetaculo neh, que foi justamente essa camisa aqui ¢ “Maracana sua historia e
musica, versos ¢ dangas”. Entdo a gente levou uma historinha que a gente contava, era a
vovozinha, contava historinha pra netinha e ali comecava toda a histéria do bairro com cordel,
com musicas, ai a musica do trem “peguei o trem em Teresina” [parte da musica], ai a gente
falava do trem que passava aqui neh, que corta essa... ai a gente falava aquela “Nossa Senhora,
Senha da Penha...”[parte da musica], que era a danga portuguesa “Nossa Senhora”, porque a
gente se remetia aos festejos que existem na comunidade, ai a gente comegcamos com aquela
musica “Voa Maracand” [parte da musica] pra falar da origem do nome do bairro.

Entdo o espetaculo ele acontecia todo inspirado em musicas que faziam uma relagao
com o contexto do bairro. E ai nds organizamos, fizemos também um cordel por ocasido dos 50
anos da Festa da Jugara, s6 que a gente teve assim que... tipo que chalerar pra nos colocar na
programacao de forma voluntaria, nés nem recebemos nada do governo do estado, entdo eu
achei que foi um pouco de falta de consideracao da gestdo neh, e ndo nos valorizar enquanto
grupo da propria comunidade que estava trazendo algo da propria historia do bairro. Entdo nesse
tempo eu me senti desvalorizada, o cordel quase que a gente ndo conseguia apresentar, porque ja
tava na programagao, eu acho que era o Boi do Maracana, e a gente teve que esperar o boi se
apresentar e a gente ja ficou no final a noite, tinha quase nem ninguém pra ouvir. Porque as
pessoas estavam ali mais concentradas pra ouvir o boi tocar neh, mas ainda assim nds
apresentamos o cordel, os nossos amigos fiéis estavam 14 pra nds prestigiar... Entdo eu penso
que a cultura local ela ainda precisa ser mais valorizada dentro desse espago, que ¢ o Parque da
Jugara e no periodo da festa.

Ai nesse ano de 2025 neh, a gente retomou por um convite de Marilucia, que perdeu o
ente familiar muito préoximo e ai ela com medo de ceder a barraca dela pra outras pessoas e
depois ter problema da pessoa ndo querer devolver o espaco, ai ela falou com Odelina, ai
Odelina conversou comigo ¢ a gente resolveu topar o desafio e a experiéncia, nao foi algo tao
exitoso [risos]. Mas a gente também ndo perdeu nada neh, estivemos 14, reunimos com algumas

pessoas, mas a gente ja ndo tem aquela mesma pegada de antes, neh. A gente percebeu isso



229

[risos]. Até porque continua sendo s6 de vender bebida praticamente e 0 nosso maior desejo era
ter uma barraca mesmo pra vender jugara, comida tipicas, porque € o que mais 0s nossos amigos
procuram. Tanto que a gente fez aqui nesse espago aqui do recanto turistico, da Companhia
Jucara com Farinha, acho que foi trés anos [ela pergunta a irma] ou quatro... que a gente fez uma
programacao tempordaria de venda de jugara para os nossos amigos, ja que a gente nao tinha um
espaco 14 na Festa da Jugara, um espago pra vender jucara, entdo a gente tendo um espago aqui a
gente fez esse empreendimento temporario, teve um ano que foi bem legal, a gente trouxe um
grupo de pagode, teve seresta. E como a gente tem um espaco também... favoravel, se a gente
quiser neh, a gente pode dar continuidade, s6 que a gente quer fazer mais ou menos nesse
periodo mesmo da festa porque ai saindo daqui as pessoas tém a oportunidade de prestigiar 14 a
programacao cultural neh. Ai a gente ficou ainda uns dois anos também, fazendo aqui muito por
conta desse nao espago disponivel 14. E ai a gente fez nesse ano 2025, ai esse ano vamos passar
de volta pra Marilucia, se assim ela aceitar. E um pouco da nossa histéria ¢ essa... Ah e também,
a gente teve a nossa, a gente foi valorizado esse ano, nds fomos incluidos na programagao neh,
sob uma nova gestao que ¢ de Aline Coutinho e de Marlon Botao, ¢ ai eles nos procuraram e nos
incluiram na programacao... a gente ficou feliz neh, por ser da comunidade e por que nossa
apresentacdo garantida na programacao desse ano e a gente espera que nos proximos a gente
possa também estar 14 presente.

Resposta 3- Na realidade a jucara ficou muito escassa por conta mesmo... ja explicita
ai... da devastagdo neh, e olha que a gente tem lutado muito, incansavelmente, desde 2014
quando foi fundado o CONAN, a gente vem lutando neh, contra essa devastagdo, nao tem sido
facil... toda jugara que a gente vende aqui ¢ extraida aqui mesmo da comunidade, porque a gente
nao acha legal jucara comprada de outro lugar. Nao ¢ nenhum preconceito, ¢ porque quando a
gente toma ndo tem o mesmo sabor, a mesma consisténcia. Entdo toda a jucara que a gente
comprou pra fazer o uso foi daqui, ai no caso ha uma concorréncia muito grande nesse periodo,
porque todos os barraqueiros querem a jugara neh, e as vezes fica até mais dificil da gente
comprar e adquirir, mas eu tenho conhecimento... s6 que a jucara daqui nao € mais suficiente pra
abastecer a festa, entdo o que a gente tem de informagao € que essa jugara vem também de outros
estados, como por exemplo do Pard. Entdo tinha um caminhdo que abastecia os barraqueiros
pegavam la, mas nos, a gente sempre teve essa prioridade de sé fazer a jugara pra vender sendo a
jucara daqui do bairro, s6 que como a gente compra em pouca quantidade a gente consegue
neh... esse fornecimento, porém como solugdo que a gente tem feito através, por exemplo, da

Unido de Moradores... teve inclusive agora uma acao, a gente recebeu varias doagdes de jucara,
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¢ o replantio. E ndo s6 nos brejos, porque a gente ja entende que a jucara ela da em outros locais
que nao seja brejo, s6 que a gente precisa de uma boa irrigacao e que as vezes a gente nao tem,
por exemplo, a gente ta lutando dia e noite com a nossa jugareira aqui que nos plantamos no
recanto turistico, porque todo mundo que vem aqui “Ah, o recanto turistico da Companhia
Jucara com Farinha”, entdo imediatamente imagina que aqui vai ter pé de jugara, neh? Ai a
unica coisa que a gente consegue mostrar pra eles ¢ uns pezinho, porque meu cunhado bate
jugara, tem uma maquina de jugara, o meu cunhado e a minha irma, ai eles jogam os carogos la
atras entdo comegou nascer varias mudinhas neh, mas a questao da irriga¢do ainda ¢ um desafio.
Tanto que onde tem maior concentragdo de pé de jucara sdo nos brejos, por conta das nascentes
dos riachos neh, entdo a gente nao tem essa dificuldade, a gente também ta correndo atras ai de
parcerias com a EMBRAPA, porque agora tem essas mudas de jugara que sdo precoce, que
dizem que d4 como dois anos neh. E ai a gente t4 nessa busca constante do replantio.

Por exemplo essas mudas que nos recebemos aqui na Companhia Jugcara com Farinha, a
gente vai fazer uma agdo agora que vai ser o primeiro “Festival Poesia e Cordel Jugara com
Farinha”, na ocasido a gente quer chamar os vizinhos pra vim prestigiar o evento e distribuir
essas mudas, porque diz que d4 com dois anos esse que a UFMA deixou com a gente neh, entdo
0 vice-reitor veio, fez uma agdo com a gente, fizeram uma trilha, plantaram algumas e a gente
vai distribuir outras pra aquele entorno, pra que eles plantem mais jugareiras pra que daqui a
dois anos eu curto espago de tempo nds tenhamos jugara ja pra aumentar esse fornecimento, que
muitas das vezes ndo ¢ ndo tem sido suficiente por conta da devastagdo neh. A gente tem
informacao, inclusive, que tem brejos ai que ta caindo buritizeiro, jucareira, tudo por conta da
contaminag¢do neh, da propria estagdo de tratamento que muitas das vezes quando comega a dar
defeito eles demoram, eles ficam protelando. E ai... ainda bem que hoje a gente t4 no conselho
consultivo, o CONAN, entdo sempre que isso ocorre a gente aciona imediatamente o
representante da CAEMA, que € o Marco Silva, que inclusive veio aqui na nossa trilha, pra que
ele possa acionar as equipes pra dar um jeito [...]. Porque ¢ muito comodo, por exemplo,
construir uma estagcdo de tratamento proximo a uma nascente. Porque quando a estagao da
problema, os dejetos vdo para a nascente e assim fica. So tipo... o Rio Anil ndo é mais rio neh. E
um esgoto. E aqui s6 ainda ndo ta assim por conta mesmo da nossa luta dentro do conselho
ambiental neh, desde 2014 quando a gente criou esse conselho, todas as vezes que o esgoto 14 do
Amendoeiras comecga a vir para o rio, comega a feder os brejos, ai os moradores acionam a
gente, tem um grupo ou mesmo no privado. E ai a gente vai 14 denuncia, ja teve caso da gente...

teve uma €época que tava tudo descendo ai e a gente ja tinha pedido vérios dias e nada, ai eles
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disseram “na sexta, que ndo teria mais condi¢des de ajeitar”, & porque ia ser final de semana. Ai
nos dissemos assim “Ah, €?! Pois entdo o governador t4 vindo domingo pra ca pra inauguragao
da Festa da Jugara, n6s vamos fazer uma manifestagao 1a na frente do parque”. Num instante no
sabado de manha a equipe tava ai pra pra ajeitar, entdo as vezes ¢ uma questao mais de politica
mesmo neh, de boa vontade, ma vontade de fazer o procedimento.

Entdo isso ¢ algo que a gente tem feito, € o processo de replantio, de sensibilizacdo e de
denuncias pra que os esgotos ndo derramem mais nos riachos, porque se o esgoto derramar vai
implicar na questdo diretamente das jucareiras e dos buritizeiros também. Inclusive a gente teve
um projeto ai da Equatorial, que a gente fez uma limpeza ai nos brejos, se tirou tanto lixo neh.
Entdo ainda falta muita conscientizacao da parte das pessoas e ai uma das agdes que a gente
ainda falta fazer, uma das ultimas a¢des do projeto ¢ duas palestras que a gente quer levar pras
escolas, uma vai ser aqui na Augusto Mochel, a gente ta esperando reinaugurar, porque a gente
entende que o Augusto Mochel ¢ a escola onde estd a maior concentragao de moradores daqui da
comunidade. E a gente quer levar também a outra palestra pra alunos do ensino médio, a gente ta
pensando ou Vila Maranhao ou Vila... ¢ Vila Maranhdo, porque também tem concentragao de
brejo ou entdo 14 no Rio Grande, na escola municipal, porque 14 também o Rio Grande tem
muitos jugarais, ainda neh, conservados. Entdo esse abastecimento ele se d4 nesse entorno,
Maracana, adjacéncias... Rio Grande, Vila Sarney, Vila Esperanca e também a vinda de outros
estados.

Entdo o que a gente tem feito ¢ isso neh, a denuncia, as lutas socioambientais, o
replantio, tentar uma parceria com a EMBRAPA pra ver se traz mais, ai tem também o Instituto
Formacao que parece que tem um projeto nessa linha também de atuagdo neh de plantar esses
quintais sustentaveis e dentro isso acho que tem a proposta das jucareiras... eu sei que assim, tem
muita gente interessada em contribuir neh, mas tem muita gente também querendo destruir e as
forcas sdo muito fortes da destruicdo, tanto que a gente teve... ta tendo um desmatamento
enorme ali na 4rea do Bacanguinha, uma parte dela ja funcionou a trilha Rosa Mochel, ja foram
feitas inimeras denuncias, o secretario de meio ambiente tem ciéncia disso, todos que estao no
conselho tem ciéncia, ja foi acionado parece que o proprietario, mas nada tem sido feito! A
devastacdo ta se alastrando cada vez mais, entdo as vezes d4 uma sensac¢ao de impoténcia neh,
porque eu falei outro dia 14 no grupo s6 quem entende ¢ quem nasceu, quem se criou aqui, que
tinha a minha maior alegria Ruan era o meu lazer como crianca, eu tomava banho de rio...
merma mais era direto, era o meu maior lazer, eu chegava descansava e fazia meu dever bem

rapidinho, eu sempre fui muito aplicada na escola neh, fazia meu dever e era a tarde inteira
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pulando de arvore, mangueira, bricoseiro, pé de caju, hoje inclusive acho que adquiri uma
gastrite porque eu comia muito caju com sal, e manga verde com sal, e tempero seco e vinagre,
hoje eu tenho gastrite, acho que por conta dessa questdo, mas eu vivi uma infancia
extremamente feliz e hoje eu fico triste porque meu filho ndo viveu nada do que eu vivi. E tudo
isso por impactos ambientais neh, pela ganancia do homem que sé quer construir, construir,
construir.

Ai no conselho, com muita luta Odelina e uma pessoa que esteve sempre a frente dessa
luta, a gente conseguiu o Plano de Manejo. E hoje esse Plano de Manejo ele existe, mas ainda
precisa ser implementado de verdade, porque cada vez mais eles querem construir na area na
APA. Parece que o Maracana ¢ a “menina dos olhos de ouro” da destrui¢do, porque tudo eles
querem trazer pra ca, tudo eles querem construir aqui, tanto que construiram o que Residencial
Amendoeira, Morada do Sol, Santo Antonio, Residencial Vila Maranhao e s6 nao deve ter outro
residencial porque talvez eles ndo aceitaram neh, que Odelina disse inclusive que tava chegando
varias solicitagdes de licenciamento pra construir coisas aqui na area. SO que também a
comunidade as vezes ela nao reconhece essa lutas neh, ela acha que o conselho nao serve de
nada e ndo reconhece o quanto que ja foi feito de empreendimento que foram impedidos talvez
por conta do Plano de Manejo, as proprias histdorias que foram contadas durante as oficinas do
Plano de Manejo foram com pessoas idosas que hoje ja até faleceram, tudo isso ¢ memoria neh
[ela confirma com sua irmao novamente a informagao] Acho que td num documento do Plano
de Manejo neh, as entrevistas. Enfim, entdo a luta ¢ grande pra que a gente possa conservar esse
nosso patriménio que ¢ APA Maracand, nossa cultura, a Festa da Jucara neh, que é um
patrimonio muito especial pra nds, porque quando as pessoas falam em Maracana ela ja
relaciona a Festa da Jucara ou a propria jucara, Deca costuma dizer que quando eles olham a
gente, eles j4& veem uma jucara em nos, porque todo mundo fala logo “cadé a jucara do
Maracana?”. E isso.

Resposta 4- Como eu falei, quando eu iniciei mais a minha irma Lourdes Ferraz, na
verdade eu lembro que eu iniciei como grupo de jovens la que era o Grujac, grupo de jovens...
Unidos em Cristo alguma coisa assim... ¢ ai depois eu fiquei com minha irma 14, entdo as
mudangas significativas foi em relagdo a questao que teve, mas também antes a Festa da Jucara
era mais legal. Quando era as barracas de palha neh, eu me lembro que tinha um palco de
arquibancada, inclusive nos temos um cordel que retrata toda essa histéria neh, porque a gente
pesquisou com as barraqueias mais velhas que conta toda essa historia ai. E ai tinha as atragdes

neh, tinha a Barraca do Beiju, a Barraca do Caldo de Cana, isso ¢ s6 dos que eu me lembro neh.
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Af tinha a arquibancada, tinha até luta livre, ai todas as atracdes eram nessa arquibancada. Eu
lembro também que tinha a maratona neh, ainda ajudei uns anos a fazer a maratona com o seu
Jodo Guimaraes, que era seu Joca neh, Seu Joca e Dona Carmina, ai a gente tinha essa maratona
que corria la do Parque da Jucara até a Vila Maranhao, teve uma época que 0 nosso amigo quase
morre [risos] e chegou quase tendo uma parada cardiaca neh. Ai tinha o pessoal da SMTT que
dava suporte neh, pois €, ai tinha os desfile neh da “Garota do Maracana”, a “Garota da Festa da
Jugara”. Ai tinha das barracas enfeitadas, neh? Entdo era um negdcio assim mais raiz. Quando
eram as barracas de palha era mais envolvente, era muita gente mesmo. Os Onibus nem
conseguiu descer pra cd, pra Alegria, tinham que ficar 14 porque era muita, muita, muita gente
mesmo nessa Festa da Jugara neh, ai tinha apresentacao cultural de boi, de danga, tambor de
crioula, de tudo ai nas pesquisas que a gente fez diz que tinha até tambor de mina que se
apresentava, a gente ja ficou sabendo depois das pesquisas que a gente fez neh da Festa da
Jucara. Mas a minha vivéncia mesmo foi s6 essas que eu te falei neh, e essas mudangas mais
significativas eu penso que foi nesse quesito, neh? E as barracas do artesanato também eram
mais valorizadas, eram mais frequentadas. Eu tenho uma impressdo de que antes da
padronizagdo se vendia mais artesanato do que depois neh, da padronizacdo, eu vejo que agora
ultimamente teve uma queda significativa de artesas que trabalham diretamente com a matéria-
prima, 0 coco € a jugara, inclusive a gente fez uma proposta pro mogo que faz o negocio 14 de
coco [...] a gente fez uma proposta pra Seu Jodo, pra que ele desenvolvesse a técnica de como
fazer os coisas do coco babagu. A gente chegou a ver tudo com ele, conversei muito com ele,
mas ele ndo se colocou disponivel pra dar a oficina, por qué? O nosso receio € que as coisas
acabem, porque fica concentrado em uma pessoa, a gente queria uma forma de passar esse
conhecimento pra outras pessoas, isso dai ¢ um negocio que geraria muita renda pra
comunidade, porque a gente tem muito desperdicio de coco babagu, a gente ndo sabe otimizar
essa fruto e tem muito coco babagu aqui, muito mesmo, s6 que as pessoas nao usam pra quase
nada, a Unica coisa que eles usam ¢ pra fazer carvao neh. Podendo fazer muitas outras coisas,
uma vez até fiz uma proposta 1a pra Unido de Moradores com um consultora, se a gente tinha
como montar um grupo de quebradeiras de coco pra 14 atras na Unido de Moradores fazer tipo
uma cooperativa, tirar neh as améndoas, ai a casca seria pro rapaz fazer o cavao, fazer também
os artesanatos... a gente tava disposto a comprar as maquinas pra fazer esse artesanato, mas ai ¢
algo que depende desse mogo, porque ele tem o maquinario, ele tem a técnica e ele teria que nos

ensinar pra gente poder dar procedimento nessa arte.
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Entre as mulheres artesds, a gente também pretende trazé-las pra ver se elas multiplicam
1sso. Porque precisam multiplicar, porque sendo depois a técnica vai se acabar se ficar
concentrado em um, duas, trés pessoas. E a gente ter um grupo de mulheres artesaes aqui da
Companhia Jugara com Farinha, elas tdo meio paradas... a gente ta tentando retomar, ver se traz
mais oficinas ai pra poder a gente da continuidade a essa produgao de artesanatos, e ensinar esse
oficio pros mais novos, porque ha um desinteresse muito grande da juventude em continuar com
as técnicas, a gente fala pelo proprio reisado por exemplo, o Rei das Nuvens ainda sempre viu, a
gente tem inumeros jovens aqui, mas ninguém quer sair no corddo, quase ninguém, ai eu e a
Odelina a gente sai em um em outro, correndo pra um lado e pra outro, pra somar, pra tornar o
cordao mais bonito, pra ter mais gente neh.

Entdo a gente precisa ainda sensibilizar mais a nossa juventude sobre a nossa bagagem
cultural, sobre a importancia de manter viva essa bagagem com a participagdo efetiva deles.
Porque ¢ uma tristeza a gente, por exemplo, através do projeto Equatorial a gente fez varias
intervengoes artisticas nas escolas do municipio e também do estado. As pessoas quase nao
sabem sobre a sua cultura, o que tem na comunidade de cultura, tdo muito focadas sao nos
principais que ¢ a Festa da Jugara e Bumba-meu-Boi, sendo que nés temos inumeras formas de
viver a nossa cultura neh. E a gente precisa ainda sensibilizar muito, avangar muito e as escolas
seriam um carro-chefe pra isso, se ela estivessem projetos culturais neh. Mas o que tem sao
acOes muito pontuais, uma atividade ou outra e agora tem esse patrimonio na escola ai, que eles
ainda chamam as vezes a gente ou levam uma outra atividade. Mas eu ainda penso que
precisamos avangar nesse sentido.

Em relagdo a atuacao dos organizadores, a gente passou o tempo neh com... sob... quem
fundou foi Rosa Mochel, Dona Sofia, Seu Jaime, mais aquilo que tem 14 no nosso cordel. Vitéria
Guimaraes também faz parte 14 da época desse contexto. Ai teve um tempo ai que ficou sob a
organizagdo de Dona Cotinha, muito tempo neh, Dona Cotinha, Seu Joca também mais Dona
Carminha tiveram na frente um tempo neh. Nesse tempo eles me chamaram pra auxiliar, pra
ajudar, porque como eu era professora 1a do [palavra inaudivel no dudio], entdo a gente tinha
esse contato muito proéximo, ai teve um ano que foi Eliete dois anos, e o rapaz [...] Hamilton,
professor Hamilton. Ai depois passou pra Mayara da jucara neh, depois pra Fabianna e agora
mais recente pra Aline. Entdo... a gente... acha que essa ¢ a nossa maior abertura... era mesmo
um tempo la... de quando era mais Seu Joca, Dona Carminha, por causa da nossa proximidade
neh, Dona Cotinha também tinha uma boa rela¢do e agora com a Aline a gente tem perspectivas

maiores por conta de nds sermos da mesma igreja, por conta dela conhecer também o nosso
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trabalho e ta sempre nos chamando pra ser parceiros do Parque da Jugara, entdo sempre tem uma
acao ela pede pra gente divulgar ou entdo quando a gente tem uma agdo, a gente pede o espago
do parque, porque o parque ele precisa ser otimizado neh, nao € s6 época da Festa da Jugara, ele
poderia ser otimizado o ano inteiro ali com inimeras atividades, inclusive através da Unido de
Moradores nés fizemos uma solicitagdo pra montarmos uma feira mensal, nunca tivemos
resposta, mas vamos pegar no pé, vamos ficar no pé [nessa parte as irmas conversam entre si]...
a gente pediu para eles autorizarem para realizar uma feira de vendedores locais todo més no
Parque da Jugara, porque nés temos muito empreendedores aqui na area, muitos mesmo.

A gente faz parte da “rede de prosperidade familiar”, o que tem de pessoas que atuam
nessa area do empreendedorismo ndo ta no gibi, porque também as pessoas as vezes tém medo
de perder o beneficio do Bolsa Familia, entdo elas ndo querem trabalhar de carteira assinada.
Infelizmente a ideia ¢ um mito na cabega de muitas, a gente tenta orientar neh que a carteira
assinada, a CLT, ¢ muito mais vontade do que um beneficio, sem dizer que muitos casos eles
nem perdem o beneficio s6 diminui, porque dependendo da quantidade de pessoas na familia
dividida pela renda per capita eles vao continuar acessando o beneficio. Pois ¢, entdo hoje a
gente t4 muito recente... a Aline assumiu ano passado... a gente pretende ter uma abertura maior
neh, a gente teve... ano passado a gente achou muito bom, também nao se sabe se € por questdes
politicas, vamos ver depois que a politica passar, como vai ser esse desdobramento. Porque ao
contrario dos anos anteriores que o pessoal 14 do Iraque, que agora ¢ “Praca Jugara com
Farinha”, que era “Praca de Alimentagdo”. E “Arena” né?. Antes, eles que pagavam as atragdes
culturais de 14, neh... e ai esse ano, acho que desde o ano passado ja foi, neh? Mas esse ano teve
um... eles potencializaram, teve mais atracdes culturais, as barracas ndo foram os barraqueiros
que fizeram, eles ja receberam prontas as barracas, entdo acho que teve um avango nesse
quesito, mas como eu falei vamos esperar também passar o ano eleitoral pra ver se vai continuar
no mesmo padrao neh, a disponibilidade das barracas, o pagamento de varias atragdes culturais
pra estarem presentes 14. E também houve uma sugestdo neh, por nds da Companhia, Odelina
inclusive sugeriu do nome da barraca 14 do artesanato ser “Sofia Nascimento” e eles acataram a
gente achou isso muito legal. Eles s6 ndo acataram porque nds sugerimos que mantesse 0 nome
de Dona Cotinha na praga de alimentagdo, porque eles botaram Jugara com Farinha e disseram
que foi uma homenagem pra nés sendo que nos nem sabiamos. Isso inclusive gerou maior
polémica na comunidade, porque se ele tivessem nos consultado a gente ia sugerir que

continuasse “Praga de Alimentagdo Dona Cotinha”, porque a gente ndo pode negar o legado de



236

pessoas que nos antecederam. Mulheres que nos antecederam neh, porque se hoje a gente t4 aqui
nessa posi¢ao, porque outras mulheres nos inspiraram neh, aquelas que nos antecederam.

Entdo a nossa ideia era que continuasse o nome “Praga de Alimentagao Dona Cotinha”,
porque 14 ficou “Arena Rosa Mochel”, e antes era “Praga de Alimentagdo Dona Cotinha”, que
inclusive ta no nosso cordel. Ai como eles queriam botar “Arena Rosa Mochel” pra Jugara com
Farinha, o qué que nos sugerimos? Que a arena poderia ser o espaco onde esta acontecendo os
shows ali poderia ser a arena Jucara com Farinha... e que aquele espago maior que comporta as
barracas poderia permanecer como Praca de Alimentacdo Dona Cotinha. Porque a gente
entendeu que foi meio que uma afronta contra a gestdo anterior, ¢ o nosso entendimento e nds
somos aquele tipo de pessoa que nds queremos ser muito da paz neh, o que a gente puder
resolver no didlogo, na compreensao... que se resolva... inclusive ndés sugerimos pra eles que
fosse continuassem Praga de Alimentagdo Dona Cotinha e que o nome da arena do palco, 14
onde acontece os shows, que as pessoas ficam dancando que ali fosse Arena Jugara com
Farinha. Ai sim a gente se sentiria muito contemplado neh. Porque a gente ndo queria tirar o
nome de Dona Cotinha pra dizer que vai ser o nosso nome, at¢ porque nem fomos nos que
pedimos, a gente nem tinha conhecimento disso dai.

Resposta 5- E isso dai, ¢ uma observagdo bastante relevante neh, eu ja até citei né
anteriormente ai a Rosa Mochel, a Dona Sofia, a Dona Cotinha... praticamente todo e sempre a
Festa da Jugara foi coordenada por mulheres, a gente teve uma figura feminina a frente e hoje eu
digo que o Maracana... a forca social, socioambiental, estd figurada em mulheres. Eu digo hoje,
por exemplo, o Conselho a maioria sao mulheres. Eu e Odelina desde muito tempo a gente ta a
frente ai dos movimentos, entdo a gente convida homens, mas eles dificilmente estdo presentes,
ou quando entram so € pra preencher o nome, mas efetivamente nao estao na presenca quando se
vem. Hoje, por exemplo, a Unido de Moradores toda a diretoria ¢ formada por mulheres. A
Companhia Jugara com Farinha todos também sao mulheres e a Festa da Jucara a maioria das
que estdo a frente das barracas sao mulheres, e acho que 90 por cento das artesas também sao
mulheres neh. Entdo eu penso que ¢ porque essa... a forca maior mesmo que perdura aqui na
comunidade ¢ mulheres e eu penso que ¢ muito por conta da inspiracdo que as outras que nos
antecederam nos deram neh... e também pela garra e forga de vontade.

Entdo, por exemplo, Dona Vitéria Guimaraes foi uma grande referéncia aqui no bairro,
hoje quase nao se fala o nome dela, inclusive a gente ficou chateado porque tinha 14 o nome dela
na antiga escola ali perto da Unido de Moradores, tinha também Dona Pupu neh, que era a mae

da Dona Janoca, que também faleceu recentemente, porque ela ajudou a criar a escolinha...
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Entdo hoje, a escola, a Festa da Jugara, manifestagdes culturais, terreiros... tudo € referéncia, sdo
mulheres, entdo eu penso que € por historias que nos antecederam, pelas precursoras, mas
também pela for¢a de vontade e pela resiliéncia que nds mulheres temos. E ndo ¢ falta de convite
pros homens, ndo ¢ uma questdo... uma escolha nossa que nds queremos tomar a frente, mas eu
penso que também € muito por conta do empoderamento feminino, da nossa participagdo em
movimentos neh, que vai despertando esse empoderamento em nos, esse protagonismo € ai
contudo a gente vai tomando a frente. Mas eu ainda acho que precisa de mais, porque ainda... a
igreja por exemplo também todas sdo mulheres neh. E as vezes as mesmas pessoas que estdo na
igreja, nos grupos aqui também té 14 na Festa da Jugara. Entdo, eu acho que ¢ mesmo por conta
da forga, da resiliéncia, a gente vence tantos desafios neh? E os homens, as vezes, eles sdo mais
frageis nessa questdo [risos]. Sdo mais frageis, isso € notorio. De ir pra frente, de encarar os
desafios, de ter disponibilidade. Eu acho que isso também ¢ até uma questdo de como... do
cuidado que a gente quer ter, do desenvolvimento que a gente quer ter das nossas familias e,
contudo, da nossa comunidade também. E eu acho que vai por muitos anos continuar dessa
forma, as mulheres a frente, porque ai umas vao chegando e os outros vao... as mulheres vao se
afastando, as mais velhas e as outras vao tomando de conta, pelo menos muitas barracas ali, as
maes sairam e quem deu continuidade foram as filhas, netas e eu acho que vai ser um pouco
ainda por muito tempo nesse mesmo sentido ai, e 0 Maracana a for¢a maior que existe ¢ a forca

feminina.
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Entrevista realizada com Odelina Ferraz, no dia 24 de janeiro de 2026:

Resposta 1- Bem eu vim pro Maracana com meus pais neh, meu pai veio acompanhando
a minha v, a Raimunda da Silva Ferraz neh, que todos a chamava aqui de Dona Mundoca, E
quando eu vim pra cd com eles eu tinha ja um ano de idade, eu nasci 14 no centro na rua Candido
Ribeiro. E desde entdo a minha vinda pra ca com meu pai neh, porque naquela época a minha
avo era uma Mae de Santo, ela fazia experiéncias 14 no centro através da vela neh, entdo ela
recebia as pessoas e ali ela via na vela algumas coisas sobre a vida das pessoas e ai também ficou
muito dificil ela exercer esse papel de mae de santo 14 no centro, foi quando ela comprou um
sitio aqui do cunhado dela, meu tio Odilon, e ela veio morar pra cé e assim pra construir um
terreiro e ela exercer realmente de fato neh, o papel de mae de santo. E ai nesse periodo meus
pais, papai estava recentemente casado com a minha mae, eu ja com um ano ¢ ai estou aqui até
hoje neh, entdo sdao 54 anos ja que eu tinha apenas um ano quando eu vim pra cd, eu ndo posso
dizer que eu nasci, mas eu cresci e me criei aqui no Maracana.

Resposta 2- Eu também ndo lembro bem o ano que eu assumi uma das barracas no
espaco chamado Iraque neh, e a gente vendia lanche, bebidas... E foi uma época assim bem
dificil pra gente, porque nessa época essa parte que era do Iraque, ela ndo era patrocinada pelo
governo do estado neh. Entdo a gente do nosso lucro tinha que tirar pra pagar o palco, o som e
gelo neh, entdo eram vdrias despesas que a gente tinha que pagar pra poder ter aquele retorno
aquele lucro tao esperado neh.

Resposta 3- Bem... parte ainda da produgao ela vai pra Festa da Jugara neh. Entdo outra
parte eles compram de fora, se eu ndo me engano vem aqui de Morros ou entdo vem ali da area
da zona rural Um neh, aquele lado 14 do Tajaguaba neh, tem uma parte 14 que diz que eles
compram nessa parte da zona rural Um, mas a maioria que a gente sabe vem 14 de Morros neh,
daquela area. Porque ultimamente a Festa da Jugara também, apesar de que hoje a gente pensa
que ela tem um publico menor, mas o consumo ele tem sido bem grande neh, bem maior durante
o periodo, porque as pessoas que vém além delas degustarem a jucara na barraca, elas querem
também levar neh. Entdo isso acaba também exigindo que haja-se uma compra maior do fruto
pra que seja comercializado neh... Entdo a solugdo realmente foi essa neh, comprar as jus as de
fora pra poder abastecer a festa até o final.

Resposta 4- T4, eu creio que as mudancas significativas ela aconteceu num periodo
também que eu acho que teve um apoio muito grande do Instituto Equatorial e de uma outra
pessoa que ele... porque eu ndo to lembrada o nome dele neh... junto com ele foi ai que foi trago

o Secretario de Cultura que ele deu uma énfase assim eu acho que durante uns dois anos na festa,
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que trouxe bem atragdes mesmo bem conhecidas pelo publico e isso eu acho que atraiu bastante
pessoas neh, inclusive a gente teve até o “Pao com Ovo” naquela época que eles estavam
iniciando, que estava no auge, ¢ foi um momento assim que realmente bombou a Festa da
Jucara, ai depois deu uma recaida... ai novamente depois do governo do estado deu novamente
uma énfase e comegou a trazer na sua programagao algumas atragdes realmente que atraia o
publico pra c4 neh, além da Jucara, e também a questao da divulgagdo ¢ muito importante neh,
que apesar dela ser uma festa tradicional e ter um calendéario fixo, que € outubro, mas algumas
vezes as pessoas esquecem neh... entdo assim, eu creio que a propaganda também ela faz muita
diferenca neh, e teve uma €época que a gente via teve Mirante também apoiando, e ai nos
intervalos da novela ela saia 14 “olha a festa comegou a Festa da Jugara”, 1sso acabava atraindo
bastante pessoas neh. E hoje a gente de um certo tempo pra ca... que eu te falei o governo do
estado comegou a também colocar atragdes 14 na parte do Iraque neh, que depois foi mudado pra
“Praca de Alimentacdo Dona Cotinha”, e ai na época os barraqueiros ja deu uma melhorada neh,
quando eu e Raimunda ja tinha saido neh, ai deu essa melhorada porque tu ja ndo tinha que tirar
do teu lucro pra pagar o palco neh, o som, cantor. Entdo ai ja deu uma boa melhorada neh, agora
esse ano de 2025 eu acho que melhorou muito mais ainda, porque ai os barraqueiros ja nao
gastaram com a construgdo das suas barracas neh, que antigamente também até... Ah! nas
passadas também a gente assumia isso, a gente que pagava neh, conseguiu o material todo pra
fazer a barraca e ai tinha aquela coisa... ndo muito tinha aquele... como ¢ que se diz... aquela
poluicdo visual neh, as barracas ndo eram padronizadas e acabou chamando-se 14 aquele espago
de Iraque neh [risos] durante muito tempo, ai depois que mudou pra Praga de Alimenta¢do Dona
Cotinha. E ai foi quando também deu uma melhorada, mesmo os barraqueiros fazendo, mas a
gente ja tinha um padraozinho de como era mesmo sendo de madeirite mas... tinha ja 1& as
medidas certinho pra que ndo ficasse uma maior do que a outra neh, ai comegou a dar uma
melhorada nessa questdo visual mesmo, 14 da estética das barracas né.

E assim, a atuagdo dos organizadores do parque, eu creio que a gente apesar de ter
pessoas da comunidade neh, mas teve algumas que nao chegaram a valorizar os proprios
artesdos da comunidade que a gente conversando agora com algumas pessoas disseram que
antes tinha mais espaco pra quem era de fora do que para os daqui neh. E hoje também a gente
enquanto Companhia, a gente sentiu isso na pele, porque nos 50 anos da Festa da Jugara, a gente
enquanto moradoras aqui, a gente resolveu criar um espetaculo pra falar dessa festa neh,
maravilhosa, tradicional. E ai nds montamos esse espetaculo, procuramos a organizagdo, mas a

gente ndo teve tanta credibilidade neh. Até o espaco deram 10 minutos, sendo que a gente tinha
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um momento de teatro neh, que a gente ia fazer uma contagdo de historia, que a gente ia até a
danga entdo 10 minutos era um tempo muito restrito pra gente apresentar um espetaculo que a
gente se enganjou, a gente chamou os jovens da comunidade, montamos a companhia de danga
neh, porque nods apresentamos varias dangas 14 no momento. Entdo a gente se sentiu muito
desvalorizado nesse momento neh, pela organizacdo que estava 14 naquele ano. A gente
conseguiu apresentar ¢ depois na nossa apresentacao assim a gente foi muito bem aplaudido
naquele momento da contagdo da historia, a danca em si neh... entdo varias pessoas quiseram
tirar foto... na época o pai do vereador Marlon que estava a frente da secretaria neh, depois que
ele vem saber que a gente tinha se apresentado, que tinha algumas apresentacdes... entdo a gente
ficou muito feliz porque a comunidade naquele momento a comunidade abragou, valorizou as
pessoas que estavam la neh. E ai a gente conseguiu fazer mesmo um espetaculo, quando a gente
falou que era um espetaculo sabe que a gente ndo achava que a dimensao dele ia ser tdo grande
como naquele momento. E uma vez eu encontrei um amigo nosso que ¢ o John, dono do cacuria
14 da Vila Esperanga, ele fez um comentario que nos deixou muito feliz ele disse “meninas, eu
acho que vocés com aquele espetaculo todo... todo ano vocés teriam que fazer essa
apresentacdo, eu ndo sabia da origem do nome do bairro de vocés, eu ndo sabia de vérias coisas
que vocés contaram ali neh”. Porque além disso teve varias pessoas declamando poesias e
poemas que muitas pessoas aqui escrevem € que as vezes ficam no anonimato. Entdo teve
pessoas que escreveram, mas que nao queriam declamar... entdo mas quem da comunidade quer
declamar?! Entdo no momento que eu contava a historia que a minha netinha “vové, como era o
Maracana? Porque o nome Maracana?”, ai eu ia contar neh, todo aquele contexto neh. E ai eu ia
falar das lendas e tudo, igual a gente faz aqui dentro da trilha neh.

Entdo foi um momento assim muito significativo pra gente e até hoje a gente encontra
pessoas que diz que queriam ver novamente aquele espetaculo. E ano passado a gente tentou
ainda neh, mas o tempo ndo deu da gente retomar os ensaios e trazer de volta a companhia de
danga Jugara com Farinha neh. E a questdo do cordel esse ano a gente retomou também
novamente, ai como eu disse com a nova administragao que assumiu em 2025, a gente foi
incluido em duas programagdes que acontecia também o Sao Jodo no Parque da Jugara, entdo a
gente teve essa inclusdo ai na programacao oficial no S3o Jodo e na festa da Jucara neh, entdo
foram dois momentos muito importantes pra gente. Pra gente t4 fazendo parte da programagao
oficial da Secretaria de Cultura do Estado neh. Entao isso ai foi uma valorizagao muito grande
neh, que a gente muito grata pela atual administracdo que ¢ alguém que vive na comunidade,

conhece o trabalho, no momento que ela assumiu, ela nos chamou pra colaborar contribuir neh.
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E até hoje tudo que tem ela sempre t4 em consonancia com a gente neh, “Odelina, me
sugere isso, Silvinha como ¢ que eu fago neh”, entdo assim a gente ta se sentindo muito
valorizado e contemplado com essa nova administracao. Ai também outra coisa foi a questao da
barraca, porque ha muito tempo a gente ja tinha sugerido pra administradoras anteriores neh, da
questdo dessa barraca ter o nome da professora Sofia Nascimento, que foi uma das artesas
protagonistas neh, e do artesanato aqui na nossa comunidade neh, além de ser artesa, era
professora neh... foi minha professora também... e a gente ficou muito lisonjeado, nao s6 a gente
como a filha dela neh, que foi uma grande gestora aqui na comunidade também. E que a
professora neh, ela ficou muito feliz... inclusive eu perguntei qual era se a gente botava 14 Sofia
Nascimento ou s6 Sofia, ela pediu que colocasse “Professora Sofia Nascimento™... entdo assim,
sa0 momentos em que a gente se sente valorizado neh, que a gente se sente... a gente também da
visibilidade pras pessoas que estavam ali no anonimato neh, como a gente vé muitas pessoas que
contribuiram com a festa e que hoje muitas pessoas nem falam o nome dessas pessoas. E o que a
gente queria era que mais espagos 14 dentro fossem contemplados neh, com o nome dessas
pessoas que ja se foram neh... inclusive o nome 14 da arena “Jugara com Farinha” ¢ que foi uma
homenagem, mas que ndo nos comunicaram neh, ndo... a gente ficou sabendo assim muito
tempo depois que a gente foi questionado neh... por uma pessoa porque que tiraram o nome da
Dona Cotinha e botaram o “Jugara com Farinha”, ai n6s chegamos até conversar que a gente nao
pediu pra mudar e que a gente tava querendo ja aqui depois eles revissem... revisem um pouco
essa questdo e deixasse l4... s6 que eles disse que essa questdo estava ligada a uma lei que nado
pode homenagear pessoas vivas neh, entdo a gente nio teve muito o que questionar quanto a
18s0, porque no caso ali ndo tava homenageando pessoas, era um coletivo neh? E ai eu ndo sei
também o que cabe ai nesse momento neh, s6 sei que assim também nao ta 1a se a “Jucara com
Farinha” t4 como jugara com farinha que € algo muito peculiar a festa, todos nos aqui neh. Ai s6
que as pessoas ja atrelam a Companhia neh.

Resposta 5- E cu acho que assim... nos mulheres a gente tem muito mais facilidade de
administrar 0 nosso tempo e participar de varias coisas ao mesmo tempo, o que os homens nao
tém neh. E sempre aqui no Maracand as mulheres foram protagonistas neh, at¢ a Fabiana
Corréa, ela fez um artigo muito bonito neh, que ela escreveu “Protagonismo feminino na APA
Maracana” e ai ela colocou 14 a Flavia, eu, Raimunda, a Silvinha... e esse protagonismo nos
somos apenas uma referéncia, uma das referéncias dos nossos antepassados e das que hoje estao
a frente neh, entdo como vocé vé a primeira escola aqui o Augusto Mochel depois o Raimundo

Lopes, foram fundado por mulheres. Ai a Festa da Jucara por mulheres, porque na realidade ndo
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foi s6 Rosa Mosel, neh? Teve a Dona Vitoria de Sousa Guimaraes, teve a Sofia, a propria Sofia
Nascimento neh. Entdo foi um grupo de mulheres que resolveram dar visibilidade pra essa festa,
gerar renda pra comunidade, elas ja pensavam num coletivo neh, nao so nelas so elas ganharem,
mas todos que estavam envolvidos ai na cadeia produtiva da jugara. E hoje a gente se sente feliz
e 0 que a gente mais quer ¢ fortalecer esse protagonismo dessas mulheres neh. Porque a gente
sabe que nao ¢ facil vocé ser uma dona de casa, vocé ser mae, voce ter o seu trabalho neh, e
também vocé estar a frente dessas grandes conquistas na comunidade neh... que € vocé ser uma
artesa, que a gente esta a frente de uma associagao, a gente esté a frente de um coletivo cultural.
Nao ¢ facil, porque tudo isso a gente tem que ter disponibilidade e a gente tem que dar um jeito
de estar participando de tudo, ai como diz uma historia... as vezes alguma coisa sai fragmentado
neh, mas a gente faz de tudo pra que nada saia fragmentado nessas lutas, nessas conquistas neh.
Entdo hoje a gente tem o Conselho Ambiental que também nés mulheres ¢ que comandamos.
Nos temos aqui dois terreiros comandados por mulheres também, ai hoje n6s temos a Unido de
Moradores totalmente feminina, tanto € que esse ano nossa farda vai ser rosa neh, porque sé
mulheres. E a gente... eu acho que a tendéncia mesmo € as mulheres... oh, os reisados, a Rosa
Bernardes, aqui ¢ a Matilde, ai 14 no Maracana também se ndao me engano ¢ uma mulher que esta
a frente, hoje 0 Bumba-meu-Boi do Maracana neh, ¢ todo gerenciado por uma mulher... entdo eu
creio que 1sso € uma tendéncia ndo sé aqui na nossa comunidade, mas eu creio que universal
neh. Hoje as mulheres estio mesmo a frente de muitas coisas. Muitas pesquisadoras ai também
neh, entdo a gente se sente muito feliz de fazer parte desse grupo de mulheres protagonistas E
que venham mais... que a gente seja também uma referéncia neh, pra que outras mulheres
também possam ta vivenciando esses momentos que € muito importante pra gente neh, se sentir
valorizada, a gente estar unidas em prol de um bem comum, em prol de... muitos avangos aqui,
muitas conquistas na nossa comunidade. [Pergunto os nomes das maes de santo] Tem a Mae Jo,

tem a Dona Angela. E tem aqui a minha prima que ela deu uma paradinha, que ¢ a Zuila.
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ANEXOS



Titulo do Estudo: A FESTA DA JUCARA NO MARACANA: reunindo tradigdes e Identidades
sob a perspectiva do patriménlo Imaterial (1971-1985)

Pesquisador Responsdvel: RUAN MATHEUS MARTINS COSTA
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O (A) Senhor (a) estd sendo convidado (a) a participar de um projeto de pesquisa do
mestrado desenvolvido no Programa de Pés-Graduagdo em Histéria/CCH-PPGHIS. A instituicdo ests
localizada no campus da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) em Sdo Lufs, com o CEP 65080-
040, localizado na Avenida dos Portugueses, n? 1966, no bairro Bacanga, em Sdo Luis, MA.

A presente pesquisa estd seguindo os procedimentos estabelecidos pelo site do Comité de
Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Maranh#o, buscando atender os preceitos éticos
da RESOLUGAO N¢ 3.288-CONSEPE, 19 de dezembro de 2023.

Por favor, leia este documento com bastante atencdo antes de assiné-lo. Caso haja alguma
palavra ou frase que o (a) senhor (a) ndo consiga entender, converse com o pesquisador responsével
pelo estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los. A proposta deste
termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) é explicar tudo sobre o estudo e solicitar a sua
permissdo para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é analisar a Festa da Jugara no Maracand como patriménio
imaterial e a construgdo dessa tradi¢do no cendrio cultural da identidade maranhense entre os anos
de 1971 a 1985, buscando contemplar a abordagem da Histéria Oral para a andlise envolta das
memérias e relagdes identitdrias com o festejo atualmente e tem como justificativa buscar uma
compreensao do processo de mudanga e permanéncia de praticas culturais frente as conjunturas de
urbanizagdo, onde o festejo tem sido prejudicado pelo processo de urbanizagdo, consequéncia
causada pelo escoamento de esgoto que degrada o solo e a vegetagdo, em especial os jugarais.

Se ofa) Sr.(a) aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua
participagdo sao os seguintes: consentir com a realizacdo desta entrevista e a utilizacdo de sua fala
transcrita para fins académicos, aceitando a utilizagdo deste material para divulgagdo em eventos,
congressos, semindrios, entre outros.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os
possiveis riscos ou desconfortos decorrentes da sua participagdo nesta pesquisa pode envolver
acesso a lembrancgas dolorosas, mas garantimos que ndo implicam sangdes de qualquer natureza
juridica, pois a finalidade consiste em preservar o sigilo e confidencialidade dos dados prestados.

Contudo, esta pesquisa também pode trazer beneficios. Os possiveis beneficios resultantes
da participagdo na pesquisa € propiciar estudos mais contundentes sobre a Festa da Jugara do
Maracand, trazendo mais visibilidade e, possivelmente no futuro, politicas de preservagdo.

Sua participagdo na pesquisa é totalmente voluntdria, ou seja, ndo é obrigatéria. Caso o(a)
Sr.(a) decida ndo participar, ou ainda, desistir de participar e retirar seu consentimento durante a
pesquisa, ndo haveré nenhum prejuizo ao atendimento que vocé possa receber.,

N@o estd previsto nenhum tipo de pagamento pela sua participagdo na pesquisa e o(a) Sr.(a)
ndo terd nenhum custo com respeito aos procedimentos envolvidos.

Solicitamos também sua autorizagdo para apresentar os resultados deste estudo em eventos
da drea de Ciéncias Humanas e Sociais e publicar em revista cientifica nacional e/ou internacional.
Por ocasido da publicagdo dos resultados, seu nome serd mantido em sigilo absoluto, bem como em
todas fases da pesquisa.

P Doucsicd s i o=
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Caso o(a) Sr.(a) tenha dividas, poderd entrar em contato com o pesquisador responsével
Ruan Matheus Martins Costa, pelo telefone (98) 985356637, enderego Rua 8 de Setembro, Aurora,
casa 21, dds 9h as 17h, de preferéncia, e/ou pelo e-mall martin989011@hotmail.com.

Esse Termo ¢ assinado em duas vias, sendo uma do(a) Sr.(a) e a outra para os pesquisadores.

Declaragdo de Consentimento

Concordo em participar do estudo intitulado: A FESTA DA JUGARA NO MARACANA:
reunindo tradigdes e identidades sob a perspectiva do patriménio Imaterial (1971-1985)

Qﬂ‘d&&ﬁﬂ&‘%&&@e&%
Nome do participante ou responsdvel

(%W/ Data: 0% / (T /2%

3o
Assinatura do participante ou responsavel

Eu, Ruan Matheus Martins Costa, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 e IV.4, da
Resolucdo n2 466/2012 MS.

Bow ofillos Lo (B |omirrtis

Assinatura e carimbo do Pesquisador
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DECLARACAO DE LIBERACAO DO LOCAL PARA COLETA DE DADOS

Eu, Ruan Matheus Martins Costa, sob o CPF: 06719445332, mestrando pelo Programa de
pés-Graduagdo em Histéria — PPGHIS da Universidade Federal do Maranhdo, sob matricula
20241012367, declaro que cumprirei os requisitos da Resolugdo CNS N° 466/2012 - V. I.a, bem
com suas complementares, como pesquisador(a) responsével pelo projeto intitulado “A FESTA DA
JUCARA NO MARACANA: reunindo tradigdes ¢ identidades sob a perspectiva do patriménio
imaterial (1971-1985)". A coleta de dados do referido projeto atende as prerrogativas
disponibilizadas no site do Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da Universidade
Federal do Maranho (CEP-UFMA) ¢ pela Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (Conep).

Comprometo-me a utilizar os materiais e os dados coletados exclusivamente para fins de
publicar resultados, sejam eles favordveis ou nfio. Em razdo do /dcus da pesquisa ndo dispor de
CNPJ, pego a autorizagdo frente aos responséveis pela deliberagdo da realizagdo da pesquisa de
campo com os comerciantes da Festa da Jugara no Maracan3 sob a atual gestdo.

Por este motivo, aceito as responsabilidades pela condugdo cientifica do projeto,
considerando a relevancia social da pesquisa, o que garante a igual consideragdo de todos os

interesses envolvidos.

Lo il e owsrissi

Ruan Matﬁeus Martins Costa
Pesquisador

: ﬁ!mg Ocdmdo pata: A/ A0/ &S

Aline Coutinho dos Santos
Gestora do Parque da Jugara
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T I eI S SRR

Titulo do Estudo: A FESTA DA JUGARA NO MARACANA: reunindo tradigdes e Identidades
sob a perspectiva do patrimdnio Imaterlal (1971-1985)

Pesquisador Responsavel: RUAN MATHEUS MARTINS COSTA
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O (A) Senhor (a) estd sendo convidado (a) a participar de um projeto de pesquisa do
mestrado desenvolvido no Programa de Pés-Graduagdo em Hist6ria/CCH-PPGHIS. A Instituigdo ests
localizada no campus da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) em Sdo Lufs, com o CEP 65080-
040, localizado na Avenida dos Portugueses, n2 1966, no bairro Bacanga, em Sdo Lufs, MA.

A presente pesquisa estd seguindo os procedimentos estabelecidos pelo Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Maranh3o, atendendo a RESOLUGAO N2 3.288-CONSEPE,
19 de dezembro de 2023, sob avaliagdo dos membros do comité pela Resolugdo 706/2023 - CNS.

Por favor, leia este documento com bastante atengdo antes de assind-lo. Caso haja alguma
palavra ou frase que o (a) senhor (a) ndo consiga entender, converse com o pesquisador responsavel
pelo estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los.A proposta deste
termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) é explicar tudo sobre o estudo e solicitar a sua
permissdo para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é analisar a Festa da Jugara no Maracand como patrimdnio
imaterial e a construgcdo dessa tradicdo no cendrio cultural da identidade maranhense entre os anos
de 1971 a 1985, buscando contemplar a abordagem da Histéria Oral para a andlise envolta das
memdrias e relagdes identitdrias com o festejo atualmente e tem como justificativa buscar uma
compreens3o do processo de mudanga e permanéncia de praticas culturais frente as conjunturas de
urbanizag3o, onde o festejo tem sido prejudicado pelo processo de urbanizagdo, consequéncia
causada pelo escoamento de esgoto que degrada o solo e a vegetagdo, em especial os jucarais.

Se of(a) Sr.(a) aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua
participacdo sdo os seguintes: consentir com a realizagdo desta entrevista e a utilizagdo de sua fala
transcrita para fins académicos, aceitando a utilizacdo deste material para divulgagdo em eventos,
congressos, seminarios, entre outros.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os
possiveis riscos ou desconfortos decorrentes da sua participagdo nesta pesquisa pode envolver
acesso a lembrancas dolorosas, mas garantimos que ndo implicam sang¢Ges de qualquer natureza
juridica, pois a finalidade consiste em preservar o sigilo e confidencialidade dos dados prestados.

Contudo, esta pesquisa também pode trazer beneficios. Os possiveis beneficios resultantes
da participagdo na pesquisa é propiciar estudos mais contundentes sobre a Festa da Jugara do
Maracani, trazendo mais visibilidade e, possivelmente no futuro, politicas de preservagao.

Sua participagdo na pesquisa é totalmente voluntdria, ou seja, ndo é obrigatéria. Caso o(a)
Sr.(a) decida ndo participar, ou ainda, desistir de participar e retirar seu consentimento durante a
pesquisa, ndo haverad nenhum prejuizo ao atendimento que vocé possa receber.

N@o esté previsto nenhum tipo de pagamento pela sua participacdo na pesquisa e o(a) Sr.(a)
ndo tera nenhum custo com respeito aos procedimentos envolvidos.

Solicitamos também sua autorizagdo para apresentar os resultados deste estudo em eventos
da drea de Ciéncias Humanas e Sociais e publicar em revista cientifica nacional e/ou internacional.
Por ocasido da publicagdo dos resultados, seu nome serd mantido em sigilo absoluto, bem como em
todas fases da pesquisa.

7

ubrigxdo péSquisador
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Caso ofa) Sr.(a) tenha duvidas, poderd entrar em contato com o pesquisador responsével
Ruan Matheus Martins Costa, pelo telefone (98) 985356637, endere¢o Rua 8 de Setembro, Aurora,
casa 21, dds Sh as 17h, de preferéncla, e/ou pelo e-mall martin989011@hotmail.com.

Esse Termo ¢ assinado em duas vias, sendo uma do(a) Sr.(a) e a outra para os pesquisadores.

Declaragdo de Consentimento

Concordo em participar do estudo Intitulado: A FESTA DA JUGARA NO MARACANA:
reunindo tradi¢des e identidades sob a perspectiva do patriménio iImaterial (1971-1985)

.

Nome do participante ou responsavel

=

Assinatura do p responsdvel

Data: 34/ 0l /12,6

Eu, Ruan Matheus Martins Costa, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 e IV.4, da

Resolugdo n2 466/2012 MS.

s o Ao

Assinatura e carimbo do Pesquisador
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Titulo do Estudo: A FESTA DA JUCARA NO MARACANA: reunindo tradig8es e Identidades
sob a perspectiva do patrimdnio imaterlal (1971-1985)

Pesquisador Responsdvel: RUAN MATHEUS MARTINS COSTA
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O (A) Senhor (a) estd sendo convidado (a) a participar de um projeto de pesquisa do
mestrado desenvolvido no Programa de Pds-Graduaglio em Histéria/CCH-PPGHIS. A instituigdo ests
localizada no campus da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) em Sdo Luls, com o CEP 65080-
040, localizado na Avenida dos Portugueses, n® 1966, no bairro Bacanga, em Sdo Lufs, MA,

A presente pesquisa estd seguindo os procedimentos estabelecidos pelo Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Maranhdo, atendendo a RESOLUGAO N2 3.288-CONSEPE,
19 de dezembro de 2023, sob avaliagdo dos membros do comité pela Resolugdo 706/2023 - CNS.

Por favor, leia este documento com bastante aten¢do antes de assind-lo. Caso haja alguma
palavra ou frase que o (a) senhor (a) ndo consiga entender, converse com o pesquisador responsével
pelo estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los.A proposta deste
termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) é explicar tudo sobre o estudo e solicitar a sua
permissao para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é analisar a Festa da Jugara no Maracand como patriménio
imaterial e a construcdo dessa tradicio no cendrio cultural da identidade maranhense entre os anos
de 1971 a 1985, buscando contemplar a abordagem da Histéria Oral para a andlise envolta das
membrias e relagdes identitdrias com o festejo atualmente e tem como justificativa buscar uma
compreens3o do processo de mudanga e permanéncia de prdticas culturais frente as conjunturas de
urbanizacdo, onde o festejo tem sido prejudicado pelo processo de urbanizagdo, consequéncia
causada pelo escoamento de esgoto que degrada o solo e a vegetagdo, em especial os jugarais.

Se o(a) Sr.(a) aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua
participacdo sdo os seguintes: consentir com a realizagdo desta entrevista e a utilizagdo de sua fala
transcrita para fins académicos, aceitando a utilizagdo deste material para divulgacdo em eventos,
congressos, semindarios, entre outros.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os
possiveis riscos ou desconfortos decorrentes da sua participagdo nesta pesquisa pode envolver
acesso a lembrangas dolorosas, mas garantimos que ndo implicam sangdes de qualquer natureza
juridica, pois a finalidade consiste em preservar o sigilo e confidencialidade dos dados prestados.

Contudo, esta pesquisa também pode trazer beneficios. Os possiveis beneficios resultantes
da participacdo na pesquisa é propiciar estudos mais contundentes sobre a Festa da Jucara do
Maracan3, trazendo mais visibilidade e, possivelmente no futuro, politicas de preservagdo.

Sua participagdo na pesquisa é totalmente voluntdria, ou seja, ndo é obrigatéria. Caso o(a)
sr.(a) decida ndo participar, ou ainda, desistir de participar e retirar seu consentimento durante a
pesquisa, ndo haverd nenhum prejuizo ao atendimento que vocé possa receber.

N3o estd previsto nenhum tipo de pagamento pela sua participa¢do na pesquisa e o(a) Sr.(a)
n3o terd nenhum custo com respeito aos procedimentos envolvidos.

Solicitamos também sua autorizagdo para apresentar os resultados deste estudo em eventos
da édrea de Ciéncias Humanas e Sociais e publicar em revista cientifica nacional e/ou internacional.
Por ocasido da publicagdo dos resultados, seu nome sera mantido em sigilo absoluto, bem como em

todas fases da pesquisa.

Bdibrica do Wsador Rubrica do participante/responsdvel
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Caso o(a) Sr.(a) tenha diividas, poderd entrar em contato com o pesquisador responsdvel
Ruan Matheus Martins Costa, pelo telefone (98) 985356637, endere¢o Rua 8 de Setembro, Aurora,
casa 21, dds 9h as 17h, de preferéncla, e/ou pelo e-mall martin989011@hotmail.com.

Esse Termo ¢ assinado em duas vias, sendo uma do(a) Sr.(a) e a outra para os pesquisadores.

Declaraglo de Consentimento

Concordo em participar do estudo Intitulado: A FESTA DA JUGARA NO MARACANA:
reunindo tradicBes e identidades sob a perspectiva do patriménlo Imaterial (1971-1985)

YT

ome do participante ou responsavel

&

Assinatura do participante ou responsdavel

pata: 94 /01 /9096

Eu, Ruan Matheus Martins Costa, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 e IV.4, da

Resolugdo n? 466/2012 MS.

s o f B Aees G

Assinatura e carimbo do Pesquisador

Data:Ze’ 104 s 26
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Titulo do Estudo: A FESTABAniUCKﬁA' NO MARACANA: reunindo tradl;bes e Identidades
sob a perspectiva do patriménio imaterial (1971-1985)

Pesquisador Responsdvel: RUAN MATHEUS MARTINS COSTA
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O (A) Senhor (a) estd sendo convidado (a) a participar de um projeto de pesquisa do
mestrado desenvolvido no Programa de Pds-Graduagdo em Histéria/CCH-PPGHIS. A instituicdo est4
localizada no campus da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) em S&o Lufs, com o CEP 65080-
040, localizado na Avenida dos Portugueses, n? 1966, no bairro Bacanga, em Sdo Luis, MA.

A presente pesquisa estd seguindo os procedimentos estabelecidos pelo Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Maranh#o, atendendo a RESOLUCAO N 3.288-CONSEPE,
19 de dezembro de 2023, sob avaliagdo dos membros do comité pela Resolugdo 706/2023 - CNS.

Por favor, leia este documento com bastante atengdo antes de assind-lo. Caso haja alguma
palavra ou frase que o (a) senhor (a) ndo consiga entender, converse com o pesquisador responsavel
pelo estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los.A proposta deste
termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) é explicar tudo sobre o estudo e solicitar a sua
permissdo para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é analisar a Festa da Jugara no Maracand como patriménio
imaterial e a construgdo dessa tradigdo no cendrio cultural da identidade maranhense entre os anos
de 1971 a 1985, buscando contemplar a abordagem da Histéria Oral para a andlise envolta das
memorias e relagdes identitarias com o festejo atualmente e tem como justificativa buscar uma
compreens3o do processo de mudanga e permanéncia de praticas culturais frente as conjunturas de
urbanizacdo, onde o festejo tem sido prejudicado pelo processo de urbanizagdo, consequéncia
causada pelo escoamento de esgoto que degrada o solo e a vegetagdo, em especial os jugarais.

Se o(a) Sr.(a) aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua
participacdo sdo 0s seguintes: consentir com a realizagdo desta entrevista e a utilizagdo de sua fala
transcrita para fins académicos, aceitando a utilizagdo deste material para divulgagdo em eventos,
congressos, semindrios, entre outros.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os
possiveis riscos ou desconfortos decorrentes da sua participagdo nesta pesquisa pode envolver
acesso a lembrangas dolorosas, mas garantimos que n3o implicam sangdes de qualquer natureza
juridica, pois a finalidade consiste em preservar o sigilo e confidencialidade dos dados prestados.

Contudo, esta pesquisa também pode trazer beneficios. Os possiveis beneficios resultantes
da participacdo na pesquisa é propiciar estudos mais contundentes sobre a Festa da Jugara do
Maracan3, trazendo mais visibilidade e, possivelmente no futuro, politicas de preservagao.

Sua participagdo na pesquisa é totalmente voluntéria, ou seja, ndo é obrigatdria. Caso o(a)
Sr.(a) decida ndo participar, ou ainda, desistir de participar e retirar seu consentimento durante a
pesquisa, ndo havera nenhum prejuizo ao atendimento que vocé possa receber.

N3o esta previsto nenhum tipo de pagamento pela sua participacdo na pesquisa e o(a) Sr.(a)
ndo terd nenhum custo com respeito aos procedimentos envolvidos.

Solicitamos também sua autorizagdo para apresentar os resultados deste estudo em eventos
da érea de Ciéncias Humanas e Sociais e publicar em revista cientifica nacional e/ou internacional.
Por ocasido da publicagdo dos resultados, seu nome serd mantido em sigilo absoluto, bem como em

todas fases da pesquisa.
Iacte SosaQuuimencs (}WZ”

ubrica do sador Rubrica do participante/resfonsével
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Caso o(a) Sr.(a) tenha duvidas, poderd entrar em contato com o pesquisador responsdvel
Ruan Matheus Martins Costa, pelo telefone (98) 985356637, enderego Rua 8 de Setembro, Aurora,
casa 21, déds 9h as 17h, de preferéncia, e/ou pelo e-mail martin989011@hotmail.com.

Esse Termo ¢é assinado em duas vias, sendo uma do(a) Sr.(a) e a outra para os pesquisadores,

Declaragdo de Consentimento

Concordo em participar do estudo intitulado: A FESTA DA JUGARA NO MARACANA:
reunindo tradi¢des e identidades sob a perspectiva do patriménio imaterial (1971-1985)

Nome do participante ou responsavel

3 7 Data: _QK_/{’_&JM.S-

Assinatura do participante ou responsavel

Eu, Ruan Matheus Martins Costa, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 e IV.4, da
Resolucdo n? 466/2012 MS.

K. nl[ﬂw/#ﬁ Gt o 081212025

Assinatura e carimbo do Pesquisador

FORMULARIO DE PERGUNTAS

Nome completo do(a) entrevistado(a):
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: A FESTA DA JUCARA NO MARACANA: reunindo tradigdes e identidades sob a
perspectiva do patrimoénio imaterial (1971-1985)

Pesquisador: RUAN MATHEUS MARTINS COSTA

Area Temética:

Verséo: 1

CAAE: 93096324.0.0000.5087

Instituicdo Proponente: PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA/CCH-PPGHIS UFMA
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

NUmero do Parecer: 8.007.666

Apresentacédo do Projeto:

O presente projeto propde analisar a Festa da Jucara na regido do Maracana, em Sao Luis do Maranh&o,
compreendendo a sua relevancia como manifestacdo cultural emblematica e patrimdnio imaterial local. A
pesquisa esta inserida na linha de "Linguagens, Religiosidades e Culturas", do Programa de Pds-Graduacao
em Histéria da UFMA.

O problema central do estudo baseia-se no fato de que, apesar da Festa da Jucara integrar o cotidiano e a
identidade maranhense h& décadas, a manifestacdo enfrenta desafios para sua preservacédo diante dos
impactos da urbanizacao, transformacfes ambientais e auséncia de reconhecimento formal pelos érgédos
oficiais de patriménio.
Objetivo da Pesquisa:

O objetivo geral:

- Investigar a constituicao e a importancia histdrica da Festa da Juara enquanto patriménio imaterial entre os
anos de 1971 e 1985.

Objetivos especificos:

- Analisar o contexto de construcao histérica da comunidade do Maracan e sua relagdo com o

Endereco: Avenida dos Portugueses, 1966 CEB Velho Cidade Universitaria Dom Delgado

Bairro: Bacanga CEP: 65.080-805
UF: MA Municipio: SAO LUIS
Telefone: (98)3272-8708 E-mail: cepufma@ufma.br
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Continuagéo do Parecer: 8.007.666
festejo;
- Catalogar registros e fontes sobre a festa desde sua primeira edi¢éo oficial;

- Desenvolver pesquisa de campo mediante entrevistas abertas com moradores, organizadores e
comerciantes locais.

Avaliagcdo dos Riscos e Beneficios:

Os riscos observados sao minimos e classificados como baixos, conforme normas éticas vigentes. O
principal risco potencial envolve o acesso a lembrancas dolorosas durante entrevistas sobre memérias
historicas e identitarias da comunidade do Maracana, relacionadas a processos de urbanizagéo, degradacgéo
ambiental e heranca escravista. Nao ha riscos fisicos, juridicos ou san¢des de qualquer natureza, garantindo
sigilo absoluto e confidencial dos dados com anonimato dos entrevistados.

Os beneficios sao diretos para a comunidade e sociedade, promovendo maior visibilidade da Festa da
Jucgara como patriménio imaterial maranhense.

Comentérios e Consideracdes sobre a Pesquisa:

A pesquisa sobre a Festa da Juara no Maracan é relevante por abordar uma manifestacao cultural que,
apesar de profundamente enraizada na identidade local, ainda carece de reconhecimento formal e
visibilidade adequada. Ela aprofunda a compreensao do patriménio imaterial, explorando as transformacdes
sociais, urbanisticas e ambientais que afetam a preservacéo das tradi¢cdes populares. O enfoque na Histéria
Oral e nas memoérias dos moradores oferece uma perspectiva rica e interdisciplinar, valorizando fontes
historicas e culturais vivas.

Consideracdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatoéria:
O TCLE esta bem elaborado, com necessidade de pequenos ajustes pontuais.

Recomendacgdes:
Segue as recomendac¢des, condicionando a implementagéo das seguintes adequacdes formais:

1. Insergéo dos contatos do CEP/UFMA no TCLE (endereco, telefone, e-mail).

2. Separacéo fisica do TCLE do Roteiro de Perguntas.

Endereco: Avenida dos Portugueses, 1966 CEB Velho Cidade Universitaria Dom Delgado

Bairro: Bacanga CEP: 65.080-805
UF: MA Municipio: SAO LUIS
Telefone: (98)3272-8708 E-mail: cepufma@ufma.br
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3. Remocao do campo "Nome completo" do Roteiro de Perguntas, mantendo apenas identificacéo

codificada para controle interno.

Conclus8es ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Sem pendéncias e/ou i

Consideracgdes Finais

nadequacoes.

a critério do CEP:

O projeto preencheu todos os requisitos obrigatérios indicados pelas legislacdes éticas vigentes.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacéo
Informacdes Bésicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 08/10/2025 Aceito
do Projeto ROJETO 2450467.pdf 07:07:41
TCLE / Termos de |tcle.doc 08/10/2025 [RUAN MATHEUS Aceito
Assentimento / 07:06:32 |MARTINS COSTA
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado / projeto.docx 29/08/2025 |RUAN MATHEUS Aceito
Brochura 09:35:00 |MARTINS COSTA
Investigador
Folha de Rosto folhaderosto.pdf 29/08/2025 |RUAN MATHEUS Aceito

09:31:19 MARTINS COSTA
Outros .pdf 28/08/2025 [RUAN MATHEUS Aceito
10:42:57 | MARTINS COSTA
Cronograma ____cronograma.docx 28/08/2025 |RUAN MATHEUS Aceito
10:39:58 | MARTINS COSTA
Declaracéo de Declaracao_assinado.pdf 13/08/2025 |RUAN MATHEUS Aceito
Pesquisadores 07:31:11 |MARTINS COSTA
Orgamento .docx 29/11/2024 [RUAN MATHEUS Aceito
15:21:05 | MARTINS COSTA

Situacao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

Endereco:
Bairro: Bacanga
UF: MA

Telefone: (98)3272-8708

Municipio:

CEP: 65.080-805

SAO LUIS

E-mail:

Avenida dos Portugueses, 1966 CEB Velho Cidade Universitaria Dom Delgado

cepufma@ufma.br
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SAO LUIS, 27 de Novembro de 2025

Assinado por:
Flavio de Oliveira Pires
(Coordenador(a))

Endereco: Avenida dos Portugueses, 1966 CEB Velho Cidade Universitaria Dom Delgado

Bairro: Bacanga CEP: 65.080-805
UF: MA Municipio: SAO LUIS
Telefone: (98)3272-8708 E-mail: cepufma@ufma.br
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