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A Nossa Senhora a quem chamo de Mée do
Céu, a minha mée Dolores Vieira de Almeida,
em homenagem, respeito e gratidao a todo seu
sonho de estudar em um tempo que mulheres
ndo tinham permissdo para isto e tendo sido
criada entre rejeicdo dos meus avas (seus pais)
e extrema pobreza, e por ter sido a professora
que me ensinou a ler as primeiras palavras
(com cipds de goiaba, tamarindo e um ABC).
A minha avé que por muito tempo cedeu sua
casa para mim e meu irmao (Paulo Frota),
agradeco porque ndo me curvei aos Sseus
apelos de que eu deveria parar de estudar. A
todas as mulheres que durante minha trajetoria
de vida e académica me estenderam as méos e
me impulsionaram. A todas as mulheres da
Tenda de Umbanda Nossa Senhora da
Conceigdo. “Eu sou por que nds somos”.



Invocacgdo a Mariamat

Mariama, Nossa Senhora, mae de Cristo e Méae dos homens!
Mariama, Mé&e dos homens de todas as racas,
de todas as cores, de todos os cantos da Terra. Pede ao teu filho
que esta festa ndo termine aqui, a marcha final vai ser linda de
viver. Mas é importante, Mariama, que a Igreja de teu Filho ndo
fique em palavra, ndo fique em aplauso.

N&o basta pedir perddo pelos erros de ontem.
E preciso acertar o passo de hoje sem ligar ao que disserem.
Claro que dirdo, Mariama, que é politica, que é subversdo.
E Evangelho de Cristo, Mariama. Claro que seremos intolerados.

Mariama, Mae querida, problema de negro acaba se ligando com
todos os grandes problemas humanos. Com todos os absurdos
contra a humanidade, com todas as injusticas e opressoes.
Mariama, que se acabe, mas se acabe mesmo a maldita fabricacéo
de armas. O mundo precisa fabricar é Paz. Basta de injustical

Basta de uns sem saber o que fazer com tanta terra
e milhdes sem um palmo de terra onde morar. Basta de alguns
tendo que vomitar para comer mais e 50 milhdes morrendo de
fome num sé ano. Basta de uns com empresas se derramando pelo
mundo todo e milhdes sem um canto onde ganhar o pdo de cada
dia. Mariama, Senhora Nossa, Mae querida, nem precisa ir tdo
longe, como no teu hino.

Nem precisa que 0S ricos saiam de maos vazias
e 0 pobres de méos cheias. Nem pobre nem rico.
Nada de escravo de hoje ser senhor de escravo de amanha.
Basta de escravos. Um mundo sem senhor e sem escravos.
Um mundo de irmdos. De irmaos ndo s6 de nome e de mentira.
De irmédos de verdade, Mariama.

! Texto de Dom Helder Camara. Mariama ¢ “é uma saudagao a Maria, Mae de Jesus, feita por Dom Helder

Camara na

Missa

dos Quilombos em 1981”. Disponivel em:

https://www.al2.com/academia/catequese/mariama, acesso em 30/12/2024.
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RESUMO

O presente trabalho propde-se ao estudo das religiGes afro-brasileiras (Umbanda) e tem como questéo
norteadora: quais sdo as representacfes de Maria (Nossa Senhora) para as mulheres da Tenda de Umbanda
Nossa Senhora da Conceicdo em Imperatriz-MA e como elas operacionalizam essas representacdes. Para
tanto, foi lancado mé&o do seguinte referencial teérico: Reginaldo Prandi (1996; 1998; 2011), Sérgio Ferretti
(2005), Mundicarmo Ferretti (1996), Kabengele Munanga (2019), para falarmos das religides afro-
brasileiras em sua historicidade, bem como Quijano (2005), com a categoria da decolonialidade, para tratar
com criticidade o processo colonial e James Scott (2013), que auxilia a pensar a categoria “modos de
resisténcia”, olhando para o sincretismo como maneira de subversdo dessas religiGes. Na perspectiva de
género, raca e ancestralidade a discussdo mobiliza autoras como: Patricia Hill Collins (2016; 2019),
Lélia Gonzalez (2020), Suely Carneiro (2019) e Maria Lugones (2014), bem como Rosinalda Simoni
(2019), Hélen Jardim e Dulce Voss (2022). Em se tratando da parte hagiografica e mitolégica temos
Prandi (2001a; 2001b) e Pierre Verger (1981). Para chegar as representacdes trago como aporte tedrico
Roger Chartier (2002), Emile Durkheim (1986) e Magnani (2004). Metodologicamente este trabalho conta
com a pesquisa etnogréfica, onde realizei observacdo participante, uso do diario de campo, fotografias,
aplicacdo de questionario semiestruturado e também o uso do WhatsApp. As interlocutoras sdo sete
mulheres das quais uma é a mée da tenda e as outras seis s&o médiuns da casa. E conclusivo a centralidade
das mulheres tanto nas cerimonias, nos trabalhos manuais e espirituais em torno das festas como na
dimensdo social. Esse protagonismo que se d& dentro da Tenda e para além dela, vem das percepgdes de
afeto e de cuidado que essas mulheres tem a respeito de Maria. Ela é mée, protetora e auxilio nas
necessidades, porém suas representacGes estdo para além desse escopo, Maria se torna inspiracdo e
resisténcia para essas mulheres e para Tenda, a0 mesmo tempo que é aquela que “nos vale”. E possivel
perceber que essa dimensdo se espraia dai até aos projetos sociais da Tenda.

Palavras-chave: Umbanda. Maria. Mulheres. Representacdes. Tenda de Umbanda Nossa
Senhora da Conceicéo.



ABSTRACT

The present work proposes the study of Afro-Brazilian religions (Umbanda) and has as a guiding question:
what are the representations of Mary (Our Lady) for the women of the Tent of Umbanda Nossa Senhora da
Conceicdo in Imperatriz-MA and how they operationalize these representations. To this end, the following
theoretical framework was used: Reginaldo Prandi (1996; 1998; 2011), Sérgio Ferretti (2005), Mundicarmo
Ferretti (1996), Kabengele Munanga (2019), to talk about Afro-Brazilian religions in their historicity, as
well as Quijano (2005), with the category of decoloniality to critically treat the colonial process and James
Scott (2013), who helps me to think about the category "modes of resistance" looking at syncretism as a
way of subverting these religions. From the perspective of gender, race and ancestry, the discussion
mobilizes authors such as: Patricia Hill Collins (2016; 2019), Lélia Gonzalez (2020), Suely Carneiro (2019)
and Maria Lugones (2014), as well as Rosinalda Simoni (2019), Hélen Jardim and Dulce Voss (2022).
When it comes to the hagiographic and mythological part we have Prandi (2001a; 2001b) and Pierre Verger
(1981). To arrive at the representations, | bring as a theoretical contribution Roger Chartier (2002), Emile
Durkheim (1986) and Magnani (2004). Methodologically this work relies on ethnographyc research, which
I did participant observation, use of the field diary, photographs, application of semi-structured
questionnaire and also the use of whatsapp. The interlocutors are seven women of which one is the
mother of the Tent and the other six are mediums of the house. The centrality of women in ceremonies,
manual and spiritual work around the festivals, and in the social dimension is conclusive. This protagonism
that occurs within Tenda and beyond comes from the perceptions of affection and care that these women
have regarding Mary. She is a mother, protector and helper in needs, but her representations go beyond this
scope. Mary becomes an inspiration and resistance for these women and for Tenda, at the same time that
she is the one who “helps us”. It is possible to see that this dimension spreads from there to Tenda’s social
projects.

Keywords: Umbanda. Mary.Women. Representations. Tent of Umbanda Nossa Senhora da Conceig&o.
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INTRODUCAO

“Nossa Senhora da Conceicéo,
0 vos queira nos valer senhora,
nesta ocasido. ”
(Ponto cantado nas festas/giras de Nossa Senhora/lemanja/Oxum)>®

Antes de iniciar peco licenca a todo povo sagrado do qual irei falar. Aprendi com
os povos de terreiros que “ndo se entra em terra de encantados/as sem pedir permissdo’®
e ndo se fala de encantado/a sem pedir permissao, por isso, tendo imenso respeito pelo
que aprendi, eu peco licenca e peco bencdo a minha Nossa Senhora e também as mais
velhas que me antecedendo me concederam em t&o grande generosidade a graca desse
momento e desse espaco de fala. Comeco essa escrita com esse ponto, ele € muito
significativo para mim enquanto pessoa devota de Nossa Senhora’ e que me lancei a
pesquisar as religides afro-brasileiras. Esse ponto tem me acompanhado desde a primeira
vez que fui a Tenda de Umbanda Nossa Senhora da Conceicdo, quando o conheci. Outras
vezes, a Mae Meridalva gravou e me enviou através do Whatsapp, como instrumento de
pesquisa e também quando ela sentia que eu precisava ouvir essas palavras melodiadas,
ela sempre acertava meus momentos de necessidade. A elas (Nossa Senhora e Mae
Meridalva) minha gratiddo, porque mesmo sem que eu soubesse elas me deram a toada

que ressoa por toda essa escrita.

O presente trabalho propde-se ao estudo das religiGes afro-brasileiras, de maneira
particular a Umbanda, e tem como questdo norteadora: quais sdo as representacoes de
Maria (Nossa Senhora) para as mulheres da Tenda de Umbanda Nossa Senhora da
Conceicdo em Imperatriz-Ma e como elas operacionalizam essas representacfes. Para
alcancar tal objetivo aponto quatro propdsitos que sdo: 1) tracar um percurso histérico
das religides afro-brasileiras e de como essas sdo marcadas pelo processo colonial; 2)
refletir sobre género, decolonialidade, raca e ancestralidade; 3) apresentar por meio da

mitologia as entidades femininas encontradas no campo e por fim; 4) analisar de que

5 Ponto cantado nas festas/giras de Nossa Senhora/iemanja/Oxum na Tenda De umbanda Nossa Senhora da
Conceicdo. Ponto cantado é uma espécie de cantico sagrado na religido.

® Sugiro ao leitor ou leitora que antes de adentrar ao territério desta dissertagdo, consulte primeiro o
“Glossario dos Encantados e do Povo de Terreiro” que estd no Anexo 1 localizado na pagina 205 deste
trabalho, isso tende a facilitar a leitura.

" Falo do pertencimento religioso que € o ser catdlica.
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maneira as representacdes de Maria estdo presentes na Tenda e como as mulheres

percebem e reverberam essas representacoes.

A cidade de Imperatriz-MA? esta localizada na Regido Metropolitana do Sudoeste
Maranhense, segunda maior cidade do estado do Maranhdo e segundo dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) no ultimo Censo (2022), existe uma
populagéo de 273.110 habitantes®, em se tratando das religides os dados ainda ndo foram
atualizados sendo possivel acesso somente ao censo de 2010, que demonstra a maior
presenca das religides cristds. A Tenda a qual € tema desta pesquisa fica localizada no
bairro Vila Macedo, bairro periférico desta cidade e tem como dirigente geral a

Mae/lalorixa Meridalval®,

As religides afro-brasileiras como o proprio nome ja denota, diz respeito as
religibes que foram trazidas para o Brasil pelo povo negro através do processo
colonial. Prandi (1998, p. 152) conta que essas religidoes “formaram-se em diferentes
areas do Brasil com diferentes ritos e nomes locais derivados de tradi¢fes africanas
diversas”, algumas delas sdo: “Candomblé na Bahia, xangd em Pernambuco e
Alagoas, Tambor de Mina no Maranhdo e Pard, Batugue no Rio Grande do Sul e
Macumba no Rio de Janeiro”. Além disso, entre essas religiGes afro-brasileiras esta a

Umbanda que segundo esse autor € uma religido genuinamente brasileira.

Para Reginaldo Prandi (1998, p. 152), a umbanda ¢ “brasileira por exceléncia”

porque nasce no Brasil e ¢ resultado “do encontro de tradi¢des africanas, espiritas e

8 «A fundacdo de Imperatriz se deu em 16 de julho de 1852, trés anos depois da partida da expedicdo que
saiu do porto de Belém, em 26 de junho de 1849. Frei Manoel Procopio do Coracdo de Maria, capeldo da
expedicdo, foi o fundador da povoacao, que recebeu inicialmente o nome oficial de Col6nia Militar de Santa
Tereza do Tocantins. Depois de quatro anos, em 27 de agosto de 1856, a lei n.° 398 criou a Vila de
Imperatriz, nome dado em  homenagem a  imperatriz = Tereza  Cristina”.  fonte:
https://imperatriz.ma.gov.br/portal/imperatriz/a-cidade.html, acesso em 10/09/2022.

® Fonte: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ma/imperatriz/panorama.

10 Ela se denomina lalorixa ou mée Meridalva, na tenda ou terreiro que é o espaco do culto e também da
sua moradia que fica anexa ao saldo das festas, o povo a chama sempre de mae Meridalva. A denominacdo
Talorixa “no Brasil se d& & sacerdotisa-chefe de uma comunidade-terreiro. O mesmo que mée de santo. Do
ioruba iyalorisa” (Lopes, 2011, p.640). No convivio com as mulheres da referida tenda, percebi que ha trés
maneiras de se referir a dirigente Meridalva, sdo elas: lalorixa que ela usa para as ocasides mais formais,
como por exemplo nos cards e convites para as festas da casa; Mae, aparece como um termo mais geral, as
pessoas que visitam a casa e inclusive eu a chamo assim. E também tem o termo madrinha, esse me parece
mais particular, as filhas da casa a chamam assim, madrinha, “minha madrinha”, esse termo é usado pelas
pessoas dos terreiros de Imperatriz, os filhos e filhas chamam de madrinha ou padrinho os seus respectivos
pais e maes de santo, por exemplo a Mae Meridalva chama o seu Pai de Santo (Pai Salim de Ogum) de
padrim Salim ou padrim Sales, assim os filhos e filhas de santo da Mae Juliete (outro terreiro que ndo dessa
pesquisa) chamam ela de madrinha e assim tenho percebido.
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catdlicas”. Dentre essa diversidade de religides, é possivel destacar ainda o Tereco
que esté sobretudo na cidade de Cod6-MA. O Terecd pode ser denominado também
de encantaria de “Béarbara Soeira” ou s6 “Barba Soeira”, bem como “Tambor da Mata”
ou simplesmente “Mata”!. O terreiro/tenda da qual é locus desta pesquisa €
denominado pela M&e Meridalva de Tenda de Umbanda, contudo, essas religides se
misturam, costumo ouvir as filhas da casa dizer com frequéncia, “vamos baiar terec6”,
“dancar um nag6”, “dancar/baiar na macumba”, “bora na gira” ou “festa”, todos esses

termos para se referir ao momento do culto.

As religides afro-brasileiras sdo forjadas no contexto escravagista, em que a
imposigdo colonial submete as condigdes des-humanas pessoas trazidas da Africa
através do tréafico negreiro. A certeza colonial decretava “de antemdo a verdade
revelada, negro = humanidade inferior” (Munanga, 2019, p. 28). A colonialidade em
suas maneiras de operar deslegitimava (e desligitima) também saberes, crencas e a

identidade desses povos que em terras brasileiras se resinificavam para resistir.

A teoria decolonial ilumina essa pesquisa no que se refere a esses processos de
subalternizacdo em relacdo ao povo negro e suas implicagdes nas religides afro-
brasileiras, sobretudo no que se refere as mulheres, maes/ialorixds dos
terreiros/tendas. Trazer perspectiva da decolonialidade como um dos pilares deste
trabalho é, como aponta Quijano (2005) e Lugones (2014), uma possibilidade de
refletir os processos de subalternizagéo e hierarquizacao a partir da raga e do género.

Por que mulheres? No contato que eu tive em alguns terreiros da cidade de
Imperatriz-MA, percebi a grande participacdo das mulheres. Na Tenda de Umbanda
Nossa Senhora da Conceicdo, a dirigente é uma mulher e durante a primeira ida a
campo em fevereiro de 2021, notei que a maioria das pessoas que estavam no saldo
no momento da gira/culto eram mulheres, elas também estavam no preparo das

refeicGes e na acolhida das pessoas que chegavam a casa.

Dentro das religides afro-brasileiras as mulheres exercem papéis de
fundamental importancia, elas ocupam os cargos mais altos como mées de santo ou

ialorixas, conforme aponta Nogueira (2019, p.37), “ainda que auxiliada por diversas

11 Para mais especificaces sobre Terecd, conferir a pesquisa de Mundicarmo Ferretti (2000), cujo titulo é,
“Encantaria de ‘Barba Soeira’: Codo, Capital da magia Negra?”.
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outras mulheres e homens, serd a Mde de Santo que tera a palavra final sobre a
comunidade”. Nogueira (2023, p. 133-136) mostra como h& na tradi¢do oral e registros
documentais informagdes sobre esse protagonismo feminino nessas religides,
particularmente como fundadoras tanto de terreiros de Candomblé na Bahia como o
Tambor de Mina no Maranhdo, afirma que “desde o inicio dos primeiros registros de
rituais religiosos de origem africana no Brasil, tivemos um protagonismo quase

sempre feminino” (Nogueira, 2023, p. 133).

Além disso refletir sobre a centralidade das mulheres nas religiGes afro-
brasileiras, “evoca pensar o lugar das Yabas na tradi¢do religiosa de matriz africana.
Nand, lansd, Oxum e lemanja estdo para o candomblé como estdo as colunas de
sustentagdo em relag@o a um edificio.” (Rocha et al., 2016, p. 40).

Em se tratando de representac@es, categoria analitica desta pesquisa, escrevo
a partir de Roger Chartier (2002) e com a sociologia de Emile Durkheim (1996), que
levam em consideragdo a coletividade e ndo somente as individualidades. Este
trabalho busca através desses tedricos, compreender os sentidos e significados
constituidos pelas mulheres da referida Tenda em torno da figura mariana. Para
Durkheim “as representacdes religiosas sdo representacfes coletivas que exprimem
realidades coletivas” (Durheim, 1996, p. 16), para isso se torna imprescindivel
observar ndo somente os discursos, mas e, sobretudo, as praticas, “contar com 0 que
eles dizem e com o que eles fazem” (Magnani, 2004, p. 130).

Sendo significantes essas imagens, sdo elas capazes de atribuir ao mundo de
cada sujeito e, sobretudo ao grupo, uma infinidade de significados, pois as
representacfes partem sempre das e nas relagOes, entendendo na subjetividade do
sujeito religioso essa relacdo entre aquilo que se vé e 0 que se sente e percebe, ao ver
determinada imagem ou ouve falar dela. Para este trabalho mais importa notar que as
representacdes “sdo sempre determinadas pelos interesses de grupo que as forjam”
(Chartier, 2002, p. 17), e essas representacdes coletivas ddo coesdo ao grupo,
operando na organizacdo da coletividade.

O interesse para a construgdo do presente trabalho se deu baseado em experiéncias

que tive na infancia com meu pai médium e junta-se a isto o periodo em que fui bolsista

PIBIC (Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo Cientifica) no ano de 2020-2021'2,

12

Os resultados desta pesquisa podem ser conferidos em:

https://www.youtube.com/watch?v=131DkzjSDZE &t=35s.
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no curso de Licenciatura em Ciéncias Humanas-Sociologia (LCH) da Universidade
Federal do Maranhdo (UFMA), campus Imperatriz. Parte desta pesquisa PIBIC se tornou
posteriormente meu Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) no ano de 20223, Nas idas
a campo, pude observar nos terreiros/tendas de Nossa Senhora da Conceicdo, Nossa
Senhora Aparecida, Nossa Senhora Sant’Ana, e Santa Barbara, 0 protagonismo das
mulheres, sobretudo na Tenda de Umbanda Nossa Senhora da Concei¢do que foi a

primeira que visitei para inicio desta pesquisa.

A metodologia utilizada é o método etnografico, contando com observacgdes
participantes que eu chamo de “estar/ser com as mulheres da Tenda”; uso do diario
que sdo as minhas observacdes enquanto estive em campo e anotacdes depois das
festividades, quando chegava em casa conforme as lembrancas vinham a minha
mente; fotografias das quais algumas estdo no corpo desta escrita; aplicacdo de
questionario semiestruturado, ao todo foram quinze questfes; e 0 uso do WhatsApp
por meio do qual converso com minhas interlocutoras, pois tenho o contato de todas

elas, e de maneira particular, converso frequentemente com a Méae Meridalva.

Os dados etnogréaficos apresentados nesta pesquisa se dao desde
fevereiro/2021, quando comeco meu trabalho de campo (na iniciacdo cientifica), até
dezembro/2024. Contabilizo desde a minha primeira entrada em campo ainda como
bolsita PIBIC porque minhas observacfes, anotacfes e as relacdes com as pessoas
desta casa iniciaram desde essa época. As interlocutoras sdo sete mulheres das quais
uma € delas é Mae/lalorixa da Tenda e as outras seis sdo as médiuns da casa e que
vivem mais proximas a Mae, estdo presentes basicamente em todas as atividades

publicas, e ajudam no preparo das festas/gira/culto.

Me orientam nesse percurso etnografico sobretudo, Uriarte (2012) no que se
refere teoria e pratica e no contato profundo com as sujeitas desta pesquisa; Oliveira
(1998) nas intengdes dos trés passos “olhar, ouvir e escrever”’; Mariano (2011) com a
categoria “escutar” e Favret-Saada (2005) me conduz no processo do “ser afetado”,
que me toca a partir da caminhada que me propus por meio desta pesquisa.

O presente trabalho estd dividido em Introducdo e mais quatro capitulos. No

capitulo primeiro, traco um breve percurso historico ressaltando as marcas do processo

13 “Eu fui escolhido por Deus: memdrias e musealidade no campo religioso em Imperatriz-MA, disponivel
em: https://periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/kwanissa/article/view/18909.
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colonial sobre o povo negro e sobre as religiGes afrobrasileiras, destaco o sincretismo
como mecanismo de resisténcia a partir dos autores: Sérgio Ferretti (1998) e James Scott
(2013), este com a categoria “resisténcia” e “infrapolitica”. Falo da umbanda como
simbolo da identidade nacional, bem como trato de maneira breve das religides afro-
brasileiras em contexto maranhense e imperatrizense, e apresento a Tenda que € o locus
desta pesquisa. Para isto lago méo de autores como Reginaldo Prandi (1996; 1998; 2011),
Sérgio Ferretti (2005), Mundicarmo Ferretti (1996), Clévis Moura (2003), Kabengele
Munanga (2019), bem como autores locais: Karoline Costa (2018), Ugo Dias (2019) e
Polyana Frota e Rogério Veras (2022/2023).

No segundo capitulo falo sobre “género, decolonialidade e ancestralidade”.
Abordo questbes sobre género e raca a partir das autoras: Patricia Hill Collins (2016;
2019), Lélia Gonzalez (2020), Suely Carneiro (2019). No que se refere a decolonialidade,
a pesquisa se ancora especialmente em Quijano (2005) e Lugones (2014), bem como
trabalho as perspectivas de Rosinalda Simoni (2019), Ana Paula Sampaio (2020) e Hélen
Jardim e Dulce Voss (2022) que tange ao papel e ao protagonismo das mulheres nas
religiGes afro-brasileiras, trazendo uma perspectiva ancestral. Tenho aqui 0 objetivo de
tratar dessa discussdo de género, raga e ancestralidade para compreender oS
protagonismos das mulheres no campo pesquisado. Neste capitulo também apresento as

interlocutoras com as quais convivi e pesquisei.

No terceiro capitulo faco abordagem em torno da mitologia das orixas/encantadas
que conheci no campo de pesquisa e que atuam diretamente na dindmica da Tenda, seja
do ponto de vista fisico (material) seja cosmoldgico (espiritual). Também junto as
entidades que sdo da crda da Mae Meridalva, apresento de maneira resumida as entidades
que sdo guias de frente das mulheres que foram entrevistadas/colaboradoras deste
trabalho. Penso essa parte de importancia fundamental, no sentido de compreender como

elas reverberam nas representacdes de Maria para as mulheres com as quais pesquiso.

No quarto capitulo fago uma breve linha historica de como o pensamento mariano
foi forjado, passando por periodos como Antiguidade, Idade Meédia e
Contemporaneidade. Pretendo através da hagiografia trazer as figuras marianas
encontradas no campo de pesquisa e analisar por meio do referencial tedrico e dados de

campo, as representacdes de Maria para as mulheres da Tenda.
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a) “Ele era umbandista”: afetacdes e a pesquisa

O anseio para esta investigacdo surge baseado nas experiéncias que tive na
infancia, ao presenciar algumas entidades de religides afro-brasileiras na “cabeca” do
meu pai'* que era médium. Se junta a isto minha aproximagcéo com a figura de Maria
na Igreja Catdlica®® e de querer perceber como essa figura ¢ vista e venerada nas
religiBes afro-brasileiras.

A razdo pela qual optei pela Tenda de Umbanda Nossa Senhora da Conceigéo se
deu exatamente por ter sido a primeira que visitei enquanto bolsista PIBIC e por ter como
padroeira “Nossa Senhora”, 0 que diz muito sobre minha curiosidade de estudar a
tematica, como ja sinalizei acima. Outra razdo que me fez escolher o campo € de que, na
verdade, ndo o escolhi, me senti escolhida desde a primeira vez que o visitei e que
conversei com a Mae Meridalva e com a “patroa” da casa, Dona Jarina'®, bem como
intuicBes e sonhos me levaram a crer que este seria 0 campo no qual eu deveria me dedicar

e continuar a pesquisa sobre as religides afro-brasileiras na referida cidade.

Como catdlica e advinda de uma linha conservadora eu sempre me recusei a
aceitar a religido do meu pai (umbanda), por mais que tivesse nascido em um ambiente
em que meu pai fosse umbandista e cat6lico ao mesmo tempo. Com a separagao dos meus
pais, morei em outras cidades e assim me tornei evangélica da Assembleia de Deus e
depois catdlica, a adesdo a esta Gltima eu atribuo a uma aproximacao religiosa com

Maria/Nossa Senhora.

Mesmo ndo tendo tanto contato com meu pai, eu me recusava aceitar sua religiao,
lembrangas iam e vinham na minha memdria e eu passei por alguns ritos até de

“rentncias” de algum tipo de ligacdo com a religido que meu pai praticava. Ocorre que

14 Evento que acontece no momento do transe ou possessdo. Segundo Lopes (2011) na Enciclopédia
Brasileira da Diaspora Africana “O transe das religides africanas é, em geral, provocado, na busca da
comunh&o de um adepto especialmente preparado com uma entidade espiritual benfazeja, aspecto que o
diferencia da possessdo pura e simples.” O termo “na cabega de” significa que a pessoa esta nesse
transe/possessa.

15 Falo do meu pertencimento religioso e de novo da minha devocao e ligagdo com Nossa Senhora.

16 A Mae Meridalva diz ser sua “patroa”, aquela que governa tudo na casa, esta é a Cabocla Toia Jarina da
Conceigdo ou como o povo do terreiro costuma chamar, Dona Jarina, ela faz parte de um grupo de trés
irmas de caboclas, as outras duas sdo Herondina e Mariana, nas religides afro-brasileiras elas estdo no grupo
das/os encantadas/os. Conferir em https://www.revistasampa.com.br/2020/06/10/lendas-do-maranhao-
conheca-a-historia-das-princesas-turcas-mariana-jarina-e-herondina/
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estando ele muito doente e a outra familia ndo querendo assumir os cuidados exaustivos
que demandava, eu tive que assumir a responsabilidade do cuidado e tive que lidar
também com sua religido, o que ndo foi bem uma negociacdo, eu passei por diversas

circunstancias em que joguei fora maior parte dos seus objetos sagrados da sua religido.

Entrando no curso de Licenciatura em Ciéncias Humanas/Sociologia na
Universidade Federal do Maranh&o, tive contato com varias teorias, e nunca duvidei da
minha propria fé, mas o que eu ndo sabia é que eu podia ter a minha fé e respeitar a fé dos
outros, neste caso, a fé do meu pai. Alteridade, palavra-chave nesse processo. Foi entdo
que comecei a fazer um duro processo de descolonizar a minha mente, um processo de
pesquisa e de reconhecimento possibilitado, sobretudo pelo Grupo de Pesquisa do qual

faco parte, “MensMemini:Religido, Meméorias e Trajetorias™*’.

Iniciei essa pesquisa mais direcionada a Umbanda no mestrado, querendo
reconhecer de fato quem eu era, 0 que me tornei e quem sou. O mergulho nesta pesquisa
vem sendo o0 mergulho nas minhas impossibilidades, ndo esperava ser quem sou (humana-
religiosa), e esse caminho aconteceu por causa do meu pai que ja ndo falava, nao
enxergava e nem andava mais. Pensei: vou fazer o processo da pesquisa como que para
fazer justica a ele e a mim mesma. Enquanto trabalhava na construcdo deste trabalho,
meu pai faleceu e mesmo la no hospital, em meus bragos, um dia antes de partir, prometi
para ele que ndo desistiria, isto se deu numa experiéncia Unica e sobrenatural de
despedida, jamais conseguiria descrever com exatiddo aquele momento, mas Nossa

Senhora estava |4, eu e ele sentimos e choramos.

Sempre ouvi dizer que na religido da umbanda existe uma corrente que € iniciada,
aberta, e quando a pessoa dessa religido (médium, Pai/Mée de Santo) esta prestes a
falecer, essas correntes tem que ser encerradas ou desligadas. Nunca soube de nenhuma
literatura ou Pai/Mé&e de santo que me confirmasse ou ndo isso. Naquele momento (que
eu sentia a despedida) conversava com meu pai sobre essa questdo, ele sempre queria
viver muitos anos, dizia que iria desencarnar sO quando tivesse com uns cento e dez a
cento e trinta anos (ele tinha essa vontade de viver). Fui fazendo orag6es junto com ele,

segurava suas maos, e percebi, “fui afetada” (Favret-Saada, 2005), notei que 0 processo

17 Grupo de pesquisa ligado a Universidade Federal do Maranhdo (UFMA/Imperatriz), pode ser
acompanhado através da pagina no Instagram:
https://instagram.com/mensmemini?igshid=Y TQwZjQONmMI0OA==.
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desta pesquisa estava me transformando, mudou minha maneira de ver 0 meu pai e sua
religido, aquele momento foi um estalo de algo que me “mobilizou” ou “modificou” “meu

préprio estoque de imagens” (Favret-Saada, 2005, p. 159).

O momento exalava uma atmosfera que ndo sabia de fato o que estava
acontecendo, e de verdade algo me impelia a falar com meu pai coisas que nunca me
imaginei falando antes. Como a narrativa da Jeanne Favret-Saada (2005, p. 159), eu sabia
que estava falando, “algo me impelia a falar”, mas ndo sabia porque estava falando e
fazendo o que estava falando e fazendo, e porque estava tomando determinadas atitudes,
ndo compreendia porque tinha que “dizer justamente aquilo”. Depois que tudo isso passou
eu me perguntei, meu Deus, e eu por acaso sou umbandista para fazer isso? Mas depois
refleti que a minha devocédo a Nossa Senhora me dava também essa coragem e um certo
respaldo para que nesse momento eu pudesse viver isso sem me pretender ser umbandista
para fazer tal coisa, afinal, isso ndo era sobre me tornar o outro (no caso, meu pai), mas

sobre a maneira como fui afetada e de como isso abriu comunicacdo entre mim e ele.

E t4o0 verdadeiro que enquanto acertava os detalhes na funeraria, o recepcionista
preenchendo um formulario de cabeca baixa como de costume, me perguntou, qual a
religido do seu pai? Respondi sem demora: ele era umbandista, o rapaz olhou para mim
com os olhos esbugalhados e perguntou: “e agora o que eu fago?”, eu respondi: me dé
tudo que um bom catdlico tem direito, assinei os papéis e fui embora. Nesse instante
percebi o quanto esse processo de feitura desta pesquisa havia me modificado. Eu ndo
nego mais quem era meu pai, ndo nego também a minha fé. Antes tinha a impresséo de
que precisava suprimir a crenca dele, o fazer acreditar na “minha fé”, a verdade é que ele

acreditava nas duas. Contradicdo? Para quem? Para mim talvez, para ele, jamais!

Meu pai era extremamente crente em Deus (sim, o Deus cristdo), na eucaristia,
nos santos e na Biblia, era devoto das almas a quem guardava o dia de segunda-feira para
isto, e também contava sempre suas historias de vivéncias sobrenaturais com 0s
franciscanos. Ainda no leito do hospital, ele recebeu como ultima visita um franciscano
que o abencoou e ele faleceu numa manha de segunda-feira (dia das almas), que nédo
consigo cré que seja uma simples coincidéncia. Essa pesquisa tem esse tom de memoria
e honradez, perddo e reconciliagdo, processo e cura, abandono e reencontro. Respeito,
acima de tudo, respeito! E bem verdade que depois de morto ele esta ainda mais vivo em

mim através desta pesquisa.
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b) “E uma das nossas, ela ndo tem frescura”: rito de passagem da pesquisadora

Ainda quando bolsista PIBIC, fiz amizades com as pessoas da Umbanda de vérias
tendas/terreiros de Imperatriz e regido. Meu primeiro contato foi com a Mde Meridalva
quando visitei sua casa® pela primeira vez, na festa de Nossa Senhora dos Navegantes,
dia 02 de fevereiro de 2021. Nesta ocasido, fui bem recebida, e a M&e me deixou a vontade
para fotografar, anotar e filmar as giras, bem como o altar central e os demais altares da
Tenda.

Os primeiros contatos com as pessoas do campo de pesquisa foram marcados pelo
periodo critico da pandemia do Covid-19, eu usava duas mascaras com 6culos de protecao
ou duas mascaras e capote, sempre que ia visitar o terreiro. Protegia-me assim por nao ter
vacinas ainda disponiveis. Portar-me desta maneira fazia-me sentir diferente das demais
pessoas que la estavam e tive a sensacdo de que por la me achavam diferente também,
uma vez que em sua maioria ndo usavam mascaras. A casa da Mae Meridalva cessou por
um periodo os cultos abertos durante a pandemia, essa festa de fevereiro de 2021 foi a

primeira realizada apds esse periodo de pausa.

Quando tentei as primeiras aproximagdes com as pessoas, sobretudo as mais
velhas ndo queriam muito contato comigo, achavam que eu era uma espécie de fiscal da
area da salde que estava la pra investigar quem queria e quem nao queria receber a vacina
contra a Covid-19 (quando estivesse disponivel). De fato, o etndgrafo enfrenta o dilema
de ser confrontado “com sua propria apresentacdo diante do grupo que pretende aprender
a conhecer” (Berreman, 1980, p. 125), o que me fez lembrar de Gerald Berreman (1980,
p.130) ao tentar se aproximar das pessoas na aldeia do Himalaia, tanto ele quanto seu
intérprete foram confundidos com missionarios ao invés de os terem como antrop6logos.
Por mais que eu tentasse explicar que eu era uma pesquisadora da universidade e queria
estudar a religido a partir daquele lugar, parte das pessoas ndo acreditou de imediato em

mim.

Fui me aproximando aos poucos, primeiro me inserindo no meio deles e delas,

fotografando timidamente e fazendo alguns registros por escrito em meu caderno de

18 Aprendi com o povo da religido a me referir ao local como tenda, terreiro, casa, barracéo e centro. Durante
esta escrita procuro usar somente trés destas: tenda, terreiro ou casa.
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campo, fiquei bastante tempo na area da cozinha e no saldo onde acontece o culto publico
ou a gira, percebi que na cozinha as pessoas sentavam, tomavam café, acendiam um
cigarro e papeavam com tranquilidade e na gira as pessoas cantavam, dangavam, e outras

assistiam como era meu caso. Eu observava sem ter coragem de fazer muitas perguntas.

Nesse observar cheguei perto de uma jovem senhora que coincidentemente (ou
ndo) tinha 0 mesmo nome que 0 meu e por esse detalhe em comum comegcamos a
conversar. Ela é filha de santo do Pai Salim, que também é o mesmo Pai de Santo da Mée
Meridalva, e ela me apresentou como pesquisadora para as outras pessoas da casa e de
outros terreiros que estavam por la naquela ocasido, a partir da apresentacao dela foi que
consegui créditos como estudante/pesquisadora, antes era vista como a fiscal da salde.

Esta filha de Omolu se tornou minha principal interlocutora.

Minha interlocutora recém-conhecida me informava via WhatsApp de todas as
festas que aconteciam até mesmo as festas que aconteciam na casa da Mae Meridalva
(meu atual campo de pesquisa) e fora da cidade de Imperatriz, por exemplo: as festas de
alguns terreiros do Tocantins, também era com ela que eu ia tirando minhas primeiras
duvidas sobre a religido e nas giras ela me orientava de coisas como: “ndo cruza as
pernas”, “ndo senta no chdo, ndo ¢ bom”, “ndo fica na porta, ai circula muita energia”,

“ndo posso comer esse tipo de comida por causa da minha entidade”, “filhos/as de Omolu

sentem mais coisas no corpo més de agosto”, etc..

Além dessas orientacdes ela me falava o nome das entidades que estavam na
cabeca das Maes, Pais de Santo e médiuns nos momentos das giras e nas
confraterniza¢fes que aconteciam no pos-gira. Foi por meio dela que tive meus primeiros
contatos com seu Lourenco Légua e dona Corina Légua, ambos na cabeca de Pai Salim,
desta ultima recebi uma imagem de Nossa Senhora Aparecida feita de vidro, persente que
guardo com muito carinho, disse que era “agradecimento por estar sempre ajudando

aquela casa nos momentos de luta para a construcao”.

Quando visitei a Tenda de Umbanda Nossa Senhora Aparecida pela primeira vez,
fui muito bem recebida pelo Pai Salim que me concedeu entrevista sobre sua historia de
vida, por ocasido da minha pesquisa como bolsista do PIBIC, em julho de 2021. Pude

observar também a luta para construir o terreiro num local mais alto por causa dos
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constantes alagamentos, era tempo de pandemia, um periodo socioeconémico delicado e

além do mais, uma religido que sofre tantos preconceitos.

As tentativas de angariar fundos para este fim eram feitas através de rifas, bingos
e feijoadas. Fui ajudando no pouco que podia, fazendo as artes para passar nos grupos de
WhatsApp, e nos dias de feijoada eu ia buscar alguns pratos para poder ajudar a casa,
comprava pontos das rifas, oferecia em alguns grupos que eu participava, ajudava a
organizar quando me pediam e fui aos poucos fazendo parte do ambiente religioso no

qual estava pesquisando.

Outro ponto que me possibilitou estar com os povos de terreiro foi ter participado
ativamente da Primeira Audiéncia Publica dos Povos de Terreiro que aconteceu na
Camera Municipal de Imperatriz, intitulada “Audiéncia Publica: reivindicagdes dos
Povos de Terreiros da Regido Tocantina” (11 de novembro de 2021), a mesma foi tanto
presencial como transmitida pelo canal do YouTube da Cimara Municipal®, esse
momento foi solicitado pela Associacdo de Terreiros de Religido e Cultura de Matriz

Africana (ASTERCMA), com a presenca do Centro de Cultura Negra Negro Cosme.

Esse dia foi extremamente importante para que eu tivesse contato com mais
pessoas da religido e também tivesse a confianca dessas pessoas enquanto pesquisadora,
além de receber convite para participar da diretoria da ASTERCMA e contribuir nas
midias sociais, convite que aceitei e muito aprendi com as amizades dos povos de
terreiros, sobretudo, destaco a Mae Léia, a importancia dela para mim, essa mulher fez

total diferenca no meu caminho enquanto estudiosa da Umbanda.

Em se tratando da casa da Méae Meridalva, eu voltei para visitar na festa de Séo
Pedro, em 29 de junho/2021. Nesta festa, minha interlocutora ndo estava, e fui tentando
me aproximar, sobretudo das mulheres, mas tenho a sensac¢éo de ndo ter obtido tanto
sucesso nesse sentido. Consegui duas entrevistas gravadas e uma conversa rapida, as duas

entrevistas foram com abatazeiro/batazeiros/oga?® e uma conversa rapida sem conseguir

19 Esta audiéncia foi transmitida através dos links: https://youtu.be/-NLOC1d4uJM ; https://youtu.be/gkF-

37hH25I

20 Musicos que tocam os instrumentos no terreiro nos momentos das giras. Eles se apresentam como
batazeiros ou como ogéds. Segundo Lopes (2011, p. 953), 0 0ga é o “titulo da hierarquia masculina dos
candomblés, conferido a pessoas prestadoras de relevantes servigcos & comunidade-terreiro ou mesmo a
especialistas rituais, como musicos, sacrificadores de animais etc.”. No entanto, os trés ogés que conheci,
que tocam na casa da mde Meridalva, eles se referiam a ogd para me dizer que eram mdusicos iniciados



https://youtu.be/qkF-37hH25I
https://youtu.be/qkF-37hH25I
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anotar ou gravar com uma mulher enquanto ela amamentava, ela estava com pouco mais

de um més na Tenda e fazendo seu processo de assumir a mediunidade.

Esta é uma mulher preta, Mae de trés criangas, 0 mais novo estava com quatro
meses. Durante a conversa ela me informou que antes de fazer parte da Umbanda, ela era
da Nova Alianca que € uma igreja evangeélica da cidade de Imperatriz. No instante da
conversa, ela havia saido da gira que € um momento onde o corpo demanda grande
esforco e saiu para amamentar, a conversa foi curta porque obviamente o momento era
de cansaco e de cuidado com o pequeno que estava em seu colo e dos outros dois que
brincavam pelo terreiro, foi a Unica vez que a via na casa, ela ndo entra no rol das
entrevistadas, mas considero importante o registro neste trabalho em se tratando do

percurso de campo.

Nesta festa que fui com o intuito de fazer trabalho de campo, eu levei um girassol
para a Mae da casa, ela carinhosamente recebeu a flor e colocou no altar principal ao lado
da imagem de Nossa Senhora da Conceicéo e disse que a flor era para ela, para a santa.
Esse gesto me fez entender que a Mae me acolhia ali, no seu lugar sagrado, acolhia esta
pesquisa. Também me fez perceber que ela ja havia entendido meu interesse de
pesquisadora (as representacdes de Maria). Interessante que a flor permaneceu ali nas

outras vezes que fui visitar o terreiro.

Nas minhas idas a campo procurei estar atenta as conversas das mulheres, nao por
simples curiosidade, mas para poder conhecé-las e ter como conversar com elas. Ouvia
suas brincadeiras, a maneira como faziam para sair do emprego mais cedo quando os dias
de festa na casa eram no meio da semana, ouvia sobre alguns problemas de familia, as

vezes me olhavam e diziam “né ndo Polyana?”.

De modo que passei a me relacionar bem com as mulheres da Tenda, mas ainda
sem ter coragem de fazer perguntas do tipo: Quantos anos vocé tem? E casada? E solteira,

e trabalha com o qué? Isso foram coisas que fui ouvindo uma ou outra falar enquanto

especificamente para aquela missdo. Esses batazeiros/ogés ndo sdo filhos da casa, na verdade eles tocam
nas festas dos terreiros de Imperatriz e regido e recebem financeiramente para isso. Perguntei se havia
mulheres que tocam nas festas, eles me disseram que sim que ha uma, mas ndo cheguei a conhecé-la ainda.
Na tenda de Umbanda Santa Bérbara (localizada no Bairro Vila Zenira, em Imperatriz), nas duas vezes que
visitei nas festividades (16/10/2022 e 29/06/2023), vi uma filha desta casa tocando um maracé (instrumento
musical feito de cabaca), mas nunca tambor. A forma correta de se referir seria Abatazeiro, porém nunca
escutamos o povo do terreiro puxar a vogal “A” antes, ficando assim comumente chamado de Batazeiro.
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ajudava acender a fogueira antes da festa comecar, enquanto ajudava no preparo do café
para as visitas, ajudava a arrumar o som e as pilhas dos microfones e enquanto convivia

com elas pela casa.

Até que, na ultima festa de Nossa Senhora dos Navegantes/lemanja (fevereiro de
2023), cheguei cedo, fui fazendo minhas anotac¢6es no caderno de campo e atenta na gira.
No intervalo da festa, a Mae Meridalva e mais duas mulheres (uma filha de uma médium
da casa e outra participante do terreiro) estavam preocupadas como seria o almogo, pois
aconteceu um imprevisto com as cozinheiras e a outra filha da casa que costumava
cozinhar ainda estava no trabalho. Assim, trouxeram essa preocupac¢éo a Dona Jarina que
no momento conversava comigo, entdo me dispus a ajudar e com a autorizacao e 0s
agradecimentos de Toia Jarina, dona da casa, fui para a cozinha ajudar no preparo do

almogo.

Quando uma das filhas da casa entrou na cozinha com ingredientes para a comida,
disse: “a Polyana é uma das nossas, ela ndo tem frescura”, essa expressdo demonstrava
um certo grau de confianga estabelecido nessa relagdo entre eu e elas, “€¢ uma das nossas”
significava também que eu poderia estar ali na cozinha, lugar também sagrado num
terreiro € que ndo se entra sem concessdes, “a cozinha ¢ um espaco de essencial
importancia no terreiro e ¢ tradicionalmente controlada por mulheres” (NOGUEIRA,
2019, p. 114); “nao tem frescura” me mostrava também que estar ali para pesquisar ndo
poderia conferir a mim um status de superioridade para com minhas colaboradoras, botar
uma touca e me permitir celebrar aquele momento sagrado com elas, fazia parte, de certa
forma, de um rito de passagem para mim nessa experiéncia etnogréafica, por mais que elas
me conhecessem como a pesquisadora da universidade, agora me designava como “uma

das nossas”.

Esse dia foi uma experiéncia incrivel, partilhar as brincadeiras, as gargalhadas,
ouvir as mulheres falarem de suas “preocupacdes”, em ndo saber preparar determinado
tipo de alimento, dos problemas de satde, de como achavam a comida da casa melhor do
que outros lugares e de como haviam driblado os patrdes para estarem ali, naquele lugar,

naquele dia e naquela festa: “a gente tem sempre um jeito”, dizia uma delas.

Mas somente depois de quase trés anos na casa e de convivio com essas mulheres

é que me senti a vontade para fazer perguntas mais diretas, entrevistas semiestruturadas,
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acredito que nesses casos 0 tempo ndo é o grande protagonista, mas as relagdes que se
estabelecem, ganhar e oferecer confianga. Enquanto cozinhava, ndo estava pensando em
como estruturar esta pesquisa, porém, posteriormente refletindo sobre esse dia deduzi que
a pesquisa pode ser mesmo assim, como preparar refeicdes fora de casa, em lugares de
grandes movimentacGes, onde ndo temos certeza de quem vai degustar (da
comida/escrita), é necessario dedicacdo, atencdo, estar por perto para que as coisas
funcionem bem. Um momento a mais no fogo e vocé pde tudo a perder, uma quantidade

a menos de sal e a diferenca no sabor sera notada.

Ao pensar no “como fazer” a pesquisa, SOmos muitas vezes levados a pretender a
teoria como se fossemos fazer uma comida olhando uma receita pronta. Primeiramente,
paramos para ler a lista de ingredientes, 0 passo a passo, ver um video rapido na internet
de alguém fazendo, explicando: eu fiz assim, ou faco desse jeito ou daquele, ficamos
atentos aos detalhes para que a comida fique tdo perfeita quanto aparece no video ou na
fotografia. Porém, é necessario o préximo passo que é o de meter a mdo na massa, essa
etapa exige ndo s6 que leiamos a receita, mas que a ponhamos em pratica, pois somente
ler ou assistir alguém dizendo como se faz ndo trara algo feito por vocé. Fazer algo

significa ser “autor(a) de”.

Foi a experiéncia de estar com as mulheres da casa que me fez imaginar a cozinha
do terreiro como um laboratorio de pesquisa. Na cozinha é necessario um conhecimento
prévio sobre o preparo dos alimentos, se aprende isso antes, com alguém fazendo,
escrevendo uma receita ou gravando tutorial mostrando como se faz. Na pesquisa, é
imprescindivel a teoria que nos norteia, e é a experiéncia/vivéncia que te dar a
oportunidade de unir teoria e prética, receita e preparo. Pensando assim, do ponto de vista
da experiéncia (botar a mdo na massa) é que se faz possivel as duas coisas acontecerem

(cozinhar/pesquisar).

Também é necessario registrar o carinho e amparo que recebi da Méae Meridalva,
seja presencialmente, seja com seus audios via WhatsApp, ou com um “vai dar tudo certo
minha filha”; seja com um ponto de Nossa Senhora cantado nos momentos que mais

precisava, bem como das entidades que séo de sua cabeca, em especial dona Maria Légua
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Boji Bu&?! e Dona Jarina; e tantas vezes que a Méae e essas entidades acolheram esta

pesquisa e a mim.

Lembro-me de chegar ao terreiro depois da prova oral da sele¢cdo de mestrado,
neste dia eu mal consegui tomar café da manha (nervosa, ansiosa), € como era dia de
Nossa Senhora da Concei¢cdo/Oxum (08 de dezembro/2021), dia da festa da padroeira da
Tenda, eu terminei a prova ja na parte da tarde e fui direto para o terreiro. Quando cheguei,
dona Maria Légua Boji Bua, na cabeca®® de Mae Meridalva, me acolheu com muito
carinho e disse: “minha filha, como que vocé chega essa hora e tdo cansada e com tanta

fome assim, vou ja pedir pra providenciarem uma comida pra minha filha”.

Eu nada tinha dito sobre minha situacdo, mas apds sua fala acolhedora expliquei
que estava fazendo a prova do mestrado, ela me afirmou que eu passaria. Esse carinho é
manifestado ndo somente quando estou na Tenda Nossa Senhora da Conceicdo, mas
também j& aconteceu quando eu a encontrei na cabeca de Mae Meridalva, na casa do Pai
Salim. Na verdade, de todos as/os léguas que ja encontrei (dona Maria Légua, seu
Lourenco Légua, Mae Corina Légua) nesses terreiros, sinto que eles tém carinho por mim

e cuidado.

21 Entidade da familia dos Léguas. Na literatura encontrei tanto o nome “Boji” quanto “Buji”. “Em cultos
afro-amazonicos, elemento que compde o nome de varias entidades integrantes do sistema nagd, da jurema
e suas variantes, como, por exemplo, Légua-Buji-Bua ou Légua-Buji-Bua-da-Trindade. De Legba”.
(LOPES, 2011, p.739).

22 Momento da incorporagdo meditinica. Pude notar que a depender da entidade que esteja na cabeca do/da
médium o corpo passa a assumir determinados tipos de comportamentos e maneiras de falar, por exemplo:
Quando M&e Meridalva tem dona Maria Légua em sua cabega (eu a chamo de dona, em sinal de respeito,
assim como aprendi com o povo do terreiro, mas também chamo de mae, e a entidade me disse que eu
poderia ficar a vontade para chama-la de dona ou de méae) ela tem alguns gestos mais firmes na fala, na
maneira de andar, de cantar, e o sinal externo mais visivel é o uso do chapéu. Quando é a eré Tapuya que
esta em sua cabega, é notorio comportamentos de crianca, ela chupa pirulitos, ela fala como uma crianga
que ainda confunde a pronuncia das palavras como “eu dotei de tudo ati na minha festa” (eu gostei de tudo
aqui na minha festa), ela brinca com bonecas, rola no chdo, mete o dedo no bolo que é preparado
exclusivamente para ela no dia de Cosme e Damido, pula, dar risada e brinca muito com as filhas da casa e
também com as criancas do bairro que sdo convidadas para a festa. Através da convivéncia, ja consigo
perceber quando na cabeca de méde Meridalva é dona Maria Légua, Tapuya e dona Jarina, ainda confundo
muito quando é dona Chica Baiana, essa por eu ter tido bem menos contato, ainda ndo consigo diferenciar.
As filhas da casa sabem com muita facilidade, em uma Unica festa passa pela cabeca de mée Meridalva
todas elas e na troca entre uma e outra elas j& sabem quem chegou e ja levam os acessérios que aquela
entidade usa, em uma festa que participei no terreiro (27/09/2023) dona Chica Baiana, quando desceu na
cabeca da mae Meridalva, rapidamente lhe trouxeram um cachimbo e um isqueiro.
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Recordo ainda das vezes que dona Jarina®® me pediu para sentar perto porque
queria falar comigo sobre a pesquisa, para falar da vida de moca Meire?*, ou de como
tratar doencas da alma, por exemplo, a depressdo. Chamava-me para falar do como ela
pensou as festas da Tenda bem como gostaria que fosse a casa. Esses momentos de
conversa, de trocas, de confianca, foram extremamente significativos para mim enquanto
pessoa, enquanto praticante de outra fé e enquanto pesquisadora. Nao foram trocas
imediatas, foi algo construido, como se tece algodao para virar cobertor: ponto a ponto,

fio a fio, visita por visita, conversa por conversa.

Experiéncia etnogréafica ““¢ uma forma de nos aproximarmos da realidade que nos
propomos estudar ¢ entender” (Uriarte, 2012, p. 4), € uma relacdo de didlogo entre o
pesquisador e o0 nativo, e para isto é imprescindivel a ida a campo, pois € la que o
pesquisador “toma contato direto com seus pesquisados” (Damatta, 1987, p. 144). Desta
maneira, o “estar 18” me proporcionou tecer relagdes e estabelecer conversas com as

mulheres com as quais pretendia estudar.

Estabelecendo relacdo entre pesquisador e pesquisado € o que torna possivel uma
pesquisa de campo, pois “é nesse didlogo que os dados se fazem para o pesquisador”
(Uriarte, 2012, p. 4), para isto € preciso que o pesquisador faga “um mergulho profundo
e prolongado na vida cotidiana desses Outros que queremos apreender e compreender”
(Uriarte, 2012, p. 5). Esse mergulho é possibilitado, especialmente pela teoria que deve
ser a primeira etapa, consiste em um “mergulho na teoria, informagdes e interpretagdes ja
feitas sobre a temética e a populacdo especifica que queremos estudar” (Uriarte, 2012, p.
5).

Porém, o que experenciei no campo foi aprendizados que jamais conseguiria lendo
sobre o terreiro. Vivenciar o campo me possibilitou as sensa¢des das cerimonias, 0
impacto dos toques dos tambores, de ver o suor banhar os corpos, de sentir o embalo da

gira e ver os olhos se enchendo de lagrimas quando as pessoas iam sendo entrevistadas.

23 Entidade, chamada como Cabocla Toia Jarina, e que a mae Meridalva me explicou ser sua patroa, aquela
que rege a casa, sua chefa de comando.

24 E assim que as entidades costumam chamar as mulheres da casa, moga. Nesse caso, moga Meire, ela se
referia a mde Meridalva. Nesses momentos, me relatou seu processo de depressdo pds perda de um filho
adolescente, falou das dores da moga Meire e de sua forca.



33

Essas experiéncias que o campo me proporcionou fizeram e fazem total diferenca na

minha percepc¢éo a cerca daquilo que estou me propondo estudar.

Quando me deparei com 0 momento da escrita, me dei conta de que algumas
perguntas que julgo “basicas”, eu ainda ndo havia feito as minhas interlocutoras, me senti
num momento de escuridao e de duvidar de mim enquanto pesquisadora e cientista social.
Eu “des”interessadamente me dediquei em estar com as mulheres e ouvir o que elas
queriam falar quando estdvamos dialogando, sem fazer perguntas de natureza mais diretas

e pessoais.

Tinha sempre a sensacdo de que ndo era 0 momento para aplicar questionarios,
mas me permitir ser com elas, de ser “vista” e criar lagos, sentia a necessidade do “contato
prolongado”, aquele sem o qual “ou Se cai nas gragas do grupo ou se continua como uma
“sombra moral ou metafisica” (Geertz, 1989, p. 279), necessidade de ouvir para além das
palavras, ver 0s gestos, ou pensando do ponto de vista da jornalista Agnes Mariano,
“escutar’:

Escutar € estar aberto para o espanto, é estar aberto para se surpreender. E tu
te despir. Cada entrevista te exige isso: é tu te despir daquilo que tu é, dos teus
preconceitos, da tua visdo de mundo e chegar o mais vazia para aquele
momento e conseguir realmente escutar com todos os sentidos o que aquela
pessoa esta dizendo. [...] Quando a pessoa fala, ela fala também com o seu
corpo, fala com o seu olhar, fala com os seus gestos, fala com um monte de
coisas. A realidade é complexa. E quando ela para de falar, ela ndo parou de
dizer. Ela continua dizendo com o seu siléncio. Ela continua dizendo quando
ela hesita. Ela continua dizendo quando ela gagueja. Ela continua dizendo
quando ela ndo consegue falar. Essa escuta que € o nosso trabalho. A gente nao

esta s escutando palavras, a gente esta escutando toda a complexidade desse
momento. Eu acho que isso é que faz a diferenga. (Mariano, 2011, p. 310-311)

Fez-me lembrar que era necessario olhar e ouvir. Aquelas duas premissas de
Roberto Cardoso de Oliveira (1998, p. 18), onde “no caminho da investigacdo olhar e
ouvir precisa um do outro, ambos se complementam e servem para o0 pesquisador como
duas muletas que lhe permite caminhar, ainda que tropegamente, na estrada do
conhecimento”. Olhar e ouvir estdo num primeiro estagio cujo “Escrever” é pertencente
e necessariamente vem depois, “¢ no processo de redacdo de um texto que nosso
pensamento caminha, encontrando solugdes que dificilmente aparecerdo ‘antes’ da

textualizag¢@o dos dados provenientes da observagao sistematica.” (Oliveira, 1998, p. 29).

Mas o meu olhar e meu ouvir ndo pareciam sistematico (ainda ndo) e por isso

voltei a conversar com as mulheres do meu campo para fazer algumas perguntas que,
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junto com as observagdes participantes ou participacdo e observacdo, e as conversas
informais (frutos do ver e ouvir), anotagdes em diario de campo e fotografias, guiam

metodologicamente este trabalho, séo elas:

Qual seu nome? Qual sua idade? Qual sua cor? Estado civil? Tem filhos/as? Se
sim, quantos e qual idade deles/as? VVocé trabalha fora de casa? Se sim, pode por favor
me dizer com o qué trabalha? Qual seu grau de escolaridade? Ha quanto tempo vocé
participa da Tenda de Umbanda Nossa Senhora da Concei¢do? O que te motivou a
participar desta Tenda? Qual sua filiagdo no santo (pai e mée de cabeca)? Para vocé, quem
é Nossa Senhora? No seu dia-a-dia como se da sua relacdo com Nossa Senhora (obs.:
responda somente se existir relacdo com ela)? Vocé sente que Nossa Senhora influencia
na sua vivéncia religiosa, se sim de que forma isso acontece? O que vocé aprendeu sobre
Nossa Senhora nesta Tenda? VVocé mora perto ou distante da Tenda? VVocé ja sofreu algum
tipo de preconceito relacionado a sua religido?

Ao todo foram quinze perguntas feitas com muita leveza e respondidas com
descontracdo, e no momento em que eu conversava com essas mulheres a respeito dessas
questdes eu me perguntava se nao poderia ter feito isso antes. Porém, sentindo a maneira
como elas me respondiam, tive a sensacao de que foi necessario ser primeiro a Polyana
que esteve com elas naquele vai e vem das festas, na troca acontecida até mesmo no meio

dos afazeres dos quais ndo me furtei a experiéncia.

Tudo isso nos tornou préximas, ao ponto de conversarmos sobre esses assuntos
através de um questionario, e a0 mesmo tempo como quem as ouvia contar piadas ou
partilhar suas dores no terreiro, vez ou outra soltando um “eita Polyana”, seguindo de um
sorriso em alto som ou uma embargada na voz sucedida de uma pausa por ndo conseguir
mais falar. Ou seja, nas palavras de Agnes Mariano (2011, p.10), essas mulheres
continuavam a me dizer, mesmo quando ndo conseguiam falar, seja no sorriso alto, seja
na mudanca do tom da voz, nas expressdes que usavam e até na pausa silenciosa que

faziam, tudo isso é dizer se vocé estiver ali para escutar. (Mariano, 2011, p. 311).

Ao total foram seis mulheres entrevistadas, sdo as mulheres que estdo mais

proximas a Mée Meridalva, que estdo em todas as festas, que fazem as tarefas da casa
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antes, durante e depois das festividades. Sdo seis as interlocutoras filhas?® e mais a
Mae/lalorixa Meridalva, as colaboradoras?® deste trabalho. Aqui escolhemos (escolha
conjunta, eu e elas) nomea-las pela entidade feminina a qual é mae de cabeca de cada
uma delas, desta maneira serdo nomeadas assim: Filha de Joana Gunca; Filha de dona
Maria Chica; Filha de dona Maria Redonda; Filha de dona Cigana; Filha de dona Maria

Joseé e filha de dona Rosalina, juntamente com a Mé&e Meridalva que é filha de dona Jarina.

Pois bem, com a autorizacao de Dona Jarina chefa dessa casa e Dona Maria Légua
a farrista e quem me acolhe, estou na cozinha deste terreiro. Enquanto corto os temperos
e mexo as panelas eu olho através da grande janela e observo o saldo e a gira. Desta
cozinha escuto o toque dos tambores e é nesse ritmo que vivencio a ancestralidade desse
lugar e a minha também, é assim, junto com esse alimento, que preparo essa escrita, é da
cozinha que tiro todos os ingredientes de cada capitulo. Que vocé, cara leitora e caro leitor
se sirva daquilo que melhor Ihe agrada, no final das contas vocé estara desfrutando

daquilo que a propria espiritualidade quis permitir e oferecer, axé!

% Filhas/os ou filhas/os de santo, no candomblé e na umbanda é “a designacdo genérica do
iniciado. Outrora, nos terreiros mais ortodoxos, a expressédo era usada apenas no feminino (filha de santo),
uma vez que a iniciagdo como iad era privilégio das mulheres. Em Cuba, o termo correspondente, e mais
apropriado, € ahijado (afilhado)”. (Lopes, 2011, p.532-533).

26 Uso a categoria colaboradoras porque apendi com o povo de terreiro que o coletivo é o que mais importa
na religido e sem essas pessoas eu jamais conseguiria fazer este trabalho. Para além de interlocutoras
(pessoas com quem estabeleci didlogo) as mulheres e as préprias entidades me conduziram durante este
trabalho. Assumo a escrita das letras, mas um trabalho antropoldgico (de quem fez uma profunda imersédo
de campo) até virar texto tem um antes colaborativo imprescindivel, nesse sentido, chamo as mulheres de
colaboradoras desta pesquisa.
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1. RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS: CONTEXTO HISTORICO E
MARCAS DO PROCESSO COLONIAL

Penso que cabe aqui um esbo¢o do processo colonial, ainda que conciso, ele se
faz necessario, uma vez que estamos falando de marcas desse processo que reverberam
até os dias atuais. Trago essa discussdo em rela¢do ao povo negro e sua exploragéo, a fim
de que, tracando esse breve contexto historico, esse nos sirva de base para pensarmos o0s
procedimentos da colonialidade, da exclusdo e da subalternidade aos quais esses grupos
ainda sdo sujeitados. Para isto, Quijano (2005) pontua esse sistema de hierarquizacdo e
diferenciacdo nos quais historicamente pessoas foram violentadas ao nivel animalesco

(desumanas/animalizadas).

O processo colonizador foi extremamente violento, e de fato, a palavra
colonialismo deriva “do termo ‘colonia’ proveniente do latim, significa terras novas para
o cultivo” (Gongalves; Ribeiro, 2018, p.3). Esse termo “terras novas” corresponde a
ganancia do colonizador em sempre querer mais terras, e para isto era necessario
conquistar novos espacos territoriais, uma vez que 0 processo necessitava sempre invadir
e saquear lugares e povos. Em outras palavras:

Sua meta era civilizar o resto do mundo, haja vista que, o colonizador,
considerado civilizado, dono de uma histdria, pertencente ao ocidente possuia
o0 aval para colonizar outros espagos que eram tomados como territorios de
seres inferiores, que ndo possuiam historias, vistos como incivilizados, sem

cultura, ndo humanos, sem alma, sem coragdo, barbaros, portanto, ndo
considerados homens (Gongalves; Ribeiro, 2018, p.3).

Esse raciocinio colonial escamoteava culturas e costumes, pois “a dominacdo nao
foi somente de territorio, mas também cultural, o que possibilitou uma narrativa universal
tornando a Europa como o centro dos saberes, linguagens, memoriais no imaginario do
colonizado (Gongalves; Ribeiro, 2018, p.3). Com isto era despojada a identidade dos
povos africanos, criando categorias homogéneas como negros, de igual modo, diversos
povos indigenas chamados apenas de indios, enquanto que “os dominantes chamaram a

si mesmos de brancos” (Quijano, 2005, p.118).
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Ser branco significava um imperativo de dominacdo atrelado a ideia de
civilizagdo que por sua vez era chancelada pela modernidade?. De fato, Dussel (2005, p.
30) vai dizer que a ““modernidade’ € justificativa de uma praxis irracional de violéncia”,
esta transvertida de “progresso”, com objetivo de “desbrutalizar” o colonizado.

Esta dominagdo produz vitimas (de muitas e variadas maneiras), violéncia que
é interpretada como um ato inevitavel, e com o sentido quase-ritual de
sacrificio; o heroi civilizador reveste a suas proprias vitimas da condigdo de

serem holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o escravo
africano, a mulher, a destruicao ecoldgica, etcetera) (Dussel, 2005, p. 30).

Dos argumentos para os ultrajes, estava em destaque a ideia de raga, ou seja, “uma
supostamente distinta estrutura bioldgica que situava a uns em situacdo natural de
inferioridade em relacdo a outros” (Quijano, 2005, p. 117). E ainda mais, “essa ideia foi
assumida pelos conquistadores como o principal elemento constitutivo, fundacional, das
relagcbes de dominacgdo que a conquista exigia” (Quijano, 2005, p. 117). Deste modo, 0
processo de dominag&o era legitimado.

Convencidos de sua superioridade, os europeus tinham a priori desprezo pelo
mundo negro, apesar das riquezas que dele tiravam. A ignorancia em relacéo
a historia antiga dos negros, as diferencas culturais, os preconceitos étnicos
entre duas sociedades que se confrontam pela primeira vez, tudo isso mais as
necessidades econémicas da exploracdo predispuseram o espirito europeu a

desfigurar completamente a personalidade moral do negro e suas aptiddes
intelectuais (Munanga, 2019, p. 28).

A escraviddo estava para além da exploracdo das forcas de trabalho, ser negro,
“torna-se, entdo, sindbnimo de ser primitivo, inferior, dotado de uma mentalidade pré-
logica” (Munanga, 2019, p. 28). Esta era a justificativa para a submissdo também do
intelecto ligado a esses povos, pois “a condic¢do social do negro no mundo moderno criara

uma literatura descritiva dos seus pretendidos caracteres menores” (Munanga, 2019, p.

27 Dussel (2005) vai dizer que ndo ha um Gnico conceito de modernidade, mas que ha dois tipos de
modernidade, o primeiro € o “eurocéntrico, provinciano, regional. A modernidade é uma emancipagdo, uma
‘saida’ da imaturidade por um esforgo da razdo como processo critico, que proporciona a humanidade um
novo desenvolvimento do ser humano” (Dussel, 2005, p. 28), segundo este autor esta é a “visdo
‘eurocéntrica’ porque indica como pontos de partida da ‘Modernidade’ fendmenos intra-europeus, e seu
desenvolvimento posterior necessita unicamente da Europa para explicar o processo” (Dussel, 2005, p. 28).
A segunda concepgdo de modernidade que o autor propde é a “visio da ‘Modernidade’, num sentido
mundial, e consistiria em definir como determinacgdo fundamental do mundo moderno o fato de ser (seus
Estados, exércitos, economia, filosofia, etc.) ‘centro’ da Histéria Mundial. Ou seja, empiricamente nunca
houve Historia Mundial até 1492 (como data de inicio da operagao do “Sistema-mundo”). Antes dessa data,
0s impérios ou sistemas culturais coexistiam entre si. Apenas com a expansao portuguesa desde o século
XV, que atinge o extremo oriente no século XVI, e com o descobrimento da América hispénica, todo o
planeta se torna o “lugar” de “uma s6” Histéria Mundial (Magalhédes-Elcano realiza a circunavegacao da
Terra em 1521)” (Dussel, 2005, p. 28).
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28). E nesse contexto de desumanizacdo mas também de resisténcia negra que se forja as

religides afro-brasileiras, pois:
Séo religiBes de procedéncia africana. Sabemos que o continente africano, com
mais de 30 milhdes de km?, possui quase o dobro da superficie da América do
Sul (que tem 17 milhdes de km?) e mais que o dobro da populagdo (a Africa
tem mais de 700 milhGes de habitantes e América do Sul tem cerca de 350
milhdes de habitantes). A Africa tem mais de 50 paises nos quais séo falados
cerca de dois mil idiomas. Tais nimeros ddo uma palida idéia da complexidade
do continente africano. As religifes de origens africanas procedem de diversas
regides da Africa, acrescidas de elementos europeus e amerindios. Sabemos
que a Africa é um continente com numerosas nacdes e etnias. Ha muitas

culturas e religides africanas que vieram para o Brasil e para 0 Maranhdo. E
dificil identificar suas origens com exatiddo (Ferretti, 2005, p. 1).

Pierre Verger (1981, p. 8) vai afirmar que “a presenca dessas religides africanas
no novo mundo é uma consequéncia imprevista do trafico de escravos”, e mesmo que
seja dificil identificar as origens exatas como sinaliza Sérgio Ferretti, Verger pontua que
“estes que foram trazidos para os diferentes paises das Ameéricas e das Antilhas” séo
“provenientes de regides da Africa escalonadas de maneira descontinua, ao longo da costa
ocidental, entre Senegambia e Angola. Provenientes, também, da costa oriental de

Mogambique e da ilha de S&o Lourenco, nome dado na época a Madagascar”.

Esse autor ainda explica que “disso resultou, no Novo Mundo, uma multidéo de
cativos que ndo falava a mesma lingua, possuindo habitos de vida diferentes e religides
distintas.” (Verger, 1981, p. 8). Além dessas diferentes religides que se encontram nesse
processo escravista do novo mundo, tem ainda o encontro com as culturas indigenas e a
religido oficial do colonizador, que é o catolicismo, além da forte influéncia da religido
advinda da Franca, espiritismo, ja no século XIX.

As religides afro-brasileiras séo compostas por rituais que incluem tambores e
dangas, “sdo religides ndo apostodlicas, nao de pregacao ou de discursos, mas fala ao pé
do ouvido, da oralidade e nao de livros” (Ferretti, 2005, p. 2). Essas religides ndo séo de
excluséo, mas, incluséo. S&o abertas e aceitam todas as gentes, “sdo tolerantes com outras
praticas religiosas, aceitam as outras como diferentes, mas ndo contraditorias” (Ferretti,
2005, p. 2). Sao religides “iniciaticas, de transe ou possessdo, que cultuam entidades
sobrenaturais, consideradas semelhantes aos santos catélicos... sdo entidades protetoras,

intermediarias entre os devotos ¢ o Deus superior” (Ferretti, 2005, p. 3).

E interessante notar que “a maioria dos participantes sao mulheres, muitas casas

tradicionais s6 mulheres participam inteiramente de todos os rituais, entram em transe e



39

dangam” (Ferretti, 2005, p. 3) e que “é comum a homossexualidade entre membros do
culto, como em muitas outras religides ou atividades que incentivam a sensibilidade, mas
ndo ¢ uma pratica estimulada” (Ferretti, 2005, p. 3). As religides afro-brasileiras, nessa
imensa diversidade, “ndo possuem uma organizacao eclesiastica unificada. Cada casa ¢

Unica... os grupos afro-religiosos sdo autonomos” (Ferretti, 2005, p. 3).

Os cultos africanos no Brasil se transmutam, iniciam com reveréncia aos
antepassados e depois quando as familias escravizadas foram separadas, devido ao
contexto escravocrata, a relacdo familiar muda e com isto modifica o culto também:
“quando as estruturas sociais foram dissolvidas pela escraviddo, os antepassados
perderam seu lugar privilegiado no culto, sobrevivendo marginalmente no novo contexto
social e ritual” (Prandi, 1998, p. 53). Assim,séo inseridas deidades ligadas aos elementos
da natureza como a mata, a agua®® etc., “a escraviddo nio somente separa como une o que
separa” (Bastide, 1971, p. 98).

As religides que vieram da Africa para o Brasil, procedem, sobretudo da Africa
Sudanesa — da regido em torno da linha do Equador: dos atuais paises do Togo,
Benin e Nigéria, trazidas pelos povos Jejes, Nagds, Minas, Tapas, Haussas e
também por outros localizados mais ao Norte como os Felupes e Bijag6s da
Guiné Bissau e os Mandingas do Senegal. H& ainda pouca documentacao
historica comprovada pois os estudos sobre o tréfico sdo ainda incipientes no
Maranh&o e no Brasil. Muitos vieram também da Africa ao sul do Equador —
dos povos Banto, dos paises do Congo e Angola, entre os quais os Cambinda,
Kikongo, Kibundo e outros (Ferretti, 2005, p. 4).

As religibes afro-brasileiras sdo forjadas num contexto em que era valida
somente a religido do homem branco, e que ser cristdo catélico seria a maneira de
“inclusdo no mundo branco. E logo a significar o imperativo de ser, sentir-se e parecer
brasileiro. Os negros ndo podiam ser brasileiros sem ser ao mesmo tempo catolicos”
(Prandi, 1998, p. 154).

Antes de serem embarcados nos navios negreiros, ainda na Africa, os escravos
eram batizados e introduzidos nas préticas rituais da Igreja Catélica. Quando
ndo, a inclusdo compulséria no catolicismo fazia-se no desembarque. Desse
modo, 0s negros que instituiram no Brasil as religiGes afro-brasileiras eram,
por forca da sociedade da época, e da lei, também catdlicos. Acabaram por
estabelecer paralelos entre as duas religides, identificando, por meio de
simbolos ou patronagens comuns, orixas com santos catolicos e Jesus Cristo
(Prandi, 2011, p. 13).

28 \er: Prandi, 1998, p.154. As entidades que regem a Tenda de Umbanda Nossa Senhora da Conceigéo
estdo intimamente ligadas as aguas, conforme se pode observar adiante, sdo elas: lemanja, Oxum, Nossa
Senhora dos Navegantes, Cabocla Jarina.
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Em terras brasileiras a religido do colonizador ndo s6 impunha sua fé aos
negros como também usufruia da mao de obra escrava, como escreve Clovis Moura
(2003). Segundo este autor, era comum que padres tivessem escravos e ndo somente
eles, mas conventos e ordens religiosas também.

Em tempos atuais, esse grupo quer continuar manifestando sua fé através
dessas representacdes que outrora foram forcados a aceitar, mas quando fazem isso
publicamente, sdo barrados. Pantoja (2018) descreve muito bem como se da essa
situacdo quando, na Geopolitica do Sagrado, escrevendo sobre a procissdo do Cirio
de Nazare, percebe nitidamente a demarcagdo geografica que separa os religiosos
catélicos dos adeptos das religides afro-brasileiras no espago com o andor da santa.

Por outro lado, em Belém/PA, é possivel perceber um “Catolicismo Afro-
Amazonico” (Luca; Pantoja; Neto, 2017, p. 50), fruto de um catolicismo popular e
que se reverbera principalmente nas figuras de Jesus e Maria durante uma procissao
que é realizada na Semana Santa. Assim, através dessa devogdo é possivel observar
um catolicismo afro-amazénico, ou seja, uma participacdo das religides afro-
brasileiras no catolicismo popular. Isso mostra como essas religides estdo misturadas
e isso se deve ao processo histérico colonial.

A quest&o racial ocupa um espaco de reflexdo significativa para pensar essas
religibes que tem sua origem no povo negro, isto traz consigo uma gama de
significados que, bem sabemos, estdo pré-estabelecidos nos “esteredtipos raciais do
nosso dia-a-dia” (Prandi, 1996, p. 53); em vias de descrigdo ¢é dizer que “negros sdo
preguicosos, sujos, fedorentos, metidos, despudorados, ignorantes macumbeiros,
migrantes, sdo ainda beberrdes. Malandros e bandidos, cafetdes e prostitutas” (Prandi,
1996, p. 53).

Depois disso, ndo € de se estranhar que também suas préaticas religiosas sejam
consideradas do mal como se faz pensar ser o préprio negro. Além do que, numa
espécie de luta maniqueista, “as religides evangélicas formadas no Brasil” montam
todo seu arcabogo baseado no “preconceito contra as religides afro-brasileiras”
(Prandi, 1996, p. 53).

No entendimento de Reginaldo Prandi (1998), a historia das religiGes afro-
brasileiras se divide em trés momentos, o primeiro deles esta nessa perspectiva abordada
até aqui (neste topico) e que ele vai alinhar ou chamar de sincretismo, para ele “as

religibes afro-brasileiras, em suas origens, sempre foram devedoras e dependentes do
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catolicismo, ideologica e ritualmente” (Prandi, 1996, p. 154). O segundo momento das

religides afro-brasileiras é o que o autor em questdo vai chamar de “branqueamento, na

formagdo da umbanda nos anos 20 ¢ 30” (Prandi, 1998, p. 152).

Nesse periodo, quando nasce a umbanda no “Rio de Janeiro, em meados dos anos
1920 (Prandi, 1998, p. 156), essa religido totalmente brasileira surge “como dissidéncia
de um kardecismo que rejeitava a presenca de guias negros e caboclos, considerados pelos
espiritas mais ortodoxos como espiritos inferiores” (Prandi, 1998, p. 156). E ndo s6 isso,
mas com a “umbanda iniciou-Se vigoroso processo de valorizagédo de elementos nacionais
como caboclo e preto velho, que sdo espiritos de indios e escravos” (Prandi, 1998, p. 156).
Nisto a umbanda desponta retrabalhando “elementos religiosos incorporados a cultura
brasileira por um estamento negro que se diluia e se misturava aos brancos pobres na
constituicdo das novas classes sociais numa cidade, entdo a capital federal, que era
branca” (Prandi, 1998, p. 156).

Como terceiro momento, Reginaldo Prandi vai trazer a africanizagdo, que é a
“transformacdo do candomblé em religido universal, isto €, aberta a todos, sem barreiras
de cor ou origem racial... a partir dos anos 60” (Prandi, 1998, p. 152). Nas religides afro-
brasileiras ha uma diversidade de denominacdes, diz Ferretti:

Umbanda no Sul; Candomblé na Bahia; Xangd em Pernambuco, Batuque no
Para e no RGS; Tambor de Mina, Casas de Mina, em S.Luis e na Amaz6nia;
cura ou pajelanca, em Cururupu e na Baixada; TerecO em Codo. Existem estas
e muitas outras denominagfes nas chamadas religiGes afro-brasileiras, com

diferencgas e variagBes no repertorio dos rituais (canticos, dangas, entidades
cultuadas, vestes, instrumentos, etc.) (Ferretti, 2005, p. 1).

Jé& havia apontado essa diversidade na introducédo desse trabalho, volto a falar para
ressaltar essa variedade e como é dificil encontrar um terreiro em que haja somente uma
dessas religides, elas se misturam. Seguindo ainda os rastros deste antropdlogo, as
religides afro-brasileiras “sao muito difundidas no Brasil e especialmente no Maranhao,
um dos estados onde foi maior a presenca negra no pais” (Ferretti, 2005, p. 1). Essas
religides “sofrem preconceitos até hoje, como heranga de escravos, feiti¢aria, embora haja
presenca de numerosos praticantes brancos” (Ferretti, 2005, p. 2). O que contribui
também para o preconceito, segundo Prandi (1998), € que a religido chamada dos orixas,
traz sobre ela um ar de secreto, de mistérios, o que acaba por povoar o imaginario popular

como se isso fosse um risco, um perigo.
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1.1 Sincretismo e resisténcia

Em se tratando das religides afro-brasileiras, diante desse processo de violéncia
fisico, psiquica e simbolica acontece o sincretismo religioso, mas ndo como aceitacao
passiva dos dominados, e sim como meio de preservagdo e continuacdo daquilo que
acreditavam, como maneira de guardar o seu sagrado, uma forma de resisténcia.

Convencionou-se dizer que o termo sincretismo provém do vocabulario grego
sigkrestimds, mencionado na pequena composicdo De fraterno amor de
Plutarco (c. 46-127 d.C.), filésofo e prosador natural de Queroneia, cidade
grega da Bedcia. Esse autor na mencionada obra, considerando o fato de que
os cretenses (—cretismol), apesar de muito divididos entre si, uniam-se (em

grego —sinl) quando se fazia necessario combater um inimigo comum,
chamou tal realidade de sincretismo (Vieira, 2021, p. 103).

Desta forma, ndo foi uma simples juncédo, foi uma maneira de resistir ao malgrado
da imposicdo escravagista e preservar de alguma maneira seus cultos, ou seja, “a
fidelidade aos seus deuses foi uma maneira de resisténcia” (Iwashita, 1991, p. 55), uma
vez que “os senhores brancos possuiam e impunham aos escravizados um novo e estranho
universo religioso. Dai surgiu da parte dos negros a necessidade de se fazer a passagem
possivel das ideias e praticas anteriores para o0s rituais e crencas catolicas” (Vieira, 2021,
p. 106-107), ou seja, maneiras de guardar e praticar as suas crengas tradicionais ““criando

artificios para conserva-las” (Vieira, 2021, p. 106).

O sincretismo ¢ um “elemento essencial de todas as formas de religido” (Ferretti,

1998, p. 195), porém, neste trabalho, faco destaque sobre o seu papel como forma de

resisténcia me referindo especificamente as religides afro-brasileiras. O contexto

historico acima apresentado mostra que “o sincretismo afro-brasileiro foi uma estratégia

de sobrevivéncia e de adaptagdo, que os africanos trouxeram para o novo mundo”

(Ferretti, 1998, p. 188), e ainda mais, ele “foi uma estratégia de sabedoria” (Ferretti, 1998,

p. 189). Esse antropologo, baseado em outros autores, vai comparar o sincretismo ao
quilombo em se tratando de resisténcia, diz ele:

Estas comunidades de mocambos e quilombos proximas dos grandes centros

urbanos, como ocorreu com muitas outras em diversas regides do pais, afasta-

nos da visdo idealizadora dos quilombos embrenhados nas florestas e

marginalizados. Da mesma forma, o sincretismo, operando convivéncia entre

religides africanas e o catolicismo popular, leva-nos a considerar a importancia

da resisténcia diuturna das religides afro-brasileiras em relacdo ao catolicismo.
A compreensdo entre 0 processo vivenciado pelos quilombos proximos aos
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grandes centros e o sincretismo religioso, parece-nos sugestiva e reveladora a
respeito da sobrevivéncia cultural que ambos estes fendmenos representam
(Ferretti, 1998, p. 192).

Muito embora o antropologo Ferretti (1998) traga autores que discordam do
sincretismo, € que nao raramente ¢ visto até como uma “palavra maldita”, isso acaba
sendo resultado mais de preocupacdes exageradas de alguns lideres e intelectuais,
segundo ele, do que do proprio povo das praticas populares. Esses intelectuais falam de
uma “identificacdo ambigua entre santos e orixas”, Ferretti insiste que ndo ha confuséo,
pois “os devotos dos voduns e dos santos ndo confundem um com o outro”. Ele continua
explicando que “provavelmente no passado, esta devocao teria se originado na estratégia
de aceitar a dominagdo, como forma possivel de sobrevivéncia numa sociedade
opressora”. (Ferretti, 1998, p. 186)

Ponderar o sincretismo nessa linha de compreensdo nos permite perceber que
cultuar um santo catélico e um orixa € uma maneira de ser organizar para resistir. Tocar
tambor e cultuar o seu sagrado através de um “disfarce” € pensar na arte da resisténcia de
James Scott (2013), onde afirma que os subalternos silenciavam ante as ordens dos
opressores, mas ocultamente elaboravam suas formas de reagir e relutar.

Para este autor, a infrapolitica ¢ caracterizada pela “luta discreta que os grupos
subordinados exercem todos os dias e que esta, como raios infravermelhos, para la da
parte visivel” (Scott, 2013, p. 09). A infrapolitica para Scott € “o0 cimento da agdo humana
mais elaborada, através da qual os mais de baixo vao pondo constantemente a prova 0s
limites da dominagdo e desafiando as suas fronteiras”. Desta maneira, eles estdo
“travando uma luta de posi¢des proxima da guerra de guerrilha”, onde os discursos
elaborados ocultamente nessa organizacdo podem se tornar pablicos. (Scott, 2013, p. 09)

Desta forma, podemos pensar o sincretismo para além da légica da imposicéo,
fruto desse processo colonial como acima discutido, mas como o lugar onde se constroi
estratégias de resisténcias, como por exemplo, “a escraviddo institucionalizada teve,
como contraponto, as praticas de resisténcia forjadas pelos sujeitos escravizados,
notadamente a formagao dos quilombos” (Duarte, 2023, p. 16).

Assim como em “A dominagdo e a arte da resisténcia” de James Scott, 0s
camponeses tinham sua maneira de agir, ao invés de protestarem abertamente, eles
operavam ocultamente, “‘em ataques anonimos a propriedades” (Scott, 2013, p. 47). De
igual modo, Munanga (2019, p. 42) pontua que “é preciso reconhecer: as vezes 0 negro

trabalhava pouco. Mas isso ndo era preguica, e sim resisténcia, rebelido diante do trabalho
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desumano, forcado e sem remuneracdo. Uma revolta passiva”. 1sso mostra a infrapolitica
descrita por James Scott, os subterfugios dos subalternos frente a dominagé&o.

Em se tratando do sincretismo como resisténcia, aos moldes de James Scott, é
necessario observar que “as relacdes de dominacdo sdo, simultaneamente, relacdes de
resisténcia” (Scott, 2013, p. 83). Desta maneira, ainda que usando de “deferéncia” junto
a religido dominante, os negros em contexto colonial e depois a umbanda enquanto na
perseguigdo policial do “baixo espiritismo”, esses grupos se situam nessa infrapolitica,
pensando que esta “é essencialmente a forma estratégica que a resisténcia dos
subordinados deve assumir em condi¢des de grande perigo” (Scott, 2013, p. 273).
Haveremos de inferir que “o sincretismo religioso foi fundamental para a sobrevivéncia
dos valores, ontologias e cosmologias dos negros no contexto social, no qual lhes

impuseram a condicdo de subalternos” (Almeida, 2020, p. 38).

1.2 Umbanda origem e mito fundador

Ja fora dito que as religides afro-brasileiras sdo diversas e para recorte deste
trabalho, aumbanda ganha destaque. E uma religio tida como brasileira ou condensadora
de uma identidade nacional brasileira, conforme aponta Prandi (1998, p. 156) e Cumino
(2015a, p. 121). Em seu mito de origem, o mais consensual®®, para os Pais e Maes de
Santo de Imperatriz € de que o culto surgiu na cidade de Niterdi, Rio de Janeiro, em 15
de novembro de 1908, através da incorporagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas®® em
Zélio Fernandinho de Moraes (figura 01), ap6s este viver um quadro de doencas e por
indagar numa reunido espirita a ndo incorporacdo de espiritos de negros e indigenas,
conforme afirma o sacerdote e cientista da religido Cumino (2015b, p.21). Zélio incorpora
no dia seguinte a este acontecimento, um preto velho por nome de Pai Antonio (Cordeiro,
2019, p. 19).

29 Me refiro ao mais consensual porque contam essa histéria aqui em Imperatriz como a histéria da
Umbanda, embora tenha pessoas da religido que contam esse mito, ensinam assim, a0 mesmo tempo
contestam que a Umbanda tenha surgido somente desta data. Para algumas pessoas da Umbanda desta
cidade, essa religido vem de antes de Zélio Fernandinho e que ele so foi o grande propagador, outras pessoas
dizem ainda que Zélio representa quase que um maleficio a religido porque para essas pessoas, Zélio fez
parte de uma Umbanda que marginalizava as pessoas. Trago o mito conforme me ensinaram nos terreiros
por onde passei e nesta nota esclareco também que ha quem conteste o mito.

300 caboclo das Sete Encruzilhadas na incorporagao dizia ser um sacerdote missionario chamado de Gabriel
Malagrida (Figura 02), este foi “sacrificado na fogueira da Inquisi¢do por ter previsto o terremoto que
destruiu Lishoa em 1755, e que, em sua Ultima encarnacao, teve o privilégio de nascer como indio brasileiro.
(Cumino, 2015b, p. 21)
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Figura 01 Caboclo 7 Encruzilhadas Zelio Figura 02 Gabriel Malagrida
CABOCLO SETE zevorernanono N = — o
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Fonte: Carlos de Ogum3L. Fonte: CUMINO, 2015a, p. 129.

A umbanda teve como primeira Tenda, segundo consta em Alexandre Cumino
(2015b), a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade (Figura 03). Segundo este autor, no
que consta, na origem da Umbanda, o primeiro templo religioso recebe esse nome durante
a mesma sessdo do dia 15 de novembro de 1908, Z¢élio conta que se chamaria “Tenda
Espirita Nossa Senhora da Piedade”, porque “da mesma forma que Maria ampara nos
seus bragos o filho querido, também serdo amparados os que se socorrem na Umbanda”

(Cumino, 2015b, p. 50).

Figura 03 - Residéncia de Zélio de Moraes, a primeira sede da Tenda Espirita
Nossa Senhora da Piedade, na Rua Floriano Peixoto n° 30, Neves, Sdo Gongalo-RJ.
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Fonte: htts://www.tensp.org/historia.32

31 Disponivel em: https://umbandayorima.blogspot.com/2013/04/historia-da-umbanda.html, acesso em
10/08/2023.
32 A primeira Tenda de Umbanda. Disponivel em: https://www.tensp.org/historia, acesso em 28/09/2023.
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A etimologia da palavra umbanda estéd descrita no livro do Primeiro Congresso

Brasileiro do Espiritismo de Umbanda que aconteceu em 1941, da seguinte maneira:

Figura 04: Etimologia da palavra Umbanda

AUM-BANDHA (OM-BANDA)
AUM (OM

BANDHA (BANDA)
OMBANDA  ( UMBANDA)

Fonte: Livro Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, (1942, p.21).

Esse congresso atribui a etimologia da palavra umbanda como “Principio Divino;
Luz Irradiante; Fonte Permanente de Vida; Evolucdo Constante” (Livro Primeiro
Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, 1942, p. 22). Essa concepcao, segundo
0s congressistas, deriva do “saskrito, a raiz mestra por assim dizer, das demais linguas
existentes no mundo” (Livro Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda,
1942, p. 21). Além disso, para os participantes do congresso era “interessante carregar
um tom de superioridade para religido, assim conseguiram mascara-la diante da visdo
preconceituosa da sociedade” (Cordeiro, 2019, p. 19). Contudo é valido dizer que para as
pessoas da Umbanda de Imperatriz, “‘Umbanda ¢ a arte de curar”.

J& Altair Pinto (2007, p. 197) define a umbanda dizendo: “temos em linguagem
oriental antiga, a palavra UM, que significa Deus, e BANDA, também da mesma origem,
que quer dizer agrupamento, legido”. Ele pontua ainda que “a influéncia do Oriente sobre
os povos africanos, foi a causa de que, no Brasil, recebéssemos a Umbanda da Africa
dado a grande massa de africanos que emigraram para o Brasil”, no periodo colonial, do
trafico negreiro.

No entanto Cumino (2015a, p. 102), depois de discutir alguns tedricos sobre a
origem desta palavra, vai sinalizar que “as varias origens da palavra foram manipuladas
a fim de justificar teorias, divaga¢des e, muitas vezes, falta de transparéncia”. Também
critica esse ponto de vista do primeiro congresso. Por outro lado, Lohann Cordeiro (2019,
p. 23) observa que “foi gragas ao Primeiro Congresso de Espiritismo de Umbanda que a
religido deixa de ser seita, pois é justamente quando se define com uma doutrina e

filosofia exposta ao publico”.
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E preciso levar em conta que esse contexto de primeira Federacdo Espirita
Umbandista e do primeiro congresso € de grande persegui¢do a Umbanda que era acusada
de “baixo espiritismo”, por ter incorporacdo desses espiritos ndo aceitos no “alto
espiritismo”, que era sobretudo branco e elitizado. Essa perseguicdo nos remete ao
processo colonial de que as “acdes desses grupos estigmatizados, principalmente dos
indios, negros e pobres, eram vistas como perigosas” (Cordeiro, 2019, p. 32) e por isso a
necessidade de ser barrada.

Existe uma clara fronteira étnico-racial entre Espiritismo Kardecista e as
Religides de Matriz Africana, em que os seguidores do primeiro desqualificam
os espiritos africanos (pretos velhos, pretas velhas, caboclos e indigenas) e
exaltam os espiritos de luz de identificacdo branca europeia. Trata-se de uma
terrivel agressdo que associa, por um lado, os Espiritos da Luz mais
purificados, com os brancos e, por outro lado, os Espiritos das Trevas, como
ndo evoluidos, com 0s negros. Isto é certamente um tremendo componente
perturbador na fronteira étnica com o qual a Umbanda lida com dificuldade.
Existe o forte atenuante do grande senso de respeito paternalista que é
cultivado no meio espirita. (Costa; Follmann, 2013, p. 14)

Segundo Cumino (2015b, p. 75) embora se diga que a Umbanda é uma religido
jovem, ela traz consigo e em suas praticas saberes antigos, afirma que “os espiritos que
nela se manifestam, trazem conhecimento, lembranca e informacdes tdo antigos quanto
as mais antigas religides de que se tem noticia”, e ainda que seja “nova” essa religido, ela
“traz em si sabedoria ancestral ¢ milenar... vem resgatando valores ancestrais” (Cumino,
2015b, p. 75). Ou seja, nessa linha de raciocinio “a umbanda ¢é, sim uma nova religido
que traz milénios de experiéncia como bagagem de seus mentores e idealizadores no
astral” (Cumino, 2015b, p. 75).

Essa bagagem vem, sobretudo, dos ancestrais como pretos e pretas velhas, e
indigenas. Cumino (2015b, p. 29) diz que a Umbanda ¢ “herdeira das experiéncias de trés
ragas (branca, negra e vermelha) e muitas culturas”. Nesta mesma obra ele explica que

esta religido tem sete tipos de origem, séo elas:

Figura 05: origem da umbanda Cumino, (2015b, p. 33-76)
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A partir disto Cumino (2015a, p. 37-40) afirma que, enquanto de origem
Kardecista, a Umbanda herda os fundamentos e praticas em Alan Kardek, tais como a
reencarnacao, carma, evolucdo, espiritos e mundo astral. Pela via africana, vem o
vocabulario, o culto aos orixas, tambores e espiritos de origem africana. Enquanto origem
indigena, tem o vocabulario, reveréncia a natureza, uso de ervas, rituais indigenas,
semelhanga dos orixas aos deuses indigenas e espiritos indigena. Pela via cristd/catdlica,
vem o sincretismo dos santos com 0s orixas e os rituais de batismo, casamento e funeral.
Esta religido possui elementos magicos como simbolos e rituais sobrenaturais. Ela é
mitica pelo mito de origem e espiritual por sua estrutura do mundo astral e presenca de
espiritos.

Esta religido, segundo J. Fagundes (2012, p. 32), possui sete linhas que podem
variar de nome de acordo com os autores que delas escrevem, sdo elas: linha de Oxal3,
linha de lemanja, linha de Oxdssi, linha de Xangd, linha de Ogum, linha de Obaluayé e
linha das Almas, porém hé outras linhas que se aproximam destas sete e suas falanges.

A Umbanda se situa na manifestacdo religiosa dos empobrecidos ou que se
comunicava sobretudo com a linha de pretos velhos e indigenas. Samuel Duarte (2023, p.
24) coloca que “a sociedade brasileira pos-Lei Aurea ndo eliminaria sua heranca
escravocrata, perceptivel na pauperizacdo da populacdo negra, sua segregacdo nas
periferias urbanas e marginalizacdo pelas estruturas de Estado — antes repressivo que

provedor”. Em sua dissertacdo ele adota uma perspectiva de que:

As manifestagBes religiosas afro-brasileiras constituem atos de resisténcia do
povo negro tanto em relagdo ao sistema escravista, no caso em particular do
Candomblé, quanto do sistema de classes, no caso particular da Umbanda. Esse
marcador de raga e classe na Umbanda se afirma por meio da composicao do
seu conjunto de praticantes e, para a finalidade do presente estudo, pelo
pantedo umbandista composto por orixas africanos, entidades indigenas e
santos catélicos numa Idgica sincrética que se coaduna com a construcdo de
uma comunidade imaginada — ou seja, a formacao da identidade nacional ap6s
o0 advento da Republica em 1889. (Duarte, 2023, p. 7)

Segundo o documento denominado de Carta Magna da Umbanda33, “A religido

de Umbanda tem caracteristicas Unicas, uma religido brasileira miscigenada” (Carta

33 A Carta Magna de Umbanda (2022, p. 11) é um projeto em forma de documento que “fora redigido em
2012 e apresentado em reunido dia 14 de abril de 2013, na rua Brigadeiro Jorddo, 297 — Ipiranga — Sao
Paulo/SP, com participacdo de varias liderancas; cada érgdo federativo, representado pelos seus diretores,
sacerdotes e liderancas se empenharam, ajudando a trazer propostas para o Congresso Nacional de
Umbanda. A direcdo dos trabalhos foi do MPU (Movimento Politico Umbandista), com todos os presentes
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Magna, p. 20), pois em sua mistura, como ja apontado acima, estdo elementos da cultura
negra, também indigena e europeia. Ao olhar para estas partes “tendo em vista a histdria
do Brasil podemos interpretar a prdpria historia da religido de Umbanda através de sua
miscigenacao e pluralidade de culturas” (Carta Magna, 2022, p. 24). A carta ressalta ainda
que:

Uma nacdo so se estabelece como tal quando respeita sua histéria, e o Brasil,
assim como outros paises, possui em sua historia bases sociais e culturais que
se iniciaram através dos nativos da terra. A unido de culturas, a miscigenacao,
clara e evidente neste pais continental chamado Brasil, é exemplo histérico
para 0 mundo (Carta Magna da Umbanda, 2022, p. 23)

Coaduna a este raciocinio, Samuel Duarte (2023, p. 17), destacando que “A
Umbanda traz o aspecto sui generis de operar na confluéncia de elementos dos orixas
negros, espiritos indigenas e santos catdlicos, dando luz a uma religido que expressa o
mito das trés racas como constitutivas da brasilidade”. A partir do que foi dito até aqui
acerca da Umbanda podemos refletir sobre este escrito “UMBANDA, QUEM ES? por
Elcy Barbosa™:

Quem sou? E dificil determinar. Sou a fuga para alguns, a coragem para outros.
Sou o tambor que ecoa nos terreiros, trazendo o som das selvas e das senzalas.
Sou o céntico que chama ao convivio seres de outros planos. Sou a senzala do
Preto-velho, a ocara do Bugre, a ceriménia do Pajé, a encruzilhada do Exu, o
jardim da Ibejada, o ioga do Hindu e o0 Orun dos Orixés. Sou o café amargo e
0 cachimbo do Preto-velho, o charuto do Caboclo e do Exu; o cigarro da
Pomba-gira e o doce do Ibeji. Sou a gargalhada da Rosa caveira, o requebro da
Maria Padilha, a seriedade do Seu Marab6. Sou o sorriso e a meiguice de Maria
Conga e de Pai José; a traquinagem de Mariazinha, Risotinho, Jodozinho e a
sabedoria do Caboclo Tupinamba. Sou o fluido que se desprende das méaos do
médium levando a salide e a paz. Sou o0 isolamento dos orientais, onde o mantra
se mistura ao perfume suave do incenso. Sou o Templo dos sinceros e o teatro
dos atores. Sou livre. Ndo tenho Papas. Sou determinada e forte. Minhas
forcas? Elas estdo no homem que sofre e que clama por piedade, por amor, por
caridade. Minhas forcas estdo nas entidades espirituais que me utilizam para
seu crescimento. Estéo nos elementos. Na &gua, na terra, no fogo e no ar; na
pemba, na cuia, no mandala do ponto riscado. Estdo finalmente na tua crenca,
na tua fé, que é o elemento mais importante na minha alquimia. Minhas forcas
estdo em ti, no teu interior, 14 no fundo, na Gltima particula da tua mente, onde
te ligas ao Criador. Quem sou? Sou a humildade, mas cres¢co quando
combatida. Sou a prece, a magia, o ensinamento milenar, sou cultura. Sou o

unidos com “responsabilidade pela UMBANDA”. Este documento visa orientar os umbandistas no que se
refere a questBes como: aborto, suicidio, eutanasia, homicidio, inseminagdo artificial, pedofilia, violéncia
domeéstica, orientagdo sexual e identidade de género, divorcio, métodos contraceptivos, ecologia e etcs..
Porém o inicio do documento é bem claro, “ndo sugerimos que este documento venha, em nenhum
momento, ser algum tipo de codificacdo, deixando livre quem ndo aceita-lo. (Carta Magna de Umbanda,
2022, p. 12). Em Imperatriz, o representante do Instituto Carta Magna de Umbanda é o Juremeiro Celson,
esposo da Mée de Santo Juliete do Terreiro de Sant’Ana. Ele tem feito tentativas de reunir pessoas para
debater sobre esse documento e sua importancia para a religiéo.
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mistério, o segredo, sou 0 amor e a esperanca. Sou a cura. Sou de ti. Sou de
Deus. Sou Umbanda. S6 isso. Sou Umbanda. (Cumino, 20153, p. 118).

E dificil precisar o que é a Umbanda, e o esforco aqui foi vé-la como simbolo de
uma identidade nacional brasileira com suas caracteristicas de um povo que € misturado

e por isso, unico, todavia sem a pretensdo de dizer o que é certo e 0 que néo é.

1.2.1 Asreligides afro-brasileiras no contexto maranhense

No Estado do Maranh&o ou a respeito das religides afro-maranhenses®, segundo

os dados de Seérgio Ferretti, em 2005, em Sédo Luis, funcionavam:

Duas casas de tambor de mina fundadas por africanos em meados do séc. XIX,
a Casa Grande das Minas Jeje, da Rua de S&o Pantaledo e a Casa de Nagé, da
Rua das Crioulas. Ambas possuem mais de 150 anos de funcionamento, como
poucos terreiros mais antigos do Brasil e encontram-se em processo de declinio
e extingdo que parece inexoravel, talvez pela dificuldade de adaptacdo aos
novos tempos, pois ambas sdo muito ciosas na preservacdo dos segredos do
culto. Funcionam também em S.Luis mais duas ou trés outras casas fundadas
em fins do séc. XIX e inicios do séc. XX, com mais de um século de
funcionamento. Ao longo do séc. XX foram surgindo numerosos outros
grupos, sobretudo a partir da década de 1950 e com a difusdo dos rituais de
umbanda em todo o pais. Todos preservam em geral o estilo de rituais da Casa
de Nagd, uma vez que a Casa das Minas, embora exerca até hoje grande
influéncia, é Unica e ndo possui casas filiadas. (Ferretti, 2005, p. 4)

Ferretti traz a dificuldade de saber com exatiddo quantos terreiros existe em Séo

Luis. E dificil especificar, até porque “a maioria dos grupos de culto se disfarca como

casas residenciais, para fugir aos estigmas da perseguicao policial que sofreram por muito

tempo” (Ferretti, 2005, p. 4). Antes de adentrarmos as religides afro-brasileiras na cidade
de Imperatriz, faz-se necessario observar que:

No Maranh&o os terreiros realizam rituais de tambor de mina, outros séo de

umbanda e alguns de candomblé, difundido nos dltimos vinte anos. As

diferencas entre estas denominacgdes ndo sdo rigidas e os praticantes ndo se
preocupam muito com elas ou com a ortodoxia, que parece preocupar mais 0s

34 Religides afro-maranhenses é um conceito abordado no trabalho de Sérgio Ferretti (2005). Em se tratando
das religides afro-brasileiras, cada regido tem suas particularidades. “Entre as denominacdes religiosas afro-
brasileiras mais antigas e conhecidas podem ser citadas: o candomblé da Bahia, o0 xang6 de Pernambuco, o
batuque do Rio Grande do Sul e tambor-de-mina do Maranh&o. (Ferretti, 2008, p. 1), sendo assim o termo
religiGes afro-maranhenses inclui principalmente a mina, pois “o Tambor de mina é a manifestagéo religiosa
afro-brasileira tipica do Maranh&o. Surgiu em S&o Luis antes da aboligdo da escravidao (ocorrida em 1888)”
(Ferretti, 2008, p. 2), mesmo tendo origem em S&o Luis, a mina, saindo da capital foi “levada para as
cidades litoraneas e do interior do estado, onde se integrou a tradi¢des religiosas locais. Apesar de possuir
caracteristicas proprias, o tambor de mina foi sincretizado com o terecd (tradicdo afro-brasileira
desenvolvida em Codd, no interior do estado)” (Ferretti, 2008, p. 2), e ainda foi integrado a “cura (pajelanca
maranhense), com a macumba, tradi¢do afro-brasileira proveniente do Centro-Sul e com a umbanda,
bastante influenciada por essa Ultima, e, mais recentemente, com o candomblé, tradicdo afro-brasileira
surgida na Bahia, hoje amplamente difundida no Brasil” (Ferretti, 2008, p. 2). Para religides afro-brasileiras
no Maranhdo, conferir também Bruno Santos (2022, p. 12).
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estudiosos interessados em estabelecer uma tipologia dos grupos de culto que
nem sempre ¢é rigida. Muitas vezes é dificil distinguir porque uma casa se diz
de Umbanda ou de Mina, embora haja especificidades em ambos os cultos.
Uma delas é que em terreiros de umbanda quase nunca vemos a realizagao de
festas em louvor ao Divino Espirito Santo, que sdo comuns nos terreiros de
mina. Muitos caboclos da mina baixam também nos terreiros de umbanda
(como dona Mariana, Baiano Grande, caboclo Ubirajara, dona Rosalina, seu
Tapindaré, seu José Tupinamba, o Rei da Bandeira, Menina da Ponta d’Areia
etc). Uma das razdes da diferenga entre uma ou outra destas tradi¢des é a
origem da preparacéo do lider do culto: se ele foi preparado na mina, na cura,
ou na umbanda ou no candomblé. Fala-se que no Maranhdo a Umbanda é
cruzada com a Mina, isto €, possui elementos do tambor de mina (Ferretti,
2005, p. 1).

Né&o obstante toda essa gama de informagdes, “existe ainda no Maranhao grande
numero de entidades africanas cujas origens nao sdo bem estabelecidas” (Ferretti, 2005,
p. 6) e a Umbanda se difundiu no Maranhdo, segundo temos noticias, desde a década de
1950 e encontra-se “cruzada” com o tambor de mina, em relacdo aos instrumentos

utilizados, vestimentas, canticos, entidades, etc. (Ferretti, 2001, p. 2).

1.2.2 As religides afro-brasileiras em Imperatriz-MA

Imperatriz tem o predominio das religides cristds (Catélicos 138.785 pessoas e
evangélicos 78.992 pessoas), enquanto nas religides afro-brasileiras o nUmero é bem
pequeno, segundo os dados do Censo de 2010 (44 pessoas somando Umbanda e
Candomblé®*; conferir tabela 01). Essa informacdo do censo é desproporcional a
realidade. Vejamos que mesmo ndo tendo informacGes exatas sobre os numeros de
pertencentes dessas religides, alguns dados confirmam essa disparidade entre o censo e a

comprovacéo de alguns pesquisadores como veremaos a segulir.

Tabela 1 — Censo IBGE 2010 — habitantes por Religido.
Sem Budismo Ateu Catolica Catolica Catolica Espirita Evangélica  Hinduismo
e Apostélica  Apostélica  Ortodoxa

Brasileira Romana

20.898 42 387 ‘ 1.101 138.785 377 1.135 78.992 10

Igrejade  Islamismo INET) Novas Testemunh  TradigOes Umbanda Umbanda e | Outras
.J.S.dos
ultimos

Dias nada Orientais Jeova des Cristés

215 571 ‘ 126 1.659 61 22 3.253
Fonte: (IBGE) - tabela elaboracéo da autora.

determi | Religides as de Exotéricas Candomblé | Religiosida

% Fonte: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ma/imperatriz/pesquisa/23/22107 .

Nao

sabe
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Podemos apontar pelo menos dois motivos pelos quais esses dados sdo téo
distantes do real: um deles pode ser pela prépria questdo historica e sincrética que ja
vimos anteriormente, de que para essas religides ndo é incomum ser afro-religioso e ser
catdlico ao mesmo tempo, ou melhor, “o afro-brasileiro € a0 mesmo tempo catdélico e

praticante de outras religides” (Ferretti, 1998, p. 193).

Outro motivo também ja sinalizado acima, pode ser “por questdes de preconceito
e discriminagéo que incide sobre os pertencentes a elas (religides afro-brasileiras), pois
existe receio na autodeclaracgéo junto ao recenseador, havendo muitos afro-religiosos que

se identificam como catdlicos” (Frota; Veras, 2022, p. 182).

Em relacdo a dificuldade de catalogar as casas de religides afro-brasileiras,
Imperatriz ndo foge a regra. No trabalho de Climaco e Rocha (2012) é apontada a
existéncia de cerca de vinte (20) a trinta (30) terreiros na cidade. Em 2019, o Trabalho de
Concluséo de Curso de Karoline Sousa fez o esforco de mapear os terreiros de Imperatriz
e indicou a existéncia de dezessete (17) terreiros. Ainda nesse mesmo ano, um filho de
santo, Ugo Leonardo Dias, na sua pesquisa, sinaliza para um namero de vinte terreiros
(20), ele diz:

O municipio de Imperatriz ndo possui mapeamento dos terreiros e tdo pouco
possui dados oficiais a respeito da quantidade de casas religiosas de matriz
africana no municipio. Porém, de acordo com o levantamento realizado na
pesquisa de campo e em um grupo de WhatsApp, Imperatriz conta com

aproximadamente 20 terreiros, sendo apenas dois deles de candomblé. (DIAS,
2019, p. 11. grifo meu)

Segundo essa pesquisa, desses vinte (20) terreiros, sdao: “18 de
Umbanda e 02 de Candomblé” (Dias, 2019, p. 37), ele ressalta que “no municipio de
Imperatriz a Umbanda e Candomblé se misturam, e juntamente com a forte influéncia do
Kardecismo, Catolicismo, Pajelan¢a d&o origem a uma ‘nova religido’: o Terecd” (Dias,
2019, p. 37)%*.

Ugo Dias explica ainda que mesmo havendo a pratica do Terecd, os sacerdotes e
sacerdotisas de Imperatriz “tendem a afirmar que se tratam de terreiros de umbanda e/ou
de candomblé. Terecd seria apenas os toques de tambores, os rituais dangantes, com as

manifestagdes dos encantados, caboclos, voduns, orixas, pretos velhos, etc.” (DIAS,

3 Segundo Ugo Dias (2019, p. 37), Terecd, também conhecido como tambor de mina e/ou tambor da mata,
é uma religido afro-brasileira tradicional de Codo, cidade do interior do Maranhdo, tendo surgido
provavelmente em fins do século XIX.
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2019, p. 37). A partir de informacdes coletadas atraves do levantamento feito por Dias
(2019, p. 36-37), elaborei uma tabela (2) com a disposicdo de terreiros por bairro, em
Imperatriz:

Tabela 2 — Distribuicdo de terreiros por bairros de Imperatriz-MA

Bairro Quantidade Quantidade Total
terreiros de terreiros de
Umbanda Candomblé

w

Bairro Bom Sucesso |
Bairro Santa Inés \
Bairro Vila Macedo \
Bairro Vila Machado \
Bairro Nova Imperatriz |
Bairro Bacuri

Bairro Vila Nova

Bairro Bom Jesus

Bairro Vila Airton Senna |
Bairro Vila Redencéo \
Bairro Vila JK

Bairro Lagoa Verde

Total de Terreiros em Imperatriz-MA
Fonte: Dias ( 2019); tabela de elaboracdo da autora.

PR R RNRENPRWE
RPRPRRPRRNEFRPNRE SRS

=
o

A cidade conta com mais de cem bairros®’ e doze destes, como podemos observar
na tabela acima, tem a presenca das religides afro-brasileiras, sendo que os bairros Bom
Sucesso e Vila Macedo, com maior nimero de terreiros (quatro terreiros cada um), sao
também os Unicos a ter terreiros de Candomblé, segundo os dados. N&o se pode deixar de
notar que geograficamente esses bairros séo localizados quase em sua maioria na periferia
da cidade. Em sua pesquisa, Ugo Dias constata: “nenhum dos terreiros pesquisados possui
CNPJ” (Dias, 2019, p. 38).

Pensar nessas legalizacdes foi sua grande preocupagdo enquanto formando do
curso de Direito da Universidade Federal do Maranhéo, seu trabalho para isto se intitulou:
“O PROCESSO DE REGULARIZACAO JURIDICA DOS TERREIROS DE
UMBANDA/CANDOMBLE DO MUNICIPIO DE IMPERATRIZ/MA”. Esse assunto
se mostra muito caro para estas religides em Imperatriz, pois a Associacao de Terreiros
de Cultura e Religido de Matriz Africana (ASTERCMA) nasce com esse grande anseio
de legalizacdo dos terreiros do ponto de vista juridico e para isto vai se articular desde a
organizacao de eventos, como buscar apoio do poder publico, para ndo so legalizar suas

casas, mas para assegurarem seus direitos constituidos por lei.

37 Fonte: https://www.guiamais.com.br/bairros/imperatriz-ma
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1.3 A Tenda de Umbanda Nossa Senhora da Conceigéo.

A Umbanda chama o lugar onde acontece o culto de
tenda/terreiro/centro/barracdo/casa. Em Imperatriz, € muito comum encontrar a palavra
Tenda para designar esses locais. A de Mae Meridalva se chama “Tenda de Umbanda
Nossa Senhora da Conceigdo”, estive em busca de saber de onde vinha essa palavra
“Tenda”, se bem que obviamente deduzimos: “¢ o local onde os umbandistas se

encontram em sessdes, giras, ou cultos para promover atendimentos” (Fagundes, 2012, p.

11).

No entendimento de Culmino (2015b, p. 20), “Zélio de Moraes designou o termo
‘Tenda’ por se tratar de uma forma de humildade ao se referir ‘Templo’ da Religido. Aqui
para n6s Tenda, Centro, Casa, sdo sinonimos de Templo, onde se pratica a Umbanda”
(Cumino, 2015b, p.20). J& perguntei para um pai de santo qual o significado da Tenda, de

onde vinha essa palavra, ao que ele me respondeu que:

Vem de heranga aos bem mais antigos, dos primeiros a comecar a religiéo,
porque antigamente é reconhecido que nossa religido era praticado dentro das
matas muitas vezes escondido, na beira de lagoas, escondido, e no final da
escraviddo quando os povos comegaram vim dos quilombos, das matas, dos
interiores, para as cidades, para mais proximos da cidade e comegaram a
praticar a religido mesmo com as perseguicdes policiais no fundo de seus
quintais e as condicfes financeiras eram muito poucas, ai eles construiam
aquilo que a gente chama de latada, s6 erguiam os paus as forquilhas e cobriam
de palha ou lona e ali faziam seus rituais, comegavam a tocar seus tambores e
fazer a gira ali mesmo. Ai faziam isso nas matas também quando iam fazer
suas obrigagOes, botavam ali quatro paus enfiados e cobriam de palha ou
jogava uma lona por cima e comegavam a fazer os toques dos tambores e as
giras, e chamavam aquele lugar com o nome de Tenda. Mas isso pode ser
entendido também por ndo haver lugar fixo do culto antigamente, por causa
das diversas persegui¢des. A Tenda vem também de origem cigana, quando
vocé conhece ciganos que ndo tem locais fixos e moram em tendas. 1sso
influenciou muito os povos de terreiros porque muitas vezes ndo tinhamos
lugares fixos para nossos cultos, nossos rituais. Nessa migragdo de um ponto
para o outro de uma cidade para outra e de um bairro para o outro influenciou
muito que chamassemos de Tenda. (Pai Augusto de Oxum, informagcéo verbal,
maio/2023).

Ja perguntei também a Mé&e Meridalva o que ela entendia por Tenda, ela me

explicou que:

A Tenda é mais que um lugar de culto de relagéo ao sagrado, de ensinamentos
de desenvolvimentos de médiuns, ela se torna na realidade muito social com a
questdo das pessoas em si, COmo no meu bairro é carente € um lugar onde as
pessoas buscam ajuda, onde os servi¢os sdo caridade, principalmente a
caridade, a quinta-feira da caridade, eu sempre toda a minha vida eu nunca
olhei a pessoa chegar na minha casa com dinheiro ou ndo, com dinheiro ou
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sem dinheiro todas as pessoas na minha casa sao como presentes de Deus e dos
orixas, entdo aqui a gente sempre prega o amor, a caridade, respeito ao proximo
e amor a religido. A Tenda é onde a gente reline as pessoas. A Tenda para mim
é um conjunto de todas essas coisas. (Mde Meridalva, informagdo verbal,
setembro/2022).

Quando comecgaram a surgir no Rio de Janeiro as tendas de umbanda, esse termo
“tenda era utilizado para designar e distinguir a forma de culto adotado. Tenda era a casa
de Umbanda que era estabelecida em um sobrado, ou seja, no alto, pois era comum
naquela época realizar sessdes nestes lugares (Lar Umbanda Pai Xang6, 2012, p. 1), J.
Fagundes (2012, p. 7) ressalta que esse termo vem desde o periodo escravagista, e faz
parte da resisténcia negra. Para este autor, tanto os que fugiam, como os libertos pela lei

do Ventre Livre, dos Sexagenarios e Aurea, faziam a montagem dessas tendas.

Quando perguntei quantos anos tinha a tenda/terreiro®® da minha pesquisa, a
resposta ndo foi imediata. Numa busca angustiante por exatiddo do dia (minha cabeca
racional), esta ndo foi a primeira vez que procurei saber essa informacéo, eu ja havia
conversado com um senhor que é pedreiro e ele me disse ter ajudado a construir aquele
lugar, mas também ndo lembrava data. Foi preciso perguntar a mais de uma pessoa para
lembrarem quantos anos de fundacdo. Nesse momento de indagacdo uma das filhas me

disse: “¢ do tempo da Sabrina”3®

, & Mae Meridalva completou, “¢ mesmo, essa casa tem
por volta de 18 anos” (Mae Meridalva, informagéo verbal, fevereiro/2022), esta foi a

conclusao.

Sua moradia fica também no terreiro, numa casa contruidas ao lado do barrac&o,
€ uma construcdo sé, que se reparte entre residéncia e tenda (publico e privado), dois
quartos de visitas, cozinha do barracéo, dois quartos de atendimento e dois banheiros (um
no quarto de atendimento e outro externo). Segue demonstracao da tenda conforme figura
05, abaixo. Esse saldo esta passando pela terceira reforma, devido aos alagamentos
provocados pelas grandes chuvas e por estar localizado em uma parte periférica da cidade

que sofre essas consequéncias, quando o periodo chuvoso chega. Isso nos possibilita falar

3 Para falar da Tenda, como aprendi com o meu campo, as vezes falarei terreiro, as vezes falarei Tenda e
outras vezes casa, essas trés palavras usarei com mais frequéncia, se bem que por vezes se confunde o
publico e privado, porque geralmente a Mée ou o Pai de Santo, mora ou ao lado do saldo no mesmo terreno
como é o caso da Mée Meridalva ou na parte que fica atrds do saldo. A casa-moradia e a casa/tenda/terreiro
se tornam praticamente a mesma coisa. Além dessas trés palavras, ainda pode ser chamado de barracdo ou
saldo, j& ouvi essas designagdes diversas vezes em campo.

39 Sabrina é filha da Mae Meridalva, filha de sangue, digo isto para diferenciar das demais mulheres que
sdo filhas de santo.
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da falta de infraestrutura da cidade (ruas ndo pavimentadas, falta de rede de agua e esgoto,
falta de transporte, limpeza e iluminacg&o publicas, etc.) sobretudo, no que diz respeito aos
bairros mais distantes do centro.

Figura 06 — Planta da Tenda

TENDA DE UMBANDA
NOSSA SENHORA DA CONCEICAO

BANHEIRO

AREA DE SERVICO ORI D AT ERGIENTO BANHEIRO QUARTO DE ATENDIMENTO

CORREDOR

COZINHA

JANELA

B AREA

QUARTO DE VISITAS

QUARTO DE VISITAS

I /

CASA

JANELA | + CRUZEIRO

Producdo: autora

Como podemos observar através desse esboco da casa, dentro do saldo ou da tenda
(lugar do culto pablico) tem o altar central (figura 7). Neste altar, pude observar que estao
organizadas as imagens dos “santos catdlicos” (Jesus, Nossa Senhora Aparecida, Sdo
Sebastido, Sdo Jorge, Sdo Pedro, Nossa Senhora dos Navegantes, Nossa Senhora da
Conceicao e Nossa Senhora de Nazaré). Do lado esquerdo (de quem entra), ha um lugar
reservado ao tambor, lugar dos ogas/batazeiro. Do lado direito tem a fonte de lemanja.
Proximo a porta de entrada do saldo tem, do lado esquerdo, o altar dedicado aos pretos e

pretas velhas, e do lado direito, um altar que é dedicado aos caboclos e caboclas.

Essa Mae do terreiro tem 44 anos de idade, se denomina parda. Ela comegou a
sentir sua mediunidade ainda quando crianga, aos 7 anos, diz ser instruida desde crianca
pela ancestralidade espiritual, sua guia, cabocla Jarina. Mde Meridalva foi casada e esta
separada, teve dois filhos; ela me disse ser uma menina, que € a Sabrina, e um menino,

ela nunca me contou o nome do seu filho, s6 me contou a historia de como ele faleceu, ja
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adolescente e o quanto isso foi doloroso para ela.

Figura 7 - Altar central

Perguntei a Mde Meridalva quantas/os filhas/os de santo a casa possui, ela me
disse que ao total sdo dezoito, sendo que desse nimero sdo quatro homens e o restante
sdo todas mulheres. Dessas dezoito pessoas, ha aquelas que moram fora da cidade de
Imperatriz, tem as que s6 vém nos dias da festa que é considerada a maior, dia 02 de
fevereiro, e tem aquelas que estdo em todas as festas e que ajudam na manutencao da
casa. S&o essas mulheres que estdo frequentemente na casa, que fazem o antes, durante e
depois das festividades, as interlocutoras deste trabalho.

Das festas que sdo abertas ao publico, estdo as quatro principais “Festa de Nossa
Senhora dos Navegantes” ou “Iemanja”, que acontece dia 02 de fevereiro, conforme
calendario catélico. Esta é a principal festa da casa, € o dia em que ¢ festejada também a
chefa espiritual da tenda, que a Mae Meridalva diz ser sua “patroa”, aquela que governa
tudo na casa, esta é a Cabocla Toia Jarina da Concei¢do ou como o povo do terreiro
costuma chamar, dona Jarina. Ela faz parte de um grupo de trés irméas de caboclas, as
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outras duas sdo Herondina e Mariana“’, nas religides afro-brasileiras elas estio no grupo

das/os encantadas/os, que sao:
1) seres invisiveis a maioria das pessoas ou algumas vezes visiveis a certo
numero delas; 2) que habitam as encantarias ou “incantes”, situados “acima
da Terra e abaixo do céu”, geralmente em lugares afastados das populacdes
humanas; 3) que tiveram vida terrena e desapareceram misteriosamente, “sem
morrer”, ou que nunca tiveram matéria; 4) que entram em contato com
algumas pessoas em sonhos, fora de lugares publicos (na soliddo do mar, da
mata, por exemplo) ou durante a realizacdo de rituais meditnicos em saldes

de curadores e pajé, barracBes de mina, umbanda, tereco (religides afro-
brasileiras) e em outros locais onde sdo chamados (Ferretti, 2008, p. 1).%

Seguindo as festas, vem a de Sdo Pedro ou Xangd “grande e poderoso orixa
iorubano, senhor do raio e do trovdo” (Lopes, 2011, p.1353), que acontece dia 29 de
junho. Essa festa tem como um dos principais motivos ser celebrada a festa de obrigacao
de uma das filhas da casa (eu a chamo neste trabalho de filha de dona Maria Redonda).

Neste dia acontece as giras e também se canta parabéns com direito a bolo de aniversario.

Tem ainda a do dia 27 de setembro, dia de Cosme e Damio ou os Ibé&ji, “O nome
Ibéji, referido tanto no singular quanto no plural, provém do iorubd ibéji, “gémeos”, cuja
raiz é éji, “dois” (Lopes, 2011, p.642). Nesse dia a Mae Meridalva junto com filhas e
filhos da casa, distribuem doces e fazem comidas para as criangas do bairro, bem como a
distribuicdo de brinquedos. Essa festa, segundo a Mée Meridalva, tem sido para olhar
com mais atencdo para as criancas do bairro. Inspirada também nisto, a casa esta se
transformando num instituto (um projeto social), para promover educacdo e outros

beneficios para as criangas e as mulheres do bairro.

E tem ainda a festa do dia 08 de dezembro, Nossa Senhora da Concei¢do ou Oxum,
ela ¢ “orixa iorubano das aguas doces, da riqueza, da beleza ¢ do amor” (Lopes, 2011,

p.986). Esse dia é festejada a padroeira da Tenda, e aquela a quem a Mae Meridalva diz:

Quando eu decidi colocar minha mesa (a gente decide e é escolhido ao
mesmo tempo, sabe?) ai eu decidi que a santa da minha mesa, a dona da
minha casa vai ser minha Nossa Senhora da Conceicdo que é a santa que
eu tenho a minha devogao, ndo é? (Mae Meridalva, informacéo verbal, 02
de fevereiro de 2020)

40 Conferir em https://www.revistasampa.com.br/2020/06/10/lendas-do-maranhao-conheca-a-historia-das-
princesas-turcas-mariana-jarina-e-herondina/

41 Para explicagOes mais extensas sobre os encantados, conferir Venancio (2019), mais precisamente a partir
da pagina 88, secdo 2.2.
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Através da observacdo de campo e das entrevistas, pude notar que o terreiro
obedece a uma hierarquia®?, em primeiro lugar estd a Mae do terreiro ou lalorixa, ela é a
grande responsavel pelas/os médiuns®, ensina através da oralidade os saberes adquiridos
dos seus/suas ancestrais, ela também é a responsavel por atender a clientela que chega a
tenda em busca de algum servico espiritual, comanda as sessdes de trabalhos e os cultos

publicos.

Depois dela vem a Méae Pequena, “personagem feminina desenvolvida e que
substitui a Mée-de-Santo. Auxiliar das iniciandas (iads) durante o seu desenvolvimento
meditnico” (Pinto, 2007, p. 120), e o Pai Pequeno que tem 0 mesmo significado e funcéo
da mée pequena e na auséncia da lalorixa eles assumem o comando da casa. Em seguida

ao que pude perceber, vem as/os médiuns da casa e as/os consulentes** e visitantes.
1.3.1 A familia de santo da Tenda

A Mée Meridalva € filha de santo do pai Salim de Ogum®, da antes “Tenda de
Umbanda Nossa Senhora Aparecida” que desde a reinauguracao (12 de outubro/2022), a
partir da nova construcéo, passou a se chamar “Templo Sagrado de Umbanda Nossa
Senhora Aparecida”. Esse terreiro/tenda/templo, fica localizado na Vila JK, bairro
periférico da cidade de Imperatriz e marcado pelos constantes alagamentos em tempos
chuvosos. Entre essas duas tendas, eles vivem uma relacéo de proximidade, de respeito,
de familiaridade. Quando tem festa na casa do Pai, as filhas e filhos de Mae Meridalva se
organizam para ir, quando a festa é na casa da Mae Meridalva, as filhas e filhos de pai

Salim juntamente com ele, também estdo presentes.

42 Refiro-me a hierarquia de um ponto de vista visivel, material, e ndo espiritual, a hierarquia espiritual ndo
sera abordada aqui neste trabalho.

43 “E aquele que tem o privilégio de ser intermediario entre os espiritos e os seres encarnados. Nem todas
as pessoas podem ser médiuns, pois que a mediunidade ndo pode ser plenamente desenvolvida em qualquer
um. A missdo do médium, principalmente em Umbanda, é muito delicada e exige capacidade de sacrificio,
espirito de caridade, bom comportamento e vida pura”. (Pinto, 2007, p. 124-125)

4 Aquelas pessoas que buscam o terreiro para consultas.

4 Pai Salim de Ogum em trabalho anterior j disse: “N#o se torna um médium, se nasce médium” para falar
de acontecimentos na sua infancia (por volta de “7, 8 a 9” anos de idade), que sinalizavam sua mediunidade,
coisa que sua propria mide, mesmo sabendo, ndo queria aceitar, e aqui ele disse: ‘as pessoas denegrem muito
a imagem da umbanda’. Aos 12 anos de idade, Salim sai de sua cidade Natal, Santa Luzia do Tide e vem
para Imperatriz, aos 13 anos de idade “comeca iniciagdo no santo’ e passou ‘13 anos em desenvolvimento’,
ele disse que ‘o terreiro é uma escola’ e 1a ele aprendeu e desenvolveu sua mediunidade (Frota; Veras, 2022,
p. 196).
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Essa questdo da troca de visitas é bastante significativa ndo somente entre pai e
filhos, mas de outros terreiros/tendas que visitam uns aos outros nos momentos festivos.
O povo do terreiro me explicou que isto se chama “pagar visita”, ou seja, eu te visito e
em troca (“ndo obrigatoria”, mas, “voluntariamente”) vocé me visita, no dia que o meu
saldo estiver em festa, e ha quem fique bem chateado e chateada quando as pessoas de

terreiros e suas filhas e filhos passam muito tempo sem visitar sua casa nas giras.

Alguns terreiros de Imperatriz sdo tambeém visitados por terreiros de outras
cidades e estados (Bela Vista/TO, Codo-MA, Goiania/GO, Santa Inés/MA, Santa
Luzia/MA, Grajai/MA, etc.)*, bem como prestigiam também esses Pais e Maes de Santo
em suas respectivas festividades. Quando se organizam para visitar outro terreiro,
costumam dizer “vamos 14 dancar esse nagd e ganhar essa visita pra nossa casa”, essa
troca movimenta a Umbanda de Imperatriz e regido, em algumas ocasifes em que 0
Pai/Mae de santo estdo impossibilitados de ir por problemas de saude, por exemplo, 0s
filhos e filhas véao para representar a casa de axé a qual pertencem. Ja aconteceu de me
fazerem muitos convites para as festividades de outros terreiros que ndo o desta pesquisa

e quando ndo comparego eles ficam sempre lembrando que estou “devendo” visita.

Algo que Mae Meridalva me disse desde o inicio desta pesquisa, foi da sua relagéo
espiritual com seu Pai de Santo, aquele que lhe preparou, Ihe formou no santo, pai Salim.
Explicou-me mais de uma vez que ela sente quando ele ndo esta bem, que ela ja até teve
algum atrito o outro com ele, mas que a ligacdo espiritual € mais forte, essa ndo se rompe.
Ela me relatou algumas situagdes (ndo cabe detalhar aqui) em que s6 ele (Pai Salim) a
pdde ajudar, assim também como houve outros momentos que sé ela o ajudou, devido a

esse elo de forca espiritual que existe entre ambos.

Ainda que Mae Meridalva seja Mée de Santo e tenha seu proprio terreiro, as
relacfes se mantem como familia, ela continua manifestando seu respeito de filha a Pai
Salim e todas as suas filhas de terreiro chamam ele de “v6”. Algumas questdes bem
pontuais mudam a partir do momento que se é Pai/Mé&e de Santo e se tem 0 proprio
terreiro, ao invés de cumprir as obrigaces (trabalhos de ordem espirituais) proprias da
casa do seu Pai/Mde de Santo, a casa passa a ter as proprias obrigacdes, de modo que a

participacdo fica mais em formas de visitas nas festas na casa um do outro.

46 Esses foram alguns do que ja presenciei.
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2. GENERO, DECOLONIALIDADE, RACA E ANCESTRALIDADE: DA
TEORIA AO CAMPO

Pensando o debate em torno das condicGes as quais foram submetidos os povos
africanos, conforme demonstrado de maneira sintética, no capitulo primeiro deste
trabalho, este capitulo aborda esse contexto e suas implicagcdes no que tange ndo somente
a raca mas, sobretudo, ao género. Esses marcadores de “género” e “raca” terdo grandes
ressonancias na vida e na conduta da sociedade colonial que perduram até os dias de hoje,
conforme demonstra algumas intelectuais como: Lugones (2014), Gonzalez (2020),
Carneiro (2019), Collins (2016), etc..

Essas autoras trazem a perspectiva da luta de mulheres negras, suas posigdes
contrarias a colonialidade*, sobretudo no que diz respeito ao género, raca e classe. O
debate decolonial entra justamente nesse viés critico a uma visao eurocéntrica que
“promove-se como emancipadora, como uma utopia, como mito que definiu a
superioridade dos europeus sobre os outros que ela considera barbaros” (Curiel, 2020, p.
131). A decolonialidade ndo € algo recente, pelo contrario:

As questdes relativas a critica ao poder colonial vém de longe,
provavelmente desde a chegada do primeiro colonizador as nossas terras.
Mas sua introdugdo como campo de conhecimento se da somente nos anos
1970, ficando conhecido como estudos pos-coloniais. Essa escola de
pensamento nasce da associacdo de trabalhos tedricos como os de Frantz
Fanon, Aimé Césaire, Albert Memmi, Kwame Nkrumah, Gayatri Spivak,

Edward Said, Stuart Hall, e do Grupo de Estudos Subalternos, criado na
década de 1970 pelo indiano Ranajit Guha. (Hollanda, 2020, p. 13-14)

E que antes mesmo de “utilizar precisamente o termo ‘colonialidade’, ja era
possivel encontrarmos a ideia que gira em torno desse conceito em toda a tradicdo do
pensamento negro” (Costa; Grosfoguel, p. 17). Seguindo a linha critica a colonialidade,
Lugones (2014, p. 935) escreve um artigo intitulado “Rumo a um feminismo
descolonial”. Nesse trabalho ela inaugura a categoria “colonialidade de género”, nas
palavras de Hollanda (2020, p. 16):

Para Lugones, o sistema de género surge quando o discurso moderno
colonizador estabelece a dicotomia fundadora colonial: a classificagéo entre o

47 Segundo Lugones (2014) diz respeito, sobretudo, a compreensdo de uma permanéncia da estrutura de
poder colonial que perdura até os dias de hoje, mesmo apds 0 processo de independéncia das colbnias, a
colonialidade diz respeito as coisas que a partir desse processo ainda permanecem. Conforme Gongalves e
Ribeiro (2018, p.3), a “colonialidade esta presente em trés bases principais: poder, saber e ser”. Ela se
estabeleceu basicamente através do percurso que ja tragamos no topico anterior.
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humano e o0 hdo humano. Como humano, o colonizador. Como ndo humanos,
0s nativos indigenas e, um pouco mais tarde os africanos escravizados, todos
vistos como animais e primitivos. Na categoria ndo humano, a atribuicdo de
géneros esta ausente, 0 que nio chamou atencdo dos autores decoloniais. E
esse 0 passo a frente que deu nome ao feminismo decolonial: 0 género como
elemento estruturante da colonialidade, como categoria criada pelo
vocabulério colonial, e que ndo faz propriamente parte das dindmicas pré-
coloniais. O feminismo decolonial denuncia a imbricacédo estrutural das no¢des
de heteronormatividade, classificacdo racial e sistema capitalista.

Lugones desenvolve esse conceito a partir do pensamento de Quijano a respeito
da colonialidade, porém este autor trata da colonialidade que se apoia, sobretudo, na ideia
de raga, enquanto Lugones “apesar de acolher a proposta de Quijano sobre colonialidade,
diz que a raca ndo determina sozinha a configuracdo da colonialidade do poder; ela €

acompanhada pelo género e, com ele, pela heterossexualidade” (Curiel, 2020, p. 132).

Lugones, feminista decolonial, “identifica que os escritos até entdo construidos no
Grupo Modernidade/Colonialidade*® baseavam-se em conceitos eurocéntricos e
heteronormativos sobre género” (Gongalves; Ribeiro, 2018, p. 4-5). A partir disto ela
“realiza uma critica a Anibal Quijano, pois a composi¢cdo de género do mesmo
configurava-se em uma perspectiva biologica” (Gongalves; Ribeiro, 2018, p. 5), enquanto
que, em Lugones, a categoria género, tanto quanto a raca em Quijano, € uma invencgéo

colonial necesséria que facilita o processo colonizagdo/dominagao.

Ademais, Lugones (2014, p. 936) compreende “a hierarquia dicotomica entre
humano e ndo humano como a dicotomia central da modernidade colonial”. Esta autora,
como ja dito acima, mostra que os colonizados/as, ndo eram humanos, pois “s6 os
civilizados sdo homens ou mulheres [...] O homem europeu, burgués, colonial moderno
tornou-se um sujeito/agente, apto a decidir”, este por sua vez, era “o ser de civilizagdo,
heterossexual, cristdo, um ser de mente e razao” (2014, p. 936). Além do mais, “a mulher

europeia burguesa ndo era entendida como complemento, mas como alguém que

8 Segundo Luciana Ballestrin (2013, p. 89) o “Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C), constituido no
final dos anos 1990. Formado por intelectuais latino-americanos situados em diversas universidades das
Américas, o coletivo realizou um movimento epistemol6gico fundamental para a renovagdo critica e
utdpica das ciéncias sociais na América Latina no século XXI: a radicalizagdo do argumento pés-colonial
no continente por meio da nogdo de “giro decolonial”. Assumindo uma miriade ampla de influéncias
tedricas, 0 M/C atualiza a tradicdo critica de pensamento latino-americano, oferece releituras histéricas e
problematiza velhas e novas questdes para o continente. Defende a “op¢ao decolonial” — epistémica, tedrica
e politica — para compreender e atuar no mundo, marcado pela permanéncia da colonialidade global nos
diferentes niveis da vida pessoal e coletiva.”
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reproduzia raca e capital por meio de sua pureza sexual, sua passividade, e por estar atada

ao lar a servigo do homem branco europeu burgués” (2014, p. 936).

Em se tratando da questdo feminista decolonial, Ochy Curiel (2020, p. 136) afirma

que “a subalternidade precisa deixar de ser objeto e passar a sujeito do conhecimento”, e

que pensando nessa subalternidade a qual as mulheres negras foram e sdo sujeitadas, é

mais importante compreender porque isto acontece. Diz a autora, “nd0 é necessario dizer

gue somos negras, pobres, mulheres, trata-se de entendermos por que somos racializadas,

empobrecidas e sexualizadas” (Curiel, 2020, p. 136) e afirma que ¢ “iSSO que nos

interessa, enquanto feministas decoloniais, porque assim conseguimos mostrar que essas

condicdes foram produzidas pela colonialidade (Curiel, 2020, p. 136). A autora assevera
ainda que:

Uma posicdo decolonial feminista significa entender que tanto a raca

quanto o género, a classe, a heterossexualidade etc. sdo constitutivos da

episteme moderna colonial; elas ndo sdo simples eixos de diferengas, séo

diferenciacfes produzidas pelas opressbes, de maneira imbricada, que
produzem o sistema colonial moderno (Curiel, 2020, p. 137).

Desta maneira, trazer a discussao sobre decolonialidade e feminismo €, sobretudo,
afirmar que as mulheres negras a partir de suas proprias experiéncias sdo produtoras de
conhecimentos e que podem falar a partir do seu lugar, também é reconhecer que o
feminismo negro, assim como a decolonialidade, ndo sdo propriamente categorias
académicas. Lembra Patricia Hill Collins (2019, p. 402), “o pensamento feminista negro

¢ um conhecimento subjugado” por motivos ja descritos acima.

Sendo assim, esse pensamento por ndo ser legitimado como “saberes” por
“Instituigdes sociais controladas por homens bancos” (Collins, 2019, p. 402), teve que ser
reverberado muitas vezes por mulheres negras na “musica, literatura, conversas
cotidianas e o comportamento cotidiano como dimens@es importantes para a construcdo
de uma consciéncia feminista negra” (Collins, 2019, p. 402). Isto implica dizer que a
producdo de saberes das mulheres negras leva em conta, mormente, as experiéncias por
elas vivenciadas e que estas ndo podem mais ser simplesmente descartadas, conforme
Angela Figueiredo (2020, p.20):

Nesse sentido, uma epistemologia insubmissa feminista negra decolonial é
aquela que se rebela frente as normas previamente estabelecidas, rompendo
fronteiras e colocando os sujeitos que historicamente estiveram a margem no
centro da produgdo do conhecimento, no nosso caso em especial, colocando as
mulheres negras no centro da producéo.
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E necessario trazer a discursdo sobre decolonialidade e legitimacio de saberes,
uma vez que este trabalho traz o tema da ancestralidade e a importancia da mulher na
Umbanda. So6 é possivel pensar nesses dois pontos a partir de uma construgdo que nao
seja construida aos moldes dos ditames coloniais racistas e sexistas, em padrdes de uma
religido cristd pautada, acima de tudo, no poder masculino e porque nao dizer no modelo
europeu de homem branco. Também é necessario pensar a ligacdo que ha entre as

religides afro-brasileiras e 0s movimentos de mulheres negras.

2.1 Género e raga: as mulheres nas religides afro-brasileiras em perspectiva
ancestral

As mulheres sdo importantes para as religides afro-brasileiras, isto foi percebido
por varios pesquisadores e pesquisadoras como, por exemplo, Reginaldo Prandi que
dedicou as ultimas paginas do seu livro “Herdeiras do axé: sociologia das religides afro-
brasileiras” (Prandi, 1996, p. 165) a contar a histdria de varias Maes de Santo a quem ele
denomina “M3es-de-santo, maes de Sao Paulo” (Prandi, 1996, p. 165), junta-se a isto o
que Rosinalda Correa Simoni (2019, p. 294) diz:

Em quase todas estas religides a mulher exerceu e exerce um papel
fundamental. As sacerdotisas das religiGes afro-brasileiras, conhecidas como
lyalorixas (candomblé), Mée de santo ou Zeladora (umbanda ou quimbanda)
Mestras (Jurema, Jaré), representam a forca e importdncia do matriarcado

africano e afro-brasileiro, que nasce no contexto religioso, e que dele perpassa
para 0 movimento de resisténcia socio-cultural dos escravizados.

Nesse pensamento a autora continua a dizer que “0 movimento de mulheres negras
sempre esteve ligado a religiosidade, pois, a articulacdo pela liberdade de existir nasceu
nas conversas de terreiro” (Simoni, 2019, p. 297) e ainda que “[...] as conquistas, mesmo
quando ligadas a intelectualidade, perpassavam ou nasciam dentro dos terreiros de matriz
africana” (Simoni, 2019, p. 297).

Essas mulheres entram em movimentos para uma luta que é ancestral, € a luta das
mulheres negras, como lembra Sueli Carneiro, e “sdo suficientemente conhecidas as
condicGes historicas nas Ameéricas que construiram a relacéo de coisificacdo dos negros
em geral e das mulheres negras em particular” (Carneiro, 2019, p. 326), ela segue
dizendo: “fazemos parte de um contingente de mulheres originarias de uma cultura que

NA2

ndo tem Adao” (Carneiro, 2019, p. 326), completa dizendo que sdo “originarias de uma
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cultura violada, folclorizada e marginalizada, tratada como coisa primitiva, coisa do

diabo, esse também um alienigena para a nossa cultura” (Carneiro, 2019, p. 326).

Em suma, sdo as mulheres negras que “vivenciam a opressao de forma pessoal e
holistica” (Collins, 2016, p. 109) ou como diz a prépria Patricia Hill Collins em
“Aprendendo com a outsider within: a significacdo sociologica do pensamento feminista
negro”, pontua que mulheres sofrem a “natureza interligada de opressao” (Collins, 2016,
p. 109), pesam sobre elas, entre outros, os marcadores de género, raca e classe como ja
demostrado acima. Trazer essas reflexdes para o campo das religides afro-brasileiras é
primordial, pois “hoje como ontem, a visdo eurocéntrica e racista de praticas religiosas
pertencentes as culturas ndo europeias s6 faz confirmar o quanto a ideologia do

supremacismo branco se perpetua” (Gonzalez, 2020, p.142).

Considerando ainda a questdo religiosa nesse viés de confronto que é travado pelas
mulheres negras, Lélia Gonzalez traz a figura de uma guerreira sagrada chamada Nanny
e diz que ela, sendo “espécie de Oia/lansa, constituiu-se num dos grandes pilares dessa
amefricanidade que nos alerta e sustenta nossas lutas atuais, amefricanas de todas as
regides. Axé, mulher!” (Gonzalez, 2020 p. 143). Corrobora para esse mesmo raciocinio
as autoras Hélen Jardim e Dulce Voss (2002, p. 2), afirmando que:

as préticas religiosas afro-brasileiras configuram-se em acéo politica, ética e
estética de resisténcia negra aos epistemicidios coloniais, racistas e sexistas.
Expressbes da colonialidade do saber, do poder e do sentir que deslegitimam
outras crencas e ritualisticas, como as religiosidades de matriz africana e afro-
brasileiras, as quais disputam veracidade no imaginario e na vida social.
Crencas e rituais provenientes das culturas africanas seguem sendo interditadas
desde a colonizagdo. Os terreiros, as casas, templos e rituais de Umbanda,
Batuque e Quimbanda, assim como os/as praticantes dessas religiosidades, sdo
alvo de constantes interdi¢Ges, estigmas e preconceitos, o que indica 0 modo

como relacbes de poder-saber hierarquizam diferentes culturas e
discursividades.

No que tange a religido, a categoria ancestralidade “se manifesta nas crengas e na
vida comunitaria. Artes cujos valores sdo transmitidos de geracdo em geragao” (Jardim;
Voss, 2022, p. 4). Pois ao “protagonizar suas praticas, mulheres negras umbandistas
corroboram para manter viva a ancestralidade africana herdada dos antepassados e 0s

valores culturais afro nas experiéncias cotidianas” (Jardim; VVoss, 2022, p. 4).

Além do mais, Moita (2017, p. 1) percebe “0 terreiro de umbanda como espaco
de emancipacdo feminina através das préaticas de libertacdo e tomada de consciéncia

oportunizada pelas a¢6es que o lugar oferece sob chancela espiritual”, e que:
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A dire¢do de uma comunidade religiosa/social ser realizada por mulheres
representa uma grande ruptura com os modelos eurocentrados, onde toda
I6gica gira em torno do pensamento patriarcal, excludente e miségino.
Pensamento este refletido também nos organogramas religiosos desse modelo,
na qual a mulher é vetada de realizar papel de lideranca ou sacerdécio (Moita,
2017, p. 2).

A Umbanda como religido afro-brasileira é um espago ainda estigmatizado
dado a sua origem ancestral negra. Depois de tudo que foi dito até aqui sobre o povo
negro e a pratica colonial, ndo é de se estranhar que também suas praticas religiosas
sejam consideradas tdo inferiorizadas quanto se pensa ser o proprio negro. Além do
que, numa espécie de luta maniqueista, “as religides evangélicas formadas no Brasil”
montam todo seu arcabogo baseado no “preconceito contra as religides afro-

brasileiras” (Prandi, 1996, p. 53).

E preciso ressaltar que, em se tratando de mulheres negras e de religido, as
perseguicBes sdo maiores, j& que elas agregam os elementos motivadores desta
postura. Evidenciamos que a religiosidade é também uma forma de conservar
a identidade, principalmente em um contexto de opressdo, e as mulheres negras
sdo um exemplo desta afirmacao (Simoni, 2019, p. 298).

Em 17 de agosto/2023 uma lalorixa, Mae Bernadete Pacifico, foi brutalmente
assassinada dentro do quilombo em Simdes Filho (BA), quilombo que ela comandava.
Uma mulher, negra e idosa (setenta e dois anos). Em reportagem, o neto de Mae
Bernadete lembra dela da seguinte maneira: “ela era uma leoa, queria ter todo mundo
debaixo da asa dela. Queria proteger todo mundo. O que pudesse fazer ela fazia”, ele
completa dizendo que ela “criou muitas pessoas aqui na comunidade e foi uma grande
inimiga da fome, matou a fome de muita gente™*°. Essa mesma reportagem no subtitulo

da énfase a isto: “Morta a tiros, ela combateu a violéncia e a fome nos quilombos”.

Essas mulheres estdo na linha de frente das lutas pelos direitos do seu povo (povo
negro, povo de terreiro), logo séo alvo das mais variadas formas de violéncia. Exemplo
disso, em Imperatriz-MA, Mdae Léia Alves enquanto presidenta da Associacdo de
Terreiros de Cultura e Religido de matriz Africana (ASTERCMA), quando foi solicitar,
nas Secretarias da Prefeitura, um espaco publico para seu povo (povos de terreiros)
realizar um evento em alusdo a semana da Consciéncia Negra e dia Nacional da Umbanda,
em novembro/2021, ouviu como resposta de que ndo poderiam ceder o local, porque a

data seria um dia de domingo e por ser a Beira Rio um dos espagos mais frequentados

49 Conferir reportagem completa em: https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/08/quem-foi-mae-
bernardete-lider-quilombola-assassinada-na-bahia.shtml .
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pela populacao, esse lugar ndo poderia ser ocupado pelas religides afro-brasileiras. Ela
questionou a resposta racista da seguinte forma: “e n6és somos o qué? Somos sociedade
também, somos humanos também, somos religiosos também” (Frota; Veras, 2023, p.

169).

2.2 “Espaco seguro”: as mulheres da Tenda de Umbanda Nossa Senhora da
Conceicao
Pensando na importancia das mulheres procuro apresentar as interlocutoras deste
trabalho. Conforme sinalizado na metodologia, sao seis interlocutoras (figura 8) que sao
filhas da casa e a Mae da Tenda (figura 9), somando assim sete mulheres, sdo elas: Filha
de Dona Joana Gunga; Filha de Dona Mariana; Filha de Maria Dona Redonda; Filha de
Dona Cigana; Filha de Dona Maria José, Filha de Dona Rosalina e Mae Meridalva. Na
tentativa de nomina-las e a0 mesmo tempo resguardar a identidade de cada uma delas eu
pensei em escolher nomes de entidades femininas. Assim, perguntei a elas se poderia ser
amae de cabeca®, todas concordaram que sim e a Mae Meridalva também, desta maneira

em total concordancia com elas, trouxe para o texto.

A partir da convivéncia com essas mulheres nas festividades da casa e da aplicacéo
de algumas questdes semiestruturadas elaborei a tabela abaixo (3), a fim de que, olhando
para esta, tenha-se acesso de maneira mais rapida a essas informacgfes sobre as
nominacgdes e também me refiro basicamente a linha de pertencimento dessas entidades

na/para a umbanda.

Na tabela ndo consta os demais dados das entrevistadas, acredito que descrevendo
as informacdes de maneira individual seja a melhor maneira de falar dessas mulheres.
Assim, sigo as apresentacGes/descricdes de cada uma delas, conforme esta ordem

demonstrada abaixo:

%0 Segundo mée Meridalva, para a religido, pai e mée de cabeca tambhém chamado de orixa de frente (na
Umbanda ndo necessariamente é um orixa mas um encantado que vem na linha dos orixas, na vibragéo dos
orixas), é o encantado/a que desce de frente, ou guia que estar sempre junto do/da médium e segundo ela
“sua funcdo ¢ dar saude, discernimento, sabedoria, dar caminho, ou seja, direcionamento na vida”. A mae
explicou que: “muitas vezes o0 médium chega com problemas espirituais na casa, com problemas de satde
e muitas vezes vocé trata 0 médium pde ele de obrigacdo e sempre o encantado estd sendo ali alimentado
com velas, com incensos e com frutas para dar caminhos para 0 médium, tanto do lado financeiro, salde e
para ter o equilibrio na vida. O Orixa de frente (pai e mae de cabeca) ele que dar equilibrio pro médium,
ele que organiza tudo na vida de um médium. O guia de frente tanto faz ser pai ou a mée de cabeca tem por
obrigacdo de através da mae de santo do terreiro fazer com que o médium tenha equilibrio” (Mae Meridalva,
informacé&o verbal, agosto/2023).
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Tabela 3: Interlocutoras por filiacdo feminina na religido (mée de cabeca
Nomes das interlocutoras por filiagdo Origem da entidade

feminina na religido

(m@e de cabeca)

Filha de Dona Joana Gunca (contra guia da | Encantada da Linha de Légua

casa)

Filha de Dona Mariana Cabocla
Filha de Dona Maria Redonda (Guia de | Preta Velha
esquerda)

Filha de Dona Cigana da Beira da Estrada | Linha de ciganos do oriente

(Mae pequena)

Filha de Dona Maria José Preta Velha
Filha de Dona Rosalina Cabocla
Mae Meridalva filha de Dona Jarina Cabocla

Fonte: elaboracdo da autora

A filha de Dona Joana Gunca tem trinta e seis anos, se declara parda, foi casada
durante dez anos e esta separada, € mae de trés meninos na idade de vinte e um anos,
dezoito anos, treze anos e uma filha de quinze anos. Essa mulher tem o ensino
fundamental completo, trabalha fora de casa, informou que sua profissdo é de servigos
gerais e atualmente estd empregada em uma fabrica de ceramica. Ela me disse “sou
ajudante na fabricacdo de tijolos”, ela mora distante da tenda, sua residéncia fica no bairro
da Caema. Quando perguntei desde quando ela participa da tenda, ela me respondeu que

“h& mais ou menos treze anos”.

Durante esse tempo ela se afastou e retornou para o terreiro, me explicou assim:
“fiquei afastada nove anos porque meu ex-marido me tirou de dentro da macumba, ele
me afastou da macumba, mas agora eu voltei foi com gosto, tava acontecendo muitas
coisas comigo, tava acontecendo muita coisa na minha vida e eu voltei foi pela dor” (Filha
de Dona Joana Gunga, agosto/2023). Quando questionada sobre as motivagdes que a
levaram participar da tenda ela disse: “eu achava bonito e porque eu sou medium desde
pequena, eu via muitas coisas na minha frente desde pequena. Eu achei tudo muito bonito
I& no terreiro e gostava de baiar e ai eu entrei dentro da macumba” (Filha de Dona Joana

Gunga, agosto/2023). Essa filha da encantada Joana Gunca é Contra Guia da Tenda®.

51 Segundo a Mée Meridalva a “Contra Guia é a Guia de Tambor de direita, ¢ quem organiza com a Mie
de Santo da obrigacéo dos tambor da casa, os tambor e os ritos da direita. Todo o rito que comega na casa
de direita ela ajuda” (Mae Meridalva, informagao verbal, dezembro/2024).
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A filha de Dona Mariana tem trinta e trés anos, se declara parda, ja foi “amigada”
(expressdo que designa morar junto com uma pessoa sem ser casada no sentido civil ou
religioso), atualmente esta solteira, tem um filho de quatorze anos e uma filha de trés
anos. Em se tratando da escolaridade, possui o ensino médio completo e um curso técnico
em enfermagem, trabalha no comércio varejista (vendedora) de Imperatriz e atualmente
estd desempregada, mora no bairro Santa Rita e participa da Tenda h& um ano. Sobre as
suas motivacOes para fazer parte da familia de santo desta Tenda ela me explicou que

No inicio foi curiosidade, eu ja tinha sido catdlica, eu ja tinha sido evangélica
e ai eu fui na curiosidade de saber o que era a Umbanda e ai acabou que eu
gostei. Eu fui uma vez sé pra tirar uma carta ai eu gostei e fui pesquisar sozinha

por mim mesma nas redes sociais e ai eu gostei, e ai t& nela ha um ano (Filha
de Dona Mariana, informag&o verbal, agosto/2023)

A filha de Dona Maria Redonda tem trinta e nove anos, se declara morena, ja foi
casada e esta solteira, ndo tem filhos, ela possui 0 ensino médio completo e trabalha como
assistente administrativo, mora no bairro Vila Macedo e participa da Tenda ha mais ou
menos doze anos. Ela é a guia de esquerda® da Tenda e em relagdo as suas motivacdes
que a levaram fazer parte desse lugar religioso, ela explicou:

Eu comecei frequentar através da minha ex-sogra, e ai 0 que me levou foi os
encantados mesmo, a forma que eu fui acolhida na casa na segunda vez porque
a primeira vez foi s6 um baralho e na segunda eu ja tive um contato direto com
o0s encantados e aquilo ali me chamou atencéo e eu comecei frequentar e eu vi
também que a minha vida melhorou depois que eu comecei a ir pra la e ai
depois disso eu ndo parei mais, tanto que eu ja comecei a dancgar e comecei aos
poucos, ai pronto a gente acabou ficando e viramos uma familia... Antes eu era
bem catélica e depois da minha separa¢do minha sogra me chamou pra ir botar
um baralho e desse baralho eu comecei a frequentar a casa da madrinha

(Meridalva) que ela viu que eu tinha espiritualidade e ela comecou a cuidar de
mim. (Filha de Maria Redonda, informagdo verbal, agosto/2023).

A préxima interlocutora a ser apresentada é a Filha de Dona Cigana, tem quarenta
e trés anos, se declara parda, e quando falamos sobre seu estado civil, ela me disse que
esta solteira, porém como a vi no terreiro em outra ocasido com um homem que ela me
apresentou como Sseu esposo, eu perguntei, mas vocé mora junto? Ela disse “sim, ha oito
anos”. Perguntei ainda se ela ja havia sido casada antes e ela me disse: “mulher esse ja é
meu quinto marido, mas nunca fui casada”. Entendi que para ela o “ser casada” dizia

respeito a algo formal do ponto de vista legal, ou como ela diz, “papel passado”.

52 Nas informacGes da Méae Meridalva, a Guia de Esquerda “é quem ajuda a Mie de Santo nos trabalhos de
guias de esquerda como cortes [sacrificio de galos/galinhas], oferendas e etc..” (Mée Meridalva, informacédo
verbal, dezembro/2024).
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Essa mulher tem trés meninos (idade de vinte e cinco, vinte e um e quinze anos)
uma menina de vinte e dois anos e o0 enteado de dezesseis anos. Ela possui o ensino médio
incompleto, trabalha fora de casa e quando questionada em qué, me respondeu: “mulher
eu sou tudo, eu cuido de crianga, de idoso, sou doméstica, tudo que aparece eu fago”, €
em seguida informou que atualmente trabalha como cuidadora de idoso. Essa Filha de
Dona Cigana mora em frente a Tenda e me disse que foi uma das pessoas que ajudou na
construcdo junto com boa parte de sua familia, me disse que tem “mais de dez anos que
participo ali, meus filhos era tudo pequenininho”. Ela é a Mée Pequena da Tenda. Mée
Pequena € uma das funcgdes hierarquicas dos terreiros de Umbanda, ela e o Pai Pequeno
substituem a Mé&e/Pai no terreiro quando esses ndo estdo presentes e por iSSO mesmo
exercem cargo de grande responsabilidade e confianga, seja por auxiliarem Pai/Mée de
Santo diretamente, seja na substituicdo dos mesmos. E o que te motivou a participar da
Tenda, indaguei:

Mulher, o que me levou, assim, eu ha época eu senti uma dor de cabega muito
forte, eu fui no médico o médico fez exames e ndo deu nada me passou remedio
tomei e ndo aliviou nada, ai eu voltei Ia com minha v6 e minha vé foi e falou
pra ele que ndo tinha resolvido e ai ele tornou a fazer exame e ai ele disse pra
minha v6 que o meu problema néo era doutor e sim o doutor do mato que eles

chamam, doutor do mato para ndo chamar macumbeiro e desde esse tempo eu
t0 14 até hoje (Filha de dona Cigana, informacéo verbal, agosto/2023).

Seguindo nessa linha de apresentacfes das interlocutoras, vem a Filha de Dona
Maria José, ela tem quarenta anos se declara parda. Esta mulher foi casada durante
quatorze anos e esta vilva hd um ano e sete meses. Ela tem seis filhos sendo duas meninas,
uma de dezessete e outra de oito anos, quatro meninos com quatorze, nove anos e dois
gémeos de seis anos. Ela é ndo alfabetizada, faxineira e atualmente trabalha na casa da
méde Meridalva, mora no bairro Sebastido Régis e participa da Tenda ha mais ou menos
nove anos. Na verdade, ela disse que ndo sabia precisar bem o tempo porque ela comecgou
a participar e saiu e depois retornou, também explicou que tudo comecgou porque teve um
problema de salde na gravidez, “eu tava doente e minha menina tava amarrada na minha

barriga”.

Quanto a filha de Dona Rosalina, foi a Unica das mulheres que ndo quis que eu
gravasse a entrevista e preferiu responder as perguntas por escrito e me entregar depois,
suas respostas sdo sucintas. Ela tem cinquenta e cinco anos, ndo alfabetizada, se declara
morena, tem dez filhos e me disse que as idades sdo: trinta e sete, trinta e seis, trinta e

cinco, trinta e quatro, trinta e dois, vinte e sete, vinte e dois, vinte, dezoito e quinze anos,
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ndo especificou entre seus filhos homens e mulheres. E solteira e trabalha em servicos
gerais, ela mora no bairro Vila Macedo, proximo a Tenda e participa de |4 ha quatro anos,

informou que sua participacdo na Tenda e na religido se deu através de sua familia.

A Mée Meridalva, como ja dito, tem quarenta e trés anos, se declara parda, possui
0 ensino médio completo, fez curso de técnica de enfermagem e atualmente esta iniciando
um curso de graduacdo em Enfermagem. Quanto a sua origem ela disse: “eu sou filha do
Para, eu sou marabaense”, contou que recebeu o chamado ainda quando crianca na idade
de sete anos e relatou: “a minha vo ela rezava nas criangas, ela tinha devogao também

com Nossa Senhora” e continuou:

Na nossa familia nds tem muito sobre hierarquia, sempre esse dom nosso de
cuidar e de ser da religido da umbanda principalmente de linha branca da mesa
branca, a gente recebe de mée passada pra filha e de v passada pra neta, ndo
sei se vocé entende. Entdo assim, eu recebei o meu chamado com sete anos de
idade, eu j& via os guias, eu j& ouvia 0s guias, eu ja tinha aquele dom ndo tanto
da adivinhagdo, mas assim da intuicdo, tinha também aquele dom de rezar nas
pessoas por qualquer coisa assim que estava inflamado no corpo ou as vezes a
pessoa estava doente e eu rezava e a pessoa ficava boa. Entdo assim, eu tive
esse chamado, eu sempre tive dentro da minha familia a gente sempre teve na
questdo do qué? Eu conheci minha v6 sendo médium de mesa branca e o guia
chefe de croa dela era seu Jodo da Mata e a Cabocla Herondina, entdo assim,
eu ja cresci sabendo que um dia eu teria essa missdo comigo de cuidar, a vovo
dizia que eu que ia ficar cuidando. Ai eu fui estudar, fui trabalhar, tive meus
filhos e meu marido e dei uma quietada na espiritualidade até porque ndo tinha
como eu ter naguele momento. Com a idade de um certo tempo depois que eu
me separei, minha vo chegou a falecer e comecei a ter problemas de doengas
em mim e tudo mais, e com um tempo eu comecei hovamente a ter vidéncia, a
ter a espiritualidade muito préxima de mim e ai que eu fui me desenvolver e
meus guias comecaram a descer, dona Jarina foi minha mée de cabega sempre,
ela foi a primeira que desceu, e ai foi quando eu encontrei o pai Salim, eu ja
estava morando aqui no Maranhdo e ele fez o batismo da dona Jarina a minha
cabocla, entdo foram mais de dez anos e eu me tornei mée e estamos aqui hoje
(Mé@e Meridalva, informacéo verbal, agosto/2023).

Interessante que a entidade guia chefe da sua avo (Herondina) é irmd de dona
Jarina que € entidade chefe dela (mée Meridalva), o que confirma a fala acima, mostrando

essa transmissé@o e missao espiritual que € também ancestral.
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Figura 8 — As seis interlocutoras filhas da tenda

Da esquerda para a direita: Filha de dona Joana Gunca; Filha de dona Maria Redonda; Filha de dona Maria
Chica; Filha de dona Cigana; Filha de dona Maria José e Filha de dona Rosalina. Fonte: autora —
02/02/2023.

Figura 9 — Mée Meridalva e

o

m frente a tenda de Umbanda Nossa Senhora da Conceicéo

Fonte: autra —02/02/2023. -

Nas observacdes percebi que a maioria das integrantes da casa sdo mulheres, e

mulheres negras e que estdo entre empregos com baixa remuneracdo, trabalho informal e
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até desemprego. Para esta pesquisa, como ja dito, fiz o recorte das seis filhas e a mae da
casa e quando questionadas sobre sua cor nenhuma delas se declarou como preta.
Voltando a observar a figura 8 é possivel notar o tom da pele de cada uma delas e
comparar com suas respostas. Nas descri¢cdes acima, a maioria se identificou como parda,
um ndmero de cinco mulheres e outras duas se identificaram como morenas, essas

classificagbes por mais imprecisas que sejam, estdo todas incluidas como negras.

Também observei as mulheres que chegam a Tenda chorando por problemas
familiares, por problemas de salde. Pude perceber o cuidado que essas mulheres tem
umas com as outras, quando na entrevista que fiz perguntei se elas queriam comentar
sobre algo que ndo perguntei ou falar do relacionamento com as mulheres da Tenda, uma
disse “elas sdo minhas irmas e se mexer com uma, mexe com todas”. Assim, a Tenda se
torna o “espago seguro”3, no qual essas mulheres partilham suas dores, falam sobre suas
lutas, se expressam através da danca e renovam suas forcas para resistir. Além de

fortalecerem suas identidades de mulheres negras (de cor) por meio da religiosidade.

No dia 27 de setembro/2023 estive na tenda, festa de Cosme e Damido, uma das
filhas estava com muitas dores nas costas, até quando mexia os bracos ela gemia, entdo a
mée Meridalva disse “mia fia, espera bem ai que eu vou te dar um remédio é agora”, catou
uma caixinha cheia de remédio e deu um para ela tomar. No momento da gira, essa mulher
ainda sentindo dores foi acolhida por outra filha da casa que fez massagem em suas costas

e depois a abracou (figura 10).

53 Entenda-se por “espaco seguro” segundo Patricia Hill Collins (211, p. 21), em que fala da necessidade
de espacos em que mulheres negras possam falar e se expressar livremente, esses “espagos seguros estéo
livres da vigilancia de grupos mais poderosos. Esses espacos simultaneamente retiram as mulheres Negras
da vigilancia e fomentam condicfes para auto-definicdes independentes por parte das mulheres Negras”.
Os espacos seguros nem sempre diz respeito a um lugar fisico, Collins explica que até mesmo o blues, a
escrita sdo lugares de expressdo para mulheres afro-americanas.
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Figura 10 — espaco seguro

Fonte: autora — 27/09/2023

2.2.1 “Nés encantados é que organizamos tudo”: atividades desenvolvidas pelas
mulheres nas festividades da Tenda

Elas estdo nos nove dias que antecedem as festas (Nossa Senhora da
Conceicdo/Oxum e Nossa Senhora dos Navegantes/lemanja/dona Jarina), sdo nove dias
de preparacdo em que, segundo a Mde Meridalva, se reza os tercos, cantam as ladainhas
e proximo ao dia da festa, elas limpam o terreiro e deixam tudo organizado e, terminada
a festa, essas mulheres tem mais trés dias para “organizar as coisas”. Disse a Mae/lalorixa
da casa, também sdo mulheres que cozinham, e geralmente sdo contratadas para tal
funcdo, j& conversei com cozinheiras que ndo eram umbandistas e também cozinheiras
que sdo filhas da casa. Em dias de festa, as mulheres levam também seus filhos para o

almoco e todas/os se servem da mesma mesa (figura 11).
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Figura 11 — Mesa das refeicoes

v

Fonte: autora — 08/12/2022.

Em relacdo a como proceder, elas recebem os comandos, quais tipos de comida

se deve fazer, como se organizar, tudo isso € feito por comando da entidade que rege a

casa, e esses direcionamentos estdo tanto no plano espiritual como na organizacéo da casa
para o culto (que tem a dimensdo espiritual e também material), diz a mée:

No caso quem dar o cargo e o fazer de cada uma dentro do terreiro é o guia, na

minha cabeca, no caso, né, que administra, no caso, deixa comigo e eu passo

pra todas elas, entendeu? Quem pode vir limpar um dia o terreiro, quem nédo

pode, é assim, a gente é tudo uma familia, a gente se organiza se ajuda uns para
com os outros (M&e Meridalva, informagdo verbal, Meridalva, 2022).

Quando fala “o guia”, a mae usa o artigo definido no masculino, mas na verdade,
¢ a guia, ela se chama Cabocla Toia Jarina. Em uma das vezes que pude conversar com
essa encantada, na festa realizada na tenda dia 08 de dezembro de 2022, dentre outros
assuntos, ela me falava do terreiro, quando afirmou: “nés, encantados, ¢ que organizamos
tudo”.

Quando estive na cozinha com as mulheres, pude observar e vivenciar com elas a
alegria do preparo das refei¢fes. A cozinha é o lugar das risadas, das piadas, das conversas
soltas e das partilhas da vida diaria, bem como a preocupacdo em servir bem cada um e
cada uma que por ali chegue, além, é claro, da busca em manter o padrdo de que na casa
de Mée Meridalva a comida é muito saborosa. Notei que, por nunca pensarem somente
nas filhas e filhos da Tenda, mas em pessoas que visitam o terreiro, bem como aqueles e
aquelas que vdo assistir a gira, a comida é sempre pensada nhum todo; eu digo isto em
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relacdo a quantidade, fazem muita comida, como elas dizem: “aqui ndo tem miséria nao”

e ainda, “aqui quem chega come e come bem”.

Além da direcdo da casa, a Mde Meridalva participa de um grupo de mulheres da
cidade de Imperatriz denominado “Mulheres de Ax¢”. Esse grupo é liderado também por
outra Méae/lalorixa, que esta na luta pelos direitos das mulheres, sobretudo, as mulheres
de terreiros. A Mée Meridalva esta inserida nesse movimento a fim de buscar melhorias
para a sua casa e suas filhas, melhorias no que tange a programas de saude e até mesmo
cursos de aperfeicoamento. Isso mostra que esse mundo religioso se espraia para além do
culto, ao que podemos ainda pensar essas iniciativas como caminho para aquilo que, na

perspectiva feminista, Sardenberg (2006) vai chamar de empoderamento.

Digo que se espraia, porque além da insercdo nos movimentos de mulheres, a mée
Meridalva, juntamente com suas filhas e filhos, estdo fazendo o registro do terreiro como
um instituto. A intencdo é criar projetos para cuidar das crian¢as do bairro onde o terreiro
esta localizado, o projeto esta ligado ainda ao desejo de ajudar também as mulheres:

Esse ano eu ja td encaminhando os projetos pra casa, voltados para criangas,
adolescentes e para as mulheres também do terreiro. N&o sei se mia fia%
percebeu, aqui 0 nosso bairro é bem carente, bem carente mesmo, entdo assim
eu vejo ndo meu lado, mas o lado das pessoas ao meu redor, das criangas

quando sai da escola, esse tipo de coisa, e as maes tambeém, eu t6 vendo essa
situacdo toda (M&e Meridalva, janeiro/ 2023).

Em conversa com mée Meridalva, em julho e agosto desse ano (2023), ela me
contou sobre esses projetos, a documentacao esta adiantada, e enquanto eu fazia a planta
do terreiro e mostrava para ela (figura 5), ela foi me explicando que no lugar onde esta
atualmente sua moradia sera construida salas para ser uma escolinha de criangas, e que
também tem objetivo de oferecer cursos para as mulheres do bairro. No local onde esta
sua cozinha, sera feito uma laje e construido ali sua residéncia. A intencdo € aproveitar o

proprio espaco do terreiro para fazer funcionar os projetos.

Junto com a Mae Meridalva, fiz um esbogo do curriculo cultural do instituto,
montando os dados gerais e portifélio com fotografias que foram feitas através desta
pesquisa. Tentamos ja este ano (2023) buscar fazer um projeto da casa e dessa construgédo

que ela pretende desenvolver. Os orgamentos para construgéo sdo muito altos para que o

54 E a maneira carinhosa como ela costuma se referir a mim.
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instituto, ainda sem nenhuma verba, consiga arcar com 0s custos. Tentei com uma amiga,
que estava recém-formada em engenharia, para que nos ajudasse e ela foi clara em dizer
que ndo podia ajudar porque era um terreiro e isso feria seus principios cristdos/religiosos.
De modo que a méde Meridalva tem buscado, mas tem contado com pouco apoio ainda,
porque tem que se deparar com atitudes como essa em que se configura no proprio

racismo religioso™.

As autoras Hélen Jardim e Dulce Voss (2022, p.9) afirmam que essas
comunidades umbandistas “preservam valores afro herdados dos antepassados. Sdo
marcas de ancestralidades que potencializam a afirmacao ética e estética da vida vivida
pelas comunidades litdrgicas dos povos dos terreiros e coletividades afro-brasileiras”.
Rosinalda Simoni, refletindo sobre a histéria do Candomblé no Brasil, que
necessariamente passa pela Bahia, vai mostrar como essas “mulheres exerciam o papel
de sacerdotisas, conselheiras sociais e articuladoras politicas” e ndo s6 isso, ainda hoje
essas mulheres “sao reverenciadas e seus pensamentos atemporais ainda impulsionam os

movimentos de mulheres” (Simoni, 2019, p. 297).

Perguntei a mde Meridalva, qual é o papel dos homens na casa? Ela foi direta:

O papel dos homens, no caso, € pra fazer trabalhos pesados, quando tem na
casa, rocar, destelhar telhado, tirar goteira do terreiro, lavar o terreiro,
entendeu? Trabalhos pesados, fazer pintura no terreiro, entendeu? Tem que
fazer pintura, é esses os trabalhos deles, né? A obrigagdo mesmo, mesmo, de
cada um, é na gira né? Cuidar dos seus orixas. Tem o pai pequeno da casa, que
ele faz as rezas junto com as meninas, ele reza, ele puxa ter¢o®, reza né, junto
comigo, mas na minha falta ele pode fazer isso ai, entendeu? As obrigacoes ele
pode fazer, ele e a mée pequena do terreiro, certo? (Mée Meridalva, informagéo
verbal, 2022).

Pensar nessas tarefas implica perceber como essas mulheres sdo essenciais e
centrais para que as festas acontecam, bem como a propria religido em si. Mas que elas,
além de umas as outras, tem também os homens que fazem parte desse conjunto, eles,

apesar de ser um numero bem menor, as auxiliam. O Pai Pequeno, por exemplo, pode

% Alguns acreditam que a melhor expressdo seja “intolerancia religiosa”. Todavia, no caso das violéncias
praticadas contra as religides de origem africana no Brasil, 0 componente nuclear desse tipo de violéncia
contra as Comunidades Tradicionais de Terreiros (CTTro) é o racismo (Nogueira, 2020, p. 44); ou ainda
“o Racismo Religioso vai muito além do que desqualificar uma crenca Ele é vil, danoso, porque sabota, ou
pelo menos tenta sabotar, 0 que um povo tem de mais sagrado e escolheu para sua fé, e no nosso caso vem
acompanhado daquilo que é considerado marginal pelo racista” (Nogueira, 2020, p. 46).

%6 Conduz a oragdo nesse momento, puxar significa: iniciar, conduzir.
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substituir a méae da casa no momento do culto caso ela ndo possa conduzir, porém a

centralidade da casa e das festividades estd em torno das mulheres.

Assim, sendo elas a maioria na casa e centrais tanto no que diz respeito ao trabalho
manual quanto espiritual, é necesséario, a seguir, saber também das entidades que
correspondem néo so a figura de Maria, como lemanja/Oxum, passando por aquela que
rege/governa a casa, como aquelas entidades que apresentei 0s nomes acima, mas também

as entidades que sdo mées de cabeca das filhas/mulheres/interlocutoras desta pesquisa.
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3. “SOU UMA, MAS NAO SOU SO”: MITOLOGIA DAS ORIXAS,
ENCANTADAS DA IALORIXA E GUIAS DE FRENTE® DAS FILHAS DA CASA

A musica “Povoada”® representa bem esse topico sobre o qual versa a tematica
das mitologias das entidades femininas que encontrei na casa da Mae Meridalva. E
possivel perceber varias entidades se analisarmos somente a mediunidade da lalorixa.
Neste topico, destaco aquelas entidades que tive contato e pude observar
comportamentos, interacdo com as pessoas e também que eu pude conversar. Em se
tratando de entidades masculinas, da créa de Mé&e Meridalva, eu sé vi uma e por duas
vezes de maneira muito rapida, essa entidade é Seu Baiano Grande. A primeira vez que o
vi, Seu Baiano Grande, ele somente me disse seu home, na segunda vez, em junho/2024,
também néo pude conversar muito com ele pois havia pessoas para cumprimenta-lo e a
sua demora foi pouca, logo foi sucedido por Dona Maria Légua Boji Bua. Notei que esse
encantado € uma entidade muito querida no terreiro, algumas filhas da casa estavam
emocionadas por vé-lo por la, também porque a sua passagem ndo costuma ser tdo

frequente como as demais entidades femininas aqui descritas.

Devido meu contato com as entidades femininas em dias de festas, tornou-se
necessario trazer para este trabalho informacdes sobre quem sdo elas, e isto sera feito por
meio das mitologias, busquei suas historias tanto na literatura quanto nas narrativas das
mulheres com as quais foi desenvolvida esta pesquisa, mas sobretudo a dirigente do

terreiro Mae Meridalva.

E por que entidades femininas? Porque foram as que tive toda aproximacéo e
também as que eu pude observar, sem contar que adotamos (as colaboradoras e eu) a
opcdo metodoldgica de nomea-las pela entidade mae de cabeca de cada uma delas (orixa
de frente), o que acredito ser necessario que falemos sobre elas ainda que de maneira

breve e ndo somente menciona-las nos nomes das colaboradoras deste trabalho. A

57 Apesar de no terreiro os encantados e encantadas serem chamadas também por orixa algumas vezes, opto
por diferenciar esses dois termos.

58 «“Povoada quem falou que eu ando s6? Nessa terra, nesse chdo de meu Deus sou uma, mas ndo sou so.
Povoada quem falou que eu ando s6? Tenho em mim mais de muitos, sou uma, mas ndo sou s6”. Disponivel
em: https://www.letras.mus.br/sued-nunes/povoada/, acesso em 30/09/2024.
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mitologia® das orixas me apoia no sentido de que se fez necessario aprender e
compreender quem sao essas orixas, que papel elas desempenham nessa casa, como por
exemplo a propria Mé&e/lalorixa da tenda, que afirma ser sua mée uma orixa e carrega isso

em seu nome, “Ialorixa Meridalva de Oxum™®°.

Esses seres espirituais desempenham papel fundamental em toda a dindmica das
relaces e por isso ndo poderia deixar de trazer para o corpo deste trabalho um pouco
sobre quem sdo, como se apresentam e quais papeis desenvolvem para que assim fosse
possivel uma analise das representacdes a partir do que li, vi e ouvi sobre estas. Julgo esse
capitulo um eixo ou um ponto de interseccdo com os demais, nele se desdobram as
relacBes da entrada em campo sem a qual eu ndo teria acesso a informacg6es que aparecem
e que se ocultam (por obediéncias as regras da tenda) aqui. Isso me fornece suporte para
compreender o processo histérico e sincrético, e creio que deste capitulo depende também
o0 desenvolvimento e a compreensao final das representacdes, pois ndo é fruto somente de
consultas bibliograficas e sim de experiéncias etnograficas com as quais pude observar

também no conjunto dos comportamentos e das relagdes.

Nesse topico, falo de algumas entidades femininas do terreiro, mas é necessario
observar que ndo sdo somente essas encantadas que passam na cabeca de Mae Meridalva.
Muito pelo contrério, ela tem muito mais encantadas e encantados com os quais ela
trabalha, por exemplo, Dona Chica Baiana é de uma falange espiritual de baia, mas na
cr6a de Mée Meridalva ela desce na falange de Pomba Gira. Contudo, a lalorixa também
tem sua Pomba Gira que é Maria Padilha. Nesta parte, trago ainda as guias de frente das

mulheres filhas da casa e que, neste trabalho, séo colaboradoras.

%9 Segundo Mircea Eliade (1972, p. 9) “o mito conta uma histdria sagrada; ele relata um acontecimento
ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do ‘principio’. Em outros termos, o0 mito narra como,
gragas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma realidade total, o
Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma
instituicdo. E sempre, portanto, a narrativa de uma “criagio’: ele relata de que modo algo foi produzido e
comecou a ser. O mito fala apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente. Os
personagens dos mitos sdo os Entes Sobrenaturais. Eles sdo conhecidos sobretudo pelo que fizeram no
tempo prestigioso dos ‘primdrdios’. Os mitos revelam, portanto, sua atividade criadora e desvendam a
sacralidade (ou simplesmente a ‘sobrenaturalidade’) de suas obras. Em suma, 0s mitos descrevem as
diversas, e algumas vezes dramaticas, irrupcdes do sagrado (ou do ‘sobrenatural’) no Mundo. E essa
irrupcéo do sagrado que realmente fundamenta o Mundo e o converte no que é hoje. E mais: é em razdo
das intervenc@es dos Entes Sobrenaturais que 0 homem é o que é hoje, um ser mortal, sexuado e cultural .”
8 E comum nos terreiros o povo de axé (aprendi nos terreiros a chamar assim as pessoas da Umbanda e
Candomblé, TerecO e etc.) se designar com aquele Orixa do qual ele € pertencente, assim temos “Pai Salim
de Ogun”; “Mae Meridalva de Oxum”; outros se designam tanto pelo Orixa como pelo guia do qual é
filho/a, por exemplo “Pai Augusto de Oxum e de Valentino Légua”.
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Assim, comeco a falar primeiro de orixa e depois de encantados/as. No terreiro,
muito embora ndo haja incorporacdo de orixas, me ensinaram que h& uma reveréncia
maior em torno deles, um respeito especial pelos orixas como divindades que parecem
ocupar um lugar superior em relacdo aos encantados. Pude confirmar isso com a Mae
Meridalva (informacéo verbal, outubro/2024), para saber se realmente a hierarquia se
dava desta maneira, como alcangava minha percepcao ao que ela confirmou dizendo que:

Os orixas sdo os orixas, eles sdo acima dos encantados que trabalham na
Umbanda e no Terec6, porque na Umbanda orixa ele ndo desce ele sé, por
exemplo protege, como por exemplo: Dona Jarina ela vem na corrente minha
das aguas, € uma cabocla das &guas, portanto ela pode vim na corrente que
predomina lemanja e lemanja é uma Oxum entendeu? Entdo os orixas eles séo
mais altos e outra eles ndo descem na crda do médium na Umbanda e nem no
Terecd, mas tem um encantado especifico daquela corrente como da mata,
como corrente do povo das aguas, de Xang6 que predomina e desce na corrente
de Xangd de cada um. E como se os encantados, por exemplo, como se 0s

encantados fossem empregados dos orixas, tipo o que fica governando ali, os
orixas ndo descem na Umbanda, entdo eles sdo sé cultuados, entendeu?

A primeira orixa € lemanja porque na mitologia ioruba ela é a mée de todos e
todas, segundo a hierarquia que me ensinaram no terreiro. Em seguida Oxum, orixa que
Mae Meridalva designa como sua mae no candomblé®! e também a insere em seu nome
(larorija Meridalva de Oxum). Logo ap0s escrevo sobre Dona Jarina que € a dona dessa

casa na qual essa pesquisa foi tecida.

Numa conversa informal em junho/2024, enquanto estadvamos em um momento
de confraternizagdo no terreiro, Dona Maria Légua chegou na cabeca de Mae Meridalva
e conversando com ela sobre a ordem da escrita desse trabalho, em se tratando
especificamente das entidades da casa, eu falei que estava seguindo a hierarquia que
aprendi com o povo da casa, e Dona Maria Légua respondeu: “t4 certo minha filha, tem
que ser assim mesmo porque a Jarina é a dona dessa casa e é ela quem manda ni nos
outros encantados, e nos sO estamos nessa casa porque ela permite, € ela quem governa a
gente”. Na sequéncia falo de Tapuia, pois segundo Mae Meridalva, essa entidade foi a
segunda em seu processo de desenvolvimento espiritual, a primeira foi Dona Jarina. Em

quinto lugar, escrevo sobre Dona Maria Légua que € a farrista de créa da Mée Merivalda

61 Segundo Méae Meridalva ela é feita (palavra usada pelas pessoas da umbanda em Imperatriz para dizer
que possui preparagdo espiritual, cada preparacdo tem seu tempo de duracdo e os rituais concernentes a ela)
no Candomblé, na Jurema e na Umbanda.



82

e entidade que mais aparece dentro e fora das festas publicas da casa, e Dona Chica

Baiana, a escrava da casa (aquela que muito trabalha).

Em se tratando da Mitologia dos Orixas®? o sociélogo Reginaldo Prandi (2001, p.
24) escreve que:
Os mitos dos orixas originalmente fazem parte dos poemas oraculares
cultivados pelos babalads. Falam da criacdo do mundo e de como ele foi
repartido entre os orixas. Relatam uma infinidade de situagdes envolvendo os
deuses e 0s homens, 0s animais e as plantas, elementos da natureza e da vida
em sociedade. Na sociedade tradicional dos iorubas, sociedade néo historica, é

pelo mito que se alcancga o passado e se explica a origem de tudo, é pelo mito
que se interpreta o presente e se prediz o futuro, nesta e na outra vida.”®

Assim sendo, existe 0s mitos que explicam desde a criacdo do mundo quanto
aqueles que explicam a funcdo ou a forca de cada orixa, de modo que a partir desses
diversos itds®* o mundo se organiza nessa sintonia cosmica das divindades. Minha
dificuldade foi encontrar literatura que versasse de maneira mais especifica sobre os/as
encantados/as, sobretudo as que aparecem na casa; a respeito dos/das orixas existe uma

abundancia delas.

Dentro desses itas, as divindades femininas ocupam lugares de destaque porque
elas exercem funcdes imprescindiveis, ndo s6 na génese como no equilibrio do mundo,
segundo a tradigdo ioruba. Por exemplo, Nana “é a guardia do saber ancestral e participa
com outros orixas do pantedo da Terra”, ela ¢ a “dona da lama que existe no fundo dos
lagos e com a qual foi modelado o ser humano. E considerada o orixa mais velho do

pantedo na América”. (Prandi, 2001, p. 21)

62 Na explicagédo do antropdlogo Pierre Verger (1981, p. 3) “a religido dos Orixas esta ligada a nocéo de
familia. A familia numerosa, originaria de um mesmo antepassado, que engloba 0s vivos e 0s mortos. O
Orixa seria, em principio, um ancestral divinizado, que, em vida, estabelecera vinculos que Ihe garantiam
um controle sobre certas forgas da natureza, como o trovao, o vento, as dguas doces ou salgadas, ou, entdo,
assegurando-lhe a possibilidade de exercer certas atividades como a caca, o trabalho com metais ou, ainda,
adquirindo o conhecimento das propriedades das plantas e de sua utilizacdo o poder, axé, do ancestral-
Orixa teria, apds a sua morte, a faculdade de encarnar-se momentaneamente em um de seus descendentes
durante um fendmeno de possessao por ele provocada. A passagem da vida terrestre a condigdo de orixa
desses seres excepcionais, possuidores de um axé poderoso, produz-se em geral em um momento de paixao,
cujas lendas conservaram a lembranga”. Como vemos em Prandi (1998), no Brasil esses orixas séo de fato
ligados e representados pelos elementos da natureza.

83 A pesquisas de Pierre Verger (1981, p. 2) aponta a informacio de que “ainda ndo ha, em todos os pontos
do territério chamado loruba, um pantedo dos Orixas bem hierarquizado, Unico e idéntico. As variacdes
locais demonstram que certos Orixas, que ocupam uma posicdo dominante em alguns lugares, estdo
totalmente ausentes em outros. O culto de Xang6, que ocupa o primeiro [...] Oxum, cujo culto é muito
marcante na regido de ljexa, é totalmente ausente na regido de Egba. Yemanj4, que é soberana na regido de
Egb4, ndo é sequer conhecida da regido de ljexa.”

64 «Cada um dos relatos miticos da tradicdo iorubana. Do ioruba itan” (Lopes, 2011, P. 673)
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Ainda sobre as entidades femininas, nesse pantedao tem Iansa ou Oia que “dirige 0
vento, as tempestades e a sensualidade feminina. E a senhora do raio e soberana dos
espiritos dos mortos, que encaminha para o outro mundo” (Prandi, 2001, p. 22). Também
tem “Oba dirige a correnteza dos rios e a vida doméstica das mulheres, no continuo fluxo
do cotidiano. Oxum preside o amor e a fertilidade, € dona do ouro e da vaidade e senhora
das aguas doces” (Prandi, 2001, p. 22).

Ainda segundo Reginaldo Prandi (2001, p. 22), “o culto aos orixas femininos ndo
se completa sem lemanj4, a senhora das grandes &dguas, mée dos deuses, dos homens e
dos peixes, aquela que rege o equilibrio emocional e a loucura, talvez 0 orixd mais
conhecido no Brasil”. Desta maneira, falaremos mais especificamente dessa Orixa,

conforme segue abaixo:

3.1 “Essa casa cheira cravo, cheira rosas”: Orixa lemanja, a dona do tanque e da

corrente das aguas na Tenda

lemanja na Tenda é lembrada sobretudo nas festas do dia dois de fevereiro, que é
dia em que a casa festeja Nossa Senhora dos Navegantes/lemanja/Toia Jarina. Na Tenda
h& um tanque de 4gua que fica ao lado direito (tendo como referéncia a entrada pela porta
principal) do altar principal e esse tanque é dedicado a lemanja. Esse elemento é tipico
dos terreiros de Imperatriz, alguns estdo no patio fora dos barracdes/saldes principais, e
outros, como é o caso da casa da Made Meridalva, tem o tanque no interior do saldo

principal, conforme imagem abaixo:
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Figura 12 — Saldo Principal da Tenda — ao lado direito tanque de lemanja

Fonte: autoa dezmbro/20

A funcéo desse tanque, segundo M&e Meridalva, é em razdo de lemanja ser mae
do ori, explica: “ela ¢ sincretizada pra gente como uma mae, mae de todas as cabegas,
devido ai toda uma estrutura dela do inicio dos tempos”. Por ser assim, hd um
entendimento de que toda cabeca (todo médium) é também de lemanjé, todo ori, toda
pessoa, mesmo que seja chefiado ou regido por outro orixa. Ela explicou sobre o tanque
nas seguintes palavras:

O tanque de lemanja pra gente é: porque lemanja ela ndo gosta e nao
predomina na dgua do mar? Pois &, para nos zeladores de santo, ali é onde a
gente faz as firmezas dos encantados que vem na linha de lemanja porque tem
vérias caboclas, caboclos, preto velhos até mesmo preto velho que vem na
corrente de lemanja, daquela linha do mar, da 4gua, como: o Seu Bardo, como
Dom Jodo Soeiro, entendeu? Esses encantados e vudunsos mais velhos, eles
predominam a corrente e a corrente que vem predominando das aguas do mar,

sdo os encantados do mar, entendeu? (Mae Meridalva D’Oxum, informag&o
verbal, outubro/2024).

Nas festas da casa que acontecem em dois de fevereiro, € comum cantarem o0s
seguintes pontos de lemanja: “essa casa cheira cravo, cheira rosas, oh cheira mamde
lemanja (2x), é Mamade Sereia, é Mamde Sereia, é Mamde ela é Rainha do mar (2x)” e
também “lemanja quando chega leva a gente para o mar (2x), oh me leva me leva
lemanja, oh me leva me leva para o mar (2x)”. Convivendo com as pessoas no terreiro
em dias de festa dos santos e encantados, e também dias que ndo eram cerimdnias

religiosas, pude observar que nos momentos antes e depois das giras, ou mesmo quando
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estdo em momentos de confraternizacao da casa, gostam de ouvir pontos dos encantados

e ndo tanto dos orixas.

Também acontece de em momentos de confraternizacdo entre as pessoas do
terreiro como, por exemplo, um almocgo ou churrasco e mesmo quando é aniversario de
alguém, tocam tambor e cantam pontos dos encantados e eles descem para celebrar com
as pessoas da casa, para felicitar aquela pessoa que esta aniversariando ou até mesmo para
aconselhar os demais, etc. Presenciei isso algumas vezes na casa da Mé&e Meridalva e
também no Terreiro de Santa Barbara, em que fui convidada para um churrasco de

aniversario da Mae de Santo daquele lugar, a quem tenho profunda amizade.

Na casa da Mé&e Leia, em determinado momento da festa, a misica secular parou
de tocar 0 que mostrava a chegada de Dona Chica Baiana em terra, na cabeca do seu Pai
de Santo (Rafael de Chica Baiana). Ela (Chica Baiana) foi somente felicitar a
aniversariante (Mae leia) e cumprimentar os convidados que fizeram filas para pedir a
bencgéo e saudar essa entidade. Na ocasido, Dona Chica Baiana fez um discurso sobre a
aniversariante e o tempo todo a chamava de filha e manifestava sua alegria em participar
daquele momento, dizendo sobretudo que ndo poderia deixar de ir pessoalmente desejar
feliz aniversario para ela. Isso acontece também na casa da Méae Meridalva, em que Dona
Maria Légua ou Dona Chica Baiana desce na cabeca dessa mae e convive com as pessoas

da casa, em diversos momentos que ndao somente as cerimonias religiosas.

Voltando a orixa lemanja, nas informacbes do trabalho de Reginaldo Prandi,
Iemanja ¢ “uma das maes primordiais e estd presente em muitos mitos que falam da
criagdo do mundo” e que “no Brasil ganhou a soberania dos mares e oceanos, regidos na
Africa por Olocum, orixa esquecido no Brasil e pouco lembrado em Cuba, a antiga
senhora do oceano, das profundezas da vida, dos mistérios insondaveis” (2001, p. 22).
Também na pesquisa de Prandi consta a informacéao de que:

O culto de lemanja na Africa esta associado ao rio Niger e pode ser observado
no ambito da celebracdo de divindades femininas primordiais, as la Mi
Oxoronga, literalmente, nossas mées ancestrais, donas de todo o conhecimento
e senhoras do feitico, representantes da ancestralidade feminina da
humanidade, as nossas mées feiticeiras, mas que entre nos sdo lembradas muito

discretamente em ritos aos antepassados celebrados em velhos candomblés.
(Prandi, 2001, p. 22)

Em se tratando da figura das mées ancestrais ou da figura da Grande Mae em

terras brasileiras, O padre Iwashita (1991, p. 198) afirma que “rebeberando-se com as
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aguas primordiais que banham as praias de nossa terra, ei-la se manifesta nas lendas e nos
mitos da [emanja de cinco nomes”, ela ¢ “a dona do mar, lemanja, Dona Janaina, Dona
Maria, Inaé, Princesa de Aioca”. O tedlogo escrevendo poeticamente sobre a presenca de
lemanja nesse pais, diz:
[...] podia morar nas cidades do Mediterraneo, nos mares da China, na
California, no mar Egeu, no Golfo do Benin que dizem que é perto das terras
de Aiocd. Mas veio para a Bahia ver as aguas do Rio Paraguacu. E visita
Copacabana onde toda uma populacdo de negros e brancos, de mulheres e
homens, de crentes e ateus, cristdos e espiritas, na maior exibicdo de ritual
sincretista registrada no mundo, lhe presta as mesmas homenagens que tem

recebido através de milénios, de flores e velinhas em generosas dadivas
(Iwashita, 1991, p. 199).

Segundo Pedro Iwashita (1991, p. 199) “O culto da Grande Mae no Brasil, tendo
sua expressdo no culto de lemanja, ndo é, pois, fendmeno fortuito, mas se insere em
movimento coletivo” e afirma ainda, segundo suas pesquisas, que este movimento e esse
cultuar “remonta aos tempos mais longinquos, quando os antepassados dos Nnossos
colonizadores cultuavam a Magna Mater, experiéncia essa que continua viva no
inconsciente coletivo e na simbologia” (Iwashita, 1991, p. 199). Desta forma, podemos
notar que assim como acontece em Maria, as reverberacGes da figura da Grande Méae
acontece também em lemanjé e assim, podemaos intuir também, que ocorre com as demais

entidades femininas das religides afro-brasileiras.

Isso pode ajudar a explicar também o fato de que as pessoas dos terreiros estao
sempre dizendo lansd minha méezinha, mam&e Oxum, Dona Maria Légua minha mae,
Dona Jarina é uma grande mae e etc.. Pedro Iwashita (1991, p. 302) fala ainda de lemanja
como “forma de manifestagdo da Grande Mae”. No trabalho de Pierre Verger (1981,
p.67), consta o significado de “lemanja, cujo nome deriva de: ‘Yéyé omo eja’ (Mae cujos
filhos sdo peixe)”. Esse autor mostra que ela é “Orixa dos egba, uma Nacdo ioruba
estabelecida outrora na regido entre Ifé e Ibadan, onde existe ainda o rio Yemoja” (Verger,
1981, p.67). E na pesquisa de doutorado de Pedro Iwashita (1991, p. 304) “Iemanja nao
é somente mae de todos os homens, mas também de todos os seres, sobretudo o que pode

ser deduzido do seu nome ‘mae dos peixes’”.

Na escrita do etndlogo aparece ainda a informagdo de que “lemanja seria a filha
de Oléokun, deus (em Benim) ou deusa (em Ifé) do mar” (Verger, 1981, p.68). Ele explica

ainda, segundo a mitologia, que “numa historia de 1f4, ela aparece casada pela primeira
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vez com Orunmild, senhor das adivinhagdes, depois com Olofin, rei, com o qual teve dez
filhos, cujos nomes enigmaticos parecem corresponder a outros Orixas” (Verger, 1981,
p.68). Também na explicacdo da Mae Meridalva sobre essa orixa, ela me contou:

No comeco dos tempos, lemanja é filha de Olokun... um deus né? Porque esses
orixas a gente adaptou na umbanda pelo fato deles terem vindo da Africa que
é 0 berco dos orixas, entdo, a gente agregou, ndo sé eu, mas outras pessoas que
vieram antes de mim que a gente chama de ancestralidade, os mais velhos
sempre me contam, desde 0 meu pai de santo como minha bisavé de santo que
alguns meses atras faleceu, ela nos contava que lemanja foi uma filha dentre
duas filhas e ela foi sempre preparada pra ser uma mée, uma mae como? Ja do
nascimento dela ela ja foi preparada para aquela fungdo né, de ser méde a
provedora do lar a companheira, ser casada. Ela se casou com Oromila, que se
ndo me engano é um orixa das adivinhagdes, entdo ela teve filhos né que foram
outros orixas, entdo ela ficou como sendo né, a protetora da mée, provedora ali
do sustento, protetora do lar, da familia, do amor, né, e para nés lemanja é uma
mée, as pessoas falam que ela é mée de todos os orixas, entdo todas as pessoas
que sdo feitas na umbanda batem cabega pra lemanja por ela ser a rainha do
mar, pra nos ela é aquela rainha do mar, né, aquela sereia encantada, quem
abencoa os marinheiros, quem abencoa os pescadores, que dar pra gente 0s
nossos peixes, provendo 0 N0sso sustento, né, na nossas casas, entendeu? Entéo
ela traz isso pra n6s da religido, esse amor incondicional de mée, por isso que
na religido umbanda diz que ela é mée, diz que ela é a sereia do mar, na
realidade ela é, né! Mas, tem varias outras lendas dela, chamam ela de Mée
d’Agua que afundava os barcos quando ndo se pedia permissdo pra tirar 0s
peixes da 4gua, se a Mie d’Agua encantava os marinheiros e pescadores e
levava eles pro fundo do mar, muitas, muitas histérias, mas na Umbanda a
historia que prevalece ¢ essa que ela é a mae, que ela é a protetora das mulheres
do lar e tudo mais. (Méae Meridalva, informac&o verbal, janeiro/2023)

Converge no relato mitico da Mée Meridalva a filiacdo de lemanja com Olokun,
no relato dela sobressai sobretudo as caracteristicas maternas de lemanja, como a de que
“cla foi sempre preparada para ser uma mae” ¢ “méae a provedora do lar a companheira,
ser casada” e que “traz isso pra nos da religido, esse amor incondicional de mae”. A
lalorixd mostra que ha outras histdrias dessa entidade espiritual e que pode ndo ser essa
mée terna da qual fala inicialmente, porém ela seleciona essa parte para que seja contada
e no final mesmo mostrando conhecimento sobre outras narrativas, ela reafirma que na
“Umbanda a histéria que prevalece é essa que ela é a mae, que ela é a protetora das
mulheres do lar e tudo mais”. Coaduna a esse entendimento o relato feito por Pedro
Iwashita (1991, p. 305):

Ela é cultuada no Brasil (também) como a Mae d’Agua. Como mie d’Agua,
lemanja é nutriz pois dela se espera que alimente os seus filhos. Pede-se a ela
uma boa pesca, pois antes de partirem os pescadores dirigem suas preces a
lemanja [...] segundo uma lenda, lemanji apareceu a um velho pescador
acompanhada de inimeros peixes grandes e pequenos. O pescador, que estava
enfraquecido, pede ajuda a ela para poder pescar abundantemente. Ao ser

perguntada quem era, ela responde, dizendo: Sou lemanja, Senhora destas
aguas. O meu reino é no fundo do mar. E os meus suditos sdo 0s peixes, meus
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filhos esta noite, quando a lua cheia iluminar estas aguas, lanca tuas redes e
teras peixe farto para comer. E todas as noites, & mesma hora, com a lua ou
sem lua, langa a tua rede e nunca mais faltara peixe e nem passara fome.

Ainda em consonancia entre a fala da M&e Meridalva e a pesquisa de lwashita

(1991, p. 305), Iemanja como a “Grande Mae [...] ndo € somente a que dé a luz, a nutriz,

mas também a que d& protecdo, perto da qual pode-se encontrar refligio, pois 0s

marinheiros e os pescadores encontram nela refugio e seguranga”. Em se tratando das

caracteristicas e tragos fisicos das representacdes de lemanja, segundo Pierre Verger

(1981, p. 68), em contexto loruba/africano, ela é “representada nas imagens com o aspecto

de uma matrona, de seios volumosos, simbolo de maternidade fecunda e nutritiva”, o que
munda no contexto do Novo Mundo com a Umbanda:

Tomaram lemanja como a personifica¢do do bem e da maternidade austera e

protetora. Ela é representada como uma espécie de fada, com a pele cor de

alabastro, vestida numa longa tGnica, bem ampla, de musselina branca com

uma longa cauda enfeitada de estrelas douradas; surgindo das aguas, com seus

longos cabelos pretos esvoacando ao vento, coroada com um diadema feito de

pérola, tendo no alto uma estrela-do-mar. Rosas brancas e estrelas douradas,

desprendidas de sua cauda, flutuam suavemente no marulho das ondas.

lemanjd aparece magra e esbelta, com pequenos seios e 0 corpo

imponentemente encurvado. Estamos bem longe da Ilemanja “matrona de seios
volumosos” (Verger, 1981, p. 71).

Figura 13 — Tangue de lemanja Terreiro Nossa Senhora de Santana
S B

Fonte: autora — julho/2024
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As imagens de lemanja que estdo nos terreiros de Imperatriz que ja visitei sdo
nesse mesmo aspecto, conforme a imagem acima do Terreiro de Nossa Senhora de
Santana, da casa de Mae Juliete, e a descricdo que esta nas pesquisas de Pierre Verger.
Para Verger (1981, p. 70) no Brasil “lemanja é sincretizada com Nossa Senhora da
Imaculada Conceicéo, festejada no dia 8 de dezembro, e, em Cuba, com a Santa Virgem
de Regla, festejada no dia 8 de setembro”, porém ele demonstra também que “na Bahia
ha o sincretismo que liga Oxum a Nossa Senhora das Candeias, festejada no dia 2 de
fevereiro, pois € nesta data que se organiza um solene presente para lemanja” (Verger,
1981, p. 70-71).

Isso acontece porque na compreensdo de Pierre Verger (1981, p. 71) “o
sincretismo entre os deuses africanos e os santos da Igreja Catolica ndo é de uma rigidez
e de um rigor absoluto”. Na casa da Mae Meridalva, Oxum ¢ mais celebrada e lembrada
dia oito de dezembro, porém ela mesma ja disse em uma das falas acima que também
lemanja pode ser uma Oxum, na linha das aguas das quais ela explicou. Nesse sentido, 0
dia dois de fevereiro ndo cabe somente a festejar lemanja, mas também Oxum e todas as
entidades ligada as aguas com énfase especial, Toia Jarina, filha do Rei Sebastido, da qual

falarei de maneira mais extensa em um dos tépicos abaixo.

3.2 “Eu vi mamie Oxum na cachoeira”: Orixa Oxum na Tenda

Oxum na Tenda Nossa Senhora da Concei¢do é lembrada com muito mais
frequéncia do que lemanja. Ela é lembrada desde o nome da M&e Meridalva, nos casos
das formalidades em cards e convites (lalorixa Meridalva D’Oxum), também quando ela
envia a saudacdo de todos os dias no grupo de WhatsApp e mesmo quando as pessoas
pedem a bengdo e ela reponde com um “Deus e minha mae Oxum te guarde”, “Deus € os
orixas e minha mae Oxum te abengoe sempre”, ou ainda “Nossa Senhora e minha mae
Oxum te abengoe sempre”. Recentemente, essa lalorixa recebeu uma imagem de Oxum
e presenciei quando ela abriu o presente, se emocionou e disse que aquela Oxum negra é
amesma que ela viu a primeira vez em sua linhagem espiritual, quando ela teve a primeira

visdo de Oxum era de pele negra que ela descreve como a imagem abaixo:
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Figura 14 — Imagem de Oxum — Tenda Nossa Senhora da Conceigdo

Fonte: autora — agosto/2024

Essa orixa é citada também nos pontos que sdo cantados na tenda (apesar de ser
mais comum pontos dos encantados) e também no grupo de WhatsApp, exemplo disso é
0 ponto que nomeia esse topico: “eu vi mamae Oxum na cachoeira, sentada na beira do
rio, colhendo lirio lirio é, colhendo lirio lirio &, colhendo lirio pra enfeitar nosso Conga”.
Também pontos dentre os quais a Mae Meridalva disse que aprendeu com Mae
Escurinha® que foi quem Ihe preparou no Candomblé, os pontos dizem o seguinte:
“chama badé Oxum, badé oxum, chama pra mar¢, chama badé Oxum, chama badé Oxum
pra maré” e ainda “Oxum atalai ¢ mulher de ori, Oxum atalai ¢ mulher de ori”. Pedi a
Mae Meridalva que me falasse um pouco sobre Oxum, assim como ela havia feito a

respeito de lemanja e ela prontamente me disse:

65 Também conhecida como Mée Escurinha de Jodo da Mata, é uma das maes de santo mais velhas da
cidade de Imperatriz-MA (tem mais de 100 anos), ela é sacerdotisa do Centro Espirita Oxum Abaluaé que
se designa como Terreiro de Candomblé.
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A Oxum pra mim abaixo de Deus, como sou filha de Oxum, quem governa
minha cr6a meu ori é Oxum e é uma méae amorosa, as pessoas falam assim que
Oxum ela é carinhosa, mas também ela é muito cheia de forca sabe? Ela
percorre assim com uma total forca e mansiddo ao mesmo tempo, ela tem o
lado dela que tanto ela protege, ela cuida mas também ela tem o lado dela
vamos dizer assim negativo que ela as vezes mata abracando sem fazer
nenhuma bramura®®, sempre com maior frieza, e as pessoas que eu conhego de
Oxum elas tem esse lado muito vaidoso, esse lado mée, mas também muito
zangada, muito revolto assim sabe, ndo gosta de obstaculos porque todos 0s
obstaculos sdo superados e ela mesmo diz né que os filhos dela traz essa forca
essa forca de percorrer qualquer obstaculo e conseguem persistentes, mas
também tem o lado que é candura, que é amor, que é carinho, principalmente
com as criangas e as criangas adoram as pessoas de Oxum, sdo muito e muito
apegadas, elas sentem né esse lado dela de mée de amorosa, eu creio que por
ela ter tido as pessoas falam que ela teve sé um filho né que ela amou que ela
teve mesmo e que ela sofria de saudades do filho dela que era Logun Edé, entdo
assim ele ndo foi sempre criado por ela foi criado por Oxdssi que é o pai. Dizem
que Oxum teve Ox06ssi como marido e teve Ogum se ndo me engano, mas ela
era muito amorosa com Ogum, foi essa a questdo da junta dela com ele e Xang0
também. Mas assim, como eu sempre costumo dizer assim que a
personificacdo que a gente fala, a personificacdo de Oxum é a beleza, é a
vaidade e 0 amor né, ela tem isso de conquistar e de amar, as pessoas amam e
conquistam Oxum e assim Oxum conquista de uma certa forma que no lado
dela positivo é muito bom mas também tem o lado negativo que traz algumas
coisas referentes a ciimes, a desentendimentos, a brigas, entendeu, tdo tanto
que quando a gente coloca omolocum® com o fundamento dela a gente tem
alguns preceitos que a gente pede naquela comida de oferenda, paz, harmonia
e tranquilidade no terreiro. Mas pra mim Oxum ela é uma mée que eu amo
demais sabe? Quando eu td6 naquele momento muito revolto, muito forte e
impetuoso que eu tenho esse lado, ela chega e me da a brandura, a calmaria e
isso eu agradeco muito. (Informagéo verbal, outubro/2024)

A Maée Meridalva ressalta os atributos de Oxum sobretudo as caracteristicas
maternais como ‘“mde amorosa”’, “carinhosa” e ¢ interessante como ela faz um
contrapontos para ressaltar tracos que parece contrastar a figura da mulher-mae na parte
“mas também ela é muito cheia de for¢a”, mesmo quando ressalta a “total for¢a” logo
vem a palavra “mansidao”. Oxum ao mesmo tempo que “protege e cuida” também “mata
abragando” sem fazer muitos alardes para isso (“bramura”) e “com maior frieza”, e isso
ela destaca como o lado negativo da orixa. De certo que a lalorixa afirma que Oxum tem

em seus filhos esses dois lados, sdo vaidosos e tem o “lado mae”, ao mesmo tempo que

que lembra os aspctos contrastantes como “zangada” e “muito revolto”.

Em seguida a Mae Meridalva reafirma os aspectos que ela aponta como positivo

29 ¢

que sdo “candura”, “amor” e “carinho”. Outro ponto que destaco como interessante em

% Bramura significa fazer gestos que chamam a atencéo, que faz grandes alardes, que faz bagunca ou algo
nesse sentido de despertar olhares com barulhos e gestos como gritos e etc.. Nao fazer “bramura” significa
agir discretamente e em siléncio.

%7 De acordo com a enciclopédia de Ney Lopes (2011, p. 971), Omolocum é “comida ritual de Oxum, feita
com feijdo-fradinho e ovos cozidos”
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seu relato de Oxum ¢ o de que ela “teve s6 unico filho” e que ndo foi ela quem o criou,
mas sim o pai (Oxo6ssi) e que por ter ficado longe do filho e porque ela “sofria de
saudades”, significa dizer que ela amou muito e hoje esse amor se espraia para as pesS0as
e “principalmente com as criangas”. No final do seu relato a Ialorixa fala diretamente de
si, porém quando ela encerrou falando que “quando eu t6 naquele momento muito revolto,
muito forte e impetuoso” e reitera “eu tenho esse lado”, ela justifica sua identidade a
identidade da orixa em narrativa, trazendo em sua personalidade tracos da personalidade
outrora atribuida a Oxum, mesmo citando apenas 0s aspectos negativo ela assevera
receber os aspectos positivos com a frase final em que Oxum “chega e me da a brandura,

a calmaria”.

Enquanto lemanja estéa associada as dguas salgadas, Oxum também esta associada
as 4guas, mas seu dominio sdo as aguas doces. Em Africa ela “é a divindade do rio de
mesmo nome que corre na Nigéria, em ljexa e ljebu” (Verger, 1981, p. 62). Oxum é
comumente chamada conforme consta nas pesquisas de Pierre Verger (1981, p. 62) de
“lyaloode (laodé) titulo conferido & pessoa que ocupa o lugar mais importante entre todas
as mulheres da cidade. Além disso, ela € a rainha de todos os rios e exerce seu poder sobre
a agua doce, sem a qual a vida na terra seria impossivel”, ela também ¢ solicitada pelas
“mulheres que desejam ter filhos dirigem-se a Oxum, pois ela controla a fecundidade,
gragas aos lagos mantidos com “Iyami-Ajé” (Minha Mae Feiticeira)” (Verger, 1981, p.
62). Nesse sentido o proprio Pierre Verger (1981, p. 62) faz o seguinte relato:

Quando todos os Orixas chegaram & terra, organizaram reunides onde as
mulheres ndo eram admitidas. Oxum ficou aborrecida por ser posta de lado e
ndo poder participar de todas as deliberacBes. Para se vingar, tornou as
mulheres estéreis e impediu que as atividades desenvolvidas pelos deuses
chegassem a resultados favoraveis. Desesperados, 0s orixas dirigiram-se a
Olodumaré e explicaram-lhe que as coisas iam mal sobre a terra, apesar das
decisdes que tomavam em suas assembléias. Olodumaré perguntou se Oxum
participava das reunides e os orixas responderam que ndo. Olodumaré
explicou-lhes entdo que, sem a presenca de Oxum e do seu poder sobre a
fecundidade, nenhum de seus empreendimentos poderia dar certo. De volta a
terra, os Orixas convidaram Oxum para participar de seus trabalhos, o que ela

acabou por aceitar depois de muito Ihe rogarem. Em seguida, as mulheres
tornaram-se fecundas e todos os projetos obtiveram felizes resultados.

O mito mostra Oxum como mulher habilidosa que sabe subverter a ordem das
coisas estabelecidas sem usar de violéncia ou discussdo ou como disse a Made Meridalva
“sem fazer nenhuma bramura”, ela é a mée que cuida, mas também dizem que é cheia de

amor-proprio, pois “Oxum limpa suas joias de cobre antes de limpar seus filhos” (Verger,
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1981, p. 65). Em Pierre Verger, o arquétipo de Oxum é o “das mulheres graciosas e
elegantes, com paixdo pelas joias, perfumes e vestimentas caras. Das mulheres que séo
simbolos do charme e da beleza”, o que conflui nesse sentido o relato da Mae Meridalva,

quando diz que a “personificacdo de Oxum é a beleza, ¢é a vaidade e 0 amor”.

Segundo um dos ités escritos por Reginaldo Prandi (2001, p. 320), Oxum é filha
de lemanja com Orunmila, mesmo lemanja sendo esposa de Oxala, nessa mesma época.
Aconteceu de Orunmil& se encantar com a beleza de lemanjé e depois que ela o visitou,
mesmo 0 mito informando que ndo se sabe 0 que houve ao certo neste encontro, lemanja
engravidou e por ter outros, muito outros filhos, Oxum “foi criada pelo pai, que satisfazia
todos os seus caprichos. Por isso cresceu cheia de vontades e vaidades” (Prandi, 2001, p.
321). O que faz recordar a fala da Mae Meridalva que também o filho de Oxum “foi criado

por Ox6ssi que é 0 pai”, assim como ela, pelo que podemos observar.

3.3 “Pois ela é filha do Rei Sebastiio”: Cabocla Toia Jarina da Concei¢do a Dona da
Tenda

Dona Jarina € a entidade chefa da casa de Méde Meridalva, como ja dito antes neste
trabalho, e isso se da porque essa encantada é chefa de croa desta dirigente, ou seja, sua
mée de cabeca, guia de frente ou orixa de cabeca. A festa de Toia Jarina acontece dia 02
de fevereiro, onde a casa celebra também lemanja e Nossa Senhora dos Navegantes,
porém Toia Jarina, por ser a principal celebracdo da Tenda neste dia, recebe maior
destaque. A preparacdo da festa comeca nove dias antes, como me explicou a Filha de
Dona Joana Gunga : “sdo nove dias sem beber, sem comer carne vermelha, sem namorar
[sexo] e fazendo oragdes todos os dias no terreiro”, dentre essas oragdes a principal delas

é o terco.

E importante observar que essa preparacio no € somente na festa de Dona Jarina,
em outras festas grandes da casa também € necessario que médiuns adotem tais criterios.
Além do preparo através das rezas, hd também a organizacgdo do espaco que conta com
decoracdo do saldo usando flores, luzes e um trono preparado para a dona da festa,
contendo ao lado, numa pequena mesa, sua garrafa de bebida em balde de gelo e cigarros.
Apesar de ter cigarros nesta mesa, eu nunca presenciei Dona Jarina fumando em nenhuma

das vezes que a vi em terra na cabeca de M&e Meridalva.
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Figura 15 — Toia Jarina da Conceicao

Fonte: autora — fevereiro/2024

Dona Jarina senta nesse trono depois de toda a cerimonia de entrada que acontece
da seguinte maneira: pela manha, por volta das cinco e meia da manha, os/as médiuns
despertam, ja dormem |4 na noite anterior geralmente em colchonetes dentro do saldo
onde acontece a festa. O ritual inicial inclui momentos como reza do tergo, pontos
cantados (musicas de Nossa Senhora), banhos com ervas e gira inicial para receber Dona

Jarina na cabeca da Mae Meridalva que faz o banho de croa® dos/as médiuns da casa®.

% Momento que faz o ritual de banho na cabeca do/a médium.

69 Essa descrigéo foi feita pelas filhas da casa na festa do dia dois de fevereiro de 2024, muito embora eu
esteja inserida nas atividades do terreiro, eu nunca pude acompanhar as cerimdnias desde o0 inicio por ndo
poder dormir no terreiro e por ndo ter transporte préprio para me deslocar nesse horario inicial. Entdo
escrevo o que elas me disseram e gravaram para que eu pudesse ver depois.
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Essa festa inicia dia dois e se estende até a manha do dia trés de fevereiro. Durante
o0 dia outras entidades passam na cabeca da Mé&e Meridalva que costuma ser geralmente
Dona Maria Légua e Chica Baiana. Durante o dia tem o toque de tambor, o almocgo é
distribuido de forma gratuita para todas as pessoas que visitam o terreiro. A noite, apds o
jantar, tem o momento de organizar os ultimos detalhes para a “saida de Dona Jarina”.
Tanto médiuns quanto a propria Mde da casa se vestem com roupas preparadas
exclusivamente para esta ocasido. Todos esses detalhes de roupa sdo anteriormente
decididos pela Mée Meridalva com Dona Jarina, e as vezes Dona Maria Légua, e depois
é repassado para a costureira dos terreiros de Imperatriz Dona Meire a quem chamam
carinhosamente de Meirinha, ou Meire de Raimundo Légua, a quem eu acostumei chama-

la de madrinha.

No ultimo festejo de lemanja/Nossa Senhora dos Navegantes/Toia Jarina (02 de
fevereiro/2024) pude acompanhar mais de perto, pois estive na organizacao das roupas
das meninas e também fui eu quem auxiliei a Mde Meridalva a se vestir/paramentar para
receber sua encantada chefa. O preparo aconteceu no cdmodo atras do saldo, esse lugar é
chamado “quarto de Dona Jarina”, que é 0 mesmo quarto descrito na planta do terreiro

(figura 6) como “quarto de atendimento” que fica entre a area de servico e o banheiro.

Nesta noite, como todas as filhas da casa estavam se arrumando para o grande
momento que é o auge da festa, eu estava auxiliando-as, quando fui (a pedido da filha de
Dona Maria Redonda) ajudar a Mé&e com a vestimenta dela ou vestimenta de Dona Jarina.
Quando terminei de vesti-la e ela sinalizou que estava tudo certo, perguntei se precisava
de algo a mais e me pediu um copo de agua, porque fazia calor nessa noite e ela
transpirava muito devido ao volume das vestes. Nesse instante os/as médiuns adentravam

o local para se reunir com Dona Jarina que estava prestes a chegar.
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Figura 16 — Toia Jarina da Conceicdo momento da sua chegada/incorporacéo

, il

Fonte: autora _ fevereiro/2024

Quando retornei trazendo a agua, Dona Jarina estava chegando em sua cabeca, foi
0 instante que registrei em fotografia (imagem acima). Ela chegou, cumprimentou a
todos/as, cantou doutrina e as pessoas presentes emocionadas nesse momento, também
foram saudando-a, individualmente, pedindo a bencdo e conversando com ela e Dona
Jarina foi dando os comandos’® para cada filho e filha médium da casa (também fez isso
para toda a casa em varios sentidos, material e espiritualmente) e também entregou para

cada um/a a guia que havia sido preparada ha alguns dias. Essas guias estavam

0 N&o tenho autorizacdo para falar das coisas que ouvi, s&o muitas de cunho espirituais e intimos que
envolvem a casa ou fundamentos espirituais e etc. O que estou relatando é tudo que neste momento e para
este trabalho posso dizer. Permaneci no local com a autorizagéo e convite prévio da Mde Meridalva e depois
com autorizacdo de Dona Jarina, que conversou comigo também nesse momento de sua chegada, entre as
muitas coisas que ela me disse, ela me agradeceu pela contribuicdo e carinho para com a Tenda e me deu
alguns conselhos e como eu era a Ultima pessoa a falar com ela naquele quarto, ela se organizou para a
cerimodnia de saida.
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mergulhadas em um liquido (que ndo me fora revelado do que era feito)’?, dentro de uma

bacia de aluminio e coberta com outra bacia igual.”

Figura 17 - Filhos e Filhas recebendo a guia e ben¢do de Dona Jarina

Tom

Essas guias haviam sido preparadas ha alguns dias antes e foram usadas durante
todo o restante da festa. Apés essa (re)unido com filhos e filhas (fui a Gltima a falar com
ela), Dona Jarina disse estar pronta para sua saida, momento aguardado por todas as
pessoas que estavam no terreiro. Dona Jarina sai em cortejo’® que na ordem estd uma
crianga jogando peétalas de flores pelo caminho que ela ira tragar até chegar no interior do

saldo principal, logo apos esta o seu Pai de Santo (Pai Salim de Ogum) que vai cantando

L Percebo que ha sempre um zelo pelos fundamentos espirituais da casa, é preciso preservar segredos, 0s
segredos parecem guardar forgas ou pelo menos os mistérios dessas forcas. Uma vez revelados os segredos,
a pessoa se torna vulneravel espiritualmente falando, porque no terreiro aprendi que pode haver também
aqueles/aquelas que lhe querem o mal e deixar que saibam seus segredos ou “fundamentos” no mundo
espiritual € ser vulneravel, no sentido de que o outro pode te atacar através desse conhecimento. Por outro
lado, ter segredos desta natureza intui-se que ha algo muito poderoso, tdo poderoso que ndo € qualquer
pessoa que pode saber, logo, ter acesso a isto é consequéncia ou de um grau de pertencimento muito forte
ou privilégios que com toda a certeza ndo sdo para muitas pessoas.

2 Também o preparo dessas guias até ser entregue nesta noite ndo tenho autorizacdo para revelar porque
sdo fundamentos espirituais, faz parte de segredos espirituais da casa e da propria Mde Meridalva.

3 Esse momento pode ser conferido no material audiovisual que produzi e que esta disponivel na pagina
do Instagram  da casa de Mae  Meridalva.  Toia  Jarina. Disponivel  em
https://www.instagram.com/p/C3BSIBmulT?2/ . Acesso em 12/06/2024.



https://www.instagram.com/p/C3BSJBmu1T2/
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pontos/doutrinas’# enquanto ela vai caminhando ao lado de uma adolescente que segura
sua mao. Ela passa pelo cruzeiro e faz reveréncias, bem como na porta do saldo antes de
entrar e nesse momento ha explosdo de fogos de artificios na porta externa do terreiro,
para celebrar o grande momento que € a entrada da dona da casa no saldo principal, nisto

ja se aproxima de meia noite.

A cerimdnia continua no interior do saldo com pontos cantados enquanto a Mae
faz reveréncia diante do altar e da Guma’®. Em seguida, todos os filhos e filhas da casa se
deitam no chdo enquanto ela os abengoa cruzando as maos por cima deles, ao se
levantarem pedem a ben¢do novamente e Dona Jarina, que além de abencgoa-los/as, beija
suas maos e cada um/uma beija as maos dela de volta, também acolhe com abragos’®.
Apbs filhas e filhos da casa, as demais pessoas que estdo no salao também podem

cumprimentar a dona da festa.

Seguidamente, acontece a primeira gira da noite iniciada por Dona Jarina com
filhos e filhas da casa, e somente depois que fazem a primeira gira é que as demais pessoas
seguem fazendo o mesmo. Quando Dona Jarina pega o microfone, ela puxa o seguinte
ponto/doutrina: “Jarina ¢ flor ¢ flor ¢ flor do mar, Jarina ¢ flor dos orixas, mas quando ela

vem mamae beirando o mar, Jarina é flor dos orixas”.

Em visita a M&e Meridalva perguntei sobre Dona Jarina para que ela me contasse
aquilo que ela podia sobre essa encantada, ao que ela me respondeu:

Dona Jarina é uma das princesas mais doces e cultas, ela ndo mudou o jeito
dela, a personalidade dela, pelo contrério, mais ainda na area da vida, na area
nossa de religido ela € uma das guias que mais protege a familia, a parte do
amor, da salde e da tranquilidade, entdo dona Jarina é aquela princesa que
ficou na &rea do amor, da tranquilidade, da paz, do amor verdadeiro, de cuidar
de criancas [...] entdo ela ficou na praia de S&o Lufis, e rei Sebastido adotou ela,
tem uma doutrina que fala sobre isso, porque Jarina ndo se acostumou nem no
mar e nem nas matas como suas irmas, ela preferiu ficar no castelo de rei
Sebastido [...] entdo quando eu fago a festa dela dia 02 de fevereiro ela vem na
corrente de lemanja, mas assim, ela me pediu essa festa, né, no més de

™ O primeiro ponto cantado enquanto ela sai do quarto: “A missdo de hoje é linda meu pai, a missdo de
hoje é linda meu pai, 0 meu pai me chama na Lagoa do Jucd, minha mae me chama na llha dos Orixas”.
> Guma ou Guna é o mastro que estd localizado no meio dos salGes dos terreiros. Neste lugar existe
fundamentos espirituais enterrados onde a madeira é fincada. Esse lugar é muito importante para a energia
de incorporacgdo das entidades nos médiuns pois o culto pablico acontece girando em volta daquele mastro.
Ha terreiros, inclusive em Imperatriz que ndo tem esse mastro, mas hd no meio do saldo um ponto que
mostra que ali esta enterrado o fundamento espiritual da Guma/Guna.

6 Nesse momento, Pai Salim, que ainda esté dirigindo essa ceriménia de entrada, canta a seguinte doutrina:
“se tu és filho de santo, se tu és filho de fé, se tu és filho de santo, se tu és filho de fé, ora bata com a cabega
e peca tudo que quiser”.
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fevereiro, pelo fato que mée lemanja, ela protege e guarda as familias e ela
(Jarina) na vibragdo de lemanja ela é muito protetora pra proteger familia, pai,
mée, filhos, entendeu? Entdo dona Jarina tem isso dela. (M&e Meridalva,
informac&o verbal, janeiro 2023)

A fala da Mée atesta que Dona Jarina ¢ filha de rei Sebastido’’. No trabalho da
professora e pesquisadora Taissa Tavernard de Luca (2014, p. 242), Dom Sebastido faz
parte dos “reis ou nobres europeus — em sua maioria portugueses — ligados a historia
colonial brasileira que foram divinizados e inseridos no bojo de uma religido negra”, ele
é um “soberano lusitano que morreu lutando contra os mouros na batalha de Alcacer
Quibir” e ela faz isso “na tentativa de mostrar como esse sujeito histérico migrou para o
imagindrio e se transformou em mito”. A autora escreve ainda que:

Dom Sebastido foi o décimo sexto rei de Portugal, nasceu em Lisboa em 20 de
janeiro de 1554. Filho p6stumo do principe D. Jodo Il e de Dona Joana, filha
do Imperador Carlos V. Pertencente a dinastia de Avis, foi o Gnico varao vivo
de um conjunto de 10 filhos. Seu pai morreu quando ele ainda estava no ventre.
Foi chamado de “O Desejado”, uma vez que seu nascimento teria sido
profundamente esperado pelo povo portugués, temeroso em perder sua
soberania para Castela, apés a morte de D. Jodo [...] foi feito rei com 3 anos e
sua regéncia foi disputada entre sua avé, Dona Catarina e seu Tio Avd o

Cardeal Henrigue, ligado a Companhia de Jesus, durante toda a sua infancia.
(Luca, 2014, p. 245)

Acontece que apds o episddio da morte de Dom Sebastido a sua figura passa a ser
tratada como mitica, ou seja “o fantastico prevaleceu ao longo das narrativas uma vez que
os fatos feriam, humilhavam o brio da na¢do” e ainda “questionava-se a vitdria dos
marroquinos, afirmava-se que ela era efémera, pois o rei ainda estava vivo e voltaria a
aparecer para tirar seu povo do julgo espanhol e exterminar os infiéis” (Luca, 2014, p.
247).

Nesse trabalho, a professora Taissa analisa “inUmeras narrativas sebastianicas,
construidas por diversos religiosos afro-brasileiros” (Luca, 2014, p. 244) e dentre estas
estd a narrativa de Pai Tayandd (Luca, 2014, p. 256) que diz o seguinte sobre Rei

Sebastido:

Rei Sebastido foi um Rei de Portugal, muito novo. Assumiu muito novo o
reino. E foi criado sob a tutela catélica apostolica romana. Ele quis combater
0s sarracenos, 0s mouros no Marrocos. Comegou a fazer uma campanha na
Europa, Franca, Espanha para que arranjasse soldados, condi¢des para ir para
Africa, combater os sarracenos, os pagaos. Ele partiu, foi pra Ia com um bom
exército e na batalha de Alcacer Quibir ele sucumbiu. Ndo encontraram o

7 Pai Salim de Ogum do Templo Sagrado de Umbanda Nossa Senhora Aparecida me explicou que “Rei
Sebastido é o rei de encantoria”.
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corpo. Quer dizer que quando ele desapareceu era um jovem, e € a partir deste
momento que a parte mistica conta que ele foi atingido por um feitico feito
pelos sarracenos que levou ele daquele local para uma zona tridimensional que
nés chamamos de encantaria, que ndo tem tempo nem espago. Nessa viagem
de 14, ele ficou desorientado, ndo foi sé ele, vieram alguns soldados com ele.

Ele continua a falar sobre esse personagem de acordo com a sua tradicéo:

O que conta a tradicdo da minha casa é que ele veio bater na Bahia. A tradicédo
conta que la ele quis criar o reino dele e se formou um portal 14 que hoje é
conhecido como Sete Cidade Encantadas. Atribuiu-se que ele quis se
estabelecer 14 com a corte dele, s6 que ficou dificil porque I& ficou muito
visivel. As pessoas chegavam l4 e tinham facilidade de enxergar as entidades.
Ele ndo achou bom e veio embora. Foi em varios lugares. Tem varios lugares
ai no sertdo que dizem que rei Sebastido passou. Até que ele chegou em Sao
Luis do Maranhdo, chegou na praia do Lencol. L& ele se identificou com o
local onde ele foi encantado, ndo com o local de origem dele, Portugal. A
identidade com o local onde se encantou. Era um deserto no Marrocos, o lugar
onde foi feito a batalha, era uma beira de deserto, tudo areia. Jamais ia fazer a
casa dele sobre a terra, deixar algum portal na terra. Entao ele levantou a beira
da praia e |4 em baixo da praia do Lencol ele construiu o seu castelo e 14 formou
a sua encantaria, uma cidade todinha ligada a rei Sebastido. (Luca, 2014, p.
256)

No terreiro da Mde Meridalva, em dias de festas ou até mesmo no grupo de
WhatsApp, as filhas cantam com muita frequéncia uma doutrina que diz: “Jarina € moca
nobre é de alta posicao, pois ela é filha do Rei Sebastido”. Isso demonstra a nobreza de
Toia Jarina, por ser nobre ela também ndo bebe qualquer bebida quando esta em terra.
Em sua festa, a sua bebida favorita e que Ihe é oferecida é champanhe, quando essa
encantada esta em terra, o seu comportamento é de delicadeza nos gestos, no falar e até

mesmo na maneira de dancar.

Outras doutrinas que pude observar que cantam sempre quando Dona Jarina chega
em terra é a de que ela é uma flor, mostrando ainda assim os tracos femininos e de
delicadezas como: “Jarina ¢ flor dos orixas”. Outra doutrina que recorda esses tragos €:
“nessa casa tem uma rosa ¢ a dona dela ¢ uma flor, € no beijo do mar ¢ no beijo do mar ¢
no beijo do mar € no beijo do mar, Toia Jarina veio aqui pra festejar” e ainda “Chegou a
linda flor das cabaceiras, chegou a linda flor do mar, chegou a moca linda dos lencgdis a

linda flor do Maranhao, filha do Rei Sebastidao”.

A doutrina que ndo pode faltar em festa de Dona Jarina é esta: “la na praia dos
lengois, 14 tem trés maresias faladas, & numa delas é numa delas, é numa delas que Toia
Jarina é encantada”. Também ¢ frequentemente cantado pelas pessoas da casa no grupo

de WhatsApp. Esse ponto faz afirmacdo de pertencimento e identidade dessa encantada,
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as doutrinas tem essa capacidade de numa repeticao de curtas frases dizerem quem € o/a
encantado/a, elas realmente ensinam as pessoas da religido (prépria pedagogia da
oralidade).

Curiosamente, Pai Salim de Ogum, que € o Pai de Santo de Mae Meridalva, tem
como entidade de sua croa o Rei Sebastido. Ha um dia especifico que esse encantado
passa em sua cabeca. No trabalho de Polyana Almeida e Rogério Veras (2022, p. 197),
Pai Salim informou que seu “patrono e desembargador de corrente é o Rei Sebastido, que
passa na casa uma vez ao ano e sempre dia 12 de outubro, disse ele, ‘eu fui escolhido por

Deus’”. Na ocasido ele mostrou a seguinte fotografia que fica em seu quarto de santo:

Figura 18 — Quadro de Rei Sebastido na cabeca de Pai Salim de Ogum

Fonte: autora, junho/2021

Essas fotografias com o/a encantado/a principal do terreiro na croa de Pais e Maes
de Santo costumam ficar em lugares de destaque nas tendas/barracdes, pude observar
sobretudo na casa de Pai Salim, e na casa de M&e Meridalva é a foto de Toia Jarina (figura
abaixo), também percebi isso quando visitei um terreiro de Candomblé em Belém do Para
em julho/2023. Na fotografia acima podemos notar alguns detalhes da nobreza de Rei
Sebastido, sobretudo o trono em que esta sentado, o cetro real em sua méao direita e a
coroa em sua cabeca, esses elementos de sua indumentaria sdo para que ndo reste duvidas

de que é um rei.



Figura 19 — Quadro de Toia Jarina na cabeca da Mée Meridalva
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Fonte: autora, fevereiro/2024

Ainda no texto de Polyana Almeida e Rogério Veras (2022, p. 197), Pai Salim faz

a seguinte explicacéo:

Meu patrono é Rei Sebastido. No mundo espiritual da umbanda existe trés reis:
Rei Sebastido que é rei de encantoria, Rei Salomao que é rei de sabedoria e Rei
Légua Boji que é rei de forca. Pra mim e para as pessoas € um privilégio, sdo
poucas pessoas mediuns que recebem Rei Sebastido, aqui em Imperatriz, por
exemplo, eu praticamente ndo conheco ninguém. Ele (Rei Sebastido) passa dia
12 de outubro. As 10 horas da manh4 ele me apanha e 12 horas ele vai embora.
Ele passa duas horas em terra e nessas duas horas ele faz o batismo dos
médiuns que j& estdo prontos.

Perguntei a mae Meridalva qual o papel de Dona Jarina na casa e ela me

respondeu:

Dona Jarina ela € uma mée né que ela é, a mae é tipo assim a chefe da casa, ela
manda outras pessoas, outros guias como no caso Dona Chica Baiana, Dona
Maria Légua, Seu Baiano Grande, manda os outros Caboclos né, pra fazer
determinadas coisas né no terreiro que ela ndo faz. Entdo ela s6 vem de ano em
ano entdo de seis em seis meses se tiver alguma necessidade muito grande no
terreiro, alguma mudancga, alguma obrigacdo muito séria, entendeu? (Mde
Meridalva de Oxum, informag&o verbal, maio/2024)
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N&o é tdo comum conversar com Dona Jarina, ela ndo desce em terra com muita
frequéncia nas festas publicas e quando desce ela demora pouco tempo, se ndo for sua
festa dia dois de fevereiro e geralmente esta a servico de toda a cerimodnia preparada para
ela e dos cumprimentos dos terreiros visitantes. No inicio da minha pesquisa, eu a via
com mais frequéncia e conversava com ela com mais frequéncia, e neste trabalho eu ndo
consegui pedir para que ela contasse um pouco de sua histéria. No terreiro também ha

uma imagem de Toia Jarina:

Figura 20 — Imagem de Toia Jarina
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Fonte: autora, abril/202

A imagem de Toia Jarina é uma cabocla ou mesmo indigena, ela segura uma cobra
que € o seu simbolo de forca e a Mae Meridalva ja me contou algumas vezes que ela
também vira cobra. Na casa de Mé&e Meridalva (incorporada), Toia Jarina é muito
respeitada e também temida, no sentido de que ela é a chefa. Na casa as filhas se
denominam algumas vezes de “as jarinetes”, demorei compreender do que se tratava essa
denominacdo, apenas com o convivio pude entender que se tratava das filhas de Dona

Jarina. O termo se explica a partir da logica que, se Dona Jarina é Mae de cabeca da



104

dirigente deste terreiro (Mae Meridalva), logo ela é também a mae de todas e todos, desse

raciocinio ¢ que se denominam “as jarinetes”.

3.4 “Oh minha gente Tapuia por aqui passou”: Cabocla Tapuia, a crian¢ca/menina

da tenda

Tapuia é das encantadas descritas neste trabalho a que tive menos contato na casa
porque sé pude acompanhar duas festas dela, quando desce ela brinca muito e a atengéo
dela ¢é bastante disputada com as demais criancas espirituais que descem na cabeca das
demais médiuns, outra razdo é que ela quase ndo desce na cabeca da mae nas demais
festas. A sua celebracdo é feita no dia vinte e sete de setembro, dia de Cosme e Damido

ou festa dos Ib&jis/Eres’®,

Nesse dia a festa € toda ela praticamente voltada para as criangas, com doces,
brinquedos e um mini parquinho montado nas dependéncias do terreiro para as criangas
se divertirem, é assim porque a Mae Meridalva faz desse dia uma Acdo Social que é
realizada pelo Instituto Nossa Senhora da Conceicéo (razdo social do terreiro/CNPJ). E
um instituto criado pela prépria casa a fim de desenvolver projetos socias para as familias
carentes do bairro e adjacentes. Esse projeto até o presente momento acontece contando
com o apoio de doacdes de pessoas que decidem colaborar com brinquedos, comidas ou

mesmo custeio da montagem do parquinho.

8 Segundo Lopes (2011, p. 642), sdo “orixas menores da tradicdo nagd, protetores dos gémeos, no Brasil
identificados com os santos cat6licos Cosme e Damido. Em Cuba sdo tidos como macho e fémea, filhos de
Xangd e Oxum, criados por lemanja.
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Figura 21 — Tapuia na cabeca de Mae Meridalva festa de Cosme e Damiédo

§

Durante sua festa de dois mil e vinte e trés, pude observar a Tapuia na cabeca da
Mae Meridalva e alguns comportamentos me chamaram atengdo. Essa encantada
realmente se comporta como crianga, brinca com as criangas que vao para o terreiro e
também com as filhas da casa (adultas). Elas pulam, dao gargalhadas, rolam no chéo e
comem doces. Outro detalhe bem interessante é que a voz também muda, modifica a
maneira de pronunciar as palavras, € idéntico a crian¢as quando estdo comecando a falar,
pronuncia as palavras as vezes com auséncia de algumas letras, como por exemplo, ao

invés de dizer “vou te dar um abrago” ela fala “v6 ti dar um abago”.

Tapuia ganha presentes, principalmente bonecas e ela tira do embrulho com muita
alegria, fica euférica por isso. Passa um bom tempo chupando pirulito e comendo doces
como bolos e refrigerantes. Essa eré ganha festa com decoragdo e também com bolo
personalizado com seu nome e na ocasido divide com as criancas do bairro que ali estéo.

As criangas tambem ganham brinquedos e lanches.

No trabalho de Luiz Assuncéo (2006, p. 189) sobre o culto de Jurema em Terreiros
de Umbanda com énfase no interior do Nordeste, Tapuia ¢ descrita como uma “india
cabocla, uma crianga”, segundo o autor, “a Cabocla Tapuia que se apresenta nos rituais

de Umbanda é um eré que gosta de brincar, de beber e fumar” (Assuncao, 2006, p. 189).
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Mas segundo a Mae Meridalva, Tapuia nem se quer desce em sua créa se um “encantado
grande”’® tiver consumido qualquer tipo de bebida alcodlica, a Mae me relatou um pouco

sobre como foi seu inicio com essa guia crianga:

Quando eu comecei meu desenvolvimento, Polyana, ela (Tapuia) foi minha
segunda guia que incorporou em mim. Eu sempre via ela perto de mim como
uma menininha pequena, uma indiazinha mesmo do cabelo bem pretinho. O
eré tem a capacidade de trazer toda a corrente de um médium. Através dele
(eré) vocé consegue buscar o caboclo, buscar as correntes de baiano e consegue
buscar todas as correntes que vocé quiser através dele vindo.

Depois disto ela continuou dizendo que:

O eré desce muito pra fazer certos trabalhos como de unido, de paz, de
tranquilidade no terreiro, de salde. O que um encantado grande as vezes ndo
da conta de fazer, um eré faz, principalmente questdo de unido e de paz na
familia. Existem situagdes que as vezes um encantado t& em mim como
exemplo Dona Chica Baiana ou Dona Maria Légua e que caso acontega algo
muito sério comigo ou no barracdo, e, as vezes que é pra resolver, ela ndo vem
porque o encantado grande se beber encima de mim ela ndo vem. Entéo
geralmente em dias de sessdo, eu abro pra ela e eu sinto que ela td ha minha
corrente, geralmente ela desce primeiro do que qualquer outro encantado, isso
ja é uma doutrina minha ja de muito tempo, desde quando eu fui preparada.
(Méae Meridalva D’Oxum, informag&o verbal, Julho/2024)

Segundo o relato da Mée, a entidade crianca possui certas capacidades poderosas
que os demais encantados ndo tem para coisas especificas como no caso da “unido”, “paz”
e “familia”. Quando havia conversado com ela no més anterior (junho/2024), sobre qual
o papel ou funcdo dessas entidades das quais tive mais contato e que estdo nesse trabalho,

ela disse algo bem parecido com essa fala anterior:

A menina Tapuia ela ja vem nos dias de firmeza da casa como no caso de
questdes de familia, como trabalhos de salde, quando na casa ta precisando de
certos trabalhos que se dedicam a questdo de salde, de protecdo, de
prosperidade ela sempre também vem. E a pureza né do guia grande da casa, é
a pureza a infantilidade (Mae Meridalva D’Oxum, informagdo verbal,
Junho/2024).

Antes de iniciar a festa da Menina Tapuia, notei que foi jogado doce por todas as
partes do terreiro que marca da porta de entrada até o saldo/barracdo, eram balas e

sobretudo pirulitos.

% A Méae Meridalva usa a expressdo “encantado grande” para diferenciar os/as encantados/as adultos/as da
sua encantada crianca.
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Figura 22 — Pirulitos jogados pelo ch&o do terreiro

Fonte: autora, setembro/2023

Na foto acima registrei como esses doces sdo dispostos no terreiro, como séo
oferendas para os éres, fica subtendido que era para atrair as energias dessa corrente. As
criangas correm livremente por esse espaco e por todos 0s espagos do terreiro, 0 acesso
para elas € livre e nesse momento que os doces sao jogados pelo chdo, as criangas que
vao chegando vao consumindo, as vezes perguntam se podem pegar e outras ndo se dao
a esse trabalho, elas recolhem e ali mesmo védo saboreando e também fazendo seus

estoques nos bolsos.
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Figura 23 — Festa da Menina Tapuia

‘sl 1 W 3 e/

Fonte: autora, setembro/2023

A preparacdo da festa conta com as algumas mulheres que sdo filhas ou noras de
membras do terreiro (1), com as filhas da casa também, elas decoram com balGes
coloridos o saldo. Momentos antes de iniciar a comemoragdo a noite, tem a defumacéo
(2) que passa por toda a parte desde o portdo de entrada até a porta do saldo, onde todas
as filhas e filhos da casa precisam ter o corpo envolvido nessa fumaca que é feito de ervas

especificas para aquela funcéo do dia.

Em seguida as pessoas se relinem para a reza do terco, que é a Mée Meridalva
guem conduz 0 momento. Essa hora da reza, as criangas ndo ddo muita atencéo, pois elas
estdo interessadas nos doces e brinquedos que serdo distribuidos. As criancas chegam no
finalzinho da tarde e observam atentamente a decoragéo (4), até o altar tem doces como
oferendas/presentes para os ibejis/éres cuja festa esta sendo celebrada. Depois da reza do
terco, acontece uma gira com toque de tambor e as criangas observam as/os médiuns



109

girarem e também incorporar, enquanto comem pipocas e degustam seus pirulitos e balas.

Tanto antes da gira quanto depois, eles curtem o mini parquinho que é montado (6).

A mesa do bolo é multicolorida e Tapuia tem seu bolo com direito a plaquinha e
desenho de uma crianga compondo a decoragdo (7). E cantado os parabéns e Tapuia grita
esbanjando felicidade, quando menos espero, ela enfiou o dedo no bolo e deu altas
gargalhadas, pensei, isso sdo peraltices de crianca levada, € preciso realmente entrar no
clima de que esta acontecendo uma festa infantil e que os guias sao criangas e por isso se
manifestam e se comportam assim. Esses comportamentos e toda a atmosfera que vai
sendo criada no terreiro reforca as representacfes dos éres ou dos/das guias criancas que

trabalham nessa linha ou falange.

Essa encantada ganhou nessa festa (ano 2023) trés bonecas, uma preta, uma branca
e outra de pano que tinha cor do tecido branca e cabelos pretos, esse € um ponto em
comum com o trabalho de Luiz Assunc¢do (2006, p. 189) quando lembra que Tapuia é
também chamada de caboclinha e, “quando chega, entregam-lhes bonecas de pano”. Ela
demostrou muita felicidade ao receber esses presentes e andava por todo o saldo
segurando seu copinho de canudinho infantil (8) que é preparado especialmente para ela.
Todos esses movimentos séo observados pelas criangas que seguem atentas e aguardam
ansiosamente 0 momento que Tapuia vai fazer a distribui¢éo dos brinquedos e véo repartir
0 bolo. Depois que a encantada parte o primeiro pedaco de bolo, todos/todas estdo

liberados/as para se deliciarem com todas as guloseimas, inclusive a pesquisadora.

Participando de maneira mais direta na organizacdo da festa de 27 de
setembro/2024, pude observar toda a movimentacdo de um lugar bem mais préximo, de
fato, minha disposi¢do em trabalhar e ajudar nas coisas do terreiro bem como o amor que
tenho pela fotografia me concede lugares, que eu diria, “privilegiados” de informagdes.
Tenho certeza absoluta que somente indo aos terreiros para observar eu ndo teria
aprendido metade do que aprendi convivendo com as pessoas e encantados em diversas

atividades da casa.

Na festa de setembro/2024. perguntei para Tapuia no momento que ela ja estava
se despedindo das filhas e filhos da casa, cheguei perto dela e pedi para que ela esperasse
s6 mais um pouco, que ndo fosse e que conversasse comigo, nesse momento ela me

agradeceu toda a ajuda na organizacgdo da acgéo social das criangas, me abragou e me
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beijou e com a voz de crianca que ela tem me falou em poucas palavras: “eu sou uma
indiazinha pitinininha, eu sou da famia das Tapuias e eu nasci no alto dos Amazonas, sou
uma mininazinha Tapuia eu, eu sou bem pitinininha mas as vezes eu venho em outras

falanges de adulto, viu?”’

Desta maneira a Menina Tapuia se despediu de mim e outra vez de todos que
estavam naquele momento proximo a ela e, logo em seguida, chegou Dona Maria Légua
que foi logo vestindo seu chapéu e mudando completamente 0s tragos corporais que antes
tinha uma entidade infantil.

3.5 “Eu vim do Codo, sou Maria Légua eu vim desatando n6”: Dona Maria Légua

Boji Bué da Trindade, a Farrista da Tenda

Dona Maria Légua Boji Bué é uma das entidades mais conhecidas da casa da Mae
Meridalva, nunca fui em uma festa da tenda sem que a cumprimentasse na cabeca dessa
Mé&e, ndo somente nas festas abertas ao publico, mas até em momentos de
confraternizacdo, a Made Meridalva puxa pontos dessa encantada e ela vem, diz o ponto
que costuma ser cantado na casa: “se precisarem da sua encantaria chama ela, chama

ela que ela vem, sendo ela uma moga encantada, Maria légua nunca fez mal a ninguém” .

Como seu prdprio nome ja diz ela faz parte da familia dos encantados e encantadas
filhos e filhas de Légua Boji Bua da Trindade. O Povo de Légua®® é uma familia extensa,
certo dia na casa do Pai Salim de Ogun® ouvi uma explicagio sobre a palavra “Légua”,
seu Lourengo Légua Boji Bud, na cabeca desse Pai, me disse que a palavra “Légua” ¢
referente a distancia e que antigamente se usava essas medidas para falar de algo que era
distante, longe, extenso demais e por isso € usado para 0 povo de Légua para dizer que é

uma familia numerosa, familia grande.

Isso condiz com as informacg6es que ouco das pessoas no terreiro, porque falam
que a familia de Légua € muito grande, que existe os filhos carnais e também os filhos
adotivos ou como ja ouvi algumas entidades falarem, “os agregados”. Nao obstante a isso,

ainda existe encantados/as que ndo sdo Léguas e que trabalham e descem na crba de

8 Assim aprendi a falar no terreiro através das conversas e também dos pontos/doutrinas.
81 J4 referido acima, Pai Salim é o dirigente do Templo Sagrado de Umbanda Nossa Senhora Aparecida e
Pai de Santo da M&e Meridalva.
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médiuns na linha/falange de Légua®®. Seu Lourenco Légua me disse ainda que a

nomenclatura correta ndo seria “Légua” e sim, Léga Buji Bua.

Legua Boji Bua da Trindade é uma entidade espiritual que esta estritamente ligado
a cidade de Codd (estado do Maranh&o) e por isso ao Terecd, que é uma religido afro-
maranhense. Segundo Mundicarmo Ferretti (2006, p. 63), 0 Terecd, mesmo tendo origem
“de praticas religiosas de escravos das fazendas de algoddao do Codo e suas redondezas,
sua matriz africana ¢ ainda pouco conhecida”, afirma ainda que “apesar de exibir
elementos jeje e alguns nag0, sua identidade é mais afirmada em relacéo a cultura banto
(angola, cambinda) e sua lingua ritual, é principalmente portugués”. (Ferretti, 2006, p.
64).

Nessa religido (Terec6), segundo ainda Mundicarmo Ferretti (2006, p. 64) “as
entidades espirituais sdo organizadas em familias” e destaca que a “maior e mais
importante ¢ a controvertida entidade espiritual Légua Boji Bud da Trindade”. Essa
informacdo condiz com a mesma de Martina Ahlert e Concei¢do Lima (2019, p. 449)
porque demonstram em seu trabalho que “as entidades da regido de Codd sdo chamadas
de encantados da mata, uma das familias mais importantes desse grupo é a de Légua Boji
Bué da Trindade®. A antropologa Martina Ahlert (2021, p. 23) escreve que quem “chefia

a Encantaria Maranhense ¢ Santa Barbara” e os “encantados do Cod6 sdo chefiados por

Légua Boji Bud da Trindade”

Tive muito interesse de saber quem era Légua Boji Bua, no que tange as
informacdes a partir da prépria cidade de onde essa pesquisa parte, e por isso fui perguntar
ao Pai Salim de Ogun (um dos pais de santo mais conhecido de Imperatriz) quem era esse
encantado. Meu interesse em compreender mais sobre isto se justifica exatamente pela
importancia que ele tem no Maranh&o e sobretudo na cidade de Imperatriz-MA. Em
fevereiro/2024 quando estive visitando Mae Léia Alves em razdo da pesquisa de um
amigo, eu perguntei para ela porque era tdo frequente o Povo de Légua nos terreiros da

cidade e ela me respondeu: “Polyana, minha filha, vou te dizer que aqui nessa nossa

8 E o caso de Dona Doralice, encantada e guia de frente do Pai de Santo Lourenco, do Recinto Sio
Lourenco e Tenda de Xangd e lemanja.

8 Ainda segundo Mundicarmo Ferretti (2006, p. 64), Légua Boji Bua da Trindade é comumente conhecido
“como um principe guerreiro, filho de Dom Pedro Angasso (conhecido em Sao Luis como o representante
de Xangb na mata) e como preto velho angolano. Légua Boji é também apresentado em terreiros da capital
maranhense como vodun cambina (Casa das Minas-Jeje), ou como um misto de Légba (Exu) e do vodun
jeje Poliboji”.
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regido, principalmente essa parte do Maranhdo que nds tamo, aquele Pai e Mae de Santo
que ndo trabalha com Légua, vou te dizer viu, é fraco minha fia pra trabalhar no
espiritual”. Na mesma fala, ela diz algo que para mim é uma grande chave de
compreensdo em torno dessa familia de encantados, ela segue a frase acima: “quem néo
tem Légua ndo tem forg¢a”. Dito isto, trago a historia de Légua Buji Bua da Trindade,

segundo os saberes ancestrais de Pai Salim de Ogun (informacdo verbal, maio/2024):

Polyana minha filha, vou te passar a historia que eu cresci ouvindo dos meus
avos da minha mée e da minha mée de santo, a historia que eu vou Ihe relatar
é essa, por favor ouca bem. O povo de Légua Boji que na verdade as pessoas
chamam de Légua Boji, 0 nome certo chama-se “Léga Buji”, “Léga Buji”. Na
época, escute bem, vocé ja ouviu vérias histérias e ndo sei se vocé ja ouviu
essa: na época de Noé veja bem né, faz um bom tempo né? Na época de Noé
existia inimeros, centenas e milhares de reinados e um desses reinados era de
nosso Pai Légua Buji que o0 nome de Légua Buji no qual eu nasci e me criei
ouvindo chama-se Olegario Léga Buji Bua Ferreira da Santissima Trindade.
Entdo Pai Légua Boji né, era um rei e sempre ainda é um rei que € o rei de
forca da encantoria. Existe trés reis: Rei Sebastido, rei de encantoria; Rei
Saloméo, rei de sabedoria; Rei Lega Buji, rei de forga.

Na introducdo da conversa Pai Salim pediu minha atencéo por trés vezes quando

2% ¢

usou as expressoes: “ouga bem”, “escute bem” e “veja bem”, ou seja, o que ele estava
prestes a contar exigia que eu reparasse bem nos detalhes, como por exemplo a génese do
encantado e até mesmo a diferenca no nome de como ele aprendeu e de como usam
costumeiramente nos terreiros, ele repete duas vezes o nome “Léga Buji” para que eu ndo
confundisse com o nome “Légua Boji”, muito embora fosse 0 mesmo personagem. Nao
encontrei em nenhuma literatura o sobrenome “Olegario” ¢ nem a énfase “Santissima”

antes do sobrenome “Trindade”, ele prossegue:

Entdo, nessa época (de Noé e Léga Buji) o reinado de Olegario Léga Buiji era
muito grande, diz a histéria que Léga Buji teve somente nove filhos, nove
filhos, nessa época reis podiam ter trés, quatro, cinco, oito, dez mulheres na
época dos antepassados, e Léga Buji teve trés mulheres: Maria Léga, Maria
Buji e Maria Bud, por isso que da esses sobrenomes né, Maria Léga Buji Bug,
Lourengo Léga Buji Bua, Mané Légua Buji Bua, reis Léga Buji Bua. Entdo
com cada uma dessas mulheres ele teve trés filhos e na verdade eu ndo me
recordo quais sdo, mas sdo esses Légas mais velhos, entdo pegaram todos 0s
sobrenomes e nesse periodo quando Deus anunciou o diltvio a Noé que foram
se ndo me falho a memaria cem anos né que Noé preparou a arca e ele avisando
aos povos que ia acontecer o dilGvio e as pessoas ndo acreditavam, no entanto,
Olegério Léga Buji que era um rei e como é ainda na encantoria, ele eraum rei
meio devasso, gostava de orgias, de beber cachaca, fumar e brincadeiras como
hoje na familia de Légua ainda tem isso ai, todo Légua é bebedor, é dancador,
é brincalhdo. E, existe centenas de Légas Buji, mas porque se agregaram na
época pelo Rei Léga Buji que ele comandava uma nagéo, entdo todos as outras
pessoas, 0s plebeus, chamavam ele de pai Léga Buji, mas pela histdria que eu
sei ele so6 teve nove filhos, e os outros sdo agregados que chamam de pai no
mundo espiritual.
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Pai Salim destaca que Léga Buji era e ainda é rei, um reinado que se sustenta até
os dias atuais no mundo espiritual e ele ¢ chamado por ele de “rei de for¢a”, ele repete
duas vezes o numero de filhos bioldgicos de Léga que segundo ele sdo “nove filhos”. Eu
fui anotando sua fala conforme ele ia dizendo, “Léga” e “Légua”, demonstrando que ele
aprendeu e sabe que é Léga mas pela forca do habito assim como os demais, também

chama Légua, prossigamos acompanhando essa narrativa:

Entdo na época que o diltvio comegou que ele (Légua Boji) disse que ele era
um deles que n&o acreditou né e que Noé tava era louco, como conta a historia,
ndo foi s ele. E quando comegou a chuva que foram quarenta dias com
quarenta noites né, a 4gua foi subindo, subindo e quando comecgaram a ver que
a coisa era real Olegério Léga Buji pegou todos os seus filhos e os filhos
genéticos e os filhos agregados o que pdde, e colocou dentro de uma caverna
poder passar os dias né, e no entanto a agua foi subindo, foi subindo, foi
subindo e Olegério Léga Buji mandou lacrar a entrada da caverna para que ndo
morressem afogados e por esse tempo de quarenta dias e quarenta noites a
familia toda de Olegario Léga Buji como ele, se encantaram. Entdo a familia
de Léga Buji ndo sdo espiritos, que existe uma diferenca do espirito para o
encantado, que o espirito ele ndo pisa na terra e 0 encantado sim, como eu que
sou um portador da familia de Léga que minha descendéncia espiritual minha
forca mais é do Povo de Léga Buji. Eu pressinto as pegadas as pisadas de seu
Lourengo® e de dona Corina eu ja sei diferenciar de quem é, entendeu? As
pisadas né, aqui dentro de casa no terreiro, isso eu conheco ja, eu tenho
quarenta e trés anos no santo.

Podemos observar que quando ele quer trazer &nfase para a informacéo ele repete

a palavra como por exemplo “subindo, subindo” e a0 mesmo tempo ele também deu uma

3t
1

da cachaga do que antes do fumo e por isso usei mais a vogal “i” em muita do que em
muito. Essa informacdo sobre a histéria de Légua pode explicar o que encontramos nos
terreiros/tendas que é o consumo acentuado de cachaca e cigarros pelos encantados,

sobretudo o Povo de Légua”.

8 Segundo Reginaldo Prandi e Patricia Souza (2006, p. 261) seu Lourengo Légua “é um dos principais
codoenses, muito proximo ao pai. Em quase todas as casas desempenha papel fundamental na familia.”. Os
autores mostram ainda nessa mesma paginagao que no “terreiro de Iemanja, em Sdo Luis, Seu Lourengo “¢
quem toma a frente dos tambores, dirige rituais e orienta os mais novos. E extremamente alegre.” Notei que
isso também acontece no terreiro do Pai Salim, tanto Seu Lourengo quanto Dona Corina Légua (ndo ha
nesse material informacdes sobre ela) comandam a organizacdo das festas e da casa. Estive na reunido
fechada entre a Dona Corina Légua e os/as filhos/as da casa de Pai Salim em outubro/2022 em preparacéo
para a grande festa e reinauguracdo do saldo que havia passado por reformas devido aos grandes
alagamentos. Nessa reunido, essa encantada falou de toda a organizagdo, desde a comida, os tipos de carne,
de salada para servir, a maneira como deveriam se comportar e muitas outras coisas que ndo me é permitido
falar neste trabalho. No dia da festa, Seu Lourenco Légua e Dona Corina passaram na cabeca de pai Salim
para comandarem também a festa publica, me informaram que eles sempre estdo ali no comando da
organizacao.
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Apesar de Pai Salim dizer que “quase ninguém sabe dessa historia”, na Umbanda
de Araguaina-TO, a professora Sariza Venancio (2019, p. 189), em sua tese de doutorado,
traz um relato menor, mas que também faz mencéo entre o acontecimento do dilivio e a
familia de Légua, segundo informou José Nazareno, um dos dirigentes que ela
entrevistou, a historia foi a seguinte:

Como ndo entrou na arca de Noé e percebeu que as chuvas se adensavam, o
patriarca levou toda a familia para uma caverna e ali ficaram escondidos e a
salvo. Finda a tormenta, sairam do esconderijo e se depararam com a fome e a
sede, imensas. Ao encontrarem a primeira poga d‘agua, todos correram para
nela se saciarem. Como relatou Nazareno, Deus tinha dito para Noé que ndo
sobreviveria ninguém fora da Arca; porém, ao perceber o feito da familia,
“Deus ndo podia simplesmente matar eles, porque Ele ¢ um Deus de amor”,

disse Nazareno. Ao beber da &4gua da poca, toda a familia teria se encantado
(Venéncio, 2019, p. 189)

Voltando ao relato de pai Salim, quando ele fala “Seu Lourengo” e “Dona Corina”
sdo dois Léguas que ele recebe em sua créa. Como eu ja os conhego nao vi necessidade
de que ele explicasse na entrevista sobre quem eram esses encantados dos quais dizia
ouvir “as passadas”. Ademais, Pai Salim ministra uma aula diferenciando espirito ¢
encantado, e também demonstra em seu relato uma sabedoria que vem da sua prépria
experiéncia com os encantados: “as pisadas né, aqui dentro de casa no terreiro, isso eu
conheco j&, eu tenho quarenta e trés anos no santo”. Voltemos ao relato e desfecho da
historia:

Entdo eles sdo encantados (Léguas), eles se encantaram e quando as aguas
baixaram, eles se encantaram e sairam vamos dizer perambulando pelo mundo
que foi aonde Olegario Léga Buji conheceu a mata codoense e 4 ele assentou
acampamento e moradia. Entdo as pessoas mais novas contam as historias que
a familia de Léga Buji é da mata codoense, mas eles chegaram até a mata
codoense no Maranh&o e fincaram moradia. Entéo essa é um pouco da historia
de Olegario Léga Buji, muito bonita a historia por sinal e Léga Buji existe
centenas de Légas Buji. E essa historia sdo poucas pessoas que sabem, mas o
que eu me nasci e me criei e td com cinquenta e cinco anos e foi a histéria que
eu ouvi dos meus antepassados, essa é a historia né, mas existe dezenas de

historias que as pessoas criam e imaginam porque o mundo espiritual ele é
vasto ele é muito grande.

Em sua narrativa esse pai afirma que muitas pessoas sabem que os Léguas sdo do
Codo, mas seu realce consiste em relatar como esse povo foi parar nesta cidade, quando
ele diz “povo mais novo” quer demonstrar que sua narrativa ¢ digna de crédito porque
afinal ele tem “quarente e trés anos no santo”, ou seja, estou falando algo verdadeiro por
mais que ele afirme que existe outras historias, porém essa que ele estd contando vem

desde seus/suas ancestrais e “essa historia sdo poucas pessoas que sabem”. Se me demoro



115

na fala de pai Salim é porque considero importante compreendermos muito dos

comportamentos desses encantados nos terreiros/tendas. Depois de fazer essa narrativa,

esse pai de santo comecou a me contar duas experiéncias que ele mesmo vivenciou com

“Léga Buji Bua™:

Outra coisa, Olegario Léga Buji, chama-se véi Léga Buji, ele ndo incorpora
mais em nenhum ser humano aqui na face da terra, tem mais de trinta anos que
eu vi meu pai Léga Buji incorporado em ser humano e ele ndo desce mais em
terra de pecado porque ele ja cumpriu a missdo dele espiritual, entdo ficou a
familia dele e desce na forca espiritual dele, nas radiac6es de Légua Boji, mas
Léga Buji mesmo, o senhor, o rei mesmo, ele ndo passa mais encima de pessoas
na terra e isso tem muitos anos e muitos anos que isso aconteceu, e eu ndo sei
porqué Polyana que as pessoas dizem que recebem o véi Léga Buji porque eu
vi Léga Buji na minha M&e de Santo em oitenta e cinco, mil novecentos e
oitenta e cinco e no meu avé Jodo de Sara em oitenta e quatro nessa mesma
época. A minha mée era uma mulher de estatura média, morena e mais ou
menos da sua altura s6 que mais forte, e eu presenciei meu pai Léga Buiji
apanhando ela no chéo e ele me chamou e nessa época eu tinha uns quinze
anos, quatorze a quinze anos e meu irméo ja falecido, por sinal muito forte ele
musculoso assim maior do que eu, e 0 compadre Raimundo o esposo da minha
mée de santo e juntou-se nos trés pra pegar ele do chao e botar nesse banco e
n6s ndo conseguimos, lutamos, suamos e foi coisa assim que a primeira coisa
que eu fiquei sabe admirado no mundo espiritual, como uma senhora naquela
estatura e trés homenzarrdo lutar pra pegar ela e botar na cadeira e ndo
conseguir, a cadeira dava um palmo um palmo e meio de altura que chamam
de tamborete e ela na época tinha um filho dela chamado Jardel, ele tinha de
sete pra oito anos na época e ele ia passando por dentro do recinto e ele chamou
ele e ele foi 14 e pediu pra ele botar ele na cadeira, ele pegou nos dois bragos
da minha mae de santo e suspendeu e botou ele na cadeira e isso foi coisa que
todo mundo dentro do recinto admirou. Ai depois eu perguntei pra meu pai de
santo e ele me disse que era porque ele era crianga, era inocente ainda e néo
tinha pecado sabe, ai é que eu fui entender. E do meu avd de santo ele tava
deitado por essa hora assim mei dia, ele gostava de almocar e deitar no terreiro,
no saldo, e ele tava deitado escanchado na rede ele tava cochilando quando ele
abriu o olho quando ele foi olhando assim pro altar, 14 vem Léga Buiji, baixo
mas muiiito forte, muito gordo sabe, como ele gritou: comadre Maria me
acode, quando ele gritou assim ele tomou de conta dele que a rede abriu de um
punho a outro e ele foi pro chdo. Foram dois fatos acontecidos que eu sei Ihe
contar de verdade. Pois é minha querida, essa é a historia de Léga Buji.

As caracteristicas de Pai Salim em relagdo ao rei/velho Léga Buji sdo bem

parecidas com uma imagem que fotografei no recinto de Pai Augusto d’Oxum® na festa

de Santa Rita de Céssia dia 22 de maio/2024, segue abaixo foto do encantado:

8 Recinto Nossa Senhora Aparecida, cujo dirigente é Pai Augusto d’Oxum e Valentino Légua, fica
localizado na Av. Pernambuco, Parque Santa Lcia. Recinto é diferente de terreiro e segundo Pai Augusto
d’Oxum: “Recinto é um nome que a gente da para todo ambiente pequeno. Um quarto pode ser chamado
de recinto, um local onde se abriga pessoas pode ser chamado de recinto. H& diferenca entre terreiro, mesa
recinto e congar. A diferenca é que o terreiro ele tem uma abrangéncia maior de fundamentos plantados,
fundamentos enterrados, tem fundamentos de cruzeiros, tem fundamentos de tanques de Méae d’Agua, um
terreiro ele é um portal espiritual muito grande maior do que uma mesa, uma mesa de santo ou um congar
digamos que é um portal da encantaria na espiritualidade e o terreiro é um portal enorme. Antes da gente
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~ Figura 24 - Légua Buji Bua da Trindade

Fonte: autora — mao/2024

Nesta imagem o nome estd escrito “Légua Bogi” e tem as caracteristicas de ser
um homem baixo, forte (gordo) e também com o marafo na mao que é uma caracteristica
propria do velho Légua. A Partir de suas experiéncias, Pai Salim ressalta a caracteristica
principal de Léga Buji que € sua forga, ele € “rei de forga”, ora ele afirma isso através da
atmosfera espiritual que emanava quando o velho descia ou se manifestava e ora ele usa
as caracteristicas do corpo tanto para dizer ele era baixo, mas “muiiito forte, muito gordo”.
Informacdo que coaduna com as palavras de Méae Léia ao se referir ao Povo de Légua:
“sdo eles que fazem as forcas para nossos trabalhos, quem ndo tem Légua ndo tem forga”.
A mesmo tempo, Pai Salim oferece informacdes de que o velho “Léga Buji” ndo
incorpora mais em ninguém nesta terra, mas ha pessoas que afirmam que sim, que
incorpora, por exemplo, cheguei numa festa em um terreiro de Imperatriz-Ma
(maio/2024) e um encantado me afirmou que o velho Légua havia incorporado ha poucas

horas no corpo de uma mulher, ele apontou para que eu soubesse quem era, era uma

fazer e comecar os trabalhos e os rituais a gente faz todo um preparo, tem todas as rezas, as falas pra gente
fazer a chamada dos guias e dos encantados, e gente abre um portal espiritual para que venha as entidades,
entdo é um portal, um recinto, um terreiro e uma mesa é um portal. O terreiro ele tem os fundamentos
maiores do que uma mesa de santo, o terreiro ele tem uma forca energética espiritual maior do que uma
mesa. Antes de comecar a construgdo de um terreiro o chdo é preparado pelo Pai ou Mae de Santo, faz todo
um preparo, todo um ritual pra escolher os cantos, pra escolher o fundamento do axé principal que é o
fundamento da guma.” (Pai Augusto d’Oxum e de seu Valentino Légua, informacéao verbal, julho/2024)
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mulher negra, de estatura baixa. Em dezembro/2024 falei com essa mulher (médium) e
ela me confirmou que recebe o Velho Légua, mas ele é tdo pesado que ndo sai do lugar

quando esta incorporado.

E dentro dessa grande familia de Olegario Léga Buji ou Légua Buji esta dona
Maria Légua Boji Bua da Trindade, a doutrina que nomeia esse topico fala de sua
chegada: “eita eita que eu cheguei, eu vim do Codo, eu vim do Codo, sou Maria Légua
eu vim desatando n6”, assim chega Dona Maria Légua no terreiro e nessa escrita, vem
dizendo de onde veio e ja podemos compreender porque a mengdo a cidade do Codo.
Dona Maria Légua sempre que chega na cabeca de Mae Meridalva ja vai pedindo sua
casa (seu chapéu) e as filhas vao buscar rapidamente, pude perceber que todos os Léguas
sdo assim, usam o chapéu como acessorio de destaque, mas ndo € como usar um acessorio

“enfeite” ou “adorno”.

Ao contrario disto, o chapéu para a Familia de Légua é um elemento identitario
que sinaliza pertencimento a um coletivo de entidades que sdo ressignificadas em
caracteristicas do nordestino, do sertanejo, do caboclo (que ndo necessariamente é um
indigena). Vestir o chapéu é dizer do seu lugar e de sua identidade mais profunda, “sou
vaqueira”, diz ela sobre si mesma, também o ponto que ¢ cantado para ela fala o seguinte:
“E boi & boi boiada, na fazenda do meu pai ainda é madrugada, vou chamar Maria Légua

pra tocar minha boiada”.

Outros elementos marcantes da familia de Légua é a cachaca que pedem e também
o0 cigarro, porém na créa de Mde Meridalva devido a seus problemas de saude, Dona
Maria ndo bebe mais cachaca branca, como a cinquenta e um (51). Ela toma mesmo é a
“espumosa/mijo de égua” (cerveja). Na foto abaixo, mostro uma sequéncia de nove fotos
que sdo registros de dona Maria Légua descendo na crda de Méae Meridalva. Quando a
entidade chega, o corpo faz determinados movimentos onde informam que ja ndo é mais

o0 cavalo a comandar o corpo e sim a entidade/encantado.
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Figura 25 - Maria Légua Buji Bua na cabe¢a de Méae Meridalva d’Oxum

| 4. SR S

Fonte: autora — abril/2024

Optei por montar esse quadro de imagens para ocupar menos espago no corpo do
texto, entdo trouxe nove fotos em uma s6. O quadro de fotos mostra essa dinamica da
incorporagdo (1 e 2), a mde sente no corpo todo, se sacode, baixa a cabeca e quem olha
pensa que ela sente agonia e tontura nesse momento. Percebi a incorporagao assim, mas
me ensinaram que isto acontece devido “o peso do encantado, a forga”. Logo apos ela
pede sua casa e entdo ela segura em suas maos (3) e vai ajustando & cabega conforme seu
dispor (4-6), atitude visivel do invisivel presente ali. Nesse momento, 0 corpo assume um
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determinado tipo de comportamento, pois ja € outra a ocupar 0 mesmo corpo, é dona
Maria Légua Buji Bua que quer conversar, quer cachaca, quer se confraternizar e também
cuidar das pessoas, exemplo disso é a imagem seguinte em que trago a captura de um
momento em que ela (Maria Légua) estava rezando em um homem de “arca caida”,

observe:

Figura 26 - Maria Légua rezando de “arca caida”

Fonte: autora — setembro/2023

Para rezar de “arca caida” Dona Maria Légua pega um pano “tem que ser
comprido”, disse ela. Com esse pano ela passa pelas costas da pessoa e mede meio a meio
(1), depois ela enrola esse pano muito bem (2) e aperta no térax da pessoa (3), em seguida
ela faz o sinal da cruz nas costas (4) e vai fazendo uma reza que ndo consegui ouvir. Feito

isto, Dona Maria Légua segura o peso do corpo da pessoa em seus ombros e vai fazendo
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movimento de forca para cima como se fosse levantar a pessoa, isso se repete por trés
vezes (5), entdo ela tira sua casa (chapéu) e aperta sua cabeca junto as costas da pessoa
dando uma leve presséo (7), ela retorna novamente fazendo a reza e pelo lado da frente
(8-9) e entdo a “arca estd parcialmente levantada” pois ela recomenda que se reze mais

duas vezes para que se complete trés.

No momento em que registrava a cena, eu me recordava que no interior onde vivi
quando crianga essa cena era recorrente, de rezar com um pano, € que isso era “arca
caida”. Terminado o atendimento, fui perguntar para a encantada o que significava, e ela
me explicou que estava rezando de “arca caida” nesse homem, que geralmente essa
enfermidade acomete pessoas que trabalham pegando muito peso e depois de certo tempo
comegam a sentir fortes dores “nos peito” (torax), dores nas costas, as vezes pensa que €
no estdmago e que isso pode atrapalhar a salde e a vida das pessoas, entdo ela me disse

que reza para as pessoas ficarem bem.

Durante seu tempo “em terra”, ou seja, tempo da incorporagdo, Dona Maria Légua
interage com as pessoas, também deixa ordens e instrucdes para as filhas/filhos da casa e
escuta suas filhas/filhos espirituais. Ela também abre concessdes quando, por exemplo,
uma filha da casa quer beber uma cerveja/espumosa, vai la e pede pra ela e quando ela
entende que pode, ela libera e ainda brinca nesse momento. E uma encantada alegre, mas
também tem seus momentos em que trata as filhas/filhos com dureza, quando quer

corrigi-los.

Notei que as entidades participam ativamente da organizacdo da casa (assim
também como na casa de Pai Salim, porém aqui pude acompanhar mais de perto), nos
afazeres do terreiro quando as/os filhas/os deixam de cumprir suas obrigages como por
exemplo: acender as velas nos pontos (nos lugares que sdo de forga no terreiro, como o
altar central, os altares de pretos velhos, caboclos e etc.), fazer suas obrigagdes espirituais,
limpar e zelar pelo terreiro e etc., uma entidade vem deixar seu recado através da Mae

Meridalva, prova disto € que mesmo sem mexer no telefone®®, a entidade pode pedir para

% Nos terreiros de Imperatriz que pude visitar até o momento observei que os encantados ndo mexem no
aparelho celular, e nem gostam de gravar no celular, é sempre aconselhdvel pedir e preciso pedir permisséo
antes de gravar suas falas em entrevista. As entidades que tive contato na cabeca de Mae Meridalva ndo
usam celular e tive oportunidade de fotografar trés encantados em maio/2024, em uma festa de um terreiro
da cidade e quando fui mostrar a fotografia a um encantado por nome Raimundinho Légua, ele me
confessou que foi a primeira vez que viu um “fuxiqueiro/celular”, ele se assustou, quando eu pedi para fazer
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alguém pegar o celular/fuxigqueiro pra passar suas adverténcias, como eu ja ouvi varias
vezes através do grupo de whatsApp da casa®’. A imagem seguinte mostra um momento
de troca de confidéncias e informacdes entre Dona Maria Légua e uma filha da casa:

Figura 27 - Maria Légua oL idénci ilha da casa

Fonte: autora — dezembro/2023

Dona Maria escuta atenta para logo aconselhar com sabedoria ou falar algo
também sorrindo e brincando. Nas informacdes de Reginaldo Prandi e Patricia de Souza
(2006, p. 259), Dona Maria Légua “é uma encantada madura, muito brincalhona e farrista,
mas com senso de dire¢io de uma casa. E muito querida por seu pai Légua, algumas vezes
é confundida com sua irma, a princesa Dona Maria José, esta também chamada de

Florzinha”. Conversei com essa encantada diversas vezes (na cabeca da Mée Meridalva),

a foto ele me perguntou: vocé vai me prender ai dentro ndo né dona Polyana? Disse que a primeira vez que
viu um celular ele achava que haviam prendido ele dentro da tela porque ele viu que estava dancando dentro
do aparelho e por isso ele queria quebrar o telefone. Ao mesmo tempo ele me disse que isso foi hd um
tempo atras e que agora ndo tem problema nenhum.

87 Desde o inicio de 2024, a Mae Meridalva me adicionou ao grupo de WhatsApp da casa, lugar de profunda
partilha e confidéncias dos assuntos da casa, e eu sinto um enorme respeito por poder acompanhar o
movimento do terreiro junto dessas pessoas que eu chamo de irmas/irméos.
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em uma dessas conversas eu pedi que ela me falasse dela mesma, entdo ela fez a seguinte

descrigéo:

Bem pretinha minha filha, eu sou uma moga bem pretinha, fui encantada ha
muitos anos atras, eu vim da escraviddo. Meu pai Légua Boji Bua me adotou,
eu fui jogada no tempo, eu sou a filha mais nova dele (Légua Boji Bud) e eu
sou bem pretinha, aqui no terreiro ndo tem ninguém mais pretinha do que eu,
eu sou uma preta que eu amo a minha cor e me valorizo e gosto, por isso que
eu sempre acolho os meus pretos que chegam no terreiro e sempre acolho e ta
em casa e eu sou mae deles todos, entendeu? Em toda cabeca eu sou assim®,
A minha histéria é que eu vivia muito numa roca, na roga eu arava, ajeitava
gado, eu tirava leite de vaca, eu organizava as coisas, eu Sou uma vaqueira, eu
monto cavalo, moca Meire ndo sabe ndo, mas eu sei®, tudo eu sei! Servico de
roca tudo eu sei, plantar feijao, plantar arroz tudo eu sei viu. (Dona Maria
Légua Boji Bua, na cabeca de Mae Meridalva, informacdo verbal,
dezembro/2023).

Observando a fala dela, percebemos o destaque que ela d4 na sua cor, “bem
pretinha” e também a énfase que bota nisto quando “eu sou uma preta que eu amo a minha
cor ¢ me valorizo”, juntando-se a isto 0 acolhimento e apreciagdo dos seus iguais na cor
“eu sempre acolho os meus pretos que chegam no terreiro e sempre acolho e t4d em casa
e eu sou mae deles todos”, mostrando que sua casa ¢ esse “espaco seguro” para eles/elas.
A imagem de Dona Maria Légua que fica no ponto de Légua no terreiro de Mae Meridalva
é esta:

8 Qu seja, em todas as pessoas que sdo médiuns e recebem essa encantada chamada Maria Légua Boji Bua.
“Em toda toda cabega eu sou assim”, significa dizer que estd mostrando sua caracteristica que segundo ela,
ndo muda nem mesmo com as subjetividades do cavalo que a recebe.

89 Ha uma separagéo, ou digamos, que uma diferenca entre coisas que somente os/as encantados/as fazem
e que independe das habilidades do/a médium, por exemplo, nas conversas informais pela casa as meninas
(filhas da casa) me contaram como a entidade Tapuya (eré/crianca da casa) gosta de subir em arvores e um
dia subiu numa arvore que ficava préxima ao terreiro da Mae Meridalva e 14 de cima da &rvore a entidade
suspendeu (termo usado pelas pessoas da casa para falar do momento que a entidade deixa o corpo da
pessoa) e a Mae Meridalva comegou a gritar por ajuda, as meninas me contaram que neste dia foi muita
luta para tira-la de cima dessa arvore, uma das meninas teve que subir na arvore para ir ajudando aos pouco
a Mae descer. Nisto e nas coisas que eu ou¢o quando estou em campo, percebi que as entidades tem suas
habilidades proprias e que assim agem também nos corpos de seus médiuns/cavalos quando julgam
Necessario.
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Figura 28 — Imagem de Dona Maria Légua Boji Bua

Fonte: autora — julho/2024

Um dos pontos ou doutrina de dona Maria Légua mais comum de se ouvir no
terreiro ¢ este: “Maria 1égua chegou no saldo, Maria Légua chegou no saldo ¢ facdo na
cintura e marafo na mao, é povo de légua 14 vem meus irmaos”, e essa letra vai se
repetindo. J& ouvi algumas vezes Dona Maria Légua dizer: “eu ja avisei nessa casa que
eu quero meu facdo pra deixar aqui na minha cintura e as pessoas dessa casa ndo me dao,
eu quero meu facdo”. A doutrina vai falando da maneira como Dona Maria Légua ¢
descrita pela literatura e por ela mesma na cabeca da Mé&e Meridalva, uma mulher de
servigos bragais, vaqueira e demonstra também a caracteristica de sua familia que é o

marafo, ou seja, a cachaga.

Recentemente a Mde Meridalva comentou no grupo de WhatsApp da casa algo
sobre seu inicio com essa encantada, ela direcionou a mim a seguinte explicacéo:
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Polyana, uma das coisas que eu venho observando muito, muito mesmo sabe,
que ultimamente de uns cinco anos pra ca esse Povo de Légua nossos mentores,
eles cresceram muito, porque antes a gente quase nao via Légua Boji, Légua
Boji pra nds e pra algumas pessoas era assim visto como Exu e tal, porque na
realidade eles sdo guias que trabalham tanto na banda branca quanto na banda
preta/vermelha. Dona Maria quando comegou a descer na minha crda né, isso
tudo € conforme vocé é firmada e todo mais, quando ela comegou a descer na
minha crba eu tinha 0 maior medo dela sabe, muito medo dela por ser Légua
Buiji, eu tinha aquela coisa assim de preconceito mesmo, mas com o tempo eu
fui percebendo que ela é uma mée, que ela é uma guia que gosta muito de paz,
de serenidade no terreiro, ela é uma guia que gosta de coisas boas, que seus
filhos sigam as normas do terreiro normal obedientes e que cada um fagcam as
obrigacOes, e assim, eu percebi nela também que ela ndo é uma guia de
bagunca. (Mae Meridalva d’Oxum, informagdo verbal por audio via aplicativo
de mensagem, abril/2024).

No trabalho de Mundicarmo Ferretti (2000, p.141), aparece essa mesma
informacdo de que o “Tambor da Mata de Cod6 tem como chefe Légua Boji Bua da
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Trindade, que ¢ apresentada tendo ‘uma banda branca e outra ‘preta’”. A fala da mae
reforca que o Povo de Légua trabalha firme sobretudo na organizacéo da casa. Algo que
pude observar é que as entidades também tem gostos por determinado tipo de roupas, ja
Vi Dona Maria Légua mudar a roupa na mesma festa trocando um vestido dourado por

um vermelho, segue abaixo o registro que fiz:

Figura 29 - Méae Meridalva e Maria Légua Bu'|i Bua

-

Fonte: autora — dezembro/2023
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Segundo a Mae Meridalva essa encantada ¢ a farrista® de sua croa e por isso desenvolve

algumas atividades na casa, a Méae Explica:
A Dona Maria Légua ela ja é a minha farrista, a minha farrista digo assim
porque é ela quem trata em questdo de tambor, ela que ta muito presente na
questdo do tambor, ela que doutrina as meninas na questdo do tambor se for
alguma menina alguma das médiuns pra fazer algum trabalho de gira pra
firmeza de tambor é ela quem ta ali passando o que tem que fazer, se for pra
dar comida pro tambor ou obrigacdo de tambor de direita ela quem ta ali
também, ai ela é minha farrista e ela geralmente estd nos tambor que outro
encantado ndo pode descer, entdo ela geralmente ela que é minha farrista, ela
que passa na minha croa pra certas obrigagdes no terreiro é ela e fora do terreiro

pra dias de tambor geralmente é ela. (Mae Meridalva d’Oxum, informagéo
verbal, maio/2024)

Constatei essas informag6es quando vi essa encantada falando com as pessoas da
casa e dizendo que tipo de banho deveriam tomar, que tipo de vela acender e o que fazer
para fins de equilibrio, saude, abertura de caminhos. Assim, Dona Maria Légua foi uma
das encantadas com a qual tive maior contato durante essa pesquisa exatamente porque

nas festas pablicas ela é uma das que desce na cabeca da Mae com maior frequéncia.

3.6 “O machado que quebra o coco nao sai do pé da baiana”: Dona Chica Baiana a

“escrava da casa”

Dona Chica Baiana € uma entidade de alto astral, gosta de dancar e quando ela
chega na cabeca de Mée Meridalva, a depender da roupa que seu cavalo ou qualquer outra
entidade esteja usando antes dela chegar, ela ja pede para mudar, ela até se esconde e s
se mostra publicamente com a roupa que lhe agrada e isso esta ligado muito mais em
questdo de cores do que em formato de roupas em si, e também porque percebi que cada
entidade tem sua roupa prépria no terreiro. Pude perceber isso no tambor de obrigacdo da
casa (06 de abril/2024).

Antes de Dona Chica Baiana chegar na cabeca de Mae Meridalva, estava Dona
Maria Légua, e eu disse para as filhas da casa que estava esperando muito Dona Chica

passar para poder a ver e conversar com ela pelos interesses desta pesquisa. Eu ja havia

% Farrista de crda ou entidade farrista “é¢ 0 nome que da para aquele guia que estad mais presente dentro de
uma casa de santo, seja em meio a trabalhos, tambores, festas e até mesmo confraternizando com sua
comunidade de axé. Esses encantados tem como missdo em est4d & frente do terreiro, trabalhando,
protegendo seus discipulos e clientes, é o encantado que vai buscar e que vai levar. Digamos que seja 0s
guias mais ‘humanizados’ do terreiro, por estar com frequéncia na terra fazendo seus afazeres espirituais
para com sua casa de santo. (Pai Augusto de Oxum, abril/2024).
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visto Dona Chica antes, mas ndo puder falar com ela muito tempo e ela havia dito para as
meninas (filhas da tenda) que naquele dia ela passaria. Esperei a tarde toda enquanto fazia
algumas observacGes, anotacdes e fotografias. Chegou a noite e nada de dona Chica
chegar. As filhas da casa diziam pra Dona Maria Légua que eu estava esperando dona
Chica, até dona Tereza Légua Buji Bua da Trindade e Dona Cabocla Juliana que estavam

incorporadas em seus cavalos por 14, pediam que Dona Chica viesse.

Enfim, dona Chica Baiana chegou depois que a gira ja havia acabado e todos
estavam sentados no pétio do terreiro se confraternizando. Enquanto Dona Maria Légua
deixou a M&e Meridalva ir ao banheiro®!, a Dona Chica Baiana desceu, nesse momento a
Mae passava proxima ao camarim®? (quarto onde ficam as roupas das entidades) e gritou

pedindo ajuda.

Fui junto com uma filha da casa ao seu encontro e quando chegamos perto, ela
queria outra roupa nas cores vermelha e preta, fui ajudar na procura da roupa que lhe
agradasse e auxiliei a propria Dona Chica Baiana a vestir o que ela escolheu e gostou,
também busquei um pano vermelho com detalhes preto que ela queria e quando entreguei

ela agradeceu muito e foi logo botando envolta do pescoco.

Notei que ndo somente 0s acessorios identificam ou diferenciam as/os
encantadas/os, algumas caracteristicas do corpo também mudam de uma entidade para
outra, como o levantar da sobrancelha, o olhar, a maneira de falar, a preferéncia por
maquiagem e a danca. Assim que essa encantada chegou no corpo da Mée Meridalva,
pediu também batom vermelho e espelho, arrumou o cabelo amarrando um pouco no alto
da cabeca, antes estava solto. Eu atenta, fui fazendo o registro desse momento em

fotografias:

°1 Enquanto as entidades estdo incorporadas nos/as médiuns estes ndo vdo ao banheiro, ndo fazem essas
necessidades fisioldgicas e nem comem nenhum tipo de comida, somente bebem e fumam. Pode ser que
em outro terreiro essa pratica ndo seja adotada, mas na casa da Méae Meridalva tanto suas entidades quanto
dos/as médiuns da casa adotam esse comportamento e assim ja puder observar em outros terreiros de
Imperatriz-MA.

92 As meninas da casa dao risada quando eu falo que o quarto das roupas das entidades e onde elas se trocam
para as festas, eu chamo de camarim, para elas é s6 um quarto mesmo, ja eu acho o lugar préprio de um
camarin e eu brinco que é de onde sai as estrelas da festa.
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Figura 30 — Dona Chica Baiana na cabega de Mée Meridalva

Fonte: autora — abril/2024

Nessa mesma noite, tive a oportunidade de conversar com essa entidade e dentre
algumas conversas eu pedi para que ela falasse um pouco sobre si mesma, ela prontamente
me disse:

Moga Polyana, minha filha, eu ndo sou uma encantada que foi matada, eu vivi,
eu era uma moga, mocinha, e um dia eu sai no meio de um cafezal, eu sou bem
pretinha mia fia e bem novinha, minha idade é quatorze anos, eu tenho quatorze
anos, eu morava assim como sendo uma escrava e na realidade eu era uma
escrava numa fazenda muito grande, ai 0 meu dono e dono do cafezal |4 pediu
pra mim colher e eu tava muito atribulada querendo colher os café e eu ndo
consegui colher o tanto que ele queria e ai minha preocupacéo foi muito grande
e nesse momento eu roguei no meio do mundo assim eu ajoelhei cai minha
cabeca no chéo e pedi a Deus, e dali eu sumi, e eu me encantei, eu me encantei
Chica Baiana. Entéo assim, eu sou uma moca, quando fala assim: “eu sou uma
moca fina mina de mar minas gerais, eu sou baiana feiticeira ndo nego meu
natural”. Assim eu nunca nego o meu natural como eu sou Chica Baiana. (Dona
Chica Baiana na cabeca de Mé&e Meridalva, informacéo verbal, abril/2024).

Nessa sua autobiografia, Dona Chica vai relatando como foi sua vida, apesar de
jovem, ela ja trabalhava muito, era escrava. Nao encontrei na literatura mais informacdes

sobre ela, mas Reginaldo Prandi e Patricia de Souza (2006, p. 265-266) diz que essa
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encantada “¢ um dos membros da trindade da familia (grupo de trés encantados mais
Importantes), que aparece muito tanto no tambor-de-mina quanto na umbanda; embora 0s
baianos da mina ndo usem o tradicional ‘oxente!” da umbanda. E muito alegre,

extrovertida”

Os pesquisadores Reginaldo Prandi e Patricia de Souza (2006, p. 265-266)
afirmam que no terreiro de Toia Jarina, onde pesquisaram, ela ¢ “um dos melhores ‘pés
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de danga’”. Afirmam também que ela “¢é querida por todos os encantados e pelos filhos
do terreiro. E madura e, em vez de turbante, prefere chapéu de palha com flores ou apenas
uma faixa com len¢o na cabeg¢a”. Essas informag¢des coincidem com as observagoes feitas
a cerca desta entidade na cabeca de Mae Meridalva, desde o inicio desse topico, porque
ela prefere um pano de cabeca ou lengo que ela pode colocar na cabeca ou em volta do
pescoco para depois usad-lo na cabeca. Abaixo, montei um quadro de fotos para seguir

descrevendo Dona Chica na cabeca de Mé&e Meridalva, no terreiro desta pesquisa.

Figura 31 — Dona Chica Baiana pegando galhos para benzimento
N [

Fonte: autora — abril/2024
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Dona Chica assim como Dona Maria Légua atende as pessoas com muito carinho
e também reza nas pessoas, no quadro fotografico acima, mostro alguns desses
momentos. Um homem chegou com um bebé doente e disse que ja havia ido ao médico
algumas vezes e a crian¢a ndo melhorava, entdo naquela noite de festa no terreiro ele foi
pedir que Dona Chica rezasse em seu filho. Dona Chica conversou com o pai e pediu
umas folhas de pedo roxo para benzer o menino, como as pessoas estavam demorando
com as folhas conforme ela havia pedido, ela mesma foi dancando pelo terreiro (1, 2 e 3)
até uma arvore que fica proxima ao portdo de entrada (j& me disseram que essas folhas

sdo para banhos espirituais), ela tirou alguns galhos e comecgou o benzimento.

Quando ela estava rezando no bebé, chegaram com as folhas de peéo e ela trocou
de folha e continuou rezando (4). Logo que ela terminou deu algumas recomendacdes ao
pai e depois acolheu também a mée da crianga (5, 6). Assim também algumas pessoas
foram ao seu encontro e ela acolhia com abragos, beijos e conselhos (7, 8, 9). Aquela
noite ndo era uma festa de convite publico, foi somente uma obrigacdo da casa e para
as/os médiuns da tenda, mas as pessoas conhecidas e vizinhas iam até ela para pedir por
suas necessidades que nem sempre sdo materiais, mas sao sobretudo assim, espirituais.
Penso na doutrina de Dona Chica que toca pelo terreiro: “6 Pai e Nosso que estas no céu,
santificado seja o vosso nome aé mae Chica, aé Chica Baiana”, assim ela acolhe as

pessoas, como uma mée.

Ela também briga e reclama uma festa para ela no terreiro. Um dia estava
conversando com as meninas da casa quando elas me disseram que Dona Chica estava na
cabeca de outro médium em outro terreiro e disse para elas (filhas da casa de Mae
Meridalva) que ndo trabalharia mais no terreiro da Mae Meridalva porque s6 precisavam
dela pra trabalhar e ndo davam uma festa para ela. Na noite que estive conversando com
essa encantada (06 de abril/2024) ela me disse que teria uma festa e que essa festa
aconteceria em agosto/2024, depois 0 povo da casa me confirmou que realmente fariam
a festa dela. Em se tratando das atividades desenvolvidas por Dona Chica na casa, a Mae

Meridalva me explicou o seguinte:

A Dona Chica Baiana é escrava da casa pelo fato de que ela é muito
trabalhadeira na minha cabega, muito virada assim né, ela é muito de vamos
dizer assim de labuta, de correr atras do trabalho, de fazer certos trabalhos, de
limpeza, de filhos de santo da casa, de alguns cortes de esquerda na casa ela
faz, entendeu? Alguns trabalhos de direita ela faz, como: limpeza, defumacdes,
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abertura de caminhos, descarregos e até mesmo tratamentos espirituais pra
certas doencas entendeu, ela faz isso. Por isso que algumas vezes ela sempre
diz isso que € a escrava da casa porque ela tem um papel muito grande na
minha cabega, na casa. N&o que os outros encantados ndao tenham, mas ela que
trabalha mais assim em busca do sustento na casa e que as pessoas procuram
também. (Miae Meridalva d’Oxum, informagéo verbal, maio/2024)

Essa explicacdo se deu a partir da minha busca por entender a expressdo que ouvi
de uma das filhas da casa: “a Dona Chica ¢ a escrava da casa”. Entdo pedi a Mae que me
explicasse um pouco sobre a expressdo e também me falasse sobre a funcdo dessa
encantada em seu terreiro e resultou na fala acima. Presenciei ainda a realizacdo da festa
dessa entidade, em 13 de agosto/2024%. Nesta noite eu também auxiliei as meninas da
casa a se fardarem para a gira e também a Mae Meridalva que se paramentava para receber

Dona Chica, e ela estava vestida conforme fotografia abaixo:

Figura 32 — Dona Chica Bain na cabeca de Mae Meridalva
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Fonte: autora — agosto/2024

9 Um pequeno resumo da festa pode ser conferido via pagina do Instagram da casa no material audiovisual

feito por mim nesta noite de Dona Chica Baiana, disponivel em https://www.instagram.com/p/C-
g6kK1tz9t/, acesso em 20/08/2024.



https://www.instagram.com/p/C-q6kK1tz9t/
https://www.instagram.com/p/C-q6kK1tz9t/
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As quatro fotografias mostram em ordem, o momento que estd acontecendo a
incorporagdo, Mé&e Meridalva estava na boca do tambor e sai girando pelo saldo com
sinais como: meio tonta, maos na cabeca, 0 corpo se agita um pouco e faz gestos como
de se estender para traz e outras vezes para frente e termina dancando. Em seguida, o
sorriso ja é a identidade certa da chegada de Dona Chica em corrente de Pomba Gira, ela
tem um comportamento completamente diferente das demais entidades como ja fora dito
acima. As Ultimas duas fotos sdo na frente da mesa de decoracéo flores, velas e uma mesa

que continha muitas frutas, bebidas e cigarros.

Outra curiosidade que notei em campo, e segundo 0s ensinamentos que recebi de
Mée Meridalva, é justamente a de que as encantadas e encantados podem trabalhar em
diversas falanges, e Dona Chica pode trabalhar tanto na linha dos pretos velhos, baianos,
boiadeiros e, na Tenda Nossa Senhora da Conceicéo, ela vem em linha de Pomba Gira, e
por isso na fala da Mé&e ela revela que em sua croa ela faz “alguns cortes de esquerda na
casa”, porém a Mae tem outra Pomba Gira que é a Maria Padilha que na madrugada desta
mesma festa (13 de agosto/2024), desceu na crba de Made Meridalva e ficou até o dia
amanhecer, porém ndo presenciei, somente vi 0s videos que foram postados no grupo da

casa e me mostraram porque quando sai da festa ainda era Dona Chica.

Figura 33 —

Imagem de Dona Chica Baiana

s # s
Fonte: autora — agosto/2024
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Interessante que na imagem de Dona Chica Baiana, ela aparece sempre com esse
objeto na cabeca, que em algumas esculturas tem bolinhos como se fosse acarajé ou algo
nesse sentido. Ela é exposta rodeada de frutas, e na festa dela, na casa da Méde Meridalva,
por ser festa de Chica Baiana e uma noite dedicada a pomba gira, a mesa era dividida, de
um lado havia muitas frutas e do outro lado cigarros e bebidas. Essas duas coisas pareciam
se harmonizar bem, a decoragéo da festa tanto quanto a identidade da encantada naquele
lugar.

Dos pontos que sdo cantados na casa para ela estio: “O lelé lelé, & lelé do maita
Trago arco e trago flecha também trago Maracé Sarava Chica Baiana moradeira do Para”;
também o ponto que fala: “aé Chica Baiana, ho da familia de baia, ho abre a roda pra
baiana passar, ho deixa a Chica girar”, outro bem lembrado ¢: “Chica Baiana mora no 6co
do pau Chica Baiana mora no éco do pau, Chica Baiana é moca, Chica Baiana € mau”, ¢
ainda “o machado que quebra o coco ndo sai do pé da baiana, hod baia baia baiador, ho
baia Chica Baiana”. Esses pontos sdo tipicos das doutrinas que falam das caracteristicas

dos encantados e de suas pertencas.

3.7 “Ela é muito desse lado da saude né, de cuidar, da reza”: Mée de cabeca das
filhas da Tenda

Em se tratando das entidades que ndo sdo “orixas” e sdo comumente chamadas de
encantados/as é mais dificultoso o acesso as suas mitologias, no entanto fui perguntando
para as mediuns/filhas do terreiro e as vezes para a Mde Meridalva sobre essas entidades
que sdo maes de cabeca das mulheres que colaboram nessa pesquisa a partir da
experiéncia etnografica. E importante pontuar que mesmo sendo encantados/as também
sdo chamados/as de orixds pelas pessoas do terreiro e quando perguntei por que
chamavam encantados de orixas, me explicavam que era uma relacdo de respeito para
com aquela entidade. Nesse sentido, o pai ou mée de cabeca, sendo encantado/a, pode ser

também chamado de orixa de frente.

Como algumas ainda estao no processo de desenvolvimento da mediunidade, nem
todas elas sabiam falar sobre sua guia, no sentido de contar uma historia, uma mitologia
sobre aquela que Ihe acompanha. Algumas dessas mulheres disseram que estdo

descobrindo aos poucos, e de fato, o processo de desenvolvimento mediunico néo se faz
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por estipulacGes de prazos, mas segundo a Mée Meridalva, em suas explica¢fes algumas
vezes para as pessoas da casa, 0 orixa tem o seu tempo e ndo adianta querer apressar ou

atrasar, porque o mundo espiritual tem seu préprio ritmo.

Na ultima festa de Cosme e Damido (setembro/2024), Dona Maria Légua fez
reunido com as pessoas da casa apds a festa, e ela explicava que ha varios graus de
mediunidade e dizia 0 nome das pessoas, explicando que aquela determinada pessoa nao
tinha a mediunidade de incorporagdo enquanto outra tinha, e que o grau era tdo profundo
que ela perdia totalmente a consciéncia. Ouvindo algumas explicagdes dessa lalorixa,
nesse Vviés, entendo que também é uma maneira de apaziguar algumas situaces nas
pessoas que estdo ansiosas pela incorporacdo, de pessoas que querem desistir da
preparacdo, e nesses momentos formativos, € também de ir conduzindo essas pessoas
nesse processo. Ha nesse tdpico, uma mescla entre o que encontrei na literatura, os relatos
que pude coletar das mulheres que colaboram nessa pesquisa e também relatos que ouvi
nas festas da casa ou que me explicaram no decorrer da pesquisa a fim de descrever, ainda
que de maneira sucinta, essas entidades. Dito isto, coloco aqui as entidades tais quais

descrevi na tabela 2, do capitulo segundo.

Dona Joana Gunga é descrita no trabalho de Reginaldo Prandi e Patricia de Souza
(2006, p. 259) como “uma encantada que surgiu em Caxias com mais trés irmas, Ida
Gunga, Carmen Gunca e Maria Guncga, todas consideradas irmas de Légua Boji”.
Seguindo as informagdes dos autores em questdo, essa encantada “tem postura de vodum
e dizem que faz bons trabalhos de cura” (Prandi; Souza, 2006, p. 259). Para a filha da
casa de Méde Meridalva que recebe ela como guia de frente, essa entidade é apresentada

da seguinte maneira:

Joana Gunga ela é uma princesa ela vem na linha do Légua Buji Bué e na linha
de lemanja com seu cavalo branco e também ela é parteira também, ela trabalha
com justica ela é uma 6tima cabocla de mina, quando eu fiquei sabendo que
Joana Gunga ia me acompanhar eu fiquei muito grata e ela também trabalha na
linha de cura (Filha de Dona Joana Gunga, informacdo verbal,
novembro/2024).

Na festa de Nossa Senhora dos Navegantes/lemanja, em fevereiro/2024, na Tenda
Nossa Senhora da Conceicéo, conheci o Pai de Santo Mércio de Joana Gunga, do Terreiro
Nossa Senhora Santana, que fica localizado na cidade de Paragominas/PA. Na ocasido
ele estava em Imperatriz para participar do festejo, me apresentaram a ele como

pesquisadora e ele comecou a explicar muitas coisas sobre a religido e numa dessas ele
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me contou uma historia de Dona Joana Gunca que, segundo ele, essa encantada é dona da

sua cabeca e também da sua casa (terreiro). Ele me explicou o seguinte:

Joana Gunga mesmo é de Caxias, mas foi se envolvida em Cod6 14 com o Povo
de Légua, mas la na minha casa eu cultuo ela como uma preta velha, mas tem
terreiro que cultua ela como princesa, vai muito de casa pra casa, la na minha
casa € como preta velha. Ai tem a Joana Guncga e tem as irmas dela né que
varias pessoas trabalha, tem a Joana Gunga, tem a lda Gunga, tem a Carmen
Gunca, Maria Gunga, s&o quatro irmds tais entendendo? Séo de Caxias, mas
elas foram de Caxias e a primeira incorporacao delas foi pro rumo de Macapa,
de Joana Gunca, ai de la que veio expandindo e € por isso que canta “atravessei
maresia” o “‘vapor”, é uma histéria, ai tem uma histéria que foi no Para que ela
se desenvolveu e ela é mais conhecida no Para, ai 14 (Pard) eles cultuam ela
como princesa porque eles ja tem ela como aquela encantada alegre, encantada
divertida, ai no Para 14 pra nés, nés cultuamos ela como se fosse uma Mariana
nossa tais entendendo? Por causa da alegria, mas Joana Gunga mesmo, ela
mesma as energias dela, a esséncia dela é de preta velha por ela ser de Légua,
ela ndo € irma de Légua tem muita gente que confunde e diz que ela foi mulher
de Légua, irma de Légua, ndo! Ela tem a propria falange dela das irmas dela
falange de Gunga. Ela passa na linha de princesa e preta velha mas ela é de
Légua. Ela vem na familia de Légua quando ela vem como fazer trabalho,
como for fazer uma cura ja vem na linha de preta velha, como ja vem na linha
de farra ja vem na linha de Mariana que ja mexe com nosso Para e ja faz parte
dos lengois, vai de casa pra casa (Pai Marcio de Joana Gunga, informagdo
verbal, fevereiro/2024)

Perguntei ao Pai Marcio qual a descendéncia dela e se ela veio da escravidao, ele
disse:
Vem da escraviddo, vem das quebradeiras de coco, vem de Légua tais me
entendendo? S6 tem que hoje em dia as pessoas cultuam ela mais ja como linha
de princesa, como ela foi encantada. Tem casas que cultuam como ela veio da
Turca passou pela Turca, em Belém as pessoas cultuam ela mais assim como
que ela veio da Turca ela é loira, muda de casa pra casa, de aguas pra aguas
porque tem casas que ela vem pela linha da Mariana ai ja cultuam dessa

maneira como nos tamo conversando, o fundamento dentro da minha casa é
Joana Gunca preta velha, vodunsa velha da familia de Légua dentro da minha

casa e estou falando da minha casa e ndo da casa alheia.

Na fala da filha de santo da casa da Mae Meridalva, Joana Gunca € tanto princesa
como também trabalha na linha de lemanja e também na cura (linha de preto velho). Ela
me deu ainda um ponto dessa encantada que diz o seguinte: “eu venho da maresia do
grande peso do mar, e mais sou eu Joana Gunga, sou eu a flor do mar, sou eu filha mais

nova, so eu sei trabalhar”.

A segunda que quero apresentar é Cabocla Mariana. Segundo informacédo de Mae
Meridalva ela é da linha das aguas, maresia. Essa encantada aparece na escrita dos

pesquisadores Reginaldo Prandi e Patricia de Souza (2006, p. 236) da seguinte maneira:
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E a entidade feminina que mais se destaca no tambor-de-mina em S&o Paulo,
tanto na sua como noutras familias. Também chamada Bela Turca, na casa de
Jarina esta sempre presente, dirige cerimonias fechadas e tambores, fala pelo
terreiro, aconselha, recebe convidados, administra a casa. Embora seja turca,
apresenta-se em varios outros pantedes da encantaria, na familia de
Marinheiros, Ciganos, na Linha de Mata e na linha de Cura, exercendo
atividades de curandeira e parteira etc., além de se apresentar em outras
familias, nas quais é sempre bem recebida [...] Gosta de trabalhar com
mandioca em infusdo, ervas cheirosas, mel, banhos, assim como de trabalhar
na linha astral. Acredita-se que seja ‘boa curandeira’ por saber trabalhar em
todas as linhas da encantaria.

Né&o tive contato com essa entidade, e sua filha na qual ela é mae de cabeca,
estando em processo de conhecimento e desenvolvimento espiritual, ndo soube ainda falar

dessa encantada.

A proxima é Dona Maria Redonda que é lembrada como alguém que esté ligada
de maneira direta ao periodo escravocrata:
Ei Polyana, que assim eu ja pesquisei muito sobre a Dona Maria Redonda que
ela era uma parteira né, que ela cuidava das criangas dos escravos e ai ela é
muito desse lado da saude né, de cuidar, da reza, eu acho que por isso originou
muito nessa questdo dos preto velho né, que eles cuidavam muito da satde dos
filhos dos outros escravos né, e ela era uma que como ela era parteira que ja
cuidava e acho que originou mais né, ai ela € muito nesse lado dos preto velhos

de cuidar de t& ali sempre ajudando nessa questdo da salde de todos. (Filha de
Dona Maria Redonda, informagcéo verbal, novembro/2024)

A respeito de Dona Cigana da Beira da Estrada, ela € pomba gira cigana, conversei
com essa encantada em um tambor de obrigacdo interna da casa, em abril/2024, tambor
de aleluinha (depois da semana santa) que chamam. Nesta ocasido, Dona Cigana chegou
proxima a mim e disse que iria contar a sua historia como havia acontecido:

Moca Polyana eu ndo sou uma encantada que morreu e nem que foi matada,
eu me encantei e vou dizer pra senhora o que aconteceu comigo. Eu fui atacada
por um bando de homens na beira de uma estrada e com apenas quartorze anos
fui estuprada por todos eles, eu gritava, mas ninguém apareceu pra me ajudar.
Quando eles fizeram o servico comigo eu fiquei sangrando e antes de morrer

eu passei para o plano espiritual, eu me encantei” (Dona Cigana da Beira da
Estrada, informacéo verbal, abril/2024).

Enquanto Dona Cigana falava de sua tragica historia e ela, apds contar uma vez,
repetia os fatos vagarosamente, eu me emocionava varias vezes, parecia que eu tinha sido
transportada pra dentro do acontecimento, ela relatava sua dor dando pausas e aquelas
pausas era como tempo suficiente para que fosse construido o cenario na minha
imaginacdo. Pensei no lugar, no medo, na violéncia, na impoténcia e ndo podia mais

disfarcar como aquele relato me afetava, eu cheguei a sentir junto com a intensa vontade
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de chorar, falta de ar. Ela dizia, “eu gritava”, e eu estava la naquele lugar ouvindo seus

gritos.

Dona Cigana disse ndo chora ndo meu amor, vou te contar agora a histéria desse
cavalo que estou montada encima, era a historia da médium e eu continuei atenta. Ela me
disse:

A moca (nome da médium) quando era adolescente morava com a vé dela, um
dia enquanto a vé dela saiu para buscar lavagem (mistura de sobras de comida
que sdo descartadas) para 0s porcos, um homem entrou na casa dela e com uma
faca na garganta dela estuprou ela encima da cama da vé dela, ela gritou, mas
ninguém foi salvar ela e ele botou a faca e disse que iria matar ela se ela
continuasse gritando. Ela sozinha ficou também lavada de sangue encima da
cama e numa tristeza profunda, ainda hoje a moc¢a (nome da médium) tem dias
que ela t& numa tristeza profunda, tem dias moc¢a Polyana que a moga (nome
da médium) vai pro banheiro e ela passa tanto sab&o na pele e bucha com tanta
forca pra ver se sai aquela sujeira do corpo dela, ela se sente suja, imunda, ela
chora e chora muito. Mas ela ndo tem culpa, eu ja disse pra ela, a histéria dela
é a mesma minha. O cara depois fugiu na época, mas hoje em dia ele vive por

ai e amoca (nome da médium) ver ele e sente nojo dele (Dona Cigana da Beira
da Estrada, informacéo verbal, abril/2024).

Nesse segundo relato, eu ja estava suspensa do chdo, aquele relato entrelagado a
mitologia da encantada mexia comigo de uma maneira que ndo sei explicar em palavras,
meu corpo foi tomado por arrepios e as lagrimas desciam descontroladamente, eu tentava
segurar, mas era uma luta inatil, eu perdia por sentir demais. Nesse momento, a
pesquisadora ndo conseguia se distanciar objetivamente do objeto, foi um dos momentos

mais dificeis de pesquisadora, sem davidas.

Aquele relato foi se misturando também a minha propria histéria de adolescéncia,
em que fui diversas vezes ameacada de estupro pelo meu préprio padrasto e quanto nojo
eu senti de mim mesma em cada olhar nojento, cada palavra e como queria me esconder
até de mim mesma. Aquele relato se misturava aos relatos de mulheres da minha familia
que foram violentadas pelo proprio pai (0 machdo imaculado e dono de toda moral), se
eu pudesse dizer nessa escrita todos os casos que sei dentro da minha propria familia e

gue a mim foram confidenciados, mas ndo posso.

O que Dona Cigana confidenciava a mim eu sé tornei publico porque pedi
autorizagdo da médium (cavalo), falei que sua historia e de sua orixa de frente (Dona
Cigana da Beira da Estrada), era também a realidade das mulheres da minha familia que
morriam em gritos de siléncio, sufocadas pela dor e pelo silenciamento daqueles que ao

invés de proteger as violentava. A médium ndo hesitou em me ceder a sua voz a fim de
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que ela gritasse nessa escrita, por elas e também pelas minhas (parentas). Essa historia
converge com o indice de estupros e feminicidios de meninas e mulheres que s&o impunes

no Brasil e no mundo®*.

Dona Maria José é uma encantada que ndo tive contato, a Mae Meridalva me disse
que ela se perdeu na mata e se encantou. Na literatura, “¢ também conhecida como Dona
Florzinha e ai se apresenta como princesa, alids umas das raras do Codo adaptando-se ao
povo da terra e perdendo a condi¢do de vodum” (Prandi; Souza, 2006, p. 263). Ela €
descrita ainda como aquela que mesmo “perdendo a condi¢do de vodum” se “manteve
princesa ¢ se diz ‘vondunsa’. Esta entre as mulheres mais importantes de sua familia,

sendo que alguns mineiros a confundem com sua irma Maria de Légua” (Prandi; Souza,

2006, p. 263)

Em se tratando de Dona Rosalina, me disseram que ela é cabocla e se transforma
em cobra. Informacédo que é constatada no trabalho de Reginaldo Prandi e Patricia Souza
(2006, p. 328), em que consta que ha a “familia das cobras, chefiada por Dona Rosalina”
€ que essas familias de encantaria “tem costumes proprios, sistemas familiares, cantigas
e uma chefia que se repete em todos os terreiros de mina que tem uma verdadeira origem”.
Essa encantada, eu também ndo tive contato porque a sua filha ainda estd em

desenvolvimento, e ndo presenciei nenhuma incorporagdo com ela no terreiro.

Portanto, todas as entidades que apresentei de maneira resumida, com as suas
mitologias e nos depoimentos das interlocutoras, me ajudaram a compreender como essas
representacdes reverberam no campo pesquisado por meio dos discursos e praticas dessas
mulheres. Sua importancia aponta também no sentido de compreender como essas
entidades, de uma forma especifica, reaparecem nas representacfes de Maria para as

mulheres com as quais pesquiso, como veremos no capitulo seguinte.

% «O Brasil registrou um crime de estupro a cada seis minutos em 2023, disponivel em:
https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2024-07/brasil-registra-um-crime-de-estupro-
cada-seis-minutos-em-2023, acesso em 30/10/2024.



https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2024-07/brasil-registra-um-crime-de-estupro-cada-seis-minutos-em-2023
https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2024-07/brasil-registra-um-crime-de-estupro-cada-seis-minutos-em-2023
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4. “QUEIRA NOS VALER SENHORA”: REPRESENTACOES DE MARIA PARA
AS MULHERES DA TENDA

Compreendendo a sociedade como um “organismo vivo” pode-se perceber na
obra “Da divisdo do trabalho social” (1999), a ideia de que cada parte trabalha e é capaz
de interagir, o que denota a ideia de “interdependéncia” ou algo puramente social,
coletivo. Partindo disto, entende-se bem o que Durkheim vai falar sobre as representacdes
coletivas, uma vez que ele esta interessado no todo e ndo somente nas partes. Diz ele, “a
mentalidade dos grupos ndo ¢ dos particulares; tem suas leis proprias” (Durkheim, 2011,
p. 21). Isso fica ainda mais claro quando ele segue, “o que as representagdes coletivas
traduzem € a maneira como 0 grupo se pensa nas suas relacdes com 0s objetos que o
afetam” (Durkheim, 2011, p. 21).

As representacdes coletivas ocupam lugar de destaque em Durkheim, visto que
ele propde uma teoria do conhecimento. Para ele, “o conhecimento de algo externo, so é
possivel através das representagdes” (Tomel, 2013, p. 2), as representagdes constituem a
vida social, elas “traduzem a maneira como o grupo se pensa nas suas relagdes com os
objetos que o afetam” (Durkheim, 2011, p. 21) e vejamos bem, ndo é a opinido ou a
“sensacdo” que € peso para as representacdes coletivas, mas, como o proprio nome ja diz
“¢ a natureza da sociedade, e ndo as particularidades, que devemos considerar”

(Durkheim, 2011, p. 21).

Posto isto, trago meu objeto pesquisa que sdo “as representacdes de Maria”,
buscadas ou observadas na Tenda de Umbanda Nossa Senhora da Conceicdo. Segundo
aquilo que Durkheim ensina sobre a pesquisa, antes de tudo ¢ necessario “afastar
sistematicamente todas as pré-nogdes” (Durkheim, 2011, p. 54), acerca do meu objeto.
Considero este socidlogo imprescindivel para este trabalho pretendido acerca das
representagcdes, pois segundo Tomei (2013, p.3), em seu entendimento da leitura
durkheimiana, “as representagdes coletivas sdo a trama desta vida social. Logo, néo

poderia haver essa vida sem representagdes coletivas™.

A coergao esta presente nas representagoes coletivas que “podem assumir a forma
de leis ou regras morais” (Tomei, 2013, p.5). Isto me induz aos seguintes

questionamentos: quais as san¢oes que os filhos ou filhas de santo podem sofrer se ndo
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participarem dos cultos (momentos de festa/tambor) em que se celebram estas
representacdes?
[...] hd sempre uma dimensdo tanto racional, quanto sentimental na produgéo
dessas representagdes. Além disso, ha uma distingdo muito forte na propria
questdo da duracdo destas representacdes. A criacdo destas representacdes se

daria em um momento de “intensificagdo da vida coletiva” no qual a sociedade
atribuiria sentidos coletivos a realidade. (Tomei, 2013, p.5)

Diante disto, olhando para meu campo de pesquisa, me pergunto: Quais 0S
significados, sentidos sao atribuidos enquanto o grupo se reine nos cultos para celebrar
as festas marianas? Pois segundo o0 que se entende, além de coercitivas “essas
representacfes sdo exteriores a n6s mesmos” (Tomei, 2013, p.6), se sdo dotadas de
exterioridades, entdo, em se tratando do grupo onde estou pesquisando, é pertinente
observar ndo o que cada um produz, mas 0 que 0 grupo estd produzindo nesses momentos
de festas e datas comemorativas, através das imagens, rezas, dos pontos cantados, de

objetos, organizacdo do ambiente, tudo isso pode reverberar essas representacoes.

E bem verdade que é preciso levar em consideracdo varios elementos para
percepcdo das representacOes dentro desta pesquisa, uma vez que para Durkheim “as
representacdes religiosas sdo representacbes coletivas que exprimem realidades
coletivas” (Durkheim, 1996, p. 16). E necessario analisar o grupo e ndo somente 0s
individuos separadamente, para isso se torna imprescindivel observar ndo somente seus
discursos, mas e, sobretudo, as suas praticas, “contar com o que eles dizem e com 0 que
eles fazem” (Magnani, 2004, p. 130), pois as representacdes coletivas “podem dar conta,

tanto dos ideais da sociedade quanto de suas agdes” (Tomei, 2013, p.7).

Faz-se necessario observar que, em se tratando de representacdes coletivas:

Durkheim dé a elas trés propriedades: a impessoalidade, a universalidade e a
relativa imutabilidade. A primeira é a capacidade da representacdo ndo estar
associada com nenhum tipo de ideia ou modelo de nenhum individuo em
especifico, mas com a de todo um grupo social, ou seja, ela possui um grau de
objetividade maior que as individuais. A caracteristica da universalidade é a
capacidade dele ser compreendido por uma pluralidade de sujeitos, tal como
uma lingua que é compreendida por todos os seus falantes. Finalmente, a
relativa imutabilidade é o fato que os conceitos, visto que sdo feitos
coletivamente sdo dificilmente mudados. (Tomei, 2013, p.9)

Partindo deste conceito de representacfes e compreendendo o primado da

coletividade, volto a Magnani (2004), ele vai criticar a maneira como se tem usado

costumeiramente nas pesquisas essa categoria, explica:
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é como se existisse um acordo tacito: todos sabem do que se esta falando... e
se fosse 0 caso de insistir, sairia mais ou menos o seguinte: representacao é
algo como uma espécie de imagem mental da realidade. Os ingredientes dessa
imagem seriam, em primeiro lugar, as experiéncias individuais decorrentes da
realidade social em que o ator estd imerso, realidade que se apresenta sob a
forma de circulos concéntricos: familia, a rede de vizinhanca, o bairro,
categoria profissional, partido, classe social, etc. (Magnani, 2004, p. 128)

Dentro desse entendimento se da énfase no “discurso dos agentes” (Magnani,

2004, p. 128). A partir disto, Magnani propde Malinowski e os baloma como uma maneira

de comparar como se tem feito e como deveria ser, trazendo esse momento da pesquisa

desse antropdlogo funcionalista para detalhar como era a crenca dos Kiriwineses nos
espiritos dos mortos, e percebeu que:

cada um deles tem suas proprias idéias. Aléem do mais, as idéias e crencas nao

existem apenas nas opinides conscientes e formuladas dos membros da

comunidade; estdo incorporadas em instituicGes sociais e estampadas nas

condutas dos arborigenes e deverdo ser extraidas, por assim dizer, de ambas as
fontes. (apud Magnani, 2004, p. 130)

A fim de chegar a esses momentos, Malinowski vai ndo sé buscar aquilo que eles
dizem, ou seja, 0s seus discursos, mas também o que fazem. Deste modo ele busca no
primeiro caso “as opinides que ele vai chamar de populares ou gerais; depois dos
especialistas e, finalmente as especulaces e comentarios de informantes mais capazes e
inteligentes” (Magnani, 2004, p. 130). Depois disto, ele parte para 0 segundo momento
que ¢ “a observagdo de determinados costumes e ritos publicos, a conduta dos nativos
durante essas cerimédnias e os comportamentos motivados pelas crengas” (Magnani, 2004,

p. 130).

Apos ouvir as diferentes opinides ele “conclui que ndo ha acordo — nem doutrina
definida — sobre a natureza desses espiritos” (Magnani, 2004, p. 132), desta forma ele
pode comprovar que “os depoimentos nao falam por si; ha ademais, outras ‘praticas
significantes’ e € do entrejogo, da relagdo entre essas praticas que se pode reconstituir o
significado” (Magnani, 2004, p.139). Dai o perigo de no momento da nossa pesquisa de
campo, a gente se deter em pensar as representacdes de maneira individualizada, apenas
através de entrevistas, ou melhor, sobre aquilo que dizem ou que pensam sobre aquilo

que dizem.

N&o é que ndo devemos dar menos importancia aos discursos individuais, ao
contrario, esses materiais tem muita relevancia e ndo contrasta o coletivo ou aos

momentos de praticas como os cultos, “em outras palavras, discurso e pratica ndo sao
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realidades que se opdem, um operando por distorcdo com respeito a outra; sdo antes pistas

diferentes e complementares para compreenséo do significado” (Magnani, 2004, p. 140)

Segundo Halbwachs (2004), a nossa memoria € coletiva, e nos acontecimentos de
nossas vidas o que lembramos ou a maneira com que lembramos parte de uma
coletividade, “em realidade, nunca estamos s6s” (Halbwachs, 2004, p. 26) e “ndo €
necessario que outros homens estejam la, que distingam materialmente de nos: porque
temos sempre conosco € em nés uma quantidade de pessoas que ndo se confundem”
(Halbwachs, 2004, p. 26), até quando lembramos, nés lembramos a partir de onde somos,
ou do grupo ao qual pertencemos. Sendo assim, haveremos de concordar com Durkhiem

quando explica que hd uma consciéncia coletiva que € exterior a ns.

Trazer Maurice Halbawachs neste ponto do trabalho é propositalmente para
constatar que as representacdes, ainda que individuais, sdo forjadas pela coletividade e
por isso ndo podemos trabalhar com esse conceito somente a partir de partes, mas levando
em conta o todo do grupo que estamos analisando. Em relagéo a isto, quero trazer alguns
momentos da pesquisa para que, a partir do que expusemos sobre etnografia e
representacdes, possam lancar luzes sobre o campo e sobre algum material que foi

coletado.

Sendo significantes essas imagens, séo elas capazes de atribuir ao mundo de cada
sujeito e, sobretudo ao grupo, uma infinidade de significados, pois as representacdes
partem sempre das e nas relac6es, entendendo na subjetividade do sujeito religioso essa
relacdo entre aquilo que se V€ e 0 que se sente e percebe ao ver determinada imagem ou
ouve falar dela. Disto, 0 mais importante € notar que as representagdes “sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupo que as forjam” (Chartier, 2002, p. 17), e essas
representacdes coletivas dao coesdo ao grupo, operando na organizagéo da coletividade.

4.1 Hagiografia das figuras marianas festejadas na Tenda

Apbs conhecer a Tenda e as mulheres (Méde e filhas de santo) que sdo
colaboradoras na feitura deste trabalho, trago as personagens femininas que estdo na
cosmologia da tenda e com as quais tive contato de maneira direta ou ndo, ou seja, aquelas
que fazem parte do pantedo sagrado desta casa e que foram percebidas em campo durante

a pesquisa. O objetivo é que, observando as narrativas das colaboradoras e visitando a
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bibliografia sobre hagiografia e mitologia dessas femininas sagradas, seja possivel
perceber e analisar de que forma isto influi nas representacGes que essas mulheres tém a

respeito de Maria (Nossa Senhora).

Devido a tenda ter por nome um titulo de Maria: “Nossa Senhora da Concei¢ao”,
que é um dos quatro dogmas marianos catolicos, e pelo fato de as duas principais festas
do terreiro acontecerem em dias de festas marianas, que sdo: Nossa Senhora da Conceigéo
e Nossa Senhora dos Navegantes, me instigou trazer para esta escrita um pouco a respeito
destas. A partir disto, neste capitulo, me proponho a fazer uma breve linha histérica de
como o pensamento mariano foi forjado passando por periodos como antiguidade, idade
média e contemporaneidade, fazendo em seguida a hagiografia dessas Marias ou titulos

marianos encontrados na Tenda enquanto a pesquisa de campo foi sendo realizada.

A partir da percepcao de que ha uma ligacdo entre os titulos de Nossa Senhora
que aparecem na tenda, das festas com ela sincretizada, e as entidades com as quais tive
contato na casa, o presente capitulo traz de maneira breve, uma linha histérica de como o
pensamento mariano foi forjado passando por periodos como antiguidade, idade média e
contemporaneidade, compreendendo assim o papel dessa figura mariana nesses

momentos da historia para pensa-la no espago onde a pesquisa foi feita.

Assim também a hagiografia® desses titulos marianos me auxilia na compreensio

do papel e significado de Maria em suas varias maneiras de se apresentar, como por

% “Hagio-Santo; Grafica-escrita, ou seja, a escrita sobre a vida de algum santo. Hagiografia é um género
literario religioso produzido com finalidade de apresentar a vida de um personagem guia de uma crenga.
Nesse estilo de texto apresenta-se a vida do personagem de forma a legitima-lo santo. So escritos nas
hagiografias relatos onde o personagem demonstra sua santidade por meio de uma vida exemplar e contato
intimo com o sagrado, ou seja, a hagiografia remonta-se as virtudes e milagres que fazem do personagem
um santo.” (Silva, 2015, p. 342). Apesar de Maria ndo estd no mesmo rol dos demais santos, as diversas
historias de apari¢Ges ou de experiéncias misticas de milagres das quais designam seus titulos, sdo cercadas
de elementos que remontam as caracteristicas nelas fixadas como “Virgem”, “Mie de Deus”, “Imaculada”,
“Assumida nos céus” e por isso mesmo poderosa suficientemente para realizar qualquer tipo de intercessao
milagrosa em favor daqueles e daquelas que as pedem com fé segundo a crenga do povo. Muitas das
aparicdes e mesmo revelacbes particulares em torno de Maria ndo foram aprovadas pela Igreja, isso
converge com a leitura de Dirceu Silva quando afirma que “a hagiografia busca legitimag&o aproximando-
se de um modelo de vida exemplar defendido pela Igreja, o que, consequentemente, também legitima a
forca dessa instituicdo”. Desta forma, sdo necessarios alguns critérios para que aoc aprovar uma
manifestacdo de fé do povo a institui¢do ndo caia em descrédito ou em contradi¢do, porém “a hagiografia
surgiu como um texto popular, muito mais integrado ao calendario de festas dos santos. Somente com sua
popularidade ela foi levada a ser pensada pelos eruditos da Igreja”. Assim também ocorreu com algumas
devocBes em torno de Maria e até mesmo dogmas, 0 povo celebra e cré antes (sensus fidelium), a Igreja
aprova e torna oficial depois, quando convém, podemos perceber de maneira bem precisa no dogma da
Imaculada Conceigdo como veremos a seguir, o povo ja cria nessa “verdade de f&” que chegou a ser festa
universal desde 1476 pelo Sisto IV, mas so foi oficializado em oito de dezembro de 1854 pelo Papa Pio IX.
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exemplo, Nossa Senhora da Conceicdo. Através dessas historias, verifico se as mesmas

reverberam ou ndo no tocante as representacdes nesse lugar (terreiro).

4.2 De Maria de Nazaré a Nossa Senhora: breve histéria do pensamento mariano e

de como este foi forjado

O povo nutre por Maria um amor profundo e nos caminhos da devog&o® rendem
a ela todo o seu amor através das maneiras mais diversas, € “o culto ¢ a expressao da f¢”
(Ossanna, 2006, p. 35), da fé livre que, por vezes ultrapassa os limites da dogmatica, mas
é amor, € fé. Nesse sentido o marista Afonso Murad afirma: “a veneragdo a Maria aparece
de forma mais intensa na devogdo do que na Liturgia” (Murad, 2012, p. 209), a liturgia
(culto oficial) na verdade deve ser, segundo o0 Viés cristdo catdlico, o parametro do culto
aos santos e sobretudo a Maria, mas 0 que se atesta é que justamente na devoc¢éo popular

€ que essa reveréncia aparece de maneira mais robusta.

Em se tratando do pensamento mariano, digo ja no titulo desta secdo que primeiro
Maria foi Maria de Nazaré e somente depois foram tornando-a “Nossa Senhora”, como ¢
comumente chamada e aclamada. No livro “O cotidiano de Maria de Nazaré” de Frei
Clodovis Boff (2014, p.5), Maria ¢ descrita como uma mulher comum do seu tempo, “ela
viveu como vive a maioria do povo. Ela partilhou as humildes condices de vida de

milhdes e milhdes de donas de casa”, o religioso afirma que:

Estamos tdo acostumados a ver imagens da Virgem coradas € mesmo
amaneiradas, como aparecem nas pinturas renascentistas, que representamos
em nossa mente mais parecida com uma moga de ‘familia tradicional” ou com
uma colegial de internato do que com uma mulher do povo. (Boff, 2014, p. 8)

A perspectiva teoldgica (pelo menos em sua vertente libertadora) e antropoldgica
afirma que Maria ndo pode ser vista apenas e exclusivamente do ponto de vista
divinizado, mas deve ser lembrada no que tange a sua natureza humana e seu lugar social.

No entanto, a “singularidade de Maria”®’ irriga a fé do povo, ao passo que a doutrina

% Com o termo devogao quero explicar a atitude interior pela qual a pessoa entra em relagdo com a realidade
ou objeto dessa devocdo, ou em outras palavras a “devogdo significa por um lado, amar em seu intimo a
figura religiosa de que se ¢ ‘devoto’ e, por outro lado, prestar-lhe exteriormente as devidas homenagens,
que os medievais chamavam de obsequia ou reverentia”. (Boff, 2006, p. 554)

% Poderiamos dizer de maneira simples que a singularidade em Maria consiste na valoragdo dos
“privilégios” que lhe foram conferidos em vista do seu filho Jesus e de sua missdo, isso metodologicamente
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catdlica elabora principios que limitam ou se nao isso, pelo menos se esforcam

doutrinalmente por conduzir esses “voos apaixonados do amor” (Boff, 2014, p. 26).

O que se nota na histéria da Piedade Popular é que h4, de certo modo, uma
distancia entre o que a doutrina exige e o que a fé popular pratica em relagdo aos santos
e de maneira muito particular a Maria. Segundo Clodovis Boff, “a incubadora da
mariologia foi o coragdo e ndo o cérebro”, isso justifica porque “a exaltacdo de Maria
precedeu a reflexdo sobre ela. Antes de ser objeto de reflexdo, Maria foi objeto de
veneragdo e amor” (2012, p. 24), ele continua escrevendo:

O discurso mariologico segue o ‘amor sem limites’ como seu a priori. O
verdadeiro amor é sempre exagerado. E é também um pouco doido. E se
compreende. A pessoa enamorada se desdobra em contemplacdo extasiada e
em louvores sem fim pelo objeto de seu amor. Assim também o discurso do
devoto sobre Maria: € fruto do afeto, da admiracdo, do entusiasmo e da

exaltacdo [...] o enamorado da Virgem Maria prefere errar por excesso que por
defeito” (Boff 2012, p. 22-23)

Encontramos tracos da piedade mariana desde a antiguidade® quando nos
deparamos com textos apécrifos®® que falam sobre a dormicio!® de Maria e o
Protoevangelho de Tiago ambos do século Il. Junta-se a este século “a iconografia
mariana das catacumbas de Priscila, em Roma” (Diretorio sobre Piedade Popular e

Liturgia, n. 23) onde foram retratadas cenas biblicas e dentre essas Maria no momento da

se fala em principios abertos por lembrar, segundo a doutrina crista catélica que ela foi Mée de Deus,
Virgem, Imaculada e elevada aos céus, o que equivale aos quatro dogmas relacionados a Maria, ou dogmas
marianos. Ao mesmo tempo que essa metodologia em mariologia nos fala também de principios limitativos
ou fechados, que nada mais é do que manter o olhar na sua condicao criatural, ou seja, em mariologia nao
se pode perder de vista que Maria foi uma pessoa, que andou por esta terra e por isto humana, teve sua
singularidade, mas humana, criatura e mulher. Para mais informacdes sobre o assunto, conferir Clodovis
Boff (2014, p. 18-24).

% Segundo frei Clodovis Boff (2006, p. 559) “nos trés primeiros séculos do cristianismo ndo existia ainda
propriamente uma ‘piedade popular’ contraposta a oficial. A Igreja era basicamente popular”.

% S3o livros que nao fazem parte do canon oficial da Biblia, esses livros ndo sdo considerados pelo
magistério da Igreja como inspiracdo divina, e por isso ndo foram arrolados ao todo do livro sagrado. O
magistério é que tem a missdo e a autoridade de passar os ensinamentos acerca da fé e essa autoridade é
conferida ao papa e 0s bispos que estdo unidos a ele ou diz-se em comunh&o com o papa, é 0 magistério
que tem a missdo de interpretar as escrituras sagradas para todo o povo catélico, faz parte do tripé que
sustenta a fé catdlica, sdo designados como: Sagrada Escrituras (Biblia), Sagrada Tradicdo (transmisséo da
fé passada desde os ap6stolos) e Sagrado Magistério.

100 A dormicéo de Maria é celebrada pela Igreja Ortodoxa oriental e diz que Maria dormiu e nisto ela foi
elevada ao céu, é a mesma festa da Assuncdo para a Igreja do Ocidente. Em linhas gerais, esse dogma quer
dizer que Maria foi levada para o céu de corpo e alma pelo seu filho Jesus.
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anunciacao, nascimento de Jesus e etc.. Nesse trajeto nota-se a ora¢cao mariana mais antiga

(Sub Tuum Praesidium)®! por volta do século IIl.

No seculo 1V, a énfase esta em valorizar Maria por sua virgindade, segundo Frei
Clodovis Boff (2006, p. 561) esse periodo levou “muitas jovens a consagrar-Se
inteiramente a Deus”, ou seja, permanecerem virgens. No seculo V, se destaca sobretudo
“as peregrinagdes ao santuario de Nossa Senhora da Fonte, onde as pessoas vinham para
tomar agua ou se lavar, a fim de recuperar a saude” (Boff, 2006, p. 561), e, ainda no
século IV existia na Arabia um “grupo de mulheres que oferecem, em sacrificio a Maria,

bolinhos de farinha (collyris) como a uma divindade” (Boff, 2006, p. 561).

Ainda nesse periodo da antiguidade, Maria é lembrada com a temética do Concilio
de Efeso (431 d.C) em que Maria foi proclamada Teotokos (Mae de Deus), e também
pelo Concilio de Constantinopla Il (553 d.C) onde Maria foi proclamada Virgem antes,
durante e depois do parto. Dogmas que ndo foram de dificil aceitacdo pelo povo, por
exemplo, 0 dogma da maternidade divina foi louvado sobretudo em Efeso onde o0 povo ja
prestava culto a “Grande Mae (originalmente, a deusa Virgem Artemis). Existia na cidade
uma religiosidade popular arraigada, que logo adotou e batizou muitas préaticas pagés e
tributou a Maria” (Temporelli, 2010, p. 42), ainda segundo a religiosa e tedéloga Argentina
Clara Temporelli (2010, p. 43):

Os cultos e as crengas anteriores ao processo de uma nova evangelizacao e
inculturacdo da fé cristd se concretizam em Efeso, onde o culto a Maria cresce
e, com ele, as caracteristicas da Virgem e Mae, que assume o titulo e fungGes

das grandes deusas das cidades importantes do império romano (Temporelli,
2010, p. 43)

Apesar do debate cristoldgicol® ser a pauta do concilio, “para o povo simples, as
categorias discutidas pelos padres conciliares ndo faziam sentido algum, ou ndo eram

totalmente captadas.” (Temporelli, 2010, p. 43), a Igreja oficial elaborava as letras, ao

101 A oragéo consiste em pedir a protecdo a Maria Méae de Deus, o contelido diz o seguinte: a vossa protecéo
recorremos Santa Mae de Deus, ndo desprezeis as nossas suplicas em nossas necessidades, mas livrai-nos
sempre de todos os perigos 6 Virgem gloriosa e bendita.

102 Cristologia é a parte da teologia que estuda as coisas relacionadas a Jesus Cristo, é obviamente das partes
mais importante da teologia cristd. O debate cristolégico nesse concilio versava sobre a tematica da
humanidade e divindade de Jesus ou a unidade dessas duas realidades na mesma pessoa. Uma escola
teoldgica liderada por Nestorio defendia que Jesus era apenas homem e que em algum momento assumiria
a divindade e outra escola liderada por Cirilo de Alexandria (o grande expoente da proclamacdo do dogma)
confessava Jesus repleto das duas naturezas (divina e humana). Ora, proclamar Maria como Mée de Deus
significava assumir que Jesus nasceu divino, era filho de Deus e também Deus, logo Maria era mée das
duas naturezas e, portanto, a maternidade divina como verdade de fé neste concilio coloca Maria como
argumento teoldgico decisivo.
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passo que, “o culto as deusas estivera muito arraigado ali, e com tal forca que a defini¢ao
de Maria como Theotokos significava reconhecer para ela um lugar diferenciado no
pantedo cristdo (Temporelli, 2010, p. 43), era como se em Maria a propria mitologia
criasse carne. Pesando assim poderiamos até dizer que em Maria houve duas encarnagdes,
a do filho de Deus (Jesus) e da mitologia em torno das deusas (Grande Mae) desde os

tempos mais remotos.

Essa compreensdo do culto a Grande Mé&e, bem como das deusas que carregam
essa mesma representacdo, € muito interessante para esse trabalho, digo no sentido de
compreender até que ponto tanto Maria como as orixas e encantadas também trazem essa
gama de significados, a partir de suas mitologias e cosmologia'®®, e de que modo isso
reverbera no culto a essas deidades na Umbanda e no terreiro da presente pesquisa, € uma
reflexdo sobre ancestralidade, querendo ou n&o. Segundo o Padre Iwashita (1991, p. 182)
o reinando da Grande M&e'% é registrado desde o periodo paleolitico e que desde esse

periodo “o homem paleolitico concebeu na sua consciéncia o principio materno como

108 Cosmologia que significa a origem do universo ou de como ele é organizado, nesse caso seria a
explicacdo da origem do mundo ou da prdpria fundacdo e formacao ou melhor, da organizagdo do mundo
segundo a espiritualidade afro-brasileira com suas mitologias a partir dos orixads bem como as demais
entidades, mas de maneira ainda mais especifica penso essa realidade na prépria Tenda a qual essa pesquisa
foi realizada.

104 Na tese de doutorado do padre Pedro Iwashita (1991, p. 171-173) em que ele analisa de maneira profunda
o0 sincretismo entre Maria e lemanja, esse conceito da Grande Mae é extensivamente trabalhado, diz ele que
“a expressdo ‘Grande Mae’ ndo ¢ categoria filosofica. E a psicologia que se ocupa mais diretamente com a
“Mae”. Mas, na verdade ¢ a mitologia que fala mais intensamente ‘Mae’, pois ¢ ela somente que se ocupa
da Méae como realidade fundamental. A Grande Mée, por sua vez, ndo é nenhum objeto, e ela ndo pode ser
definida através de objetos e nem pode ser limitada pelas outras coisas, pois ¢ uma realidade de ordem
geral. A Grande Mae é celeste, grande, do além, divino, profundo, radical, é como o fundo (Grund) de todo
processo maternal [...] a Grande Mae, entdo, é como principio, o inicio, o fundo, a continuidade e a origem.
A Grande Mae, como inicio, é aquela que d& a luz, e que ninguém a antecede, assim como nenhum outro
namero antecede o zero [...] 0 zero tem assim qualidades como a de ser infinito. A Grande Mae como nexo,
conexdo ou continuidade, é aquela que é o fio condutor de nosso existir, como por exemplo, ela é o motivo
da nossa respiracdo; respiramos como nossa mae [...] a mée é a passagem do nao-ser para o ser [...] A mée
aparece aqui como um mundo transcendental. Como individuo ela traz um individuo ao mundo [...] O
principio da forca, pois ele é fundamento, possibilidade e ser de toda atividade. N&o existe nenhum ato sem
mde. Algo mais que ‘Mée’ ndo existe. A mée é um principio-poder, pois o poder original € maternal.”
Todavia é importante ressaltar que a figura da Grande Mae, em algumas deusas, conforme os mitos, elas
possuem um duplo carater que é “positivo ¢ negativo”, ao mesmo tempo que ddo a vida e sdo poderosas
para cuidar, também sdo para destruir, sdo extremamente poderosas, como por exemplo Istar que através
da mitologia é “evidentemente deusa da fertilidade, da qual toda a vida sobre a superficie da terra depende:
deusa do amor e marcadamente ambigua, pelo seu carater vingativo e belicioso, razdo porque era
considerada a rainha das batalhas” (Iwashita, 1991, p.189-190). Assim também ¢ a deusa Astarte “deusa da
fertilidade e rainha do céu”, também deusa do amor e da fecundidade e da guerra; o seu culto caracterizava-
se por um aspecto sanguinario”, quando os sacerdotes eunucos, ao som da flauta, tamborins e cibalos, se
multilavam cortando-se com punhais, fazendo incisdes na pele” (Iwashita, 1991, p.192)
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dado primordial... o objeto priméario da consciéncia do homem primitivo foi a Grande
Mae”.

A Grande Mé&e ocupava o lugar de grande importancia, afinal de contas era a
“Deusa-Mée, Deusa das montanhas, dos animais, e das feras selvagens, o culto dessas
deusas podia ou pode ser encontrado de um lado a outro do planeta” (Iwashita, 1991, p.
182), nota-se esse poder feminino que imperava e era primordial desde os tempos
longinquos, pois:

[...] os antigos sabios, refletindo sobre a natureza da Grande Mée, chegaram a
Ihe atribuir uma capacidade ilimitada, um poder sem medida, uma competéncia
universal. A ideia fundamental que esta na base é a no¢do de mée, dessa autora
da reproducéo, traduzida em plano superior pelo mito de uma deusa mée dos
deuses. Mas esta ideia tem origem mais remota no culto da Mae Terra
prodigalizadora de tudo, diriamos uma concepg¢do mais terra a terra. Por isso
para os primeiros adoradores da Grande-Deusa, aquela que engendrou todos
os deuses, é por uma razdo mais forte ainda a origem dos homens e de outros

seres e de tudo que vive, o0 que constitui manifestacdo evidente de seu poder
(lwashita, 1991, p. 184, grifo meu).

Dentre essas figuras mitoldgicas da Grande Mée, destaco nesta escrita Isis e
Artémis, pelas aproximacdes com a Theotokos (Mée de Deus — Maria) e esta Ultima muito
mais por causa do contexto de Efeso, onde este dogma foi proclamado. sis é “mae, irma
e esposa de Osiris, é considerada desde as origens como uma deusa do céu. Ela é a deusa
do céu porque é mée de Horus, o deus solar”1% (lwashita, 1991, p. 194), o religioso Pedro
Iwashita pontua ainda que a deusa {sis aparece na mitologia “muitas vezes com seu filho
Horus nos bracos, prefigurando assim a Virgem Mae cristd. Esposa e mée, tornou-se a
mae universal dos céus, a misericordia cujo poder e amor estendem a todo cosmo”

(Iwashita, 1991, p. 194).

Em contraposicdo as outras deusas, Isis se “tornou-se a primeira Grande-Deusa-
Mée de bondade, plena de misericérdia, ndo voltando jamais as costas aqueles que sabiam
implorar, em contraste a Istar ¢ Astarte, e tantas deusas sanguinarias” (Iwashita, 1991, p.
194). Ainda segundo o mesmo autor, havia uma presenga pujante do culto as “deusas
maes nas civilizagdes, no meio das quais o cristianismo se desenvolveu” (Iwashita, 1991,

p. 269), ele chama atencdo para diversas deusas de diversos povos sobretudo na Grécia,

105 Jesus o filho de Maria é comparado ao sol, é chamado desde o profeta Malaquias de “sol da justica”
(Malaqguias, cap. 3: 19-20), essa profecia messianica é confirmada pelo profeta Zacarias no evangelho de
Lucas (1, 78-79) vai dizer que Cristo é o sol que ilumina as trevas. Ademais é interessante lembrar que a
prépria festa do Natal do Senhor é uma ressignificacdo da festa do deus-sol, que era cultuado pelo povo
romano e a Igreja relacionou essa festa com o que ela chama de o verdadeiro Sol da Justiga (Jesus).


https://www.a12.com/biblia/antigo-testamento/malaquias/3/19
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porém ressalta que para além “das deusas do pantedo Grego, sdo importantes as deusas
mdes de Roma e Itélia, e das regides circunvizinhas do império, notadamente do Egito,
com o culto de Isis” (Iwashita, 1991, p. 269).

Ora a proclamagéo do primeiro dogma mariano se deu em Efeso como jé fora dito,

“onde durante muitos séculos floresceu o culto da deusa Diana ou Artémis%

em grego”
(Iwashita, 1991, p. 270). Apesar de o padre Iwashita trazer autores para sustentar a ideia
de que ndo houve uma atitude sincrética entre culto a Virgem Maria e a mitologia em
torno das deusas maes, a0 mesmo tempo afirma que os padres apologistas travaram duras
polémicas em torno desse assunto, no que ele concorda que “certamente houve simbiose
no nivel da piedade popular” (Iwashita, 1991, p. 273), mesmo ndo sendo do ponto de vista

oficial.

E n3o somente isso, mas “o cristianismo quando estava suficientemente
desenvolvido e forte na sua identidade, foi capaz de utilizar certos elementos acidentais
das religides ndo cristds, desenraizando esses elementos e enchendo-os de nova
significa¢ao” (Iwashita, 1991, p. 274). Ao mesmo tempo que o autor faz pontuacgdes sobre
a grande possibilidade que havia de o povo transformar Maria em uma deusa, 0 que ndo
se admite numa religido de viés monoteista, ele afirma que ha muitas similaridades entre
0s cultos e “¢ dificil deixar de admitir que muitos desses simbolos faziam e fazem parte
do ornamento das deusas: sol, lua, estrelas, 4gua, nuvem, mar, animais, plantas, flores”
(Iwashita, 1991, p. 275), e ainda que “motivos como o da mde que amamenta a crianca;
a mée que segura no colo o filho morto, sdo motivos presente na iconografia das deusas

maes, mas também na iconografia cristd da Virgem Maria” (Iwashita, 1991, p. 275).

106 «“Exploragdes arqueoldgicas comprovaram que a edificagdo do primeiro templo, sobre o solo da famosa
area do templo remontam a meados do século 111 a.C. O santuério ja reconhecido por volta dos anos 350
a.C. O templo de Diana de Efeso gozava de tal fama que chegou a ser contado entre as sete maravilhas do
mundo antigo. O culto da deusa era t4o florescente, que em Efeso existia toda uma inddstria para fabricar
estatuas de Diana. No tempo do ap6stolo Paulo, Efeso era ndo somente centro cultural e econdmico, mas
também tinha comunidades judaica, que ofereceu um ponto de partida para o andncio do Evangelho e para
os conflitos vividos pelo Apostolo e seus colaboradores. O capitulo 19 de Atos dos Apostolos reata 0s
acontecimentos em Efeso durante a visita de Paulo, cuja evangelizagio provocou motim entre os ourives.
Esse relato nos dé a ideia de como o culto de Artémis dominava a vida de Efeso [...] as estatuas de Diana
de Efeso tem as seguintes caracteristicas: o corpo da deusa se apresenta dividido por cintas, na cabeca héa
uma torre com muitos andares, lebes em cada braco e no peito e estdmago grande nimero de seios [...] mae
de todas as criaturas. Dela sai a vida, razdo pela qual enfeitou-se o seu corpo com seres animados e vegetais
[...] tornou-se protetora da fertilidade humana [...] ela é em um grau especial protetora da cidade, mas
estendia seu poder também sobre o0 mar. Uma das mais antigas festas era a Daitis, em que se realizava uma
procissdo em dire¢do ao mar para a lavagem da estatua da deusa. (Iwashita,1991, p. 270-272).
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E tudo isso acaba somando tragos comuns “entre a Virgem Maria e as deusas
pagds, que fica no nivel simbdlico, no nivel do contelldo emocional vivido, a saber no
ponto das representagdes arquetipicas” (lwashita, 1991, p. 275). Enquanto essas figuras
femininas sdo chamadas de deusas maes, Maria é chamada de Mé&e de Deus. O que 0
padre afirma a seguir € ainda mais interessante do ponto de vista desta discussdo. A cerca
dessas deusas anteriores a Maria, ele atesta:

Se ndo houvesse esse suporte arquetipico, cristalizado nos simbolos das
religiGes da humanidade, humanamente ndo haveria a possibilidade de fazer a
experiéncia de Maria, como mae, virgem protetora, intercessora. No nivel
profundo da psique, da alma, existe um ponto comum de solidariedade, feito
de esperancas e de simbolo. E evidente que Maria ndo é mito, pois ela é pessoa
histérica, enquanto que o mito aparece ainda no imaginario [...] a Virgem

Maria, tendo realizado o mito, ndo o destroi, pois 0 mito ndo morre, enquanto
conjunto de representag@es do inconsciente (lwashita, 1991, p. 275).1%7

Interessa aqui saber como se deu esse desdobramento do culto mariano, pois esse
cultuar a partir das raizes é importante para este trabalho, porque em grande medida
oferece possibilidades de compreensdo das outras figuras femininas a serem descritas
como lemanja e Oxum, bem como as demais encantadas do pantedo cosmolégico do lugar
de onde essa pesquisa parte (tenda). Penso na ideia de que, assim como Maria faz parte
dessas representac@es arquetipicas das grandes ancestrais sagradas, também podemos ler
as orixas e até mesmo as demais entidades a partir desse mesmo Viés porgue elas trazem

também essa dimensdo materna.

Apds essa explicacdo em torno da dogmatica de Maria Mée de Deus, e ainda nessa
linha do tempo mariol6gica a qual estamos passando, no século VI, “levanta-se em
Palermo um oratorio dedicado a Santa Maria” (Boff, 2006, p. 562); por volta do ano 804,
temos o sabado que até hoje dedicamos como “dia da memoria de Maria” (Boff, 2006, p.
562) e também as orixas como Oxum. Por volta dos anos 1.000 a 1.500, se destaca a
recitacdo popular da Ave Maria (em sua primeira parte) até a propagacao do Rosério que
muito contribui “[...] para a formacao de fraternidades centradas na piedade mariana”
(Dombes, 2005, p. 50). Notemos que passando ainda pelos anos 1.000 “[...] com Gregorio
VII, realiza-se a primeira ruptura entre liturgia, reservada ao clero e aos monges, e a
piedade popular” (Boff, 2006, p. 562).

107 Segundo Iwashita (1991, p. 277) “o paganismo possibilitou, aos cultuadores da Santa Virgem e Mie de
Deu, ndo somente sentimentos religiosos, como também locais de culto, respectivamente incentivos para a
sua formac&o e reanimac&o desses locais, mas doravante numa perspectiva crista”.
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A ldade Média é marcada pela alta mariologia, auge da piedade mariana'®. Uma
verdadeira guinada no culto mariano acontece nesse periodo da historia. Diversos
santuarios sdo erguidos em sua homenagem, cresce 0 nimero de obras tendo ela como
tema. Maria passa de Méae de Deus (titulo primitivo e conciliar) para titulos como
Mediatrix (intercessora), rainha de misericdrdia, advogada dos pecadores etc, enquanto
que Jesus € demostrado como rei de justica e aquele que castiga impiedosamente 0s
pecadores, a figura materna de Maria exerce esse poder de deter essa flria divina e de

pedir em favor dos que iriam ser castigados.

Esta forma de piedade para com Maria os reformadores contestaram. Para Lutero,
por exemplo, em seu comentario da pericope!® do magnificat, 0 mais importante seria
resgatar o carater evangélico da pessoa de Maria, e ndo a exaltar por seus privilégios. A
critica da reforma contesta 0 maximalismo medieval que a piedade popular atribuia a
Maria porque acabava por coloca-la no mesmo nivelamento que o Cristo. Para Lutero era
mais salutar falar do que Deus fez em Maria do que pensar que ela por si s6 operava todas

os milagres que lhe eram atribuidos.

No entendimento de Frei Clodovis Boff (2006, p. 565), ““ a Idade contemporanea
(séculos XIX e XX) representa, depois do século de Sdo Bernardo, o segundo vértice da
devogdo popular mariana, especialmente pelo advento das grandes apari¢des”. E
importante lembrar ainda as duas definicdes dogmaticas de 1854 (Imaculada Conceicgéo)
e 1950 (Assuncdo de Maria) e o despontar de papas marianos. No século XX, lembra-se
gue “a teologia e piedade marianas continuam, entdo a se desenvolver no impulso de

fervor dado pelo século XIX. A emulacdo é constante entre piedade e a reflexdo
teologica” (Dombes, 2005, p. 60).

O Concilio Vaticano Il buscou trazer um olhar mais equilibrado sobre a figura
mariana, uma sobriedade na devocdo, falando dela a partir das proprias escrituras, dos

primeiros padres da Igreja bem como abordando a perspectiva eclesial, antropoldgica e

108 piedade mariana é o afeto e relagdo que o povo tem para com Maria, figura central para o Cristianismo
catdlico e para além dele. Nessas manifestac6es de piedade popular para com essa mulher, as pessoas fazem
novenas, rezam ladainhas, fazem peregrinacdes, promessas e tantas outras formas espontaneas de viver
esses gestos de devocgao, de modo que a parte oficial da Igreja nunca tem total controle sobre essas inimeras
maneiras que o povo tem de se relacionar com Maria.

109 pericope no ambito da Teologia, é um trecho ou passagem da biblia, ou seja, um recorte. Nesse sentido
a pericope do Magnificat é o texto que esta situado no evangelho de Lucas 1, 46-56, também conhecido
como o “cantico de Maria”.
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ecuménica. Também esse concilio se preocupou com os dois extremos: Maximalismo e
Minimalismo mariano. Assim diz o documento conciliar que tem a Bem-Aventurada
Virgem como tema no capitulo XVIIL: “O sagrado Concilio...pretende esclarecer
cuidadosamente ndo sé o papel da Virgem Santissima no mistério do Verbo encarnado...
mas também os deveres dos homens para com a Mae de Deus” (Lumen Gentium, n. 54).
De fato, lembra Frei Clodovis Boff (2006, p. 18), que “Maria ndo ¢, na vivéncia da Igreja,
uma figura qualquer; ¢, antes, uma figura central”. Desta forma a encontramos ela em

seus diversos titulos, sempre presente na historia do povo, que € um povo piedoso.

4.2.1 Nossa Senhora da Conceicdo a madroeira'’® da Tenda e Nossa Senhora dos

Navegantes

O titulo de Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo, Imaculada Conceicdo ou s
Nossa senhora da Conceicdo é o terceiro dogma mariano, foi proclamado dia 08 de
dezembro de 1854 pelo papa Pio IX através da Bula!'! “Ineffabilis Deus” (Deus Inefavel),
o contetido do dogma consiste em afirmar e proclamar que Maria foi isenta de pecado
desde a sua concepgao (conceicdo), por isso 0 nome “Imaculada Concei¢do”. Segundo o
dogma, ela foi livre de toda mancha (méacula) do pecado original, que na compreensédo da

fé cristd recebemos desde os primeiros pais na fé (Adao e Eva).

Apesar do documento trazer a “tradicdo da Igreja” sobre esse tema (numeros 4-
6), nem sempre isso foi unanime entre os proprios santos como Sdo Tomas de Aquino e
0 grande expoente da devog¢do mariana medieval, S&o Bernardo de Claraval, que
depunham contra a opinido de que Maria foi isenta de todo o pecado desde sua concepcao.
Segundo a te6loga Clara Temporelli (2010, p. 149;154), foi a devocdo popular quem
muito contribuiu para a proclamacdo desse dogma (ja acreditam antes da proclamacao

dogmatica), 0 que a teologia e a Igreja chama de “sensus fidelium” (sentido dos fiés).

Esse sensus € uma espécie de instinto/intuigéo espiritual que o povo tem para uma

verdade de fé, nesse sentido o que marcou o debate em torno dos maculistas (eram contra

110 £ yma substitui¢io de “padroeiro” (Patronus) derivado do latim (pater-pai), para madroeira por se
aproximar mais da palavra mée/feminina.

111 Bula papal é um documento oficial cuja fungéo é tornar publico uma decisdo da Igreja tomada pelo papa,
como por exemplo, um decreto, um jubileu ou um dogma como € o caso.
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a crenca na Imaculada Conceicao) e imaculistas (eram a favor da ideia de que Maria foi
Imaculada desde sua concepcéo) foi a fé popular também crida e seguida pelos frades
franciscanos dos quais houve o defensor e vencedor desse embate teoldgico, “Duns

Escoto (1308)” (Temporelli, 2010, p. 149;154).

No Brasil essa devocao chega através da colonizagdo, pois “desde os primeiros
anos da sua histéria, a figura da Mae de Deus foi uma presenga marcante no Brasil”
(Vieira, 2021, p. 37), e isso se deu pelo fato de que o proprio Cabral em sua viagem
invasora em terras brasileiras “levava consigo uma imagem de Nossa Senhora da
Esperanca, enquanto uma outra imagem, a de Nossa Senhora da Conceicdo também foi
levada a bordo da nau” (Vieira, 2021, p. 37). Nesse caminho de conquista das terras
brasileiras, “a primeira igreja que 0s portugueses construiram, no ano de 1503, foi
dedicada a Nossa Senhora da Gloria” (Vieira, 2021, p. 37).

Nesse sentido, ainda no século XV1I, Maria ja era relacionada no Brasil com lutas

e conquistas como por exemplo, “depois que os franceses foram vencidos em 1615, seria

construida no Maranh@o uma igreja dedicada a Nossa Senhora das Vitorias” (Vieira,

2021, p. 38). Algo semelhante aconteceu também em outros lugares do pais, de modo que

“a devocdo a Maria é elemento qualificador da genuina piedade da Igreja no Brasil”

(Cipolini, 2010, p. 36). Dessa maneira, 0 processo de evangelizagdo que se deu em terras

brasileiras, “juntamente com ele vem Maria” (Cipolini, 2010, p. 36), Pedro Cipolini
(2010, p. 38) escreve:

Diante de um processo evangelizador baseado no medo, em que a figura de

Deus Pai aparece com caracteristicas de autoridade terrivel, Jesus como aquele

que sofre na Cruz e o Espirito Santo quase ausente, a figura de Maria vai

sobressair-se como a méde poderosa e a intercessora infalivel. Em uma

realidade marcada pela violéncia da dominacdo, da escraviddo e do machismo,

para Maria vao convergir todos o0s aspectos que configuram uma mae poderosa

e celestial, cuidadosa e amorosa a quem se pode recorrer de imediato e com
confianca.

N&o é de se estranhar que Pierre Verger (1981, p. 9), nas longas pesquisas que fez
sobre os Orixas, descreveu 0 processo sincrético em torno da colonizagéo. Nisto ele fez
um levantamento sobre as embarcacgdes do trafico de pessoas para viverem em condic¢des
de escravizados, e que os santos e especialmente Nossa Senhora eram “protetores dos
negreiros, dos barcos e das mercadorias transportadas” (Verger, 1981, p. 9). Buscando as

nomeac0Oes desses barcos, o etndlogo notou as seguintes informacoes:
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Passando em revista 0s nomes dos navios relacionados em diversos
documentos, observamos que, até 1800 aproximadamente, todos aqueles
dedicados ao trafico de escravos encontravam-se sob a protecdo da Virgem
Maria, de Cristo, dos santos e, até mesmo, das almas. Tentamos investigar sob
qual denominacdo Nossa Senhora era mais frequentemente invocada para
proteger a tarefa de salvacdo das almas dos escravos. Por outro lado,
procuramos saber quais eram os santos solicitados com maior insisténcia, a fim
de proteger e levar a bom porto os rolos de tabaco, nas viagens de ida, em
direcdo a Africa, e os carregamentos de escravos, nas viagens de volta, com
destino a Bahia. Partindo de indicacGes recolhidas nos registros de patentes
concedidas para carregar os rolos de tabaco, destinados ao trafico de escravos,
constatamos que “Nossa Senhora” encontra-se mencionada 1154 vezes, sob
57 invocagdes diferentes, sendo que as mais populares apresentam-se na
seguinte ordem decrescente: Nossa Senhora da Conceicao, 324 vezes; Nossa
Senhora do Rosério, 105 vezes; Nossa Senhora do Carmo, 98; Nossa Senhora
da Ajuda, 87; Nossa Senhora da Piedade, 48; Nossa Senhora de Nazaré, 39;
etc. O Bom Jesus encontra-se citado apenas 180 vezes, sob onze invocac¢des
distintas, sendo que Bom Jesus do Bom Sucesso figura 29 vezes; O Bom Jesus
de Bougas, 26; Bom Jesus do Bonfim, 24 (Verger, 1981, p. 9, grifo nosso).

Nota-se que 0 numero de nomeacBes relativas a Nossa Senhora era
consideravelmente maior, se comparado ao proprio Jesus e que, dentre essas
embarcacdes, Nossa Senhora da Concei¢do ganha lugar de destaque pelo grande numero
de vezes em que era usado. Porém essas mesmas devocdes dos portugueses e
colonizadores foram também invocadas pelos colonizados a seu favor. Se apropriar das
armas do colonizador, nesse sentido, era também uma forma de protecéo.

Desde o inicio da chegada dos portugueses ao Brasil, se, de um lado, Maria,
em um primeiro momento, conferiu animo aos conquistadores que trouxeram
sua imagem nas caravelas que os transportavam, por outro lado, em um
segundo momento, conferiu esperanca aos colonizados, dignidade aos
escravizados e motivacdo para todo tipo de desafortunados. Isto é atestado

pelos inimeros titulos com os quais é invocada no Brasil. (Cipolini, 2010, p.
37)

Corrobora com este entendimento, algumas constatacGes do etnélogo Pierre
Verger (1981, p. 10), ao perceber que esses mesmos santos e sobretudo Nossa Senhora,
como podemos notar acima, “que haviam protegido os interesses dos negreiros e a vida
de uma parte dos negros transportados[...] resultou numa troca de posi¢do: passaram a
proteger os escravos, ajudando-os a mistificar os seus senhores”. O pesquisador citado
afirma ainda em relagdo aos santos ¢ a Virgem Maria, “eles ajudaram os escravos a lograr
e a despistar 0s seus senhores sobre a natureza das dancas que estavam autorizados a
realizar, aos domingos, quando se reagrupavam em batuques por nacgdes de origem.”
(Verger, 1981, p. 11). Ele escreve essa informacgéo para explicar logo em seguida das

maneiras de disfarces entre santos e orixas para manter suas formas de crer e cultuar. Por
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outro lado, Pierre Verger (1981, p. 14), ao escrever sobre 0s primeiros terreiros de

Candomblé formados em terras brasileiras, faz a seguinte colocacao:

A instituicdo de confrarias religiosas, sob a égide da Igreja Catdlica, separava
as etnias africanas. Os pretos de Angola formavam a Venerdvel Ordem
Terceira do Roséario de Nossa Senhora das Portas do Carmo, fundada na Igreja
Nossa Senhora do Rosario do Pelourinho. Os daomeanos (géges) reuniam-se
sob a devocdo de Nosso Senhor Bom Jesus da Necessidade e Redencdo dos
Homens Pretos, na Capela do Corpo Santo, na Cidade baixa. Os nagés, cuja
maioria pertencia a nacao Kéto, formavam duas irmandades: uma de mulheres,
a de Nossa Senhora da Boa Morte; outra reservada aos homens, a de Nosso
Senhor dos Martirios. Essa separacdo por etnias completava o0 que ja havia
esbocado a instituicdo dos batuques do século precedem e permitia aos
escravos, libertos ou ndo, assim reagrupados, praticar juntos novamente, em
locais situados fora das igrejas, o culto de seus deuses africanos. Varias
mulheres enérgicas e voluntariosas, originarias de Kéto, antigas escravas
libertas, pertencentes & Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte da Igreja
da Barroquinha, teriam tomado a iniciativa de criar um terreiro de Candomblé
chamado Tya Omi Asé Aira Intilé, numa casa situada na Ladeira do Berquo,
hoje Rua Visconde de Itaparica, proxima & Igreja da Barroguinha.

Em terras brasileiras, a devogdo a Nossa Senhora se estabelece baseado no
“catolicismo portugués que era profundamente mariano. O marianismo portugués fazia
parte até mesmo da alta politica de Estado desde que Dom Afonso Henriques fundador
da dinastia portuguesa (1139) consagrou o reino de Portugal & Mae de Deus”’(CIPOLINI,
2010, p. 40). Igualmente, em “1640 D. Jodo IV ratifica o ato de D. Afonso Henriques e
proclama a Virgem da Concei¢do padroeira de Portugal e todas as suas possessoes,
inclusive o Brasil” (Cipolini, 2010, p. 40), de modo que pensar a “devocao a Maria era
entdo uma prerrogativa de dinastia no reino portugués.” (Cipolini, 2010, p. 40)

S&o muitas as tradicdes de devogdo a Maria dentro da grande devogdo mariana
no Brasil. Destacamos duas: a tradi¢do de devogao a Nossa Senhora do Rosario
e a de Nossa Senhora da Concei¢do, que, a partir de 1717, vai gerar a tradicdo
da devogdo a Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida [...] pode-se afirmar com
séria base historica que a tradi¢do de Nossa Senhora Aparecida representa no
Brasil a tradigdo latino-americana de Nossa Senhora de Guadalupe, largamente

difundida no Brasil no periodo da unido das coroas espanhola e portuguesa,
entre 1580 e 1640. (Cipolini, 2010, p. 41)

N&o somente aos negros mas, Gilberto Freyre ( 2003, p. 89) em “o indigena na
formagdo da familia brasileira”, fala da atuagdo missionaria no periodo colonial e afirma
que “o missionario tem sido o grande destruidor de culturas ndo européias, do século XVI
ao atual; sua acdo mais dissolvente que a do leigo”, sua fala segue da descrigdo da seguinte

atitude:

Para sufocar muito da espontaneidade nativa, os cantos indigenas, de um téo
agreste sabor, substituiram-nos os jesuitas por outros, compostos por eles,
Secos e mecanicos; cantos devotos, sem falar em amor, apenas em Nossa
Senhora e nos santos. A naturalidade das diferentes linguas regionais
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superimpuseram uma so, a “geral". Entre os caboclos ao alcance da sua
catequese acabaram com as dangas e os festivais mais impregnados dos
instintos, dos interesses e da energia animal da raga conquistada, s
conservando uma ou outra danca, apenas graciosa, de culumins (Freyre, 2003,
p. 89).

Também Nossa Senhora é invocada sob diversos titulos sobretudo na hora do
parto, segundo Gilberto Freyre isso fazia parte de “crengas e magias” que vieram de
Portugal para o Brasil. Dentre varias praticas, estava o habito de “cingirem-se, quando
aperreadas pelas dores do parto” e também “fazerem promessas a Nossa Senhora®'? do
Parto, do Bom Sucesso, do O, da Conceigéo, das Dores, no sentido de um parto menos
doloroso ou de um filho sdo ou bonito” (Freyre, 2003, p. 211).

E importante destacar, ainda de acordo com esse autor, que no Brasil em meados
do século XVI e mesmo XVII, as devogdes eram muito presentes na vida do povo, afirma
que nesse periodo ndo “houve senhor branco, por mais indolente, que se furtasse ao
sagrado esforco de rezar ajoelhado diante dos nichos: as vezes rezas quase sem fim tiradas
por negros e mulatos”. Algumas dessas devog¢des eram “o terco, a coroa de Cristo, as
ladainhas. Saltava-se das redes para rezar nos oratorios: era obrigacdo” e nisto “brancos,
negros, mulatos, todos rezando ao mesmo Deus e a mesma Nossa Senhora”. E os
subordinados, no caso, “0S escravos acompanhavam os brancos no terco e na salve-
rainha.” (Freyre, 2003, p. 276).

Em se tratando de Nossa Senhora da Conceicéo, esse titulo é cultuado pelo
povo de fé antes mesmo da proclamacéo oficial da Igreja Catdlica e se torna uma das
festas mais populares: “o culto a Nossa Senhora da Conceigdo foi definido como festa
universal no dia 8 de dezembro de 1476 pelo Papa Sisto IV. Em 1570, Pio V publicou
novo oficio e, em 1708, Clemente XI tornou a festa obrigatéria a todos os catdlicos.”
(Carneiro, 2011, p. 7).

a Imaculada foi considerada padroeira do Brasil, titulo dado pelo imperador D.
Pedro |, devido a devogdo de sua Dinastia. Com o advento da Republica e ja
no inicio do século XX, deu lugar a Nossa Senhora Aparecida, que é uma

antiga imagem de Nossa Senhora da Conceic¢do encontrada nas margens do rio
Paraiba do Sul. (Carneiro, 2011, p.8)

112 Resultado, muitas dessas numerosas Marias, de promessas a Nossa Senhora. Resultados de promessas
ou do culto de Maria sdo ainda os nomes de muitos lugares do Brasil Gragas, Penha, Conceicdo,
Montesserrate - que tomam a nomenclatura geografica do nosso pais tdo mais poética que a dos Estados
Unidos com os seus Minneapolis, Indianapolis, e outros nomes em "polis" que Mathew Arnold achou
horrorosamente inexpressivos. (Freyre, 2003, p. 258).
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Assim, desde a colonizacdo, a devocdo a Nossa Senhora acontece em terras
brasileiras, seja ela por meio do sincretismo, seja por meio das confrarias, como é o caso
de Nossa Senhora do Rosério dos pretos. Se a devocao a Nossa Senhora foi também ponto
forte do povo negro, a ponto de fazerem confrarias e igrejas como Nossa Senhora do
Rosario dos pretos, entdo, eles ttm grande contribuicdo na propagacéo da fé popular na

figura mariana.

A fé popular a Nossa Senhora no Brasil é atribuida sobretudo a imagem de uma
mulher negra, abracada pelo povo e encontrada, segundo consta no mito, por homens
pobres e pescadores no Rio Paraiba, vestida da realidade desse povo. Nas palavras do
tedlogo Pedro Cipolini (2011, p. 41) “a tradi¢cdo de Nossa Senhora de Guadalupe e no
Brasil de Nossa Senhora Aparecida, significa a alianca de Maria com os pobres e
oprimidos, ou seja, os indios e 0s negros escravos do Brasil”. No entendimento desse
autor, isso acontece justamente porque “no Brasil Nossa Senhora Aparecida tem sua

imagem morena, na cor da imensa maioria do povo” (Cipolini, 2011, p. 41).

Figura 34 — Nossa Senhora da Conceigdo e Nossa Senhora dos Navegantes

Fonte: autora — fevereiro/2024

Na tenda da Mé&e Meridalva, Nossa Senhora da Concei¢do ocupa o lugar
central do altar principal da casa, ao lado estd a imagem de Nossa senhora dos
navegantes de tamanho menor. Geralmente, essa imagem de Nossa Senhora dos

Navegantes ocupa esse mesmo lugar no altar (central), ao lado de Nossa Senhora da
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Conceicao, no dia dois de fevereiro, em que a casa comemora também a sua festa.

Em se tratando de Nossa Senhora dos Navegantes que também é conhecida como

Nossa senhora das Candeias ou Nossa Senhora da Luz, que é celebrada dia dois de

fevereiro, e lembrada na tenda Nossa Senhora da Conceicéo pela Mae Meridalva como a

protetora dos mares, dos navegantes e pescadores, a historia dessa devocao remonta desde

o periodo medieval. Nesse dia, a Igreja celebra a festa da purificacdo que, segundo

Clodovis Boff (2006, p. 561), “no final do século IV a peregrina espanhola Etéria

testemunha o fato, em Jerusalém, da festa da Purificagdo (Hypapanté), atual

‘Apresentacao do Senhor’, 40 dias depois do Natal do Senhor”, e essa celebracgdo seria a

“primeira festa de carater propriamente mariano que a Igreja celebrou” (Boff, 2006, p.

561). No entanto, o titulo de Nossa Senhora dos Navegantes inicia na ldade Média
quando:

Virgem Maria era invocada como: “Stella Maris” (Estrela do Mar). Os

Cruzados invocavam Maria, como Nossa Senhora da Esperanca,

considerando-a como luz (estrela), como guia dos navegadores na direcdo do

porto seguro (Terra Santa). Na época dos descobrimentos (séc. XV-XVI),

portugueses e espanhois confiavam suas viagens pelos mares e rios a Maria

Santissima, que veio tornar-se “Nossa Senhora dos Navegantes”, hoje também

considerada dos viajantes, que navegam “no mar da vida” ou “pelas estradas

davida”, enfim, da Igreja peregrina neste mundo. Se Jesus ¢ “Luz das Na¢fes”,

e Maria ¢ a “Estrela do Mar”, ndo ¢ dificil entender porque surgiu, neste dia,
a béncdo das velas e a procisséo luminosa (Dilli, 2023, p. 1)

Na casa da Mae Meridalva, no dia dois de fevereiro, acontece a festa mais importante da
casa. Inicia com a devogdo mariana do terco, dos cantos, das ladainhas. Durante o dia se lembra
e puxa pontos ligado as correntes das aguas atribuidos a lemanja e no final do dia, ou altas horas
da noite, a grande celebracdo gira em torno da chefa da casa, Toia Jarina. Desta maneira ndo é
uma s6 comemoracéo, sdo trés festas em uma sd. No card convite se diz que é de lemanja'*® e a
Mé&e Meridalva quando manda fazer o convite diz (coloca Nossa Senhora dos Navegantes ou
lemanja, quem ver ja sabe o que €), mas no final das contas a grande celebracdo mesmo e qual se
diz no terreiro é “obrigagdo de Dona Jarina” ou “festa de Dona Jarina”. Tudo ¢ preparado para

ela, conforme veremos nos topicos seguintes.

13 O card da festa pode ser visto na pagina do Instagram da casa, disponivel em
https://www.instagram.com/p/C2aaGLCuHEd/, acesso em 30/12/2024.
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4.3 “Ela é uma mulher muito guerreira na vida da gente”: a fala das mulheres sobre
Nossa Senhora/Maria

Do que fora dito sobre Maria e a breve reflexdao desse processo em que fora forjado
0 pensamento mariano, bem como o apontamento para os dois titulos marianos mais
presentes na casa, que sdo aquelas cujas datas sdo também basilares para as festas
principais do terreiro em que esta pesquisa foi realizada, Nossa Senhora da Conceicdo e
Nossa Senhora dos Navegantes. H& também que saber no que tange as representacdes o
que as mulheres (interlocutoras/colaboradoras) dizem dela (Maria/Nossa Senhora) e para
isto trago suas respostas as perguntas mostradas no inicio desta escrita e que diz respeito
de maneira direta a Nossa Senhora, sdo elas: quem é Nossa Senhora para vocé? No seu
dia a dia como é sua relacdo com Nossa Senhora (fique a vontade para dizer se existe ou
ndo uma relacéo sua com ela)? Nossa Senhora influencia na sua vivéncia religiosa? O que

vocé aprendeu no terreiro sobre Nossa Senhora?

Na mesma ordem de apresentacdo das filhas da casa na tabela anterior, iniciamos
com a Filha de Dona Joana Gunca. Geralmente quando a Mae Meridalva ndo pode iniciar
0 terco nas festas ou obrigac@es internas da casa, ela quem inicia, mas ja me confessou
que n&o sabe rezar a Salve Rainha''* “de cor” (0 que ndo a impede de fazer a oragio
lendo) , essa oracdo é a que se faz no encerramento da reza do terco, “Polyana ja pelejei
pra aprender e ndo consigo” partilhnou comigo quando estavamos prestes a comecar a reza
do terco em uma das festas que participei pois no terreiro eu participei ativamente dos
momentos de oragdes como terco, ladainhas e benditos, algumas vezes ja me pediram
para fazer uma parte das oragdes como: “a Polyana quem vai puxar o ter¢o hoje, Polyana
agora voceé reza ai a ladainha de Nossa Senhora”, rezei e partilhei todos esses momentos

com muita alegria.

114 A oracdo da Salve Rainha é uma das oracdes mais populares da Piedade Popular e da Liturgia em honra
a Nossa Senhora. E atribuida a um monge beneditino Herman Contrat por volta do ano 1050. O contetido
da oracdo é: Salve, Rainha, Mae de Misericordia, vida, docura e esperanca nossa, Salve. A Vés bradamos,
os degredados filhos de Eva. A Vés suspiramos, gemendo e chorando neste vale de lagrimas. Eia, pois,
Senhora Advogada nossa, esses V0ssos olhos misericordiosos a nés volvei; e depois deste desterro mostrai-
nos Jesus, bendito o Fruto do Vosso ventre. O clemente, 6 piedosa, 6 doce sempre Virgem Maria. Rogai
por nds, Santa Mae de Deus, para que sejamos dignos de alcangar as promessas de Cristo. Amém!
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Minha entrevistada em questdo € sempre a primeira a estd com o terco na mao na
hora de comegar a reza, enquanto as demais raramente o tem. Quando perguntei para ela
quem era Nossa Senhora ela respondeu:

Ela é tudo pra mim ela, na hora que eu mais preciso e assim na hora que eu td
mais aperriada eu preciso dela ela ta 1a no tem, ela é uma santa e uma santa que
me ajuda muito no tem, me apego muito com ela eu, me apego com ela demais

Nossa Senhora da Conceicéo, ela é tudo, ela é tudo, tudo, tudo, tudo de bom
pramimelaé (Filha de Dona Joana Gunga, informacéo verbal, agosto/2023).

Em se tratando da sua relacdo com Nossa Senhora no dia a dia, eu pude observar
que na primeira resposta, “na hora que eu mais preciso”, ja sinalizava pra sua maneira de
se relacionar com Nossa Senhora, porém perguntei para ela como ela considerava ou
como se dava a sua relagdo com essa Nossa Senhora, ela disse:

Eu me apego com ela no tem, na hora que eu preciso e na hora gue eu ndo
preciso. Na hora que eu vou pra umbanda também, na hora que eu vou fazer
minha oracdo ou rezo o meu terco eu ofereco pra ela, sempre que eu vou rezar
0 meu terco eu ofereco pra ela, na hora que eu vou entrar pra dentro do tambor
também eu me apego com ela, qualquer coisa que eu fagco eu me apego com
ela, com Nossa Senhora da Concei¢ao porque € uma casa que eu participo que
é a Tenda Nossa Senhora da Concei¢do que é nossa méde no tem, pra Dona
Jarina ela é nossa mée também, ela é mae pra tudo ela, na hora da necessidade,

na hora que precisa ela ta 1a rente 1a ajudando (Filha de Dona Joana Gunga,
informacéo verbal, agosto/2023).

A frase dela ao dizer “na hora que eu preciso € na hora que eu ndo preciso” me
explicava da relacdo entre ela e Nossa Senhora. Fui seguindo sua linha de raciocinio
quando ela mistura o amor por Nossa Senhora ao amor por Dona Jarina que “é nossa mae
também, ela é mae pra tudo, na hora da necessidade, na hora que precisa ela ta rente la

ajudando”. Essa caracteristica da Mae Nossa Senhora é também da Mae Jarina.

Entéo pedi que ela me dizer se Nossa Senhora influencia na sua vivéncia religiosa

e me deu a explicativa, “qualquer coisa que eu fago, até o ter¢o na hora que eu rezo mesmo

se eu rezo com pressa eu ofereco, tudo que eu faco eu ofereco pra ela no tem, tudo, tudo,

tudo, eu sempre me apego com ela” (Filha de Dona Joana Gunca, informacdo verbal,

agosto/2023). Em seguida quis saber sobre o que ela aprendeu sobre Nossa Senhora no
Terreiro,

Eu aprendi muita coisa, aprendi tudo, aprendi a ser mais humilde que eu era

muito agressiva eu era agressiva demais, a minha madrinha'*® também me
ajudou também, aprendi a ser humilde, aprendi a me amar que eu ndo me

115 M3e Meridalva
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amava também no tem, eu ndo me amava, aprendi a me amar. Na separacgdo do
meu ex-marido eu sofri muito assim sofri bastante ai me apeguei com ela com
Nossa Senhora da Concei¢do e uma coisa que eu ndo sabia era me amar eu ndo
sabia ai eu aprendi e aprendi muita coisa com a Nossa Senhora da Conceicéo,
aprendi a rezar também que eu ndo sabia rezar também, a minha madrinha
Meire me ensinou também rezar que eu ndo sabia de jeito nenhum eu néo sabia
puxar nem o pai nosso, 0 terco eu ndo sabia. E uma santa, uma santa
maravilhosa, é uma santa assim que ta presente na nossa vida direto, é isso que
eu tenho a dizer assim, tem mais coisa 0 negécio é que eu ndo sei é dizer e me
expressar (Filha de Dona Joana Gunca, informacéo verbal, agosto/2023).

Ela também afirmou em seguida que ainda estava aprendendo sobre a religido e
que por isso ndo sabia também falar mais coisa e achava que poderia falar algo errado.
Me chamou atencéo o fato de que Nossa Senhora tenha sido forga e ajuda pra autoamor
da parte dessa mulher e também percebi como as vivéncias religiosas no terreiro e em
contexto coletivo podem ser lugares de cura e superacdo e desempenham papeis

essenciais em diversos niveis e aqui destaco sobretudo o nivel psicolégico.

Ja a Filha de Dona Mariana que havia informado anteriormente ter sido evangélica
e estava sendo a adepta mais recente no terreiro, inicia falando de Nossa Senhora com a

dimensdo materna:

Pra mim Nossa Senhora da Conceicdo € mais uma mée que é escolhida por
Deus né, essa colocacédo eu tenho na minha cabeca que foi Deus que colocou
(Nossa Senhora assim) porque Deus que tipo, como é que eu posso dizer, deu
esse lugar, igual assim todo mundo tem vamos supor a sua formag&o né, vocé
é médico outro ja é tal coisa e Deus escolheu aquela pessoa pra ser Nossa
Senhora da Conceicdo, entdo eu acredito e falo e tenho fé nisso entendeu, essa
é uma verdade que ta na minha cabeca porque um exemplo, quando eu fui
crente 14 na igreja dos crentes eles dizem que, eles falam mal de Maria né, Mée
de Jesus, e eu ndo era a favor e muitas vezes eu batia de frente com o pastor
entendeu, porque 14 eles falam assim ‘queima o sangue de Maria pra ndo gastar
o de Jesus’ eu achava isso uma falta de respeito porque se ndo tivesse Maria
Jesus ndo tinha vindo e foi Deus que escolheu, entdo particularmente eu
entendo que as pessoas estdo com falta de respeito né, e voltando la com a
pergunta, é isso é uma pessoa que Deus escolheu né, uma santa que Deus
escolheu que a gente quem tem fé que segue confia nela e € uma pessoa, um
santo que eu sigo com fé nela (Filha de Dona Mariana, informacédo verbal,
agosto/2023).

Nas palavras dessa mulher, mesmo quando ela foi protestante, Nossa Senhora lhe
parecia a escolhida e se incomodava com “falta de respeito” como ela pontua em sua fala,
porém em sua resposta seguinte sobre Nossa Senhora essa é “verdade que t4 na minha
cabega” e afirmando que “é uma pessoa, um santo que eu sigo com feé nela”. Em seguida,

diz sobre sua relagdo no dia a dia:

Assim, eu sei na mente que tenho ela, que eu participo de uma casa que ela
que cuida de nds da casa, porém no meu dia a dia eu ndo ando tanto falando
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entendeu. Quando eu t6 la na casa fago preces a ela, mas fora de 14 nédo, no dia
a dia é s6 as coisas que a gente ver né, nada de espiritual entendeu, mas na hora
que 0 negocio pega a gente fica assim mais devoto ainda, tem o dizer que
quando a gente ndo vai pelo amor vai pela dor né, ai quando o negécio pega a
gente: 6 Nossa Senhora me ajuda aqui!” (Filha de Dona Mariana, informacéo
verbal, agosto/2023).

Apesar de no dia a dia ela dizer que ndo faz preces a ela (Nossa Senhora),
demonstra que em seus momentos de dificuldades recorre a ela ou quando “o negécio
pega a gente: 6 Nossa Senhora me ajuda aqui”, 0 que evidencia como acontece ou como
é seu vinculo com ela. Em se tratando da influéncia de Nossa Senhora em sua vivéncia
religiosa ou se sente que ela influencia ou n&o nisto, a resposta dela foi afirmativa que
“sim porque é como eu te falei né, a casa ndo é feita s6 da gente né, tem que ter os santos
e 0s encantados, e eu sei que o mundo espiritual é tdo real quanto esse mundo que a gente

vive” (Filha de Dona Mariana, informacdo verbal, agosto/2023).

Mesmo dizendo na fala anterior que “no dia a dia é sO as coisas que a gente ver
né, nada de espiritual” ela garante acreditar na realidade do “mundo espiritual” “e que
todo mundo precisamos de uma protecdo, alguma pessoa, e eu tenho convic¢ao disso”
(Filha de Dona Mariana, informacéo verbal, agosto/2023). Durante as conversas com a
Filha de Dona Mariana ela ndo mencionou em momento algum pertencimento a fé
catélica durante sua vida, mas, protestante sim, porém quando perguntei sobre se havia
aprendido no terreiro algo sobre Nossa Senhora, ela fez algumas criticas a Igreja
Protestante da seguinte maneira:

Eu aprendi que, que porque quando a gente é catélica ndo é que a gente ta
adorando aquela imagem né, mas a gente tem que ter respeito por ela, ao passar
se benzer e se baixar diante daquilo, entdo foi algo que eu deixei que como eu
fui ser crente eu deixei de fazer né, e independente ou ndo de religido eu sei
que aquilo ali é uma coisa que Deus criou, que se eu passar por ali e fazer
pouco caso eu vou ta desagradando a Deus também, né, apesar de que muita
gente fala que a Umbanda ndo é uma coisa que agrada a Deus tal e tudo, mas,
eu creio que ndo vai ser por conta disso ou de outra situacdo que eu va deixar

de ser filha dele (Deus), e tipo foi o respeito né e saber quem ¢ ela né” (Filha
de Dona Mariana, informag&o verbal, agosto/2023).

A imagem materna é novamente lembrada pela Filha de Dona Maria Redonda
para falar de Nossa Senhora, “pra mim ela ¢ uma mée, uma pessoa muito assim importante
na nossa religido e inclusive na religido catolica e pra mim nédo tem diferenca né, tudo pra
mim na religido o que importa € a pessoa cré no que vocé tem e em Deus também né”,
ela deu uma pequena pausa, sorriu ¢ completou “Maria pra mim € tudo € a mae uma mée

né, pra mim é um resumo, uma mae” (Filha de Dona Maria Redonda, informacéo verbal
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agosto/2023), para ela a sintese sobre Maria/Nossa Senhora € ela ser mée, nisto esta tudo
dito e néo dito sobre ela. Quando questionada se Nossa Senhora influencia em sua
vivéncia religiosa, declarou:
Influencia sim porque assim, eu sou muito devota de Nossa Senhora das
Gracas, eu gosto muito de Nossa Senhora apesar de gostar muito de sdo Pedro
que é meu santo, mas eu tenho assim muita devocao alias com a Nossa Senhora
da Conceicdo e também Nossa Senhora das Gragas, as Marias assim que

influencia, faz a gente ter mais fé e as coisas melhorar mais na nossa vida né.
(Filha de Dona Maria Redonda, informacao verbal, agosto/2023).

Ela ressalta a devocdo a um titulo mariano que ndo esta presente na tenda (Nossa
Senhora das Gragas) e que ndo ouco falar por 14, entdo além de uma devocéo particular,
ela declara que também guarda a devocdo coletiva que é a da casa Nossa Senhora da
Conceigdo “apesar de gostar muito de Sdo Pedro”; ela diz isso porque dia 29 de junho é
dia de Sdo Pedro e também € seu aniversario e na casa ha obrigacdo espiritual voltada
para ela, por isso ela lembra que gosta muito desse santo. Em relacéo ao que ela aprendeu
sobre Nossa Senhora atesta:

olha eu aprendi, como é que eu vou dizer, a rezar mais, porque por mais que
eu rezava antes mas agora eu aprendi mais a rezar a cré mais em Deus também
porque assim tem muita gente que pensa que a Umbanda é s ali chegar e
dancar e ndo, e na verdade ndo, vocé tem ali vocé pega ali o seu dia do santo

ali e reza né, tem tudo isso e eu aprendi isso a rezar mais. (Filha de Dona Maria
Redonda, informacéo verbal, agosto/2023).

Na sua fala perecia que estava falando mais do que aprendeu na tenda em contexto
geral do que propriamente sobre Nossa Senhora, no entanto a fala dessa mulher coaduna
com a fala da Filha de Dona Joana Gunga, quando me contava que “a minha madrinha
Meire me ensinou também rezar que eu ndo sabia de jeito nenhum eu ndo sabia puxar
nem o pai nosso, 0 tergco eu ndo sabia”, isso aponta para a formacao coletiva por parte da
dirigente do terreiro no que diz respeito a Nossa Senhora. Quando perguntei sobre a
relacdo no dia a dia com Nossa Senhora ela repetiu a pergunta duas vezes como que
tentasse pensar, tentasse lembrar de algo, nesse momento fiz a mesma explicativa de que
ficasse a vontade para dizer sim ou ndo e entdo ela:

E porque assim como a gente vive na correria, ndo é porque a gente esquece
mas tem ali por exemplo a gente tira o dia ali da semana pra gente fazer a reza
a oracao, naquele momento ali que a gente tira a gente ta o qué, ta se doando
pro santo né e ali a gente ver o qué, uma paz interior que a gente sente que no
caso a Nossa Senhora passa pra gente né, aquela paz, aquela tranquilidade pra

gente que isso é muito importante pra nos ter a paz e a tranquilidade e acho que
seja isso tranquilidade e paz, € o que eu acho que ela transmite paz e
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tranquilidade” (Filha de Dona Maria Redonda, informagdo verbal,
agosto/2023).

A Filha de Dona Cigana da Beira da Estrada também fala da maternidade de

Nossa Senhora e também destaca ela como aquela a quem pode sempre recorrer , “mulher,

pra mim Nossa Senhora € méde de todos nés né, é quem vale em todas as horas, no

aperreio, na doenca, na saude, ela t& em todos os momentos da vida da gente, ela € uma

pessoa muito importante na vida do ser humano né, pra mim eu acho isso (Filha de Dona

Cigana da Beira da Estrada, informacdo verbal agosto/2023). Fica ainda mais evidente o

“queira nos valer Senhora” do ponto cantado para Nossa Senhora, quando ela descreve o
dia a dia da relacdo com essa figura sagrada:

Fia pra mim no meu dia a dia cada momento pra mim que eu td precisando que

as vezes meus fi tdo passando pela uma coisa eu peco pra ela sempre proteger,

sempre ta junto deles, junto de mim, proteger minha familia, meus amigos,

minha comadi Meire, pra mim ela é tudo, tudo, fora ela vem minha mae né,

que é minha mae mesmo que eu sempre chamo também minha méezinha, mas

ela é nossa mée de todas né. (Filha de Dona Cigana da Beira da Estrada,
informagcédo verbal agosto/2023).

Fiquei na ddvida quando ela falou “minha mé&ezinha” se era a mée dela
consanguinea ou se estava falando da espiritualidade ¢ ela respondeu “minha mée a que
me teve” e continuou “porque a gente grita por ela (mde consanguinea) e pela Nossa
Senhora né, duas maes milagrosas” (Filha de Dona Cigana da Beira da Estrada,
informac&o verbal agosto/2023). Na sua fala esta mulher também diviniza sua genitora e
a eleva a uma qualidade de “mae milagrosa”, pois em seu depoimento milagre e presenca
parecem sindbnimos, o milagre € a presenca, a protecdo e isso se confirma na fala seguinte
qguando pergunto se ela sentia que Nossa Senhora influencia ou ndo na sua vivéncia
religiosa:

Sim, sim, sim, ela sempre t4 ali junto com néds, sempre nés reza, pede pra ela
nossa brincadeira ser boa, ser uma brincadeira que ndo dé confuséo ndo dé nada
e que seja pra frente né, vamos seguir pra frente e que ela ajuda nés nos

trabalho e em tudo, tudo isso nés pede pra ela (Filha de Dona Cigana da Beira
da Estrada, informagéo verbal agosto/2023).

Minha entrevistada/colaboradora em voga tem muitos anos na Tenda, ela foi a
Unica a incorporar entidade e que eu pude entrevistar (como ja mostrado no capitulo
anterior), entdo, lembrando seu tempo de pertencimento perguntei o que ela havia
aprendido nesse lugar sobre Nossa Senhora, ela foi pontuando: “Eu aprendi ter fé, eu

aprendi respeitar o proximo, eu aprendi ter respeito por mim mesmo, sempre isso ela
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ensina a gente entendeu” (Filha de Dona Cigana da Beira da Estrada, informacéo verbal
agosto/2023).

Continua a lista, “eu aprendi que na pior situagcéo da vida da gente, a gente ter
paciéncia isso ela sempre ensina pra gente, aprendi amar o proximo, por mais raiva que
ele faca pra gente ela ensina isso pra gente” (Filha de Dona Cigana da Beira da Estrada,
informacao verbal agosto/2023) e nisto ela encerra com a frase “ela € uma mulher muito
guerreira na vida da gente”. Enquanto ela elencava as aprendizagens eu recordava de uma
das entrevistas anteriores, quando ela diz “eu aprendi ter respeito por mim mesmo, sempre
isso ela ensina a gente” coaduna com a fala da Filha de Dona Joana Gunga “uma coisa
que eu ndo sabia era me amar eu nao sabia ai eu aprendi e aprendi muita coisa com a
Nossa Senhora da Conceicao”. E interessante a reflexdo no sentido em que Nossa Senhora

é uma forga que inspira essas mulheres nesses processos de autorreconhecimento.

A Filha de Dona Maria José traz em suas falas algumas das caracteristicas
anteriores das demais entrevistadas, porém ela ressalta de maneira recorrente a
importancia da fé no que tange Nossa Senhora, por exemplo, quando questionada sobre
quem era Nossa Senhora para ela, argumenta 0 seguinte: “Eu acho dela que ela é mée
protetora, quando a gente ta aperreado a gente pede pra ela e se a gente pedir pra ela com
muita fé ela protege a gente, ela protege a gente de muita coisa” (Filha de Dona Maria

José, informacdo verbal agosto/2023).

Ao mesmo tempo que ela fala da fé como meio para alcancar o que se pede, ela
conclui essa parte mostrando que ha uma razdo maior para suplicar com confianca, ela
sabe que Nossa Senhora vai proteger e “ela protege, ela € mée também e quando eu t6
apurriada®® assim eu peco ¢ pra ela pra ela me ajudar que ela é mae também” (Filha de
Dona Maria José, informac&o verbal agosto/2023), o pedido se da na l6gica de que Nossa
Senhora “¢ mae também”, logo, pode compreender o que outra made pede em momentos
de apertos e necessidades, pois ela é mde como eu e entende 0 que eu passo e me

compreendendo como tal, pode me atender.

Sobre a relacdo com Nossa Senhora no dia a dia ela me contou como acontece,

“quando a gente ta assim aperreado, quando a gente ta assim agoniada da cabeca, quando

116 Apurriada, seria 0 mesmo que aperreada, ou seja, alguém que esta passando por algum momento
dificil, de necessidade, que esta preocupado com algo, que esta necessitando de algo ou de alguém.
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a gente ta assim preocupada de alguma coisa, quando a gente ta preocupado, quando a
gente ta agoniada, a gente pede ora pra ela, pede pra ela com fé, ela vai e ajuda” (Filha de
Dona Maria José, informacéo verbal agosto/2023). Tanto a fala anterior quando essa faz
muito sentido quando levamos em consideracdo as suas respostas anteriores, vilva ha
pouco mais de um ano e sete meses e mae de seis filhos, sendo que um casal de gémeos
tinha somente seis anos de idade, desempregada e tendo que lutar para sustentar os filhos,
ela frisa a palavra preocupada quando repete duas vezes em sua fala, “quando a gente t&

assim preocupada de alguma coisa, quando a gente ta preocupado”.

Quando perguntei sobre “vocé sente que Nossa Senhora te ajuda na sua vivéncia
religiosa ela ficou pensando e disse que ndo havia entendido, entdo refiz a pergunta da
seguinte maneira: vocé sente que Nossa Senhora te ajuda a vivenciar a tua fé, depois de
um “Ah, sim!”, declarou, “ajuda e muito, ajuda ¢ muito ela”. Nisto ela fez uma pausa
demorada ent&o indaguei se ela gostaria de parar nessa resposta ou gostaria de comentar
mais sobre como seria essa influéncia, ela continuou a falar como se néo tivesse feito
pausa alguma:

Ela influencia muito porque a gente melhora mais da cabeca da gente, a gente
vai pra & (pro saldo) a gente melhora, a gente pedir pra ela, ela ajuda a gente,
a gente quando tem terec6 14, Armaria [“Ave Maria”], eu melhoro eu fico
melhor € muito, parece que sai aquele peso das costas da gente, aquela agonia

das costas da gente, Armaria é bom demais (Filha de Dona Maria José,
informagcé&o verbal, agosto/2023).

A influéncia que Nossa Senhora exerce é sobretudo de ajuda, ela vai confirmar

isso na resposta da proxima interrogativa. Naquilo que ela contou acima confirma o

pedido “a gente pedir pra ela, ela ajuda a gente”, seguido do alivio sentido, pois pedir

para Nossa Senhora e esta no tereco faz sair “aquele peso das costas da gente, aquela

agonia das costas da gente”. No que diz respeito daquilo que ela aprendeu no terreiro
sobre Nossa Senhora, ela coloca:

Aprendi foi muito gracas a Deus, aprendi foi um monte de coisa I4, aprendi foi

muito eu, aprendi foi um bocado, aprendi foi muito. Aprendi que a gente ndo

precisa ficar com aquela agonia, ndo ficar com aquele negdcio nem nada, a

gente tem que ter fé, tudo que a gente pede a gente tem que ter fé nela, a gente

pedir pra ela ajudar ai ela ajuda. Tem que ter fé pra pedir (Filha de Dona Maria
José, informacdo verbal, agosto/2023).

A Filha de Dona Rosalina deu respostas curtas, ela me pediu para ndo responder
sendo gravada, mas pediu as perguntas para me enviar seu parecer depois, como ela é

analfabeta acredito ter pedido para alguém digitar as respostas, quando fez a devolutiva



166

conversou comigo e pediu que se eu tivesse alguma duvida ela gostaria de me ajudar a
compreender. Quem é Nossa Senhora para vocé? “E como uma mae”, respondeu ela, e
quanto se ela sentia que essa figura influenciava ou ndo na sua vivéncia religiosa ela
respondeu “sim” ¢ completou sobre aquilo que aprendeu na tenda a respeito de Nossa
Senhora dizendo “ela é uma protetora ¢ mae de todos nos” e que no dia a dia sua relacao
com Nossa Senhora era “boa” (Filha de Dona Maria Redonda, informacdo por escrito,
agosto/2023).

Ainda em janeiro/2023 eu havia perguntado a Mé&e Meridalva sobre quem era

Nossa Senhora para ela, me deu a seguinte explicacéo:

Pra mim Nossa Senhora, ela sendo a mée de Nosso Senhor Jesus Cristo, a mée
de Nosso Salvador, pra mim eu tenho uma fé muito grade nela, justamente por
isso eu sou devota de Nossa Senhora da Conceicéo que € a dona da minha casa,
até entdo acho que tu percebeu que o terreiro tem o nome de Nossa Senhora da
Conceigdo, entdo assim, Nossa Senhora para mim ela é o modelo assim de mée,
de uma mé&e que acalenta, mae que é protetora, méde que abre os bracgos pra
cuidar do filho, né, a mée que sempre esteve ao lado de Jesus em todos 0s
momentos e acolhendo e protegendo ele. Para mim Nossa Senhora é um amor
incondicional, sabe, justamente pelo qué? Por essa fé que eu tenho tdo grande
em Deus primeiramente e segundo nela, para mim ndo tenho palavras,
mas...quando a gente faz oragdes, que a gente reza aqui na casa, que fazemos
0S Nnossos tergos 0s nove dias, a gente tem aquela dedicacéo, aquele amor e
aquela fé. Entdo, para mim, € um amor incondicional que eu tenho, é uma fé
muito inabalavel que eu tenho por Nossa Senhora que eu tenho muito grande.
(M@e Meridalva, informacéo verbal, janeiro 2023).

Na fala das filhas da casa aparece muito do que a Méde Meridalva define acima, é
nitido naquilo que elas explicitam seja no significado que Nossa Senhora tem para elas,
seja naquilo que relatam ter aprendido na tenda. A Mae desse terreiro afirma que sua
devocdo é anterior a propria tenda, antes mesmo de ter uma mesa de trabalho espiritual
ela ja carregava essa devocao a Nossa Senhora, recordo aqui a fala dela ainda no ano de
2021 e que esta no capitulo primeiro desta escrita, onde ela relata o inicio da abertura da
sua mesa, “ai eu decidi que a santa da minha mesa, a dona da minha casa vai ser minha

Nossa Senhora da Conceic¢do que € a santa que eu tenho a minha devocao™.

4.4 “Minha madrinha é a Virgem da Concei¢io, 0 meu padrinho ¢é o Rei Sebastiao”:
Minhas observagfes do campo de pesquisa em torno das representacdes de Nossa
Senhora/ Maria

Do que fora dito a partir da fala das mulheres que colaboraram nesta pesquisa,

observei ainda os comportamentos a fim de notar ndo somente os discursos, mas também

as praticas e como essas praticas se articulam para que as representacfes sejam
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sustentadas e repassadas para as pessoas do terreiro. Coletei as informacges dos dias que
antecedem as festas, do inicio e final das cerimdnias sobretudo das maiores festas da casa,
observei 0 proprio ambiente bem como os depoimentos das mulheres e também perguntei
para pessoas que ndo as mulheres da tenda, para saber o que essas pessoas também
falariam sobre Nossa Senhora. A escolha dessas pessoas ndo foi indicacdo de nenhuma
das minhas interlocutoras, ela se deu pela disponibilidade dessas pessoas em conversar

quando iniciei essa investigacdo antes mesmo de ter como recorte e foco as mulheres.

Em se tratando da fala das mulheres ja ficou posto no tépico acima, esses sdo 0s
discursos. No que se refere aos comportamentos, as mulheres do terreiro por serem
atuantes em todas as tarefas da casa sdo elas também que estdo nas rezas. Quando passei
a fazer parte do grupo de WhatsApp da casa, eu pude perceber a mde combinando os dias
de se encontrarem para rezar antes das festas durante nove dias, também outros dias em
que o povo do terreiro guarda memoria (que geralmente sdo dias de festas de santos
catélicos). Como finalizacdo da semana santa, a mae marca de se encontrarem para fazer

rezas e trabalhos espirituais (obrigacdes) e entre essas rezas € ressaltado sempre o terco.

Nas rezas do ter¢co que pude acompanhar na casa, é rezado de maneira rapida
quando feita pelo pai pequeno (as vezes nem se espera acabar a Ave-Maria e ja estdo
rezando a Santa Maria) e a reza € bem mais compassada quando feita pelas mulheres ou
pela Méae Meridalva. A mée costuma rezar de joelhos (figura 35) e as vezes as filhas
também a acompanham no gesto para a reza mariana (figura 36). Falo desse momento
porque € dos que mais frisam a questdo da devogdo a Nossa Senhora. No terreiro, essa
oracdo, como ja mencionei varias vezes, € a principal oracdo durante os nove dias que
antecedem as grandes festas e eu mesma (como também ja disse antes) rezei com essas

mulheres diversas vezes.
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Figura 35: Méae Meridalva rezando Figura 36: Filha de Dona Joana Gunga rezando
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Fonte: autora — 08/12/2023 Fonte: autora — 08/12/2024

O terco € uma das imagens que mais representam a devo¢do a Nossa Senhora, seja
no terreiro ou fora dele, é inquestionavel. Na casa da Mae Meridalva esse objeto esta tanto
no altar principal quanto no canto de Preto Velhos e Léguas e no préprio quarto de Dona
Jarina (um quarto meio secreto onde somente pessoas da casa tem acesso), o terco é tao
presente no terreiro e nas proprias cerimonias que, participando de uma das obrigacgdes
de confirmagdo!'’ de uma das entidades da casa 08 de dezembro/2024, Dona Tereza

117 E um dos sacramentos da Umbanda, confirmag&o tem o objetivo de confirmar um guia/entidade que é
chefe de crda do médium. Segundo a Mae Meridalva, “o filho de santo quando chega no terreiro que ele
comeca a trabalhar ai a gente faz o qué, a confirmacéo, da confirmacéo a gente faz o encruzo e por ultimo
0 batismo. O batismo j& quando o filho ja t& feito né na Umbanda, cada um é etapa. A confirmacéo a gente
faz com trés anos, ai outro com sete e outro com treze ou quatorze anos, o batismo é o Gltimo com treze ou
quatorze anos” (lalorixa Meridalva de Oxum, informacéo verbal via WhattsApp, dezembro/2024). Também
perguntei ao Pai Augusto d’Oxum sobre os sacramentos da Umbanda e ele disse que os sacramentos mudam
de acordo com a regido e segundo o que ele pontuou a umbanda do Maranh&o é diferente da Umbanda que
ele diz sulista, tradicional ou Umbanda de Zélio (segundo o mito fundador, Zélio Fernandinho fundou a
Umbanda), explica: “dentro da Umbanda tem véarios sacramentos e isso muda e tem muitas variantes de
casa para casa, terreiro para terreiro, de regido para regido, por exemplo, no Maranhd o, nas Umbandas
maranhenses ja se diferencia mais das outras Umbandas do Centro Oeste e do Sul, enfim. Por exemplo
dentro do culto da Jurema Sagrada os sacramentos ja mudam muito [...] em base do meu conhecimento, do
que eu aprendi com meu pai de santo, com as entidades e com o que foi feito em mim, é, primeiro vem a
afirmagdo que é quando o médium ja estd pegando a irradiacdo daquela entidade, daquele encantado, ele
esta j& incorporando aquela entidade e tem um determinado tempo, tem casas que em seis meses a um ano
realizam a afirmacédo do guia, eu na casa realizo ap6s um ano da primeira vez que ele comegou a incorporar
conta-se um ano para fazer a afirmacdo. O que seria a firmacdo? Afirmacdo é onde que o médium passa
por uma série de preceitos, por exemplo: sem comer carne, sem relagdes sexuais, sem bebidas alcodlicas,
enfim entre outras coisas, é, e se recolhe para aquela entidade, para sua corrente. Se recolher é deitar no
terreiro, tem casas que deita apenas uma noite, tem casas que deitam trés dias, tem casas que é sete dias e
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Légua, pude observar ela fazendo todo o trajeto de entrada no barracdo com o terco nas
maos, depois de ficar trancada desde o dia anterior em um quarto, sobre isto a Méae

Meridalva explicou que:

isso varia de casa para casa, e é onde que minha casa se deita trés dias, se deita e recolhe e no momento que
0 médium estd deitado estd recolhido é feito uma série de rituais fazendo chamada dos encantados,
aproximando mais os encantados daquele médium. No terceiro dia, apds as obrigagdes sendo realizadas, é
onde que é chamado aquele guia, aquele encantado para puxar ele, puxa aquele encantado encima daquele
médium e faz a afirmacdo dele e ai é onde que o encantado da o nome dele, canta o ponto dele e ele recebe
a sua guia recebe a sua bencgéo encima daquele, daquela matéria (corpo) e autorizacdo para esta trabalhando
[...] o sacramento de confirmacdo em base aos meus conhecimentos e pelo que ja passei, confirmacéo é
praticamente quase igual a afirmagdo, vocé afirma o encantado com uma ano ap6s a incorporagao, apos
dois anos ou trés € feito a confirmagdo daquele médium, tem casas que é dois anos, tem casas que é um ano
e tem casas que é trés, na minha casa é apds um ano da afirmacéo é feito a confirmacéo daquele guia, o que
seria a confirmagdo? A confirmagdo passa por todo aquele preceito por todo o procedimento s6 que com
um detalhe, puxando aquele encantado com mais forca ta, porque dentro da corrente espiritual tem
encantados que mudam entendeu, s6 fez a afirmacdo mas tem corrente que pode mudar t4, e no momento
da confirmacédo que é feito aquele guia vai vir novamente e vai confirmar que € ele novamente, vai dar o
ponto, vai cantar, vai dizer quem ele €, da onde que ele é, novamente a primeira coisa que ele fez na
afirmacédo e é onde que tem todo o processo [...] O sacramento de encruzo é talvez seria um dos mais
importantes para um médium né, o sacramento de encruzo serve para a preparacdo daquele médium,
daquela pessoa para 0 batismo, o encruzo ele serve como preparagdo para o batizado do médium, por
exemplo, o médium ja tem trés anos de feitura, de confirmac&o, de afirmagdo, de obrigagdo na casa, ele tem
por exemplo sete anos que ta na casa e tem trés anos de confirmado que os encantados sdo confirmados
com ponto riscado e ponto cantado né, entdo o Pai de Santo ou Mae de Santo, lembrando Polyana que isso
é em base aos meus conhecimentos ta, e o pai de santo ou mée de santo pega aquele médium tem uma série
de ritualistica bem mais pesadas a pessoa vai pra mata, a pessoa vai pra beira de 4gua, pra beira de cachoeira,
pra pedreira, vai pra uma série de ritualistica preparando aquela corrente para ser encruzada, 0 que que vai
ser encruzada? Ali vai encruzar a corrente espiritual daquele médium nele, vai cruzar o seu encantado chefe
com seu encantado farrista, vai encruzar seu encantado contra-chefe com seu encantado de trabalho. Tudo
isso para manter uma forte ligacdo encima daquele médium, é todo um preparo que é feito [...] ai tem os
padrinhos de encruzo, o padrinho vem e encruza a madrinha vem e encruza e é feito é cantado os pontos e
a entidade se manifesta e canta os pontos dela [...] apds o seu encruzamento o médium esta apto a receber
0 seu batizado dentro da umbanda [...] o batizado digamos que seria o Gltimo sacramento dentro da
Umbanda da nossa umbanda aqui do Maranhéo, eu tiro como exemplo dentro do Catimbdé Jurema dentro
da Jurema Sagrada a primeira coisa que eles fazem ¢é batizar o médium, é fazer o batismo daquele médium
dentro da religido, ou seja, é como se fosse uma iniciagdo daquele médium dentro da religido e dentro da
Umbanda tradicional do mesmo jeito da Umbanda de Zélio, enfim nas outras Umbandas do mesmo jeito.
Ja em alguns casos aqui no Maranhéo, por exemplo no meu caso e outros terreiros daqui, o batizado é o
ultimo sacramento e lembrando que o encruzo continua, a pessoa ela tem em vida se ela conseguir chegar
até 14 ela tem que receber vinte e um encruzo, tem pessoas que ndo conseguem receber nem sete encruzos
que é de sete em sete anos. Mas o Ultimo sacramento dentro da ritualistica de Terec6 em base do meu
conhecimento é o batizado. O batizado ele é tanto para fazer com que aquela pessoa que recebeu o batizado
ja seja entregue o cargo dele de zelador ou zeladora de santo ou simplesmente a entidade chefe ou entdo a
corrente daquele médium pediu um batizado na corrente [...] 0 batizado dentro da Umbanda dentro do
Terecd é um dos mais importantes, todas as obrigagdes sdo importantes mas, o batizado € um dos mais
importantes, ali recebe a bengao dos orixas, recebe a bencéo das entidades de alto escaldo de alta hierarquia,
aquela corrente que foi batizada sobre aquele médium ela recebe uma forga muito maior, recebe um
fundamento muito maior sobre aquela mediunidade, sobre aquela matéria que ele esta trabalhando e ganha
muitos fundamentos e muitas autoridades, aquele médium que ele é batizado dentro da Umbanda sob os
fundamentos certos ele recebe vamos botar entre aspas “autoridade ele recebe um cargo hierarquico dentro
da espiritualidade e a espiritualidade vai lhe reconhecer” (fecha aspas)]...] 0 batizado ganha uma autoridade
espiritual, digamos que ele ganha um cargo hierarquico dentro da espiritualidade, é basicamente isso.
Lembrando que € baseado no conhecimento de como fui feito, de como eu fui preparado e como eu entendo
as situacdes, a minha verdade ndo € absoluta, tem outras que sao e outras pessoas que aprenderam de outra
forma também” (Pai Augusto D’Oxum, informacéo verbal, dezembro/2024).
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Geralmente a Dona Jarina na casa ela faz as confirmages, os batismos todos
no dia de Nossa Senhora da Conceicéo, o que acontece? O terco ele fala o qué?
Porque o filho de santo quando ele é recolhido dentro do ronc6*8, do quarto
de santo ele faz as obrigacdes dele la e uma das principais obrigacGes é 0 qué,
rezar o terco né. O terco pra n6s umbandistas é muito importante 0 médium
saber rezar o terco porque é uma das ora¢des de muito fortalecimento pra gente
né no caso, sempre todos os médiuns da casa sempre tem um terco, sempre é
rezado o terco pra Nossa Senhora da Conceicdo reza-se também o rosario de
Nossa Senhora da Concei¢cdo que nédo sei se tu conhece eu acho que tu sabe.
Entdo sempre nas obrigacfes, nos ritos de confirmacdo, de batismo e de
encruzo quando um médium é recolhido dentro do Ronco ele geralmente
minha filha sempre eles tem que fazer as oracGes deles e isso principalmente
encaminhado pra Nossa Senhora. Todos os médiuns todos a maioria deles das
casas, pelo menos os médiuns aqui da casa é muito importante isso ai né, o
filho de santo rezar pra Nossa Senhora e fazer a devogdo de Nossa Senhora,
entendeu, justamente para o santo entendeu, pelo menos aqui na casa € isso né,
é muito importante para 0 médium eu sempre o médium a tirar o tergo, ensino
0 médium a rezar o rosario de Nossa Senhora porque é muito importante ter na
casa, entendeu? (Mae Meridalva, informagé&o verbal, dezembro/2024)

Dona Tereza Légua era, entdo, ali na minha frente a imagem personificada dessa
fala da M&e Meridalva. Essa encantada entrou no saldo saudou todos os cantos da casa, e
arrumou seu pano de cabeca, recebeu chapéu e baiou (gira/dancga/culto) segurando o terco,
apos todo o ritual ela continuou com seu terco enrolado no brago e isso se deu até o final
da festa, ela ndo largou seu terco para nada o que pode ser confirmado no quadro de
imagens abaixo (figura 37):

118 £ o quarto de santo, quarto sagrado ou camarinha onde ficam ali os filhos/filhas de santo que sdo
preparados para os ritos de iniciagdo/sacramentos.
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Figura 37: Dona Tereza Légua, cerimdnia de confirmacéo

Ha um manuscrito feito pela Mae Meridalva que ela me relatou ter sido escrito
por ela quando estava sendo preparada espiritualmente, ou seja, quando estava passando
pelos rituais sacramentais e ela os mantem guardados e me disse que s tira para fora no
dia da festa maior da casa (02 de fevereiro), apesar de acompanhar essa festa ha quatro
anos eu nao tive acesso a esse material antes, se quer o vi pelo terreiro. Esses manuscritos
consistem em musicas e oragfes cantadas a Nossa Senhora e alguns santos e estdo em
folhas de papel A4 apegados por um grampo e bem parecidos como folhas de caderno e
algumas partes estdo desgastadas com o tempo. A prépria lalorixd me disse que
futuramente gostaria de contar com minha ajuda para transformar em material digital e
disponibilizar para as pessoas que entrarem na casa, em uma dessas paginas notei um que

se referi exclusivamente ao tercgo (figura 38):
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Figura 38: Devocao a Nossa Senhora (manuscrito
g—‘- ES _-\.I:—ﬂ"( ’—L

Fonte: autora — 02/02/2024

Além da reza do terco as vezes se reza também a ladainha a Nossa Senhora (figura
39):

Figura 39: Ladainha de Nossa Senhora (manuscrito

Fonte: autora — 02/02/2024
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O texto/oragdo/cantico de “Devocao a Nossa Senhora” (figura 38) demonstra um
teor devocional da piedade popular, bem caracteristico de uma devogdo pautada numa
recompensa de salvacdo e promessas do auxilio de Nossa Senhora no momento da morte.
Ja ouvi relatos de quem conhece oragdes como “sonho de Nossa Senhora”, sabe até o dia
que vai morrer, para alguns isso gera interesse e para outros um pouco de medo, bem
parecido a letra do segundo paragrafo (figura 38) no qual diz: “quem rezar um tergo antes

de morrer ela vos daré a gldria e o poder”.

Quando cheguei na casa na festa do dia 02 de fevereiro/2024, notei esses
manuscritos no altar central, ao lado da imagem de Nossa Senhora da Conceicao, e pedi
autorizacdo da Méae Meridalva para fotografar as partes das masicas que falavam de Nossa
Senhora e ela disse que daria essa permissdo porque era eu e ndo deixaria outra pessoa
pegar naquelas folhas, me explicou quando e como havia escrito e que ndo deixava
aquelas doutrinas expostas, mas que as partes de Nossa Senhora eu poderia usar neste
trabalho, quando fotografei, mostrei para ela o que tinha registrado e ela pediu para uma
das meninas da casa guardar no quarto de Dona Jarina. O que pude notar nas letras é que
esta lalorixa foi escrevendo conforme ela tinha as letras na mente, por isso a escrita de

algumas palavras estd tal qual “o original” da orag¢@o ou dos canticos catolicos.

A ladainha acima ¢é escrita em latim (figura 39) e é como ja notei ser cantada em
outros terreiros de Imperatriz, até registrei a mesma oracdo sendo cantada na festa de
Santa Rita de Céssia no Recinto Nossa Senhora Aparecida e Caboclo Sete Flechas, um
Pai de Santo por nome José apds rezar o terco contemplando os mistérios gozosos'?®,
também rezou a ladainha de Nossa Senhora cantada e em latim, fiz registro da letra (figura

40) justamente por perceber que isso é presente nos terreiros de Imperatriz.

119 Mistérios gozosos é um dos quatro mistérios que se contempla no rosario mariano, como nem todas as
pessoas rezam o rosario que € composto por quatro tergos juntos, 0s mistérios séo divididos em quatro para
alguns dias da semana, assim dias de domingo e quarta-feira se reza os mistérios gloriosos (Ressureicao;
Ascensdo; Vinda do Espirito Santo; assungdo de Nossa Senhora; Coroacdo de Nossa Senhora), dias de
segunda-feira e sabado se reza os mistérios gozosos (Anunciacdo do anjo a Maria; Visitacdo de Maria a
Isabel; Nascimento de Jesus; Apresentacdo de Jesus no templo; Perda e encontro do menino Jesus no
templo), terca-feira e sexta-feira os mistérios dolorosos (Agonia de Jesus no Horto das Oliveiras; Flagelacdo
do Senhor; Coroacdo de Espinhos; Subida de Jesus ao Calvario; Crucifixdo e morte de Jesus) e na quinta-
feira reza-se os mistérios luminosos (Batismo de Jesus; As bodas de Can4; O andncio do reino de Deus; A
transfiguracdo; A instituicdo da Eucaristia). Assim cada terco é composto de cinco mistérios que
contemplam a vida publica de Jesus e alguns deles contemplam também Nossa Senhora.
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Figura 40: Ladainha de Nossa Senhora em latim

onte: autora — 22/05/2024

No livreto (figura 40) a ladainha em latim esta de um lado e a tradugéo do outro
lado, porém ela é cantada/rezada em latim. Na casa da M&e Meridalva encontrei também

entre 0s manuscritos uma ladainha dedicada & Nossa Senhora da Conceigdo (figura 41):

Figura 41: Ladainha de Nossa Senhora da Concei¢do (manuscrito)

- —— e

. logp3inH3d - be N0ossa Senrons. wa.
i N el Tt

P
| oy plnuiar oot
Vin. o Lol

R - Lmaii. nQ

o Genbo tijelon. m_}.m.mé:
ftﬁm&-.ﬁu: > ¢ a7 SO A

Fonte: autora — 02/02/2024

Nossa Senhora aparece como “esperanga do povo sofredor face materna sinal de
vosso Deus [...] Maria universal modelo de virtude liberta nos do mal”, essas expressoes

tem semelhanca com as falas das entrevistadas/colaboradoras: “o negécio pega a gente:
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6 Nossa Senhora me ajuda aqui” (esperanca do povo sofredor); “cada momento pra mim

que eu td precisando que as vezes meus fi tdo passando pela uma coisa eu pe¢o pra ela

sempre proteger” (liberta nos do mal); “eu aprendi que na pior situagdo da vida da gente,

a gente ter paciéncia isso ela sempre ensina pra gente, aprendi amar o proximo” (modelo

de virtude); “a gente grita por ela (mée consanguinea) e pela Nossa Senhora né, duas mae

milagrosas” (face materna sinal de vosso Deus).
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Figura 42: Pela estrada da vida (manuscrito)
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Fonte: autora — 02/02/2024

O cantico/oracgéo acima é bastante conhecido também entre as pessoas mais idosas

da Igreja Catdlica, sobretudo a legido de Maria'?®®, a letra demonstra a confianca na

120 Grupo de catdlicos que surge em meados de 1921 por Frank Duff (leigo que se dedicou ao protagonismo
dos leigos no contexto do concilio vaticano Il) que se juntam e formam quase que uma associacdo de
catdlicos de Maria. Essas pessoas se reinem semanalmente na Igreja e uma das missfes que carregam é
rezar o terco, participar da missa e visitar as familias realizando assim um apostolado mariano. Esse grupo
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presenca da figura mariana pelos caminhos da vida que nem sempre sao faceis e que pede
ao mesmo tempo certa caridade para com aqueles e aquelas que forem sendo
encontrados/as pelo caminho, “ndo negues nunca a tua mao a quem te encontrar’’; “luta
por um mundo novo de humildade e paz”; “se parecer tua vida inttil caminhar, lembras
que abres caminhos outros te seguirdo”, esse cantico raramente vejo pelos terreiros, ja
encontrei as pessoas cantando nas procissdes em dois terreiros e na casa da Mae
Meridalva no altar.

Figura 43: Com minha mée estarei (manuscrito)
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Fonte: autora — 02/02/2024,

Outra das cantigas populares a Nossa Senhora e que séo cantadas entre as pessoas
mais idosas e tem-se o costume de ser lembrada sobretudo em velorios entre essas pessoas
cristds. A letra retrata muito a esperanca de estar ao lado da Virgem Maria em triunfo
depois de passar pela vida terrena, ou apds chorar as penas do pecado deste mundo ou

deste “mundo do pecado” como dizem as entidades dos terreiros. Depois de viver como

foi muito inspirado pelas obras de outro santo mariano chamado S&o Luis Maria Grignion de Montfort, ou
seja, 0 santo dos escravos de Maria.
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diz a Salve Rainha (oragdo) “vivendo e chorando neste vale de lagrimas”, espera-se,
conforme o céntico/oragdo acima, estar no céu com a “minha mae”, “que bela coroa de
mae, tdo eterna e boa feliz receberei” e assim, depois de passar pelas “apurriacdes” deste
mundo “com minha mae estarei em seu coragdo eterno, em seu colo materno sem fim

descansarei”.

Figura 44: Bendito da mée de Deus das Candeias (manuscrlto) -
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Fonte autora 02/02/2024

Esse cantico/oracdo € mais cantado nos terreiros, ja pude presenciar sobretudo o
Pai Salim cantando em seu terreiro e mais dois (casa da Mae Meridalva e casa do Pai
Augusto), algumas vezes fica-se somente na primeira estrofe cantando como um mantra
enguanto as pessoas se ajoelham em frente ao altar ou aos pés de Nossa Senhora no andor
da santa (Nossa Senhora). A letra fala justamente de seguir pelo caminho contando com

a ajuda e a luz da Mae de Deus das Candeias. E um dos benditos que lembram a devogéo
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a Nossa Senhora das Candeias ou Nossa Senhora da Luz ou ainda Nossa Senhora dos

Navegantes (festa celebrada dia dois de fevereiro).

Outro cantico/oracao encontrado foi o “Bendito de Nossa Senhora das Dores”

Figura 45: Bendito de Nossa Senhora das Dores (manuscrito)
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Fonte: autora — 02/02/2024

Junto a esse bendito também pude presenciar e até aprender a cantar com o0 povo
do terreiro outro que vai repetindo ndo os dias da semana, mas do nimero um até o dez
da seguinte maneira “uma vez que Maria foi no céu com seu livro de rezar, quando ela
chegou la no céu pds a mée e rogou a Deus por nds...duas vezes, trés vez...dez vez” e
desta maneira comeco a citar os pontos ou doutrinas que sdo cantados no terreiro para
Nossa Senhora. O mais de todos eles é o que cito no inicio deste trabalho e o qual esta no
titulo desta dissertagdo, “Nossa Senhora da Concei¢éo, 0 vos queira nos Valer Senhora,
nesta ocasido”, ele € cantado no inicio das giras. Os pontos séo cantados uma ou duas
vezes em siléncio na “boca do tambor”, ou seja, na frente do local onde ficam os
tambozeiros, depois que as pessoas presentes escutaram o que aquela primeira cantou
todas repetem e o tambor comeca a ser tocado, € tipico desse universo da oralidade escutar

atentos para aprender e repetir, escutar-aprender-repetir ou mesmo escutar-repetir ateé



179

aprender como faz, € uma pedagogia oral dos terreiros, isso esta presente sobretudo na

musicalidade.

Outra que é muito comum e que cantam também no grupo de WhattsApp da casa
¢ este: “é no balanco que eu venho é no balanco que eu vou, minha Madrinha é a Virgem
da Conceicdo, o0 meu Padrinho é o Rei Sebastido”. Retrata dois universos que se
aproximam e se entrelacam, a Nossa Senhora do céu que se catam nas musicas acima,
mas que ao mesmo tempo caminha com o povo “pelas estradas da vida” e o universo dos
encantados que também desempenham esse papel sagrado da presenca, do auxilio nas
demandas da vida e na evolucdo espiritual pautada na missdo de cada médium, mistura-
se a Virgem da Concei¢do na condicdo de Madrinha, ou seja, aquela que desempenha
uma assisténcia espiritual na vida da pessoa e o padrinho nesse caso nao é Jesus, mas 0
responsavel pela encantaria do mundo espiritual ou o “Rei da Encantaria” para lembrar a
fala do Pai Salim, Rei Sebastido. Nesse sentido, 0s dois universos se unem para auxiliar

o crescimento do/da médium do Pai/Mé&e de Santo.

Outra doutrina/ponto/bendito que é cantado nas festas de Nossa Senhora e que ja
presenciei em trés terreiros diferentes desta cidade ¢ “se ajoelha devoto vem beijar Maria,
nossa protetora nossa luz e guia”, € cantado em terreiros como do Pai Salim de Ogum
quando chegam da procissdo com Nossa Senhora Aparecida. A procissao € feita pelas
ruas do bairro, rezando o terco, cantando para Nossa Senhora e com velas acesas
(procissdo luminosa). Ao chegar na tenda, o andor de Nossa Senhora € colocado em frente
ao altar central e o Pai Salim comeca a entoar esse bendito varias vezes engquanto as
pessoas se ajoelham diante da imagem de Nossa Senhora, se emocionam, alguns se deitam
no chdo em frente a imagem, tocam, fazem orac6es e outros beijam a imagem de Nossa

Senhora:
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Figura 46: Templo Sagrado Nossa Senhora Aparecida
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Fonte: autora — 12/10/2023 ‘

Outros terreiros da cidade de Imperatriz e regido fazem procissées com 0s santos
em andor, sobretudo para Nossa Senhora, mas na casa da Mée Meridalva ainda ndo, digo
0 ainda ndo porque a Mée Meridalva j& manifestou diversas vezes o desejo de fazer
procissao no dia dois de fevereiro, ela mesma ja me disse que me pediria para puxar o
terco e cantar na procissao. Porém, o que noto € que para fazer procissao € preciso andar
em algumas ruas do bairro e acredito que ainda pode ser um grande empecilho a isso a
questdo do medo e da vergonha de sofrerem intolerancia religiosa, sentida por alguns
membros da casa. Uma das filhas nas festas da casa me levou até a esquina e pediu que
eu fosse no comércio que ficava ha duas quadras do terreiro para fazer uma compra, me
fez esse pedido porque ela ndo se sentia confortavel “andar com roupas de macumbeira

9

por ai”. Deste modo, fazer procissdo seria bem mais complicado em grande medida por

essa questao.

Tem o ponto de Nossa Senhora da Conceicao que se junta ao ja citado antes “[...]0
vos queira nos valer Senhora”, apds a parte final canta-se varias vezes “Nossa Senhora
ela ¢ mae ela ¢ mae, Nossa Senhora ela ¢ mae ela é mae...”, outro ponto cantado faz
mengdo também a Nossa Senhora da Conceicdo, “eu andei sessenta léguas para cumprir
minha obrigacgdo. Eu vim ver minha Virgem da Concei¢do”. Outro ponto faz mengéo a
Nossa Senhora como mée, mas nao da Conceigao e sim mae da misericordia, “minha mae

minha mae, ela é mae da misericérdia, minha mae minha mée, ela é mae da misericérdia.
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Oh misericordia minha mae, misericordia meu Deus (3x)”. O grupo de WhattsApp € um
lugar onde as pessoas compartilham também esses pontos que cantam no terreiro, a Mée
Meridalva compartilhou um que ouvi somente uma vez e desta maneira pude fazer o
registro por escrito:
Oh misericérdia meu Deus, oh misericordia Senhor, misericérdia eu t6
pedindo, misericérdia Senhor. Oh misericérdia meu Deus, oh misericordia
Senhor, misericordia Nossa Senhora, misericérdia Senhor. Oh misericérdia
meu Deus, misericordia Senhor, misericordia pai de toda cabeca, misericdrdia
Senhor. Oh misericordia meu Deus, misericordia Senhor, misericordia todos
0s santos, misericordia Senhor. Oh misericérdia meu Deus, misericdrdia
Senhor, misericérdia dono da casa, misericordia Senhor. Oh misericérdia meu
Deus, misericordia Senhor, misericdrdia Toia Jarina, misericérdia Senhor. Oh
misericordia meu Deus, misericordia Senhor, misericérdia meu bom pai
eterno, misericordia Senhor. Oh misericordia meu Deus, misericordia Senhor,
misericérdia Toia Jarina, misericérdia Senhor. Oh misericordia meu Deus,
misericérdia Senhor, misericérdia Caboclo Sete Flechas, misericordia Senhor.
Oh misericordia meu Deus, misericordia Senhor, misericordia Caboclo
Cearense, misericérdia Senhor. Oh misericordia meu Deus, misericordia
Senhor, misericérdia Maria Légua, misericordia Senhor. Oh misericérdia meu
Deus, misericordia Senhor, misericérdia Caboclinho, misericordia Senhor. Oh

misericordia meu Deus, misericordia Senhor, misericordia minha Santa
Béarbara, misericordia Senhor (M&e Meridalva, dezembro/2024).

O bendito acima cantado pela M&e Meridalva inicia com o pedido de misericordia
Senhor (seria 0 senhor das ladainhas, Jesus), em seguida vem Nossa Senhora e se mistura
com os encantados e santos. Outros pontos/doutrinas que sao cantados a Nossa Senhora
no terreiro, sdo cantados no terreiro também no inicio da gira ou na primeira gira que o
pai ou mée de santo faz no terreiro com os filhos e filhas da casa, é: “agora eu vou
entrando é com meu batalhdo, agora eu vou entrando € com meu batalhdo, vou pedir
Nossa Senhora que dé forca no saldo, vou pedir nossa senhora que dé forga no saldo”.
Tem-se 0 costume de cantar a Nossa Senhora quando se inicia e também algumas vezes
quando termina o tambor na casa, um ponto de encerramento que me recordo muito de
ser cantado no final da gira diz o seguinte: “minha Virgem da Conceicdo, protegei meu
batalhdo que agora vai embora. Vai embora que a hora € essa, mas meu mestre é

passarinho que canta e chora”.

Ha ainda no terreiro vérias outras imagens de Nossa Senhora como Nossa Senhora
de Nazare, Nossa Senhora Aparecida e no quarto de Dona Jarina ha véarias outras imagens
de Nossa Senhora como Imaculado Coragédo de Maria, Nossa Senhora das Gragas e outras

gque no momento ndo consigo recordar porque esse quarto ndo tenho autorizagdo para
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fazer registros fotograficos e expor, e ha ainda as medalhas de Nossa Senhora que séo

usadas em colares e também nas guias, como por exemplo:

ac‘;rosa em Guia

'Figura 47: Medalha Mil

i".;i Bl

“Fonte: autora — 02/02/2024

A medalha acima é a Milagrosa'?! ou de Nossa Senhora das Gracas, na casa, as
festas iniciam com o terco e pontos cantados para Nossa Senhora, costumam esta no inicio
e também no encerramento, é possivel observar sobretudo nas festas marianas pontos de
despedida da gira com referéncias a ela conforme dito acima. Também apds encerramento
do toque do tambor as/os médiuns vdo para a Guma/Guna fazer oragdes para finalmente
terminar o culto e nesse encerramento com as méos postas na Guma/Guna (figura 48)

rezam algumas oragdes e entre elas esta sempre a Ave Maria e a Salve Rainha.

121 A medalha de Nossa Senhora das Gragas foi cunhada ainda nas aparicGes a Santa Catarina Labouré em
1830 em Paris e passou a ser chamada de medalha Milagrosa apds ser atribuida a ela diversas curas de
pessoas em meio a um surto de cdlera em Paris.
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Figura 48: Encerramento da Gira na Guma/Guna
7 7 '

Fonte: autora —08/12/2024

Também nos convites pablicos das festas as imagens que mais sdo utilizadas sdo
dos santos e de Nossa Senhora, é coisa comum em Varios terreiros da cidade, e na casa
da Mae Meridalva néo é diferente. Ha os cards de convite para festas de esquerda, que ai
sim costumam ser os Pais e Mé&es de santo incorporados nesses guias ou somente imagens.
Na casa da Mae Meridalva acontece de usar mais imagens de Nossa Senhora da
Conceicdo e na festa de dezembro e lemanja na festa de fevereiro, como sou eu quem
tenho feito esses convites para ela ha trés anos, eu noto que ela fica na davida sempre se
coloca Nossa Senhora dos Navegantes ou lemanja.

Maria/Nossa Senhora aparece na Tenda, ainda que banhada das roupagens
coloniais, de maneira discrepante dessas mesmas caracteristicas do ethos oficial cristdo
catélico. Também o comportamento das pessoas em relacdo a ela constata isso. De acordo

com o que vimos na histdria do pensamento mariano, Maria é muitas vezes inspiracao e
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até mesmo paradigma da moralidade em sentido literal sobre corpo, virgindade,

paradigmas de comportamentos e etc.

Na Tenda ela ndo segue esse padrdo, Maria € sim celebrada e reverenciada, por
vezes ocupando um lugar de destaque maior do que o préprio Jesus nos cultos e procissdes
da Umbanda de Imperatriz; nos gestos como beijos, ajoelhar-se, tocar a imagem, fazer o
sinal da cruz diante da imagem. Porém ela nédo é figura, em grande medida, que vem a
comedir as mulheres, pelo contréario, ela acaba por dar forgas para essas mulheres
recuperarem o respeito proprio e o amor préprio frente a situacbes como separagdo
conjugal, que em outros contextos cristdos, talvez, a mulher se submeteria a situacdes
como de continuar rezando pelo esposo e tentar recuperar uma relacdo conjugal nociva
paraela, ou ainda quem sabe entrar em estado de depresséo e etc.. Essa maneira de devotar
Maria, com méaxima estima e ao mesmo tempo humaniza-la, a ponto de ser capaz de
compreender e atender pedidos porque “também ¢é mae, ¢ uma alta maneira de

ressignificar a Maria divinizada/celebrada.

Do ponto de vista sincrético, ndo ha incongruéncia ter devocdo a Nossa Senhora
e louvar junto com ela os seus Orixas e Guias, pelo contrario, é reforcar ainda mais essa
corrente em que todos eles/elas (entidades) fazem parte nesse grande conjunto que integra
0 pantedo cosmoldgico da Tenda. Por outro lado, se hd o medo do preconceito e
intolerancia religiosa, na hora de realizar uma procissao, é estratégico e politico sair com
Nossa Senhora pelas ruas do bairro e mostrar suas vestes e sua religido enguanto
levantam, no alto do andor, o elemento cat6lico. Esta estratégia é também um sinal de

resisténcia frente aos preconceitos de uma sociedade intolerante, racista e violenta.

E preciso ainda ressaltar que muito embora Nossa Senhora esteja no altar ou
levada as ruas, ela (Maria) ndo esta sozinha naquele andor, ha uma corrente espiritual
sendo festejada naquele dia e Maria é um simbolo Unico que pluraliza um mundo césmico
enorme do qual as pessoas comuns nas ruas sequer fazem ideia. Naquele andor, nas ruas
da Vila Macedo, poderia até ter Nossa Senhora dos Navegantes, mas com ela estaria Toia
Jarina, Tapuia, Maria Légua, Chica Baiana e etc., que em seus significados sdo também

mées, protegem, e estdo ali para auxiliar as pessoas na lida da vida. Coaduna a este
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pensamento a entrevista da professora e pesquisadora Taissa Tavernard oferece ao jornal
O liberal (abril/22)!?? quando afirma que o sincretismo:
foi um processo maior e mais rico do que simplesmente uma estratégia de
esconder orixas atras das imagens dos santos para garantir a continuidade da
adoracao. Foi uma acao hermenéutica de leitura da hagiografia desses santos e
associacao com deuses africanos cuja mitologia possuia correspondéncia. As
vezes, foi até um processo de reordenacéo do pantedo das religides africanas a

partir da inclusdo dos santos catélicos, ou seja, 0 sincretismo é uma acao
inteligentissima de reflexdo e reordenamento.

Nesse sentido Maria € a Grande Mae que tem correspondéncia também nessas
outras maes espirituais do terreiro (entidades), inclusive na propria lalorixad porque
também nas entrevistas as mulheres a citam nesse processo de falar sobre a importancia
de Nossa Senhora na vida delas e até mesmo quando a Filha de Dona Cigana lembra da
sua mae consanguinea e a equipara a mesma categoria milagrosa de Nossa Senhora,
dando um tom de reordenamento a essa devogdo, que apesar de ser uma figura tdo
poderosa é ao mesmo tempo préxima. Me atrevo até a dizer que as mulheres do terreiro
ja alcancaram o que a Igreja vem se esfor¢ando ao longo dos séculos por fazer, que é o
grande desafio de conviver com as duas Marias: divina e humana. Uma divina que esta
no altar e por vezes mais lembrada que o préprio Jesus e a humana que é capaz de sentir

na carne e compreender a dor que elas sentem.

A conclusdo de Taissa Tavernard na entrevista citada acima faz total sentido
quando afirma que ainda no processo colonizador o negro “ndo foi pacifico ao processo
de dominacéo e de imposicdo cultural, ele reagiu modificando a religido do opressor e
ressignificando seus simbolos sagrados ao inclui-los em sua liturgia”?®. Ha na Tenda
Nossa Senhora da Conceicéo a confluéncia da devocdo a Maria como simbolo maximo
de resisténcia e infrapolitico em varias frentes, mas sobretudo se reverbera na vida e no

cotidiano das mulheres.

E valido recordar ainda que a Mée Meridalva quando faz relatos do inicio dos seus
trabalhos na religido decidiu que “a dona da minha casa vai ser minha Nossa Senhora da
Conceig¢do”, a0 mesmo tempo que tanto ela como os encantados afirmam que Dona Jarina

é a dona da casa, a chefa da casa. Devemos perguntar entdo quem é a verdadeira dona?

122 «“Sincretismo religioso revela troca cultural entre religides: nomenclaturas e simbolos contam histdrias
de fé e dividem opini6es”. O liberal, disponivel em: https://www.oliberal.com/belem/sincretismo-religioso-
revela-troca-cultural-entre-religioes-1.526423, acesso em 30/12/2024.

123 1dem
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De maneira alguma, porque as duas ndo se contradizem em sua esséncia, sdo maes,
cuidam, protegem e por isso mesmo governam aquele lugar do ponto de vista cosmico e
afetivo e junto com elas todas as demais entidades desse pantedo, o que fornece, de certa
maneira, coesdo ao grupo. Por isso mesmo que andar com Nossa Senhora pelas ruas da
cidade ou coloca-la em altar principal, tocar, reverenciar, beijar, pedir para ela e se
emocionar € também atribuir a tudo isso uma diversidade de sentidos que estdo para além
da imagem de gesso, atinge o terreno do simbolico e esse simbolo diz muito da

representacdo onde congrega o conjunto césmico da Tenda em resisténcia.

N&o é antagbnico que na festa de Nossa Senhora dos Navegantes o grande
destaque seja em Toia Jarina, ainda que se inicie e termine com Nossa Senhora (oracoes).
Ela (Jarina) também, como Maria, é reverberacdo da Grande Mae, das deusas que nem
mesmo a imposicdo cristd e colonial foi capaz de apagar. Se por um lado a doutrina
catolica limita o culto a Maria através da doutrina, por outro lado o povo do terreiro
subverte e ressignifica isso, e a0 mesmo tempo em que cultua Maria, cultua também todas

as outras entidades femininas de sua corrente espiritual.

N&o ¢, em forma fechada e absoluta, Nossa Senhora e nem tampouco Toia Jarina
dona da Tenda, mas a representacdo simbdlica que as duas trazem consigo, quem governa
a casa € uma forca feminina e materna que estd em Maria Mae protetora, e em Jarina que
cuida das criancas, lemanja mae de todos os orixas e de todas as cabecas, Oxum que ama
e protege as criancas, Tapuia cuja festa se tornou uma acéo social em prol das criangas
carentes do bairro, Chica Baiana que abraca e que reza, Maria Légua quando acolhe e
reza de “arca caida” etc.. Todas elas estdo nessa representacdo em que Maria se torna

simbolo festivo no andor e no altar.



187

5. CONSIDERACOES FINAIS: “NOSSA SENHORA E NOSSA SENHORA [...] OS
GUIAS SAO 0OS GUIAS”

Do que fora dito, Nossa Senhora est4 presente na casa de diversas maneiras seja
nas oracdes, nas imagens, nos discursos ou nos gestos das pessoas, porém nao ficou claro
para mim se a figura mariana regula moralmente a vida das mulheres da tenda, nenhuma
me relatou algo nesse sentido. Mas o contrario aconteceu, de que Nossa Senhora inspira
essas mulheres a um autorreconhecimento e autoamor, isso ficou muito claro na fala de
duas delas, ao passo que ela (Nossa Senhora) € conforto, fé, seguranca e mée nos
momentos mais dificeis dessas mulheres, o que concerne a fala do mariélogo Clodovis
Boff (2006, p. 557):

O que pede o povo aos santos e a Virgem? Fundamentalmente “protecdo”
frente as multiplas ameagas que tem de enfrentar em relagdo a saude, a
seguranca, a solucdo de problemas afetivos (namoro, paz doméstica etc.), a
libertagdo dos vicios (alcoolismo, drogas etc.), ao desemprego, e assim por

diante. Frente a esse género de demanda, a figura de Maria, aparece como
protetora, intercessora e provedora celeste.

A imagem de Nossa Senhora ndo concorre com as demais imagens de orixas e
encantados/as nessa religido e na casa, muito pelo contrério, as entidades também cantam
e rezam a Nossa Senhora quando incorporadas, elas também tém profundo respeito e
devocdo para com Nossa Senhora, ndo somente no terreiro da M&e Meridalva, mas em
varios outros terreiros que visitei em Imperatriz é possivel observar e constatar isso. Em
maio/2024, falando com dois encantados, Raimundinho Légua e Valentino Légua,
perguntei sobre Nossa Senhora e Seu Raimundinho disse, “é uma santa, qual das nossas
senhoras?”, eu disse que realmente € uma boa pergunta, ele reiterou “que se mistura
tudinho e é s6 uma s6”, nesse momento Seu Valentino também disse “mas acaba sendo a

mesma santa, ndo é?!” continuou a explicativa:

Ou seja, nds anda, anda e anda e acaba seguindo na mesma Nossa Senhora.
No6s procura Nossa Senhora do Socorro, Nossa Senhora do Carmo, Nossa
Senhora de Aparecida, Nossa Senhora de Nazaré, Nossa Senhora das Cabecas,
Nossa Senhora das Dores e por ai vai, mas sempre dar na mesma porque ela é
a salvagdo do mundo, Nossa Senhora mée de Jesus ela é a salvagdo do mundo,
ela se espalhou em meio mundo de nome para que cada um tivesse uma crenga
diferente e conseguisse subir pro reino do céu. Nossa Senhora ela é mae, olha
ai a cantiga: Nossa Senhora oh da Conceigéo, Nossa Senhora ela é mae ela
é mae. Nossa Senhora ela é mae independente de qualquer coisa. Ela é Nossa
Senhora Aparecida porque ela apareceu aqui nessa col6nia, como €é, nessa
coldnia ndo, eu td atrasado demais, apareceu aqui nesse pais que ela se
apresenta entendeu? E Nossa Senhora Virgem de Nazaré Imaculada da
Conceicdo de Aparecida. Nossa Senhora do Perpétuo Socorro porque quando
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vocé estda em um momento de aflicdo socorro Nossa Senhora! Nossa Senhora
das Cabecas porque quando vocé ta com sua cabeca com problema vocé diz
Nossa Senhora me ajuda e controle minha cabe¢a Nossa Senhora. Nossa
Senhora da Salde porque quando vocé tda num momento de doenga vocé roga
por quem? Nossa Senhora. Nossa Senhora dos Remédios porque quando vocé
t& num momento de doenga vocé roga por quem? Nossa Senhora. Nossa
senhora minha filha é o ser mais bendito que existe que ndo tem espirito de luz
ou espirito sem luz que ndo respeite Nossa Senhora, independente de qualquer
coisa, ndo tem um ser, ndo tem encantado, ndo tem egun, ndo tem kiumba, ndo
tem exu, ndo tem pomba gira, ndo tem vodun, que ndo respeite Nossa Senhora.
Até os orixas que quando ta a presenca de Nossa Senhora faz a reveréncia pra
Nossa Senhora e ela faz a reveréncia pra eles porque Nossa Senhora ela é o ser
mais puro que existe, nem Jesus Cristo foi tdo puro quanto Nossa Senhora
porque ela foi concebida sem pecado e Jesus Cristo foi uma crianca e quando
crianga ele teve seus erros, ele s6 se santificou depois de adulto, mas Nossa
Senhora até mesmo antes dela se casar com José ela era santificada (Valentino
Légua Boji Bud, na cabega do pai Augusto de Oxum, maio/2024)

Enquanto Seu Valentino ia tecendo sua fala, ao lado dele, seu Benedito Légua e

Seu Raimundo Légua balancavam a cabeca e diziam “é verdade mesmo”. Ainda na casa
da Mée Meridalva, mesmo antes de decidir por ser as mulheres meu objeto de pesquisa
neste trabalho, eu ja tinha curiosidade de pesquisar sobre Nossa Senhora na religido e
entrevistei dois batazeiros/tambozeiros, perguntei para eles sobre a figura mariana e
também para um Pai de Santo, Lourenco de Doralice Légua, eles fizeram algumas
consideracdes que acredito serem pertinentes para fins conclusivos deste trabalho. A
primeira foi de seu Zacarias, um senhor de um pouco mais de sessenta anos de idade e
que toca tambor nos terreiros desde os 11 anos de idade, me relatou o seguinte acontecido:
Eu estava com problema muito sério no meu coracéo, tive que fazer uma

cirurgia delicada e que eu poderia morrer, eu fui todo aberto menina, foi coisa

feia, coisa séria. No momento da cirurgia eu comecei a passar mal, ficar ruim

demais e eu lembrei que havia pedido para varios Pais e Maes de santo rezarem

por mim, e quando me faltaram as forgas eu pensei: vou morrer! Eu rezei pra

Nossa Senhora Aparecida que € minha protetora, e nesse momento que chamei

por ela eu vi toda aquela sala refletir a imagem de Nossa Senhora Aparecida.

Nesse momento que Vi ela nas paredes, no teto, eu senti meu peito queimar, eu

disse, me ajude minha mée que eu td morrendo e lembrei das ora¢des que eu

havia pedido para os pais e mées de santo. O teto estava cheio de imagens de

Nossa Senhora, a coisa mais bonita, eu me emocionei muito e a cirurgia acabou

e eu fiquei curado. Aqui tem as marcas, as marcas daquela cirurgia e do dia

que Nossa Senhora me socorreu, ela sempre socorre, sempre anda comigo, é
minha protetora (Zacarias Batazeiro, dezembro/2022).

Em conversa com Pai Lourenco de Dona Doralice, ele me disse que sua Mée (ja
falecida) nasceu em um dia oito de dezembro e a concepcdo dela foi fruto de uma
promessa que sua avo havia feito & Nossa Senhora da Conceicao (também em um dia oito
de dezembro) para poder engravidar e quando a graca aconteceu, o nascimento da filha

foi no dia de Nossa Senhora da Concei¢édo, “quando ela nasceu minha v6 teve uma
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revelacdo que ela vinha e iria passar pouco tempo sobre a terra né, e ela era de Nossa

Senhora da Conceicdo” (Pai Lourenco de Doralice, dezembro/2022), ele continuo seu

relato:
No momento que mamae nasceu, a mde do meu pai que ela era também muito
devota e catdlica, foi e disse: “olha Neusa, tua filha ja trouxe 0 nome dela, ndo
precisa cacar 0 nome pra ela, ela ja trouxe o nominho dela, 0 nome dela é Maria
da Conceicdo porque ela ¢ de Nossa Senhora da Conceigdo’, dia oito de
dezembro minha mée nasceu. Ai ela pegou e registrou Maria da Conceicao.
Porém minha mae foi crescendo e sempre via entidades, foi crescendo dentro
do espiritismo, desenvolveu a mediunidade dela. Enfim que ela sabia de muitas
oragdes, ela sabia das dores de Maria que é um mistério muito grande de Maria,
dos mistérios de Maria ela sabia das oragdes do rosario apressado de Maria, de
tudo. Mamae era muito sabida, ela sabia até o dia que Deus ia tira-la, ela
chegou a relatar muito pra mim e a gente pensava que era besteira por ela ter
adoecido e tudo, mas ela falava. E metade das oracdes dela ela entregou pra
mim e hoje quem habita sou eu sou eu, porém umas eu ndo procurei ficar,
repassei por conta de ter medo. Entdo mamée foi embora conforme Nossa
Senhora da Conceicdo falou pra minha vo, com vinte e nove anos nem chegou

a completar os trinta. Com vinte e nove anos mamée faleceu, no dia 21 de
outubro/2009, mamée faleceu (Pai Lourenco de Doralice, dezembro/2022).

Interessante observar esses dois relatos porque falam de experiéncias misticas,
extraordinarias ou milagrosas com Nossa Senhora. Contudo essas experiéncias ndo
apareceram nos relatos de nenhuma das mulheres que entrevistei na Tenda, nenhuma
delas me contou algo nesse sentido de experiéncias misticas ou miraculosas com Nossa
Senhora. O gue elas me contaram esta no chdo do dia a dia, nos pedidos de protecdo, nos
pedidos de ajuda para ela e para os filhos, como foi o caso da fala da Filha de Dona Cigana
da Beira da Estrada, “as vezes meus fi tdo passando pela uma coisa eu peco pra ela sempre

proteger”.

O seu Washington, também senhor de idade e batazeiro, conversou comigo sobre

Nossa Senhora e quando eu ainda estava desejando entender porque ainda tinha aquela

velha histéria que costumamos ouvir na Igreja Catdlica e na sociedade em geral de que

Maria na Umbanda era lemanja e Oxum. Entdo, seu Washington foi uma das primeiras

pessoas que conversou comigo e foi logo me esclarecendo o seguinte, “Olha Polyana, eu

andei muito tempo na igreja protestante mas ndo dava pra ficar la, primeiro porque eu

toco tambor na religido aqui desde pequeno e outra porque eles falam muita besteira,
falam mal de Maria e aqui eu vou lhe dizer”:

lemanjé ndo tem nada a ver com Nossa Senhora, lemanjé ela é referente as

aguas, € um orixa que esta no comungando das forcas das aguas e Nossa

Senhora estd no céu e quando a gente precisa de alguma coisa de Deus, a gente
pede pra ela e nem pense que vocé vai conseguir algo de Deus desagradando a
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mae dele porque tudo passa pelas maos dela pra chegar até nds pecadores
(Washington Batazeiro, dezembro/2022).

Na convivéncia que tive com as mulheres (entrevistadas/colaboradoras), nunca
me falaram sobre Nossa Senhora além dos momentos das rezas que estivemos juntas ou
quando alguém pedia a bengdo para uma delas elas respondiam “Deus ¢ Nossa Senhora
te abengoe” ou ainda quando me despedia delas elas diziam, “vai com Deus e Nossa
Senhora”. O que notei na Tenda é que ndo necessariamente € Nossa Senhora quem
cumpre as “tarefas de fé”, por exemplo, a “solugdo de problemas afetivos”, ou fazer algum
trabalho de firmeza, essas coisas estdo mais relacionadas as demais entidades que tem
seus trabalhos e tarefas especificas, conforme a corrente espiritual da Mae Meridalva na

casa.

Contudo, mesmo que néo seja funcdes de Nossa Senhora, € possivel observar tanto
nas falas da Mae Meridalva quanto nos relatos das mulheres, que a reza para Nossa
Senhora parece trazer mais forca para que essas correntes espirituais trabalnem com mais
pujanca e harmonia. Talvez, do ponto de vista psicoldgico, a reza é importante para a
concentracdo ou conexdo do médium com a espiritualidade, mas ha uma intui¢do
espiritual muito estabelecida/fundamentada em Nossa Senhora concernente a importancia
dela para se viver essa espiritualidade, desde a preparacdo para 0s sacramentos, na

preparacdo das festas, antes de comecar as festas e também no encerramento.

Essa maneira que a propria Méae Meridalva vai ensinando as filhas e filhos da casa
sobre a reza do terco e de cultivar essa devocao a Nossa Senhora, seja ensinando o roséario,
seja ensinando os canticos/ora¢fes marianas, seja cantando os pontos marianos, seja
ajudando essas mulheres nos momentos de profundo desgaste emocional, como a
separa¢do da Filha de Dona Joana Gunca, quando havia perdido o amor préprio, seja
quando a Filha de Dona Cigana diz “eu aprendi ter respeito por mim mesmo, sempre isso
ela ensina a gente”, ou mesmo quando tendo todos os motivos emocionais para odiar
depois de tudo que lhe aconteceu, ela afirma, “eu aprendi que na pior situacdo da vida da
gente, a gente ter paciéncia isso ela sempre ensina pra gente, aprendi amar o proOximo, por

mais raiva que cle faca pra gente ela ensina isso pra gente”.

Acredito que essas experiéncias do cotidiano e partindo do cru da vida, mesmo
que nédo sendo vistas como milagres, pode ser a parte mais impressionante que eu pude

observar nessa pesquisa. Essas mulheres contam com Nossa Senhora para tudo e veem
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ela como mae, protetora, mas ndo como os relatos dos homens que pude conversar, que
tém uma imagem de Nossa Senhora como no medievo, em que Maria € tdo poderosa
chegando a ser equiparada ao proprio Deus. Ela € mais do que Jesus, até porque “nem
Jesus Cristo foi tdo puro quanto Nossa Senhora”, afirma o encantado. Essas mulheres
também acreditam no poder de Nossa Senhora como a mée que cuida, mas cuida porque
sente também a dor delas, “ela também ¢ mae” como eu, entdo ela pode sentir um pouco

a minha agonia e me ajudar.

Observei que as festas séo 0s momentos de fortalecimentos dos lagos e da coeséo

do grupo, nesses momentos é onde aparece mais forte a devocdo a Nossa Senhora, e

somente nessas ocasides que percebo de maneira pujante oracdes e cantos para ela.

Também sdo as festas periodos de grande tensdo entre os membros/as do grupo, é

justamente quando pode haver ciséo entre aquelas e aqueles que ndo cumprem as regras

espirituais estabelecidas pela casa e isso pode mexer na coesao espiritual do grupo. Digo

isso, porque uma encantada Cabocla Juliana me explicou que se uma Gnica pessoa quebrar
a regra da casa pode desarranjar todo o grupo, explica:

Moca Polyana aqui estamos todos vibrando na mesma corrente, fazemos parte

de algo muito maior que é formado por nds todos e se uma pessoa quebra o0s

preceitos e as regras estabelecidas pela dona da corrente essa pessoa

desestrutura nés todos. Estamos todos em sintonia e pra isso tem toda a

preparacdo dos dias antes das festas e se a pessoa sabe que tem as regras e essa

pessoa quebra uma regra dessas a gente é que se lasca porque se quebra essa

harmonia e essa corrente se enfraquece a gente fica suscetivel a uma demanda,

um obsessor, um egun, seja la o que for que possa nos atingir e por que? Porque

quebrou a corrente, porque atrapalhou a harmonia e pode enfraquecer

espiritualmente a corrente naquele momento. (Cabocla Juliana, informacéo
verbal, abril/2024).

Também Pai Salim em uma das visitas que fiz em sua casa, nas conversas
informais, ja havia me contado uma longa histéria sobre um filho de santo seu que
quebrou a regra de sua casa'?*, depois de dias de preparagdo espiritual e também externa,
na organizacdo da estrutura para receber Rei Sebastido (essa € a maior festa da casa) que
acontece dia doze de outubro de cada ano (dia de Nossa Senhora Aparecida). Entédo,
aconteceu que por causa de um filho infringir uma das regras, o Rei de Encantaria ndo

passou naquele ano e ja esta com sete anos sem passar na casa. Pai Salim me falando

124 Nao tenho autorizagdo para relatar toda a histdria e nem mesmo a regra que foi descumprida.
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essas coisas e dizendo: “mia fia, eu € quem sei o que tenho passado por causa disso, eu €

quem sei”.

A devocdo a Nossa Senhora ndo se configura com proibigdes de algo, essas séo
regras estabelecidas pela prépria religido e cada casa coloca regras em prol da propria
ritualistica e organizacdo/coesdo do culto, como: ndo beber, ndo transar, comer carne
vermelha e etc, coisas que ndo sdo consequéncias da devocdo. No entanto, nesses dias de
proibicdes ou restrigdes, o terco € uma das oragfes primordiais, e nesse sentido a prética
da devocéo entra como uma das regras ainda que nédo seja Nossa Senhora um impeditivo
espiritual ou moral de fazer ou ndo algo. Ela recoloca esse lugar da forca, do amparo

espiritual que se tem atraves desses exercicios espirituais e com a ajuda dela.

Em agosto/2024, a Mée Meridalva estava sentada rodeada de pessoas e estdvamos
conversando sobre Nossa Senhora e as religides umbanda e catélica, sobre as dificuldades
de entender certas coisas, e ela la de fora sentada, olhou para o altar central do barracdo
e falou a seguinte frase: “as pessoas que olham de fora tem essa mania de confundir e
pensam que é tudo a mesma coisa, mas Nossa Senhora é Nossa Senhora, 0s santos sao
0S santos e 0s orixas sdo 0s orixas e 0s guias sdo o0s guias, ndo tem confusdo, sdo

diferentes”.

Concluo este trabalho com algumas observacdes que tenho feito apds quase quatro
anos de pesquisa nos terreiros e de convivio com as pessoas de terreiro em Imperatriz,
seja em momentos celebrativos, seja em eventos politicos de lutas por direitos por parte
da Associacdo de Terreiros de Imperatriz (ASTERCMA), as pessoas da religido lembram

constantemente de Nossa Senhora, seja dentro do terreiro, seja fora dele.

Constatei a primeira vez isso quando a ASTERCMA estava realizando um evento
conduzido pela Secretaria de Estado dos Direitos Humanos e Participagdo Popular do
Maranhdo (SEDIHPOP), o evento consistia em ensinar as pessoas de terreiros sobre
“Procedimentos de emissdo de CNPJ e legalizacdo de Terreiros” e foi dividido em dois
dias (02 e 03 de abril/2022). No encerramento do primeiro dia, Pai Deusdete estava
presente e tendo a fala, no momento do encerramento, disse: “Hoje é sdbado e agora séo
dezoito horas e eu vou rezar pra aquela a quem tenho devogéo e respeito que é Nossa
Senhora, nossa Mée” e assim ele fez, rezou Ave Maria, Salve Rainha e cantou a Nossa

Senhora, em um evento formal no auditério da Universidade Federal do Maranhao.
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Recentemente, no ultimo 09 de dezembro/2024, no evento realizado também na
Universidade Federal do Maranhdo sobre “Povos de Terreiros e suas Trajetorias em
Imperatriz ¢ Regido”, pude outra vez observar que apds a fala das pessoas que estavam
na Roda de Conversa, o presidente da ASTERCMA fez o encerramento pedindo ao Pai
Watila que rezasse o Pai Nosso, apds a oracdo o presidente retoma a palavra e diz:
“pessoal nés temos um pai mas ndés também temos uma mae, bora rezar nossa Ave
Maria”, nesse momento o Pai Flavio pega o microfone e comega “Ave Maria cheia de
graca...”. Quando todos lancharam, aconteceu a gira no patio da Universidade, com varios
terreiros presentes e no encerramento desse tambor, a Mae Juliete puxou a ora¢do da Salve

Rainha para finalmente encerrar a participacdo do povo de axé naquele lugar.

Pensando ainda na conclusdo desta escrita, eu trago a experiéncia de ter assistido
ao espetaculo “Aruanda, um lugar de paz” do “Grupo Afro Afixiré” de Acailandia-MA,
que aconteceu no Teatro Ferreira Gullar, em novembro/2023 (figuras 49, 50 e 51). Notei
que o enredo do espetaculo acontece em louvacao aos orixas, como Nand, lemanja, Oxum
e 0 grupo teatral faz dancas, reveréncias a cada um/uma dos/das orixas que adentravam
ao palco. No entanto, no final entra Nossa Senhora Aparecida e nesse momento o
espetaculo parecia atingir o apice, eles demonstravam isso com 0 corpo, com 0s gestos
de reverenciar se ajoelhar, se inclinar baixando a cabeca, de trazer o ter¢co nas méos como

simbolo da devocéo para com ela, velas acesas.

3 '7 _ " - ’; i
Fonte: autora —23/11/2023
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Figura 50: Espetaculo Aruanda lugar de paz

Fonte: autora —23/11/2023

Figura 51: Espetaculo Aruanda lugar de

% i

Fonte: autora —23/11/2023

Enquanto assistia aquelas cenas e se misturava a musicalidade que dava a toada
para a harmonia do espetaculo, pensei também na relacdo das pessoas dos terreiros com
0s orixas, as demais entidades e Nossa Senhora. Para mim o espetaculo era retrato
imageético do que presenciei no terreiro e na devogéo do povo de axé. A devocdo a Nossa
Senhora € algo concreto na vida e na espiritualidade dessas pessoas, porém essa devogdo
ndo destoa das demais relagdes espirituais, é ao contrério, ela parece ser meio eficaz para
que as entidades trabalhem bem nos médiuns que rezam, ndo € um empecilho, € um meio
que muitas vezes aparece na fala da Mae Meridalva como necessario, sobretudo em

momentos cruciais das cerimdnias onde se galga posi¢des espirituais mais altas.
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A Devocdo a Nossa Senhora € vivenciada em varios momentos da vida das
mulheres e das pessoas dos terreiros, mas para as mulheres da casa ndo é levada como
imposicédo, no sentido de serem obrigadas a rezar para ela todos os dias, e sim quando
necessitam de socorro, ou quando pedem protecdo, recorrem a ela como a Mae, a
protetora, a companheira, aquela que pode auxilid-las nas demandas da vida, em que
precisam do milagre de se redescobrirem também enquanto pessoa, enquanto mulher e se

amar.

Nesse sentido, Nossa Senhora ocupa a categoria da Grande Mé&e nas quais
convergem também um pouco das caracteristicas das Orixas, das encantadas que cuidam
da casa a partir da cr6a da Méae do terreiro e a quem cada uma das mulheres também
chamam de mae: lemanja, Oxum, Jarina, Tapuia, Maria Légua, Chica Baiana, Joana
Gunca, Mariana, Cigana, Maria José, Rosalina e outras mais que estdo nessa casa, estdo
dancando a vida, as alegrias e as tristezas, as conquistas e as lutas, o riso e as lagrimas de
suas mulheres. Nessa danca da espiritualidade, a masica que toca € a do cotidiano, ndo ha
toadas extraordinarias, mas ha melodia que no compasso dos dias, “quando preciso e
quando ndo preciso também”, vai se organizando a devogéo e a louvacédo, a reza e 0
tambor pois tudo conflui para uma vivéncia completa do axé que cada uma delas tem a

missdo de vivenciar.

Por fim, quero dizer que o processo dessa pesquisa me atravessou de tal maneira
gue em nada mais sou a mesma Polyana de antes. No ultimo encontro de terreiros de
Imperatriz (j& mencionado acima), recebi uma homenagem que foram algumas palavras
e um “certificado malungo”, ou seja, um certificado de companheirismo na luta dos povos
de terreiros dessa regido. Ao final do encontro e da Roda de Conversa e da cerimbnia de
homenagens, uma garotinha que nunca havia estado ali antes, subiu a rampa que da acesso
ao palco do auditério da universidade, ela foi subindo e dizendo “deixa eu ensaiar aqui
para 0 dia que eu vou receber meu certificado nessa universidade”, aquilo me chamou

atencao.

Ela veio na minha direcéo e perguntou se ainda tinha certificados das homenagens
e eu disse que ndo, mas poderia emprestar o meu pra ela tirar uma foto com ele, entéo ela
pediu ao presidente da associacdo de terreiros que falasse o nome dela em alta voz e
entregasse o certificado para ela, eu fiquei embaixo aplaudindo ela e quando me dei conta
eu estava fazendo a foto dela e chorando. Naquela noite, eu percebi que havia recebido
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toda a recompensa por muitos trabalhos realizados desde que fui escolhida para a misséo
de pesquisar as religides afro-brasileiras em Imperatriz, aquele evento mesmo havia sido
tdo cansativo, realizado em final de ano, mas a recompensa estava ali diante dos meus

olhos, e ela sorridente me abragava, agradecia e saiu saltitante daquele auditério.

Pensei comigo mesma, que coisa linda é plantar sonhos no coracao das pessoas
que talvez ndo tenham tido ainda a oportunidade de sonhar. Quando ela dizia que um dia
ela estaria ali e recebendo um certificado também, isso me enchia de felicidade e pensei
comigo mesma, é sobre isso e exatamente isso, plantar sonhos. Naquele instante nenhum
certificado, nenhum prémio, nenhuma homenagem eram necessarios, eu havia ganhado o
melhor prémio, o de contemplar a mim mesma naquela menina. Ela saiu do auditorio e
eu ndo. Eu continuei ali, parei na imagem em que eu aplaudi a mim mesma gquando ainda
era s6 um sonho de menina estd numa escola, ainda era s6 um sonho estda numa
universidade e receber um diploma, parei na imagem quando olhava para minha foto com
o certificado e a dela, era como se estivesse olhando para um espelho e contemplasse,

num instante sé, dois tempos (passado e presente).

Encerro, por fim, este trabalho dizendo da minha alegria de ter chegado até este
dia, de através desta pesquisa poder encontrar comigo mesma, poder aplaudir a realizacéo
dos meus sonhos plantando sonhos. Concluo a escrita para entregar o produto que me
cabe pela exigéncia do titulo, mas esse trabalho estd ainda mais completamente e
concretamente escrito em mim, ja recebi todos os diplomas e as honras que me cabem, eu
me vi, eu ja ganhei o prémio méaximo. Segue abaixo o registo desta noite (figura 52), eu
duas vezes. Apesar de aparecer em somente uma das fotografias, eu sou as duas, eu me

Vi.
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Figura 52: Encontro “Povos de Terreiros” na UFMA

POVOS DE TERREIROS

E SUAS TRAJETORIAS
EM IMPER pl[ REGIAO

Fonte: Edmara Silva — 09/12/2024 Fonte: autora —09/12/2024
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!ANEXO 1: GLOSSARIO DOS ENCANTADOS E DO POVO DE TERREIRO!

Familia de encantados

E um grupo espiritos (entidades) ao qual pertence os encantados,
cada encantado tem sua propria familia, exemplo: familia de légua,
familia de baia, familia dos mouros, etc., porém os encantados
podem trabalhar em outras linhas conforme a corrente dos médiuns
que 0s carregam em sua croa.

Minha casa Chapéu (geralmente chamado assim pelos encantados e encantadas
da familia de Légua)
Labutar trabalhar
Pepeli papel/convite

Casuar/palhoca

casa

Cavalo/aparelho

médium (homem e mulher)

flepa de tostdo, bronze, bandeira
e papel pintado

Maria do céu/mée do agua
ceéu/abundancia
Tocha vela/luz
Corre mundo, vintém, pataca, dinheiro

Terecozeiro

pessoa que faz parte do terecd ou umbandista

Curuminho

crianga

Espumosa/Escumosa/mijo de
égua

cerveja

Cinquenta e dez (50 e 10)

Cachagca branca ou 51

Maravo cachaga/cachaca branca
Palito/pitoco branco cigarro
Simbd/cachimbo cachimbo
Sua graga seu nome
Babujo comida
Babujar comer
Carangueijo/bicho da hora relogio
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Riscador Isqueiro

Fuxiqueiro Celular

Rabo de saia Mulher

Perna de Calga homem
Transformado/pula pula Homossexual

Sapationa Léshica

Macumbeiro/a

pessoa que faz parte da religido/umbandista

Baiar terecd/baiar nagb

dancar na gira

Na cabeca de

entidade esta incorporada no corpo de alguma pessoa que €
médium

Terra do pecado

o0 mundo material de hoje que ¢ diferente do mundo espiritual dos
encantados

Ponto cantado/doutrina

musicas que sdo cantadas durante as giras e que contam sobre a
forca/histdria do/a encantado (a)/entidade/orixa.

Ori/coroa/crba

no sentido bem literal significa cabeca

Catico

era 0 escravo que ficava fora da casa grande, escravo, 0 que se
embriagava, o que ficava na rua por dias, era a pessoa rebelde —
hoje se usa muito para os Exus, Pomba Gira e também pode usar
para Caboclos e outros espiritos.

Guias

Pode ter dois significados: 1 — Colares usados por médiuns que
simbolizam sobretudo protegdo e firmeza; 2 — Entidades
espirituais.

Egum

Espiritos desencarnados/ toda entidade que passou pelo processo
da morte

Kiumba

Espiritos desencarnados sem luz e que sdo maldosos/ € um espirito
gue nao evoluiu para o bem, é um espirito que sé busca fazer
maldade, é um espirito pagdo que induz as pessoas fazerem coisas
erradas como induzir aos vicios, a prostituicao e coisas negativas

Obsessores

Sé&o espiritos que podem trazer alguns prejuizos para as pessoas,
podem trazer males fisicos e espirituais, trazer sugestoes ao erro
como kiumba: vicios, desanimo, doengas e etc.

Falange

Subdivisdo ou organizacao de linhas ou grupo de espiritos/guias
lideradas ou chefiadas por um guia ou entidade maior que é
responsavel por governar, comandar, organizar e manter o
equilibrio daquela linha de entidades.
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Falangeiro E o/a chefe de uma determinada falange

O invisivel Os espiritos, entidades ou encantados.

Irradiacdo Quando o médium sente a forca da entidade, quando a entidade esta
se aproximando e ha certa conexdo, ocorre quando ha um
movimento de aproximacao da entidade ao médium

Incorporacéo Quando o médium é tomado por uma entidade e se deixa conduzir

por ela. Aprendi que existe duas formas de incorporagdo: uma em
gue o0 médium ndo perde totalmente a consciéncia e outra que ele
perde por total ficando somente a entidade agindo e ele/ela
(médium/cavalo) nédo percebe o que o corpo esta fazendo porque esta
sendo completamente comando pela for¢a da entidade incorporada

Tirar uma chapa

Tirar uma foto

Ponto cantado

S&o as musicas ou doutrinas das entidades que sdo cantadas nos
momentos das giras/cultos.

Ponto riscado

S8o desenhos feitos no chdo ou tdbuas (geralmente de giz) para
invocar a forca e a presenca das entidades, esses pontos sdo
revelados pelas préprias entidades no processo da mediunidade.

Baladeira Rede
Carapacho/Carabaixo/Moi de Carro
ferro
Tarimba Cama
Grode Cachaca/bebidas
Areia doce Acucar
Demanda Geralmente entendido como algo negativo que em algum momento

é direcionado para alguém ou mesmo para todo um terreiro.

Ficar de obrigacéo

Entendido como momento em que o/a médium ou mesmo o pai/mae
estd resguardado através de algumas regras de fazer ou comer
determinados tipos de alimentos ou mesmo consumir bebida
alcodlica. Ficar de obrigacdo é uma preparacdo espiritual para
momentos grandes da vivencia religiosa por exemplo, rituais como
0s sacramentos.

Agua doce

Refrigerante




