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RESUMO

O estudo examina a formacgao e crescimento de Buriticupu, enfocando a experiéncia
das mulheres. Elas foram divididas em pioneiras, que chegaram nos anos 1970
através do Projeto Pioneiro de Colonizagdo Agricola, e mulheres da Terra Bela, que
ocuparam a Fazenda Terra Bela em 1988. A analise considera o contexto politico e
social, com destaque para o impacto da vitéria de José Sarney como governador do
Maranhdo em 1966 durante o Regime Ditatorial Militar. Para tanto, tomamos como
fundamento, a abordagem tedrica de classe social conforme Thompson (2021),
inserindo as mulheres rurais enquanto classe trabalhadora. O estudo incorpora
ideias de varios autores sobre sua histéria no trabalho, luta pela terra, vida familiar e
solidariedade. A concepgao de territério e territorialidade € abordada através do
materialismo histérico dialético. Abordamos a perspectiva da Histéria Global e
Conectada evidenciando as conexdes e relagdes entre os sujeitos, interesses e
instituicdes presentes no povoado em constante movimento e expansao, para além
das fronteiras do Estado nacional. Articulamos ainda, os conceitos de identidade,
cotidiano, memoria, oralidade e migracdo. A pesquisa segue uma abordagem
qualitativa, usando métodos como pesquisa bibliografica, documental e histéria oral,
incluindo entrevistas com mulheres da regido para compreender suas experiéncias
cotidianas. As fontes incluem obras do memorialista Isaias Aguiar, jornais da época,
imagens da regido, cadernos de conflitos da CPT e relatos orais. O periodo de
estudo abrange as décadas de 1960 a 2000, enfatizando eventos cruciais na
formacdo do municipio. A pesquisa destaca a participagcdo, autonomia e resisténcia
feminina em Buriticupu, contribuindo para a compreensao da histéria agraria, politica
e das mulheres no Maranhdo, além de refletir sobre a influéncia do sistema
capitalista, seu fluxo e mundializagao e a grilagem de terras na regiao.

Palavras-chave: Mulheres; Luta pela terra; Buriticupu; Territorialidade;
Trabalhadores Rurais.



ABSTRACT

The study examines the formation and growth of Buriticupu, focusing on women's
experiences. They were divided into pioneers, who arrived in the 1970s through the
Pioneer Agricultural Colonization Project, and women from Terra Bela, who occupied
the Terra Bela Farm in 1988. The analysis considers the political and social context,
with a special emphasis on the impact of José Sarney's victory as the governor of
Maranh&o in 1966 during the Military Dictatorship Regime. For this purpose, we take
as a theoretical foundation the social class approach according to Thompson (2021),
considering rural women as a working class. The study incorporates ideas from
various authors regarding their history in labor, land struggle, family life, and
solidarity. The conception of territory and territoriality is approached through
dialectical historical materialism. We address the perspective of Global and
Connected History, highlighting the connections and relationships among the
individuals, interests, and institutions present in the constantly evolving and
expanding village, beyond the borders of the national State. We also articulate
concepts of identity, everyday life, memory, orality, and migration. The research
follows a qualitative approach, using methods such as bibliographic research,
documentary research, and oral history, including interviews with women from the
region to understand their daily experiences. The sources include works by
memorialist Isaias Aguiar, newspapers from the period, images from the region, CPT
(Pastoral Land Commission) conflict notebooks, and oral accounts. The study period
covers the decades from 1960 to 2000, emphasizing crucial events in the formation
of the municipality. The research highlights the participation, autonomy, and
resistance of women in Buriticupu, contributing to the understanding of agrarian and
political history and women's roles in Maranh&o, while also reflecting on the influence
of the capitalist system, its flow and globalization, and land grabbing in the region.

Keywords: Women; Land Struggle; Buriticupu; Territoriality; Rural Workers.
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1 INTRODUCAO

O municipio de Buriticupu esta localizado no estado do Maranhao, no Brasil.

Ele esta situada na regido nordeste do pais, mais especificamente na Mesorregiao'

do Oeste Maranhense e na Microrregido?® do Pindaré, cujos municipios mais antigos

sdo Imperatriz e Santa Luzia. A area total do municipio de Buriticupu é de

aproximadamente 2.544,857 km?, abrigando uma populagdo estimada de 73.595

pessoas. A regiado foi palco de intensos conflitos de terra, especialmente na década
de 1980.

1

N

Conforme IBGE (2017), o termo Mesorregido também pode ser substituido por Regidao Geografica
Imediada que representa os territérios que buscam proximidade com centros urbanos a fim de
atender necessidades imediatas, tais como emprego, saude, educagdo, aquisicdo de bens de
consumo e acesso a servigos publicos. Informacoes disponiveis em:
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/10542-comp
reendendo-o-territorio-atraves-de-suas-articulacoes. Acesso em 25 de janeiro de 2024.

Conforme IBGE (2017), o termo Microrregido também pode ser substituido por Regido Geografica
Intermediaria que € a regido responsavel pelos servigos mais complexos e eventuais, revelando
uma articulagéo na cidade em um nivel diferente, sobretudo no ambito da gestéo, ndo se limitando
apenas a mobilidade das pessoas e ao consumo. Ela desempenha um papel intermediario entre as
Unidades da Federagcdo e as Regides Geogréaficas Imediatas. Informacgbes disponiveis em:
https://www.ibge.gov.br/geociencias/cartas-e-mapas/redes-geograficas/15778-divisoes-regionais-do-
brasil.html. Acesso em 25 de janeiro de 2024.


https://www.ibge.gov.br/geociencias/cartas-e-mapas/redes-geograficas/15778-divisoes-regionais-do-brasil.html
https://www.ibge.gov.br/geociencias/cartas-e-mapas/redes-geograficas/15778-divisoes-regionais-do-brasil.html
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/10542-compreendendo-o-territorio-atraves-de-suas-articulacoes
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/10542-compreendendo-o-territorio-atraves-de-suas-articulacoes
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Mapa 1 — Mapa de localizagdo do municipio de Buriticupu
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Fonte: Correia Filho (2011)3.

Buriticupu possui coordenadas geograficas aproximadas de 4° 31° 23" de
latitude sul e 46° 25’ 50’ de longitude oeste. Em termos de localizagao geografica,
Buriticupu esta inserida em uma regiao de transicdo entre a Amazodnia e o Cerrado.
Esta cercado por extensas areas de vegetagao caracterizadas por florestas tropicais
e cerrados. A regido € marcada por rios, igarapés e areas umidas, que
desempenham um papel importante na economia local, especialmente na agricultura
€ pecuaria.

O municipio esta aproximadamente a 414 km da capital do estado, Séo Luis,
e a cerca de 638 km de Teresina, capital do estado vizinho do Piaui. Ela faz parte da
regidao conhecida como “Matopiba”, que engloba partes dos estados do Maranhéo,
Tocantins, Piaui e Bahia, e € considerada uma regido com grande potencial agricola
e de produgao de graos.

A localizagdo geografica de Buriticupu o torna estrategicamente posicionado
para o desenvolvimento econdémico, com facil acesso a importantes vias de

transporte, como a BR-222 e a BR-010, que conectam o municipio a outras regides

% Relatorio completo disponivel em: https://rigeo.cprm.gov.br/bitstream/doc/15381/1/rel-buriticupu.pdf.
Acesso em: 25 jul. 2023.


https://rigeo.cprm.gov.br/bitstream/doc/15381/1/rel-buriticupu.pdf
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do pais. Além disso, a proximidade com a cidade de Imperatriz, um dos principais
centros econémicos do estado, também contribui para o desenvolvimento da regiao.

A histéria de Buriticupu remonta a periodos anteriores a sua criagdo como
municipio. A regido onde o municipio esta localizado era habitada originalmente por
comunidades indigenas, como os Tupi-Grarani, Guaja e Guajajara, que ocupavam
essas terras ha séculos. A presencga indigena na regiao deixou vestigios culturais
importantes na formacgdo do municipio, a exemplo do préprio nome escolhido para a
regiao.

No entanto, foi somente em 10 de novembro de 1994 que Buriticupu foi
oficialmente emancipada* e se tornou um municipio, desmembrando-se do municipio
de Santa Luzia do Tide. A criagdo do municipio ocorreu por meio da Lei Estadual n°®
6.172.

O municipio tem como base econdmica atividades como agricultura, pecuaria,
comércio e servigos. A regido € conhecida pela produgado de graos, como o milho,
além de produtos agricolas como mandioca, arroz e feijao. A regido de Buriticupu é
rica em recursos naturais. E sua histdéria continua a ser escrita pelos seus
habitantes, que contribuem para a construcéo e o desenvolvimento do municipio.

Consideramos que dialogar com o tempo presente € um dos imperativos
metodoldgicos do oficio dos historiadores e historiadoras. Por isso, enquanto essa
dissertacdo é escrita, o principal problema de Buriticupu sdo as vogorocas. Durante
o periodo de novembro a junho, quando chove na regido, as chuvas intensas
‘rasgam” o solo e abrem fendas profundas que chegam até o lencgol freatico. Esse
processo erosivo forma crateras - chamadas vogorocas - que se expandem
rapidamente e atingem dimensdes gigantescas, algumas com até 600 metros de
extensao e 70 metros de profundidade.

Vogoroca, entretanto, € um termo de origem indigena. Segundo a terminologia
nativa de origem Tupi Guarani, vogoroca significa terra rasgada ou terra sem raiz. Os
povos nativos ao observar o fendmeno do desmatamento acelerado, da remocao da

floresta e consequentemente das “raizes” de suas arvores, denominaram

4 Oficialmente, todos os 81 municipios maranhenses foram criados em 1994 e instalados em 1997,
tornando o termo "emancipagao" inadequado. No entanto, no caso de Buriticupu, ja existia uma luta
anterior bastante ativa para separar a regido do municipio de Santa Luzia. Grupos politicos ativos
buscavam a autonomia da regido, e alguns de seus membros acabaram se tornando vereadores e
prefeitos do municipio. Esses grupos exerciam presséo sobre o poder publico para a separagao, e
essa pressao desempenhou, sem duvida, um papel fundamental na “criacdo” do municipio. Por essa
razao, acreditamos que o termo “emancipado” continua sendo o mais apropriado para descrever o
caso de Buriticupu.
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corretamente o fendmeno, que mais tarde seria estudado por gedgrafos e demais
cientistas. Por isso, os indigenas ja conheciam o fendbmeno e sabiam que uma terra
rasgada, é uma terra sem raiz. E um solo que sangra.

As imagens, de fato, sdo chocantes. Ao todo sdo 26 vogorocas espalhadas
por todo o municipio e uma em particular, chamou nossa atencdo: a que esta
localizada na estrada que liga o povoado Acampamento a zona urbana do
municipio. Acampamento, como veremos nesta pesquisa, foi o local que os
primeiros posseiros se alojaram quando tomaram a Fazenda Terra Bela, foi o nucleo
de organizagédo das primeiras familias e também foi de l4 que essas familias se
expandiram e formaram o Assentamento Rural.

Para efeito desta pesquisa, o importante é destacar as causas desse
fendbmeno que remontam ao surgimento do municipio e ao modelo de colonizagéo
dirigido pelo Estado na regido na década de 1970, pois dentre as principais causas
das vogorocas que atingem Buriticupu, esta o desmatamento generalizado da regiao
desde o periodo de implantacdo do Projeto de Colonizagdo, o processo
desordenado de ocupacao da regido pelo grande numero de familias que chegavam,
a administragcado publica ineficiente e ainda a presenga de um relevo e um solo
arenoso.

De fato, como veremos ao desenrolar desta pesquisa, o desmatamento da
floresta amazénica na regiao foi intenso. As familias reclamavam do barulho dos
tratores derrubando as arvores 24 horas por dia. Nos assentamentos rurais que
surgiram na regido, as familias vendiam a madeira dos seus lotes como uma
alternativa de sobrevivéncia, haja vista que elas se encontravam em extrema
pobreza e sem nenhum auxilio governamental. A floresta foi quase toda destruida
em nome do processo de urbanizagdo massiva empreendido pelo governo estadual
na década de 1970. Vejamos uma imagem da vogoroca que liga o Assentamento

Terra Bela da regido urbana do municipio.
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Mapa 2 — Vogoroca em Buriticupu, Assentamento Terra Bela

ey P

Fonte: reprodugao da internet via Instagram da pagina: @buriticupuonline e @marinhodronoes.
Acesso em: 4 abr. 2023.

O fendbmeno é estudado na regido ha quase meio século. Os buracos
aumentam em média cinco metros por ano. Dezenas de casas foram engolidas
pelas vogorocas nos ultimos anos, desalojando varias familias e causando graves
problemas sociais. A situagao é tao grave que, em margo de 2023, o Ministério de
Integracdo e Desenvolvimento Regional reconheceu calamidade publica no
municipio.

E atualmente, sdo as familias mais pobres que sofrem os efeitos imediatos
desse fendmeno, pois constroem suas casas em areas de risco € muitas acabam
sendo engolidas pelos buracos, vivendo numa constante ansiedade e medo,
principalmente no periodo de chuvas. Segundo informagbes dos moradores do
Assentamento Terra Bela®, a vogoroca destacada na imagem existe ha quase trinta

anos e faz parte do dia a dia das pessoas que precisam ir a cidade, seja para

5 E também da minha propria lembranga, como alguém que cresceu e viveu a maior parte de seus
anos até o momento no Assentamento.
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trabalhar, ir no supermercado, bancos, hospitais e até para a escola, pois o povoado
s6 possui 0 ensino fundamental.

Todos os dias essas pessoas pdem em risco sua vida para realizar suas
tarefas. Os alunos que estudam na cidade enfrentam essa estrada todos os dias
letivos. Nao raras vezes, eles perdem aulas por conta da situagcdo da estrada e do
medo da vogoroca expandir e partir a estrada ao meio, como ja aconteceu algumas
vezes. Essa é a realidade que os alunos do meio rural precisam enfrentar se
quiserem concluir o ensino médio® e que por anos continua sendo relegada pelos
poderes publicos. Em suma, a comunidade ainda corre o risco de ficar isolada de
tudo se o problema nao for tratado com a importancia devida.

O impacto nas comunidades assentadas e na economia local é significativo.
As crateras afetaram estradas, pontes e a produgdo agricola, prejudicando a
circulagao de pessoas e produtos. Além disso, muitos dos moradores que perderam
suas casas trabalham no setor agricola, o que agrava ainda mais a situagao.

O poder publico chega a cogitar, amparado nos pareceres de especialistas, a
possibilidade de mudar-se o logradouro da cidade, antes que esta seja engolida
pelas vogorocas. Enquanto a cidade busca solugdes para enfrentar essa situagao
critica, existe toda uma luta social para que sejam tomadas medidas de protecao as
comunidades assentadas e a economia local. Agdes de contencao das vocgorocas,
como a construgdo de barreiras, plantacdo de arvores e a implementacdo de
sistemas de drenagem, podem ajudar a prevenir a expansao das crateras e a
proteger a populagao afetada.

Concordamos com Bloch (2001, p. 65) quando este afirmou que a
“incompreensao do presente nasce fatalmente da ignorancia do passado. Mas talvez
nao seja menos vao esgotar-se em compreender o passado se nada se sabe do
presente”. Com base nisso, esta pesquisa tem como objetivo analisar mais
profundamente a formacgao e desenvolvimento do municipio para que o leitor possa
compreender que muitos dos problemas atuais que afetam o municipio tém suas

raizes no modelo de colonizagao do Estado para o leste do Maranh&o.

5 Tive essa vivéncia ao longo dos trés anos do ensino médio. O veiculo fornecido pela prefeitura, em
parceria com o Estado, para o transporte dos alunos, era uma caminhonete F.4000 deck, também
conhecida como “Pau-de-Arara”. Nao havia qualquer medida de seguranga e, nos dias de chuva, o
medo era avassalador. Tinhamos medo de sair de casa para estudar e nao retornar. O medo de
que o carro pudesse cair em uma vogoroca era constante, uma vez que a estrada ficava
escorregadia. O medo também pairava sobre a possibilidade de a estrada se romper. Era um medo
pela propria vida. Por consequéncia, o objetivo principal dos alunos a cada dia era simplesmente
sobreviver e chegar em casa com seguranca.
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Portanto, passado e presente estdo interligados, num movimento constante
de construgdo permanente, envolvendo tempo, espago, memodria e identidades que
se entrelagam durante a constituicdo do municipio de Buriticupu - MA.

Esta dissertacdo aborda a formagdo e desenvolvimento do municipio de
Buriticupu a partir da perspectiva da experiéncia feminina. As mulheres
entrevistadas nesta pesquisa foram metodologicamente divididas em dois grupos: a)
0 grupo das mulheres que chegaram a regiao na década de 1970 por meio do
Projeto Pioneiro de Colonizagdo Agricola, conhecidas como pioneiras; b) o grupo
das mulheres que participaram da ocupacdo da Fazenda Terra Bela em 1988,
chamadas de mulheres da Terra Bela.

Analisamos o contexto politico e social da formagao de Buriticupu, discutindo
a inser¢do do Maranhdo na ideologia politica do Regime Ditatorial Militar apds a
vitéria de José Sarney como governador do estado em 1966. Enfatizamos o impacto
dessa vitdria nas populagdes rurais do interior do Maranhdo, que, em busca de
terras livres para viver, formaram a frente pioneira de ocupagao da fronteira agricola
amazobnica presente no estado, especialmente na Mesorregido do Oeste
Maranhense. Essa caracterizagdo abrange os processos e atores sociais que
participaram e/ou foram vitimas da expansdo da fronteira agricola durante a
constituicdo do municipio.

Este estudo tem como foco central a conquista da terra na perspectiva das
mulheres que migraram para a regido, considerando os inumeros desdobramentos
desse processo em suas vidas, incluindo a dupla opressdo que enfrentam como
camponesas e como mulheres.

Com o objetivo de criar um perfil socioecondbmico da regido, dos
assentamentos rurais e dos sujeitos historicos envolvidos na luta pela terra,
adentramos no universo cotidiano e simbdlico das mulheres pioneiras e das
mulheres que ocuparam a Fazenda Terra Bela.

Esta é, em sentido estrito, uma pesquisa conduzida no ambito do Programa
de Pés-Graduacdo em Historia da Universidade Federal do Maranh&o, com
financiamento da Fundacdo de Amparo a Pesquisa e ao Desenvolvimento Cientifico
e Tecnologico do Maranhdo (FAPEMA), ao longo dos dois anos do curso de
Mestrado.

O interesse principal deste estudo esta enraizado na minha proépria histéria de

vida, na minha origem biologica e social como mulher, filha de lavradores, que
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cresceu, estudou e enfrentou as caréncias sociais de viver em um assentamento
rural no interior do Maranhao e que, superando obstaculos, teve a oportunidade de
ingressar no Ensino Superior e se aventurar a contar um pouco da histéria do seu
municipio e da sua comunidade nesta pesquisa. Portanto, é também uma realizagao
pessoal.

Considerando que os conflitos em torno da terra, que aparentemente teriam
ficado no passado, nunca cessaram no interior do Maranhao, e que a populagao
rural ainda sofre com a negacédo de direitos basicos, permanecendo excluida das
decisdes de poder, e seus lideres continuam sendo assassinados, e no Maranhao a
violéncia e a impunidade tem sido marca recorrente nos conflitos agrarios,
percebemos, assim, que nao podemos subestimar tal problema.

De acordo com os relatorios elaborados pelo Conselho Nacional de Direitos
Humanos (CNDH)" e pela Comissdo Pastoral da Terra (CPT)? que analisam a
incidéncia de violéncia no campo nos ultimos anos, o Maranhao testemunhou um
aumento alarmante nos casos de conflitos agrarios. Em 2021, mais de 200 pessoas
foram ameacgadas de morte, resultando em 7 assassinatos, representando um
aumento de 203% em comparagcdo com o ano anterior. No decorrer de 2022, foram
registrados quatro assassinatos, incluindo dois quilombolas, um indigena e um
posseiro, com ocorréncias nos municipios de Amarante do Maranhao, Arari, Pinheiro
e Sao Jodo do Soter. Segundo dados da FETAEMA?, 55 cidades enfrentam conflitos,
afetando 35.180 familias e colocando 238 pessoas sob ameaga de morte.

Compreendemos que elaborar um trabalho desta natureza, considerando a
perspectiva de género, nao se trata de buscar uma verdade categorica ou certeza
tedrica, mas sim de problematizar um movimento vivo e atual. Por isso, nossa
preocupacgao é evitar que as histérias de vida dessas mulheres sejam simplesmente

adaptadas mecanicamente aos padrdes consagrados da comunidade académica, e

7 Brasil. Relatério Missdo contra violéncia no campo no estado do Maranhio: 20 a 22 de junho
de 2022. Brasilia: Conselho Nacional dos Direitos Humanos (CNDH), 2022. Disponivel em:
https://www.gov.br/participamaisbrasil/relatorio-missao-contra-violencia-no-campo-no-estado-do-mar
anhao-de-20-a-22-de-junho-de-2022. Acesso em: 25 jul. 2023.

8 Para mais informagdes sobre os conflitos no campo no Brasil, acessar a publicagdo da Comiss&o da
Pastoral da Terra (CPT). Confltos no Campo no Brasil 2021. Disponivel:
https://www.cptnacional.org.br/publicacoes-2/destaque/6001-conflitos-no-campo-brasil-2021. Acesso
em: 25 jul. 2023.

® CABRAL, Diogo Diniz Ribeiro (org.). Relatério dos conflitos e lutas dos trabalhadores rurais no
Maranhao, 2021. Disponivel em:
https://fetaema.com/wp-content/uploads/2023/03/Livro%20FETAEMA%202.pdf. Acesso em: 25 jul.
2023.


https://fetaema.com/wp-content/uploads/2023/03/Livro%20FETAEMA%202.pdf
https://fetaema.com/wp-content/uploads/2023/03/Livro%20FETAEMA%202.pdf
https://www.cptnacional.org.br/publicacoes-2/destaque/6001-conflitos-no-campo-brasil-2021
https://www.cptnacional.org.br/publicacoes-2/destaque/6001-conflitos-no-campo-brasil-2021
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sim estabelecer um dialogo constante com a realidade vivida e a construgéo de seu
cotidiano.

As mulheres camponesas, suas memorias e experiéncias enraizadas no
mundo do trabalho e na luta pela conquista e manutengao da terra, clamam por uma
contextualizacdo prépria que corresponda as suas caracteristicas distintas e
expressoes subjetivas.

Propomos, assim, analisar alguns aspectos que permeiam a vida cotidiana
dessas mulheres, tais como maternidade, casamento, religiosidade, trabalho,
identidade, autonomia e questdes étnico-raciais, entendidos como determinantes na
construgcéo de suas préprias historias de vida. Sua configuragéo esta fundamentada
principalmente nos relatos orais das mulheres entrevistadas, consideradas fontes
vivas de informagao, a fim de possibilitar uma maior aproximagao com sua realidade
social e a proximidade da pesquisadora com as sujeitas da experiéncia investigada.

Como resultado, tivemos contato com um vasto elenco de narrativas e
experiéncias. Memorias que se permitiram ser capturadas, revelando lembrancas de
um passado de luta pela prépria sobrevivéncia, sem perder de vista o presente
vivido e o futuro almejado. As mulheres entrevistadas tém historias de vida distintas,
porém todas podem ser contextualizadas em um mesmo cenario: o da luta pelo
direito a terra.

Portanto, suas experiéncias vao além de suas singularidades individuais,
transcendendo-as e revelando um conjunto complexo e diversificado de relagdes.
Isso inclui o cotidiano das agdes, a presenca de outros atores sociais envolvidos na
pesquisa, as instituicbes presentes e o jogo de poder, todas essas partes e
fendbmenos que se configuram como uma totalidade.

Com olhar atento, curioso e vigilante, buscamos as mulheres que seriam
entrevistadas, adentrando suas casas e conversando por horas. Nesse processo,
houve uma analise mutua, onde nos deixamos aprender com elas e seus saberes
ancestrais, sempre criando um ambiente leve e acolhedor para todas as partes
envolvidas.

As problematicas foram se desvendando ao longo da investigagdo, com as
mulheres fornecendo pistas valiosas sobre os caminhos a seguir. Aprendemos com
elas as técnicas adequadas para a coleta de dados, os métodos apropriados para a
pesquisa, o0 recorte mais adequado e como delimitar a regido de estudo

corretamente.
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Buscamos abordar as seguintes problematicas: quais foram as condi¢des
histéricas no contexto maranhense que possibilitaram a criagdo de projetos de
ocupacao de terras devolutas na fronteira agricola e a luta por sua conquista,
impulsionada pelas politicas estatais adotadas? De que maneira as mulheres
vivenciaram e desempenharam um papel fundamental no processo de ocupagao da
terra na regido de Buriticupu? Quais dessas mulheres representam melhor esse
processo? Quais opgdes justificaram a pratica da grilagem nas terras do Maranhé&o,
especialmente na regido de Pindaré? Qual foi a importancia da presenca da Igreja
Catodlica e dos movimentos sociais na luta pela terra no Maranhdo e na regido de
Buriticupu, com o discurso pela Reforma Agraria? Como se formaram os primeiros
assentamentos rurais no povoado de Buriticupu? E por fim, como encontrar
respostas que permitam uma compreensao mais acertada de todas as
manifestacdes experimentadas pelos atores sociais envolvidos nessa trama?

Partindo da hipétese de que a presenga das mulheres no Projeto Pioneiro de
Colonizagao e na tomada da Fazenda Terra Bela foi essencial para consolidar a
posse da terra em Buriticupu, elas se tornaram protagonistas de suas historias,
assumindo tarefas multiplas dentro da propriedade rural, além dos trabalhos
domésticas e da criagao dos filhos. Com autonomia e independéncia, elas se
identificaram como mulheres lavradoras, trabalhando ao lado de seus maridos ou
por conta propria. Possuindo saberes ancestrais sobre plantas medicinais e
venenosas, cuidando dos animais menores e cultivando hortas livres de agrotéxicos,
elas conhecem detalhadamente todo o processo na roca, desde o preparo da terra
até a colheita no tempo adequado.

O acesso e a permanéncia na terra sao fundamentais para as comunidades
rurais, pois garantem sua reprodugdo social, cultural, religiosa, econémica e
ancestral. A concepgao abrangente de terra engloba ndo apenas o solo e sua
riqueza vegetal e animal, mas também os recursos genéticos a eles vinculados, bem
como rios, aguas e suas faunas e floras associadas (Mendonga, 2019, p. 25).

Assim, a histéria das comunidades rurais, tradicionais, quilombolas, indigenas
e ribeirinhas sempre esteve intrinsecamente ligada ao territério e sua apropriagao.
Conforme argumentado por Santos (1998, p. 18-19), “[...] as grandes contradi¢cbes
do nosso tempo estao relacionadas ao uso do territorio.”, pois ho mundo capitalista,
o territdério e a territorialidade assumem novos significados, sendo vistos como

espacos de lucro para as grandes empresas capitalistas. Por outro lado, para os
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trabalhadores rurais, o territério possui um simbolismo profundo, representando vida,

alimentos, familia e a propria sobrevivéncia.

[...] o territorio é o lugar em que a gente produz, é o lugar em que a gente
prepara nossa alimentacdo, € o lugar em que a gente cuida dos nossos
produtos, € o lugar que a gente se reune, que a gente discute, que a gente
conversa, € o lugar onde os alunos vao assistir aulas, quando tem escola e
quando a escola esta funcionando... € o lugar de viver... no territério ha
também conflitos que precisam ser debatidos.™

De acordo com Saquet (2007, p. 28-33), o territério € um conceito
multidimensional, abarcando diversos significados que estdo em constante conflito e
jogos de poder no campo politico. Para o autor, o poder é exercido na apropriagéo e
dominacgéo social, e os significados do territorio mudam conforme a compreenséao
das relagdes de poder se altera.

As apropriagdes dos territorios também sao multiplas, ocorrendo por meio da
acao do Estado, da migracdo de trabalhadores, dos movimentos organizados dos
operarios, do movimento indigena e quilombola, e dos movimentos sociais de luta
pela terra.

O territério € uma materialidade que incorpora também o imaterial, como
sonhos, desejos, alegrias, dores e 0 mundo espiritual dos que nele habitam. O
processo de territorializagdo pode ser cultural (producdo da existéncia), politico
(presenca do Estado) e também econdmico (criacdo e reprodugao do capitalismo).
Portanto, o territério € uma construgéo historico-social com caracteristicas naturais
especificas de cada lugar e interagbes sociais também especificas entre
sujeito-natureza-cultura. (Saquet, 2007, p. 56).

Por meio de uma abordagem dialética marxista, compreendemos que o
territério € resultado da praxis social, ou seja, da organizagao capitalista do trabalho
e da produgédo, permeado por contradi¢gdes e relagbes de produgao (Saquet, 2007,
p. 58-59). No contexto das mulheres rurais, o territorio representa a base material
para o trabalho de subsisténcia de suas familias e é a principal fonte de seguranca
alimentar para milhdes de pessoas em todo o mundo.

A relagdo de producdo com a terra vai além da atividade agricola; elas se

veem refletidas em sua atividade, em seus proprios corpos, seus desejos e sua

® Horacio Antunes Sant'’/Ana Junior, apresentagéo oral na Reunido do Conselho Gestor da Resex
Taua-Mirim, realizada dia 13 de novembro de 2016, na comunidade Porto Grande, em Sao
Luis/MA, apud Mendonga (2019, p. 25).
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capacidade de solidariedade, criando assim uma “vida digna de ser vivida” para si
mesmas e suas comunidades (Federici, 2019, p. 15).

Propomos, entdo, a construcdo de uma “arqueologia de memodrias” (Pinto,
2021, p. 15-16) para o municipio de Buriticupu, dividida em pelo menos dois
momentos distintos: a) o primeiro iniciado com o surgimento do povoado com o
Projeto de Colonizagdo na década de 1970; b) o segundo com a organizagao dos
trabalhadores para a tomada da terra. Ao tragcar esse panorama historico,
poderemos compreender mais profundamente as dinamicas sociais e politicas que
moldaram a realidade das mulheres rurais, suas comunidades, suas familias e a

histéria de Buriticupu ao longo do tempo.

Arqueologia em dois sentidos, no sentido de camadas e no sentido de
fragmentos. Camadas porque envolve muitos tempos de memorias [...] As
memoérias se confundem porque sdo atualizadas por quem fala, sao
selecionadas pelo inconsciente [...] Arqueologia também no sentido de
fragmentos, primeiro porque toda memdria é fragmentada, segundo porque
o material é fragmentado (Pinto, 2021, p. 15-16).

O exercicio historiografico que resgatou a memoria das mulheres de
Buriticupu evidencia a intrincada interagdo entre o ambito social e o individual em
suas vidas particulares, onde ambos se entrelacam e se confundem no contexto
intimo da comunidade. Cada mulher em foco é, na realidade, uma representacao de
um grupo de personagens coletivos, todos convivendo e interagindo entre si. Essa
complexa teia de relacbes familiares e sociais compde uma tapecaria Unica de
experiéncias que moldaram n&o apenas a vida dessas mulheres, mas também a
historia do municipio de Buriticupu.

Nesta investigacao, trazemos a luz uma multiplicidade de vozes, memdrias e
histérias de vida. Os relatos provém de pessoas comuns, que muitas vezes
permanecem invisiveis na esfera publica, porém encaram diariamente suas lutas
pela sobrevivéncia. Entre eles, encontram-se homens e mulheres do campo,
pertencentes as classes menos favorecidas da sociedade, com experiéncias
marcadas pela pobreza, pela negritude, por relagdes de géneros desiguais. Todos as
protagonistas dessas narrativas tém 50 anos ou mais de idade, acumulando uma
riqueza de experiéncias ao longo de suas trajetorias.

A pesquisa abrange o municipio de Buriticupu entre o inicio dos anos 1960 e
os anos 2000. Esse periodo foi marcado pela ascensao de José Sarney ao governo

do estado, a construgdo da BR-222, a edigdo da Lei de Terras (n°® 2.979) em 1969 e
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a criagdo da Companhia Maranhense de Colonizacdo (COMARCO) em 1971.
Durante a década de 1970, as primeiras familias cadastradas no Projeto de
Colonizagdo chegaram a regidao. Nos anos 1980, os trabalhadores rurais se
organizaram para tomar as terras griladas e desapropriar dezenas de latifundios na
area. Em 1988, a ocupacdo bem-sucedida da Fazenda Terra Bela ocorreu
simultaneamente a promulgacao da Constituicdo Cidada de 1988, marco histérico de
ruptura com o autoritarismo militar. Nos anos 1990 e 2000, mais familias chegaram
para habitar a fazenda ocupada, e os moradores da Terra Bela receberam o titulo de
posse da terra.

Nesta pesquisa, destaque-se as mulheres que receberam multiplos papéis no
cotidiano do mundo rural, em meio a relagdes de género desiguais. Elas assumiram
responsabilidades como donas de casa, esposas, maes, filhas, tias e avds, e, ao se
identificarem com esses papéis, ocuparam uma posicdo que poderia ser
considerada uma “pseudo-subalternidade” (Rovai, 2016, p. 22). Apesar disso,
cumpriram um papel fundamental na consolidagdo da posse da terra, mesmo que
seus nomes nao constem nos titulos de propriedade.

Sem as suas atividades domésticas e o trabalho no lote de terra, sem os seus
conhecimentos e cuidados com os filhos, e sem 0 seu companheirismo, as terras de
Buriticupu nao teriam sido povoadas ou demarcadas para inumeras familias
sem-terra. Essas mulheres permaneceram ativamente envolvidas no maior conflito
agrario da regido, que culminou na tomada de um gigantesco latifundio particular,
que hoje constitui o maior bairro do municipio, abrigando milhares de familias.

O estudo historiografico da vida privada, com foco na histéria das mulheres,
nos mostrou uma compreensao detalhada de suas vidas. Através desse olhar,
pudemos conhecer suas atividades laborais, seus cuidados com os filhos, seus
casamentos, seus momentos de lazer, suas migragdes, sua organizagao familiar,
como construiram e como perceberam e assumiram seus papéis sociais. No
entanto, é importante ressaltar que esse estudo ndo se desvincula de fenémenos
mais abrangentes no contexto historico.

Destaca-se, por exemplo, a intervengdo do Governo Militar no novo povoado
emergente, que influenciou significativamente a realidade das mulheres. Além disso,
€ fundamental considerar a experiéncia cotidiana das mulheres pertencentes a
classe trabalhadora, pois elas enfrentaram desafios marcados por questdes raciais e

de género.
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Nesse sentido, a andlise das vidas privadas das mulheres deve ser
complementada com uma compreensao mais ampla das mudancgas histéricas que
moldaram o cenario politico, social e econbmico da época. Somente ao
contextualizar os eventos mais abrangentes, poderemos apreciar a complexidade
das experiéncias individuais e coletivas das mulheres ao longo do tempo.

Segundo Perrot (2019, p. 17), a histéria das mulheres é tecida com fios
concretos e oralidade viva. Sua memodria € a propria acdo. Atuando
predominantemente no ambiente doméstico, familiar e rural, elas desempenhavam
uma ampla gama de atividades, desde cozinhar, costurar, lavar e limpar até cuidar
dos seus entes queridos. Além disso, eram também contadoras de historias.
Obedeciam e também infringiram regras de condutas que Ihes eram impostas.

Embora fossem frequentemente vistas como “ajudantes” dos homens em
suas tarefas, as mulheres evidenciavam uma notavel forca e independéncia ao
equilibrar suas responsabilidades no trabalho com os cuidados familiares. No
entanto, ao adentrarmos suas casas para realizar as entrevistas, nos deparamos
com alguma resisténcia, pois muitas delas nao reconheciam o valor ou a importancia
de suas experiéncias para compartilhar e subestimavam o potencial de suas
proprias vivéncias (Pinto, 2021, p. 21).

Perrot também chama atencdo para esse sentimento de insignificancia e

invisibilidade em sua pesquisa sobre mulheres francesas na Resisténcia.

De inicio as mulheres manifestavam reticéncia, seu pudor se abrigava sob o
pretexto de sua insignificancia. [...] Finalmente tudo depende da natureza da
relacdo com a pesquisadora: uma certa familiaridade pode vencer as
resisténcias e liberar um desejo recalcado de falar de si, com o prazer de
ser levada a sério, enfim sujeito da histéria (Perrot, 2019, p. 16-17).

Assim, além dos resultados da pesquisa, consideramos fundamental dar
espaco para as memoarias e falas das mulheres buriticupuenses, materializando suas
entrevistas para pesquisas futuras, pois 0 mundo dessas mulheres é extremamente
rico em analises e ligdes de vida. Suas experiéncias sdo simultaneamente comuns e
extraordinarias, revelando uma complexidade vivaz. Por isso, a escolha
metodoldgica inclui trabalhar com seus nomes verdadeiros, transcricdo completa de
suas entrevistas e observar além das falas, prestando atencdo aos gestos,
entonagdes da voz, postura e pausas.

A pesquisa esta organizada em cinco capitulos, cada um com abordagens

tematicas especificas. No primeiro capitulo, analisamos a formagao e
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desenvolvimento de Buriticupu, contextualizando-o dentro do periodo autoritario do
governo militar. Exploramos a ocupacéao da fronteira agricola amazonica presente no
Maranhao, enfocando os interesses e conflitos dos grupos sociais envolvidos, além
da relagdo com a vida cotidiana dos camponeses e camponesas. Nesse contexto,
abordamos o processo historico de formagdo do municipio por meio do Projeto
Pioneiro de Colonizagao Agricola.

No segundo capitulo, concentramo-nos na relagdo entre a histéria das
mulheres, a oralidade, os processos migratorios e a vida cotidiana das familias rurais
que se deslocaram para Buriticupu. Destacamos as caracteristicas e etapas do
trabalho com a Historia Oral, ressaltando sua flexibilidade e multidimensionalidade
como campo de pesquisa. Nesse sentido, incluimos as transcrigdes de dois relatos
orais de mulheres pioneiras que chegaram a regido em 1973, interpretando os
significados atribuidos por elas as suas proéprias historias e a dindmica de expansao
territorial do povoado.

O terceiro capitulo ¢é dedicado a analise da emergéncia do
Assentamento/Acampamento Terra Bela como uma conquista dos trabalhadores e
trabalhadoras rurais na luta pelo direito a terra e pela Reforma Agraria. Destacamos
os sujeitos envolvidos na tomada da fazenda em 1988, assim como as instituigdes e
movimentos sociais que apoiaram a causa, as adversidades enfrentadas e a
violéncia sofrida. Além disso, exploramos a presenca e importancia de padres
catolicos no processo de conscientizagado dos trabalhadores e no apoio oferecido as
familias, bem como a atuagao de outros mediadores do conflito, como o CENTRU,
da Universidade Federal do Maranhao, os sindicatos rurais e partidos politicos.
Analisa-se contextualizadamente o desenvolvimento ulterior do Assentamento nas
décadas seguintes, buscando-se sua referencialidade nas vivéncias e experiéncias
dos lavradores e lavradoras assentadas.

No capitulo final, quarto e ultimo de nossa pesquisa, apresentamos uma
analise aprofundada das transcri¢gdes de entrevistas conduzidas com duas mulheres,
Deusilene Rodrigues e Raimunda Gongalves, que se juntaram a comunidade da
Fazenda Terra Bela durante seu periodo de ocupacéao. Esta se¢ao visa aprofundar
nossa compreensdo das narrativas dessas mulheres, destacando os ricos
significados contidos em suas palavras e identificando os valores, desafios e
aspiracdes que moldaram suas trajetorias naquele contexto. Buscamos proporcionar

uma visdo mais abrangente da histéria da ocupacédo da Fazenda Terra Bela através
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das experiéncias individuais e unicas das mulheres que desempenharam papéis
cruciais nesse processo.

As consideragdes finais apresentam um panorama das discussdes realizadas,
embora n&o tenham a intengdo de esgotar as problematicas propostas. O estudo
abrange a histéria das mulheres e sua luta pela terra, assim como os projetos de
colonizacdo direcionados para a ocupacao de terras devolutas no pais, além de uma
breve contextualizacdo da formagao dos assentamentos rurais. A pesquisa adota
uma posicao clara em apoio as pessoas que foram vitimas do processo de
ocupacéao da terra na regiao de Buriticupu e no Vale do Pindaré, reconhecendo esse
posicionamento como ético e justo do ponto de vista moral, além de proporcionar
uma compreensao mais enriquecedora dos conflitos ocorridos na regiao.

Por fim, é importante ressaltar que as analises consideradas contextualizam o
momento politico e social no ambito do Projeto de Colonizagdo de Buriticupu, bem
como a forma como as mulheres vivenciaram essa realidade em seu cotidiano.

Além disso, destacamos a luta posterior dos trabalhadores rurais pela tomada
dos latifundios improdutivos na regido, com énfase na participacdo ativa das
mulheres nesse processo. Embora as discussbes nao estejam esgotadas,
esperamos que este estudo contribua para uma compreensao mais ampla desses

acontecimentos historicos na regiao e no contexto histérico do pais.
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2 “REVOLUGAO NO MEIO RURAL”": processo histérico de construgdo de Buriticupu
— Maranhao

Neste capitulo, abordaremos o periodo ditatorial militar no Brasil (1964-1985),
considerando a insercao do estado maranhense em sua ideologia econémica
essencialmente entreguista. Isso ocorreu a partir da vitoria eleitoral para governador
do candidato José Sarney da Costa em 1966. Destacamos o impacto dessa vitoria e
da loégica militar de modernizagdo conservadora no meio rural do Maranhdo. Em
particular, enfatizamos a implementacao de projetos estatais de venda e ocupacéao
das terras devolutas do estado, o que provocou um aumento significativo da
grilagem de terras e dos conflitos no campo entre fazendeiros, latifundiarios,
empresarios e as populagodes rurais.

Analisaremos o impacto da Lei de Terras n°. 2.979 de 17/07/1969, sancionada
por Sarney, que ocasionou um aumento da concentragdo fundiaria no estado, a
privatizagdo das terras publicas e a exclusdo e expulsdo de centenas de familias
camponesas do acesso a terra.

Além disso, abordaremos a regidao de Pindaré como palco de projetos estatais
autoritarios de ocupagao da terra na década de 1970 e cenario de intensos conflitos
agrarios. Nessa regido, daremos destaque ao processo de desenvolvimento e
formagao de Buriticupu, povoado a época de fronteira agricola amazénica e palco de
varios conflitos, incluindo a tomada da Fazenda Terra Bela em julho de 1988.

No contexto desse conjunto de acontecimentos, que envolvem a formagéo do
Estado nacional e a insercdo do Maranhao na politica dos militares, também estao
as memorias coletivas de muitas comunidades rurais do interior, suas historias de
vida e suas lutas pela prépria existéncia. Essa trama de fenébmenos e relagdes entre
governo, sociedade, comunidades, povos tradicionais e busca por direitos possui
uma historia que ainda necessita de analises mais aprofundadas.

Dentre as indagag¢des propostas neste capitulo, consideramos fundamental
compreender a légica de expansao e territorializacdo em uma fronteira agricola que
estava em plena expansdo no Maranhdo na década de 1970. Tendo como
pressuposto tedrico o texto de Martins (1996, p. 25) ao afirmar que na América
Latina, a “dltima grande fronteira € a Amazonia, em particular a Amazdnia brasileira”.

A existéncia de uma fronteira agricola no Maranhao e seu subsequente povoamento,

" Titulo da matéria publicada no Jornal O Imparcial do dia 9 de setembro de 1973, pagina 4, se
referindo ao Projeto de Pioneiro de Colonizagdo para a regido de Buriticupu. Acervo da Biblioteca
Publica Benedito Leite, Sao Luis-Maranhao.
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especialmente na area atualmente ocupada pelo municipio de Buriticupu, revelou
dindmicas e significados capazes de verificar sentido aos sonhos e utopias das
familias camponesas que migraram para a regiao, a0 mesmo tempo que
condicionaram os conflitos entre grupos étnicos, classes sociais e interesses
econdmicos distintos.

Com base nesse contexto, o presente capitulo aborda um periodo marcante
na histéria econémica e politica do Maranhao. Esse periodo foi caracterizado pelos
projetos de ocupacédo do meio rural como meta para desenvolvimento econémico do
estado, entrelacando tensdes, contradicdes e conflitos.

Abordaremos os individuos que vivenciaram esse processo em suas
trajetorias, desde a migracado e o subsequente abandono por parte do Estado, até a
construgdo de uma identidade “nova” em um novo local, onde encontraram rostos
distintos, mas compartilharam expectativas e experiéncias comuns.

Nesse sentido, uma investigacdo acerca das politicas de ocupagao do
territério promovidas pelo governo estadual e das resisténcias dos camponeses pelo
direito a terra livre, nos permite ainda pensar as transformacgdes capitalistas no pais,
que se expressou na concentragdo da posse ilegal da posse da terra no Maranhao,
formando novos espacos de disputa de poder.

A partir da perspectiva da historia global e conectada, € possivel observar
uma descentralizacdo significativa dos discursos dos direitos humanos apés a
década de 1960, deixando de ser exclusivamente uma narrativa eurocéntrica para
alcancar outras regides do mundo, como a América Latina e o Brasil (Moyn, 2014, p.
61). Nesse contexto, os movimentos de luta pela Reforma Agraria emergiram como
forca motriz para a disseminacao desses ideais na regidao. A conexao intima entre a
busca por uma distribuicdo mais justa da terra e os anseios populares por outros
direitos fundamentais permitiram a consolidagdo de uma pauta mais abrangente e
interseccional. Ao focalizar a terra como base para conquistas mais amplas, como
acesso a educacgao, saude e participagao politica. (Gongalves, 1998, p. 28).

Nesse cenario de transformagdes e reconfiguragdes, os discursos dos direitos
humanos encontraram terreno fértil para florescer e se adaptaram as realidades e
demandas locais (Hunt, 2009). Ao serem associados a luta pela Reforma Agraria na
Ameérica Latina e no Brasil, os direitos humanos ganharam maior ressonancia junto
as comunidades marginalizadas e as rurais, que frequentemente viviam com a

negacgao de seus direitos mais basicos. A énfase na questado agraria como ponto de
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partida para outras reivindicagdes fundamentais permitiu o fortalecimento das
conexdes entre diferentes grupos sociais € movimentos, criando uma rede de
solidariedade e intercambio de ideias na busca por uma sociedade mais justa e
igualitaria (Gongalves, 1998, p. 23-24).

Para as comunidades rurais, especialmente aquelas economicamente
desfavorecidas e marginalizadas, a terra deixou de ser simplesmente um recurso
econdmico, tornando-se um pilar essencial para a afirmagao de sua humanidade e a
autodeterminagdo dos povos. Nesse contexto, os direitos humanos foram
redefinidos e ampliados, englobando nao apenas as liberdades civis e politicas, mas
também assegurando o acesso a terra, a alimentagdo e a uma existéncia digna para
esses segmentos da sociedade. Essa evolugao notavel nos discursos dos direitos
humanos na Ameérica Latina e no Brasil demonstrou a habilidade de adaptar
conceitos globais a realidade local, fortalecendo, assim, a luta por justica social e
transformacao estrutural na regido (Gongalves, 1998, p. 28).

Para este capitulo, utilizaremos como fontes de pesquisa excertos do Jornal O
Imparcial'?, periddico maranhense que publicou extensivamente sobre a implantagdo
do Projeto de Colonizagdo Agricola na regido de Buriticupu a partir do inicio dos
anos 1970. Adicionalmente, serdo explorados os escritos do memorialista local
Isaias Neres Aguiar', cujas obras fornecem uma riqueza de informagdes sobre a
dinamica da formagao socio-historica e geografica de Buriticupu. Esses registros
datam desde a chegada das primeiras familias em 1973 e abrangem aspectos como

suas origens, os meios de transporte utilizados, a distribuicao dos lotes de terra, a

2.0 Imparcial € um jornal de grande relevancia e tradigdo no Maranh&o, sendo um dos jornais mais
antigos do estado, com origens que remontam a década de 1920. Sua fundagéo ocorreu em 1° de
maio de 1926, quando o empresario do ramo de exportagao Jodo Pires Ferreira tomou a decisao
de transformar a grafica que compartilhava com seu irmao José Pires em uma editora de jornal. Foi
assim que a primeira edigdo de O Imparcial veio a luz. Jodo Pires. O jornal foi concebido com a
missdo de fornecer informagbes e noticias “imparciais” abrangendo assuntos locais, nacionais e

internacionais. Informacgdes disponiveis em:
https://oimparcial.com.br/noticias/2019/05/imparcial-93-nossa-historia-e-a-sua-historia/. Acesso em:
27 ago. 2023.

13 |saias Neres Aguiar nasceu em Olho D'Agua das Cunhas - MA, no dia 9 de junho de 1969. Chegou
na cidade de Buriticupu, onde atualmente reside, em janeiro de 1994. Ele desempenhou diversas
fungbes no dmbito do servigo publico municipal, inclusive como professor de Histéria. Reconhecido
por suas contribuigcbes, Isaias Neres Aguiar recebeu o titulo de cidadado buriticupuense. Sua
formacao inclui, graduagdo em Administragdo Publica pela UEMA e licenciatura em Biologia pelo
IFMA-Campus Buriticupu. Além disso, é autor de diversos livros que langam luz sobre a histéria de
Buriticupu, destacando-se entre eles: Buriticupu: sua histérias e caracteristicas gerais (2015, 3ed);
A histéria da Terra Bela: 30 anos de lutas e conquistas (2018); Um projeto de Deus num Projeto de
Colonizagao (2003).


https://oimparcial.com.br/noticias/2019/05/imparcial-93-nossa-historia-e-a-sua-historia/
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presenga do governador do estado na regido e a realidade do mundo do trabalho

das familias, entre muitos outros.

2.1 O Maranhao sob a Ditadura Militar: transformag¢oes e conflitos

Apds a renuncia de Janio Quadros em 25 de agosto de 1961, Jodo Goulart
(Partido Trabalhista Brasileiro - PTB), o Jango, lider trabalhista e vice-presidente,
assumiu a Presidéncia da Republica em 7 de setembro do mesmo ano em meio a
uma atmosfera ja bastante tensionada. O pais enfrentava desafios sérios, como a
inflacdo altissima, desemprego galopante e extrema pobreza da maioria da
populacao. Diante desse cenario, Jango empreendeu esforgos para implementar um
projeto nacional ambicioso, denominado de “reformas de base”, com objetivos de
alcangar uma sociedade soberana, justa e democratica, além de combater uma crise
econdmica iminente no pais. (Reis, 2010, p. 76).

Contudo, Joao Goulart representava naquele contexto aquilo que a elite
conservadora do pais desejava eliminar. Ele era considerado herdeiro dos ideais
varguistas e frequentemente acusado de ter “simpatias esquerdistas e comunistas”.
Em um contexto politico mundial altamente polarizado e repleto de contradi¢des,
tornou-se impossivel para o presidente manter ou defender posicbes moderadas. A
situacao ficou ainda mais complexa devido a limitacdo de seus poderes, decorrente
da implementagao do parlamentarismo durante o seu governo.

Na realidade, o governo do entdo presidente Jodo Goulart ndo atendeu as
expectativas e demandas das elites e grupos conservadores do pais. Além disso,
nao se alinhou ao novo padrdo de acumulagdo capitalista em nivel internacional
vigente naquela época. Esse padrao tinha como base e ideologia a centralizagdo do
poder e a expansao da tecnoestrutura em ambito global, buscando um controle
sociopolitico da populagao (Medeiros Junior, 2010, p. 72-73).

Em torno de Jodo Goulart e de seu projeto de governo, surgiram diversos
movimentos sociais inéditos que clamavam por reformas radicais na sociedade.
Essas reformas foram posteriormente interpretadas por muitos grupos de militares
como medidas extremas e radicalizantes que poderiam levar o pais a um periodo de
caos social. Para esses militares, as mudancas propostas por Goulart ndo refletiam
suas preocupagdes e necessidades, o que gerou um cenario de tensao e conflito

entre as diferentes classes sociais e politicas da época.
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Articularam-se trabalhadores urbanos e rurais, camponeses, estudantes,
intelectuais e artistas, graduados das Forgcas Armadas e das policias
militares. Cada setor defendia as proprias reivindicagdes, mas, com o
passar do tempo, formulou-se um programa abrangente, as chamadas
reformas de base (Reis, 2010, p. 78).

Dentre esses grupos, destacam-se aqueles que pleiteavam por diversas
reformas, como a urbana e educacional, a do estatuto das capitais internacionais, a
bancaria e a politica. O principal objetivo dessas reformas era “consolidar o mercado
interno e estreitar as ligagdes entre a emancipagdo econémica e a superagdo do
subdesenvolvimento”, buscando garantir a autonomia do pais em relagéo ao sistema
capitalista internacional (Medeiros Junior, 2010, p. 71).

Além disso, é relevante ressaltar, para esta pesquisa, a existéncia de um
crescente contingente populacional composto por camponeses e camponesas que
demandavam a necessidade de uma reforma agraria no pais. Dentre esses grupos,
podemos citar as chamadas Ligas Camponesas, os sindicatos rurais e a
Confederacdo dos Trabalhadores Agricolas (Contag), que protagonizaram varios
protestos em varias partes do pais (Reis, 2010, p. 78). A luta dessas organizagdes e
movimentos evidencia a importancia e o impacto da questao agraria como uma das
principais pautas de transformacdo social na época, ampliando ainda mais o

contexto de tensao politica e social vivido no periodo.

A reforma agraria pretendia distribuir a terra aos camponeses,
expropriando-a dos grandes proprietarios que seriam indenizados com
titulos da divida publica. Assim, seria possivel aumentar a produgédo de
alimentos, abastecer as cidades e ampliar o mercado interno (Reis, 2010, p.
78).

Em todo o territério nacional, numerosos grupos de agricultores se
mobilizaram em torno de sindicatos, igrejas, movimentos sociais e organiza¢des nao
governamentais. Durante o periodo da ditadura militar, esses grupos enfrentaram
uma repressao politica mais intensa, juntamente com a oposi¢ao de latifundiarios, a
violéncia policial e a persistente grilagem de suas terras. O objetivo primordial
desses individuos, pertencentes as camadas subalternas da sociedade, era escapar
das condicbes de fome e miséria social a que estavam submetidos. Eles
empenharam-se na luta pelo pleno exercicio de sua cidadania, na reivindicagao de
seus direitos e na conquista do reconhecimento de suas lutas na sociedade.

O cenario foi marcado por um clima de tensao e apreensao, pois a mera

possibilidade de concretizagcdo de qualquer uma dessas reformas alimentava a ideia
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de uma revolucdo social iminente no pais. Esse temor também encontrou eco entre
as forcas conservadoras, que congregavam diversos grupos sociais, tais como
lideres politicos, religiosos, empresarios, civis, proprietarios rurais e representantes
dos meios de comunicagdo, bem como de capitais nacionais e estrangeiros.

Diante desse panorama, tais forcas nao permaneceram inertes e,
rapidamente, se organizaram e uniram esforgos, desencadeando manifesta¢des
expressivas, como a Marcha da Familia com Deus pela Liberdade em Sao Paulo,
que mobilizou mais de 500 mil pessoas. Esses eventos e reacdes refletem a
complexidade e intensidade do contexto politico e social da época, caracterizados
por aspiracdes de mudanca, mas também por resisténcia e oposicao.

Tal como analisou Candido Medeiros Junior (2010, p. 72),

Esse fato é bastante ilustrativo, de um modelo de desenvolvimento
excludente, haja vista nos dimensionar para entender que a miséria de
grande parte da nossa populagdo, se deva a resisténcia, por parte das
classes dominantes, em empreender qualquer mudanga, capaz de colocar
em risco, por pequeno que seja, 0s seus grandes privilégios.

As vésperas do golpe militar de 1964, o cenario internacional estava
profundamente polarizado devido as tensdes da Guerra Fria entre os Estados
Unidos e a Unido Soviética. O Brasil, como um pais periférico a essa disputa, refletiu
internamente essa conjuntura politica, revelando uma divisdo clara. De um lado,
havia a possibilidade de um “projeto reformista” de cunho conservador e elitista. Do
outro, um projeto de natureza revolucionaria, que almejava uma distribuicdo mais
equitativa da riqueza nacional e defendia a realizagcdo da Reforma Agraria (Reis,
2014, p. 23).

A influéncia da Revolucdo Cubana de 1959 também era percebida no pais, ja
que a implementacdo de qualquer uma dessas reformas poderia provocar uma
“redistribuicdo radical de renda e poder, ampliando consideravelmente a nog¢ao de
cidadania”, com beneficios para os setores populares e pobres da nacao (Reis,
2010, p. 80).

Nesse contexto, uma atmosfera de confronto foi criada, com movimentos
sociais exigindo reformas e exercendo pressao sobre o Congresso, enquanto grupos
conservadores e de direita buscavam impedir o avango das mudangas sociais e
politicas que o Brasil poderia estar prestes a vivenciar, ao menos segundo a

percepcao das elites (Reis, 2010, p. 82). Esse clima de tensdo e conflito politico
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contribuiu para o desenrolar dos eventos que culminaram no golpe militar de 1964,
inaugurando uma ditadura de mais de vinte anos na histéria do pais.

Em 30 de margo de 1964, durante uma reunido com graduados das policias
militares no Rio de Janeiro, Jodo Goulart viu-se envolvido em um golpe de estado
vencido pelo general Mourao Filho e pelo governador Magalhdes Pinto. Esse golpe
consistiu na destituicdo do presidente e de seus poderes e instaurou uma longa
ditadura militar no Brasil (Reis, 2010, p. 82).

Ao apresentar uma narrativa de que o pais estava a beira de um conflito
catastrofico sem precedentes, os militares buscaram legitimar o golpe de 1964, que
depbs o presidente Jodo Goulart e impds um regime de autoritarismo politico,
suprimindo os direitos fundamentais e as liberdades constitucionais. Esse periodo
sombrio foi marcado pela grande concentracdo de renda, censura e exilio dos
considerados subversivos.

A atuacdo dos militares provocou uma transformagdo significativa nas
estruturas do Estado nacional, convertendo-o em um verdadeiro aparelho
repressivo, sustentado pelo autoritarismo politico e pelo emprego de tortura como
método de interrogatério. Conforme o regime se tornava mais rigido, a repressao
contra os movimentos populares aumentava consideravelmente, tanto em areas
urbanas quanto rurais (Arns, 2014, p. 51).

Sob o lema da “seguranca nacional’, da modernizacdo econbémica e da
suposta luta contra o comunismo, os militares ndo sé tentaram contra os direitos
politicos, civis e sociais do povo brasileiro, como também fecharam o Congresso
Nacional e reprimiram os movimentos de trabalhadores rurais que buscavam a
Reforma Agraria. Contudo, é importante ressaltar que esses homens e mulheres do
campo nao permaneceram inertes diante das adversidades impostas.

Apos a Segunda Guerra Mundial, o mundo presenciou um notavel
crescimento de empresas transnacionais, expandindo seus negocios em especial
nos paises subdesenvolvidos, marcados pela heranga historica da colonizagao, o
que lhes conferiu a vantagem comparativa de custos, de bens, mercadorias e mao
de obra (Medeiros Junior, 2010, p. 68-69).

Instituicbes supra governamentais como as Organizagdes das Nagdes Unidas
(ONU-1949), através da Comissao Econémica para a América Latina (CEPAL-1949)
passaram a liderar projetos de desenvolvimento para o subcontinente e,

consequentemente, para o Brasil. Nesse contexto, 6rgdos vinculados a essas



40

instituicées, como o BIRD (Banco Internacional de Desenvolvimento) e o FMI (Fundo
Monetario Internacional), ganharam proeminéncia rapida e alcance global.
Paralelamente, diversas empresas com sede nos paises centrais apresentaram seus
ramos produtivos em busca das vantagens comparativas de custos em relagdo as
suas matrizes, tornando-se multinacionais e transnacionais.

A politica do governo militar visava atrair essas multinacionais e
transnacionais, como “supostos investidores”, para instalar seus negocios no pais e
promover o desenvolvimento econémico nacional, concentrando-se principalmente
no setor primario e na expansao da fronteira agricola no Brasil, por meio de uma
politica de ocupacao.

Essa ocupacdo do territério por grupos de empresas (nacionais ou
estrangeiras) foi grandemente facilitada pelo governo ditatorial, que permitiu a venda
e concessao de extensas areas de terra em todo o pais a precos muito baixos, além
de oferecer incentivos fiscais, prazos longos e auséncia de juros monetarios. Essa
pratica autorizou a apropriagao ilegal de terras publicas brasileiras, provocando em
uma onda de grilagem nas terras de fronteira agricola do territério nacional.

No entanto, esses incentivos fiscais possuiam um carater seletivo,
favorecendo principalmente grandes fazendeiros, latifundiarios e empresarios, em
detrimento das familias rurais. De acordo com os autores Ferreira, Fernandez e
Silva (1986, p. 201-203), mesmo com a distribuicao irregular de terras no pais, os
beneficios fiscais foram abundantes para os grandes proprietarios, tendo como
consequéncia imediata a concentragdo de terra e a consolidagdo de um modelo
agricola excludente. Esse modelo resultou na exclusdo dos pequenos produtores
rurais de suas terras e provocou fortes impactos socioambientais na regiao
amazonica.

No contexto da ditadura militar temos a criacdo de importantes 6rgaos
regulamentadores da posse e distribuigdo de terra, como a criagdo do Instituto
Nacional de Colonizagcdo e Reforma Agraria (INCRA), da Fundagcao Nacional do
indio (FUNAI) e também a promulgacdo do Estatuto da Terra em 1964, que estdo
diretamente relacionadas a conjuntura politica e social da época.

O Estatuto da Terra foi promulgado em 1964, logo apds o golpe militar,
representou uma tentativa de regulamentar as relagdes sociais e reduzir o meio rural
brasileiro. Esse estatuto tinha como objetivo principal promover a modernizagao da

agricultura e regular as relagbes de trabalho no campo, mas também mencionava a
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necessidade de promover a reforma agraria. No entanto, ao longo dos anos, o
Estatuto da Terra foi alvo de criticas por ndo conseguir efetivar uma reforma agraria
de forma significativa. A implementagdao das mudancgas automaticas no estatuto
encontrou diversas entraves, progrediu em avangos lentos e insuficientes na
questao da redistribuicao de terras.

A FUNAI foi criada em 1967 por meio da lei n°® 5.371, sob o mesmo contexto
politico da ditadura militar. Seu principal objetivo era proteger e promover os direitos
dos povos indigenas do Brasil, além de coordenar e executar a politica indigenista
do governo federal. No entanto, ao longo dos anos, a FUNAI enfrentou desafios
significativos na garantia dos direitos indigenas. A pressdo pela exploragdo de
recursos naturais em territorios indigenas, os conflitos de terra com fazendeiros e a
falta de implementac&o de politicas efetivas tém sido obstaculos persistentes para a
protecdo dos povos indigenas no Brasil.

O INCRA foi criado em 1970, com o objetivo principal de promover a reforma
agraria no pais. A ideia era enfrentar o grave problema da concentragao fundiaria e
da distribuicdo desigual de terras, buscando proporcionar a posse da terra a
milhares de familias sem-terra e estimular a produtividade rural. Com o passar dos
anos, o INCRA desempenhou um papel central na condugéo da politica agraria do
pais. No entanto, a transi¢ao da reforma agraria foi limitada ao longo do periodo da
ditadura militar e além, devido a resisténcia das elites rurais, a falta de recursos
adequados e a um ambiente politico adverso para a redistribuicdo de terras.

Portanto, a criacdo do INCRA e da FUNAI, assim como a promulgacao do
Estatuto da Terra em 1964, reflete as intengdes do governo militar de lidar com as
questbes agrarias e indigenas no pais e de se apropriar desses o6rgaos para
beneficios do capital privado. Por isso, a letra da lei de criacdo desses 6rgéos e do
Estatuto da Terra foi comprometida por diversos fatores, incluindo a resisténcia
politica das elites rurais no pais, a usurpagao de recursos capazes de promover uma
reforma agraria efetiva em beneficio das grandes empresas.

Desde o governo do presidente Juscelino Kubitschek (1956-1961), o Brasil
adotou uma diregao industrial voltada para a capitalizacdo e modernizagdo, com o
ingresso de investimentos estrangeiros no pais, incentivando a reprodugao do
capital pelo aumento da taxa de lucro. Esse modelo teria certo impasse no comecgo
da década de 1960, com uma crise gerada pelo conflito distributivo causado pelo

crescimento econdmico concentrador de renda, mas com aumento da remuneragao
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dos trabalhadores (em grande maioria urbanos), o que gerou pressdes por
alteragbes nas mudangas da estrutura de posse dos meios produtivos, que
resultaram no Golpe Militar de 1964 (Souza, 2010).

Com a instauragdo da ditadura apos o golpe de 1964, a expansao da posse
dos meios produtivos foi restringida, e os militares intensificaram a integracéo do
Brasil a ordem capitalista mundial. O objetivo era atender as exigéncias de
racionalizacdo econbmica, especialmente no setor primario, em sintonia com o
processo de tributagdo do capitalismo financeiro (Medeiros Junior, 2010, p. 56-70).

A politica econémica dos generais buscava uma maior integragcado entre os
capitais financeiro, industrial e agrario, ao mesmo tempo em que impunha formas de
dominacao e autoritarismo sobre as populagdes rurais (Barbosa, 2015, p. 58). Para
tanto, o meio rural foi gradualmente incorporado ao projeto autoritario dos militares,
com investimentos em planos governamentais para colonizagao de terras devolutas.

No contexto de profundas transformacbes politicas, o Brasil adentrou o
periodo conhecido como “milagre econémico” (1969-1973), uma fase que almejava e
prometia ndo apenas a modernizacdo e industrializacdo do pais, mas também a
solugédo de desafios como o desemprego e a distribuicdo de renda. Com o passar
dos anos, tornou-se evidente a premissa de que esse suposto “milagre”
fundamentava-se na integracdo de empresas estatais, capital privado nacional e
capital privado estrangeiro, resultado em um gigantesco endividamento externo que
se agravou significativamente nos anos 1980. Essa conjuntura delineou um cenario
complexo, marcado por uma série de desdobramentos que reverberaram ao longo
das décadas subsequentes (Medeiros Junior, 2010, p. 73).

Nesse sentido, o outro lado do “milagre” foi marcado por miséria e
desemprego para a maioria da populacdo, além de uma alta concentracdo de
produtividade, sustentada pela superexploracao dos trabalhadores e sem a devida
redistribuicdo dos ganhos de produtividade (Medeiros Junior, 2010, p. 74). A tao
almejada modernizacado do pais nao foi alcancada, e a crise se aprofundou ao final
da década de 1970.

[...] na deterioragdo do quadro social, caracterizada por um significativo
aumento do numero de pessoas vivendo abaixo da linha de pobreza, em
relagdo ao conjunto da populagédo brasileira, desnudando assim, a dura
realidade que se escondia por detras da sonhada industrializagdo do pais
(Medeiros Junior, 2010, p. 75).
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Portanto, nessas circunstancias, o Estado brasileiro atuou como
impulsionador da expansdao do capitalismo agrario no pais, intensificando a
estratificacdo social e assumindo o papel central no aumento da pobreza e conflitos
de terras em todo o territério nacional. Essas acbes colocaram a maioria da
populagdo, especialmente os povos rurais, em situagdes degradantes de
sobrevivéncia, com a negacao de direitos basicos e de acesso a cidadania.

Nas décadas de 1950 e 1960, o Brasil ainda era predominantemente rural, e a
maioria da populagdo vivia em condigbes precarias de subsisténcia, privada do
minimo necessario para sobreviver, com falta de acesso a agua potavel, moradia
digna e saneamento basico. As altas taxas de mortalidade infantil eram agravadas,
principalmente, pela contaminagdo da agua, sendo ainda mais evidentes nas zonas
rurais. Além disso, essas desigualdades sociais foram ampliadas pelas diferencas
regionais, de classe, género e raca. Somente nas décadas de 1980 e 1990, esse
cenario comegaria a se transformar gradualmente, com o dramatico processo de
urbanizagao do pais (Klein; Luna, 2014, p. 24).

A regido Nordeste, a segunda regido mais populosa na época, enfrentou
duros desafios, como a seca, a pobreza e a exploragdo econémica. Sua populagao,
em grande parte, permanecia no meio rural e, nas décadas seguintes, percebeu-se
uma intensa migragcao de nordestinos para regides econémicas mais avangadas do
pais, como o Sul, Centro e Sudeste, em busca de melhores condi¢des de vida. Esse
movimento resultou em uma significativa “movimentacéao inter-regional” de pessoas
e na economia, gerando um processo de grande mobilidade social e geografica
(Klein; Luna, 2014, p. 46).

Essa migracado criou um enorme contingente de excluidos, que nao se
enquadravam ao projeto de “modernizacdo do pais’, e formaram diversos
segmentos sociais, incluindo pequenos produtores rurais, desprovidos de terra,
expropriados em seus direitos e explorados em sua mao de obra.

Entretanto, as motivagbes por tras de uma migracdo como essa sao bastante
diversas, embora a busca por melhores condigbes de vida seja a base primordial
desse tipo de migragado. Por isso, podemos identificar ao menos cinco motivos que
justificam as razdes pelas quais familias inteiras de nordestinos deixam suas terras

de origem em busca de novos espagos para viver, trabalhar e produzir.

1) A maioria das familias apontam como principal motivo a procura por
novas terras e a dificil situagdo financeira, seja no campo ou na cidade;
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situagdes estas que criaram expectativas e motivagdes para melhorarem
suas condi¢des de vida e trabalho na fronteira agricola; 2) outras apontam a
regido de origem como impréprias para reproducao familiar, em razdo das
dificuldades, das condi¢gdes de trabalho e inexisténcia de infraestrutura
minima; 3) outros indicam problemas com os patrbes, no caso de
assalariados, ou com os donos da terra, no caso dos agricultores; 4) outros
ainda migram para acompanhar 0s pais ou parentes; 5) outros motivos.
(Ferreira; Fernandez; Silva, 1999, p. 219).

Na regido Nordeste do Brasil, encontramos o estado do Maranhdo, que
durante a década de 1970 abrangia uma area territorial de 328.663 km2 Em
setembro de 1970, o estado contabilizava 130 municipios, 168 distritos, 130 cidades
e 38 vilas, com uma populacéo estimada em cerca de 3.037.135 habitantes™.

O Maranhao € banhado ao norte pelas aguas do Oceano Atlantico e faz divisa
com os estados do Piaui, Goias (ainda n&o existia o estado do Tocantins) e Para.
Sua localizagdo geografica situa-se em uma area de transicdo entre as regides
nordeste e amazénica do territério brasileiro. E relevante notar que, mesmo nessa
época, uma parte significativa da sua populagdo ainda reside em areas rurais. Isso
se deve ao fato de que o Maranhao foi um dos ultimos estados brasileiros a alcancar
uma proporg¢ao de populagédo urbana superior a rural (Reis, 2021, p. 1368).

No inicio do século XIX, falava-se de um Maranhdo de prosperidade
econdmica e progresso social, sendo comparado a cidade grega de Atenas. Essa
associacdo lhe rendeu o apelido de “Atenas Brasileira”, que fazia referéncia ao
desenvolvimento cultural da regido com a presenga de escritores, poetas e
intelectuais renomados, como Gongalves Dias, Odorico Mendes, Joao Lisboa, Artur
Azevedo e Sotero dos Reis (Costa, 2001, p. 17-22).

No entanto, por tras desse cenario de euforia intelectual e prosperidade
econdmica, havia a outra face da “Atenas Brasileiras”, caracterizada pela exploracao
brutal dos escravizados e das populacbes mais pobres. Segundo Costa (2002,

p.13-14), o suposto progresso econdmico maranhense foi construido com base

[...] na mais brutal exploragdo dos escravos e dos homens pobres livres nas
lavouras de algodao do Itapecuru, nos canaviais da baixada, nas fazendas
de gado do sertdo. Exploracdo complementada pela repressdo e pela
violéncia, pelo “espichar do couro”, tal como aconteceu no massacre dos
revoltosos e dos quilombolas que participaram da Balaiada. De maneira
simplificada, poderiamos dizer que a Atenas Brasileira das elites regionais

* Informagbes provenientes do Censo Demografico de 1970 realizado pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE). Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/69/cd_1970_v1_t5 ma.pdf. Acesso em: 27
ago. 2023.


https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/69/cd_1970_v1_t5_ma.pdf
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tinha o seu avesso necessario no tempo do cativeiro: na escravidao, no
latifundio, na violéncia e na mentira.

Nas décadas de 1950 e 1960, a politica maranhense era dominada por uma
oligarquia liderada pelo senador Vitorino Freire (Partido Social Democratico - PSD),
que exercia um controle hegemdnico sobre a politica no estado. O senador era
apoiado e apoiador dos latifundiarios do interior, dos grandes empresarios e
comerciantes e dos “chefes” politicos dos municipios. O periodo “vitorinista” foi
marcado pelo uso da maquina do governo para beneficiar seus aliados, reprimir
violentamente as manifestagdes dos trabalhadores e fraudar a eleicao para garantir
a vitéria de seus candidatos. Este foi o tempo da Ocupacao, como se dizia na época.
(Costa, 2002, p. 14).

Em 1966, José Sarney Costa conquistou a posigao de governador do estado,
respaldado pelas Oposigdes Coligadas, que englobava os partidos Unido
Democratica Nacional (UDN), Partido Social Progressista (PSP) e Partido
Republicano (PR). Ele obteve 49% dos votos, derrotando o concorrente Costa
Rodrigues, apoiado por Victorino Freire, que alcangou 27,7% dos votos. Essa vitéria
assinalou um novo capitulo na histéria do Maranh&o, rompendo com mais de duas
décadas de controle politico exercido pelo senador pernambucano sobre o estado.
Nesse contexto, a candidatura de Costa Rodrigues representava a continuidade do
dominio politico da oligarquia vitorinista no Maranhao (Costa, 2004, p. 448-449).

A chegada de Sarney ao poder simbolizava a esperanga de uma parcela
significativa da populagdo maranhense, através da idealizagdo do projeto de um
“‘Maranhdao Novo”, que prometia progresso, modernizagdo econdmica, liberdade e
justica social para os grupos mais pobres do estado.

No entanto, durante o regime militar, as elei¢des para presidente, deputados,
senadores e governadores eram indiretas, sem os votos dos analfabetos, que
representavam mais da metade da populagcado brasileira na época. Portanto, a
eleicdo de Sarney nao refletia obrigatoriamente os anseios da maioria da populagao,
mas sim os interesses do projeto autoritario dos militares.

A vitéria de Sarney foi impulsionada principalmente pelo apoio do governo
militar a sua candidatura, que promoveu rearranjos significativos nas estruturas
politicas do periodo, reorganizando os sistemas de poder nos estados. A politica
maranhense, ao contrario das promessas de campanha, seguiu as ideologias e

planos do governo ditatorial, o que incluia forte repressdo aos movimentos
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populares, especialmente as mobilizacbes dos trabalhadores rurais em favor da
reforma agraria (Costa, 2004, p. 450-451).

Nesse contexto, a politica no Maranhao voltou-se para as ideologias e planos
governados por um regime ditatorial. Essa abordagem autoritaria se manifestou em
diversas esferas e setores do Estado, desde o apoio de coronéis e lideres politicos a
sua tomada de posse até a forte repressao aos trabalhadores e trabalhadoras rurais
lutando contra a grilagem e a invasao de suas terras pelo gado.

Quanto aos projetos voltados para o campo, a historiadora Barbosa (2015, p.
45) registra que no Maranhdo, ao longo do tempo, prevaleceu uma combinagéo
entre racionalizagdo econémica, grilagem de terras e modernizagdo amparada em
projetos estatais autoritarios. Infelizmente, a implantacdo desses projetos nao deu
uma vida digna e condi¢des de trabalho adequadas para os trabalhadores rurais do
nosso estado, pois negaram-lhes o direito de acesso a terra, com demarcagdes
insuficientes para sustentar suas familias.

Ao longo da histéria, a expansao e a reserva de terras para empresas
capitalistas privadas tém sido uma constante no Brasil, desde a colénia até os
tempos atuais, sempre sob a justificativa de integragdo nacional. A grilagem de
terras se tornou um meio privilegiado de incorporagao ao sistema capitalista das
terras do povo brasileiro para as maos dos grandes proprietarios. Essa pratica faz
parte de um modelo econémico e sociopolitico mais amplo do sistema capitalista em
que as populagbes mais vulneraveis ligadas a terra sdo submetidas a exploragéo,
acgoites, baixos salarios, doengas e trabalho escravo (Asselin, 2009, p. 18)".

As reservas das terras devolutas foram manejadas em uma realidade distante
daqueles que mantém uma relacdo direta com elas: os indigenas, quilombolas e

camponeses, uma vez que no imaginario social da elite brasileira, a terra e tudo o

'® Victor Asselin foi o primeiro vice-presidente da CPT, ao lado de Dom Moacir Grecchi, presidente.
Faleceu ha pouco mais de dois anos, no dia 23 de agosto, no Canada. Ele foi diagnosticado com
um cancer generalizado e passou seus Ultimos momentos no Canada com a familia. Asselin
integrou a CPT desde sua fundagdo em 1975, participando do encontro em Goiania. Em 1976,
assumiu a articulagdo dos agentes pastorais no Maranhao, formando a CPT no estado. Apesar de
ser natural do Canada, Victor tornou-se maranhense, dedicando-se a compreender a realidade
local e desvendar a violéncia enfrentada pelos camponeses. Sua investigagédo revelou uma extensa
rede de grilagem de terras no Pindaré, resultando no livro “Grilagem: corrupgéo e violéncia em
terras do Carajas”, publicado em 1982 e reeditado em 2009 pelo proprio Victor Asselin. Mais
informacdes sobre a vida do Padre Asselin em no site da Comissao da Pastoral da Terra:
https://cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/cpt/1698-faleceu-pe-victor-asselin-primeiro-vice-presi
dente-da-cpt. Acesso em: 24 jan. 2024.


https://cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/cpt/1698-faleceu-pe-victor-asselin-primeiro-vice-presidente-da-cpt
https://cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/cpt/1698-faleceu-pe-victor-asselin-primeiro-vice-presidente-da-cpt

47

que nela existe sao vistos como recursos destinados a servi-los, conforme aponta
Mendonga (2019, p. 282).

A existéncia de uma fronteira agricola no estado atraiu um grande contingente
de familias camponesas para a colonizacdo dessas terras. No entanto, o Estado
brasileiro desempenhou um papel fundamental ao facilitar a instalacdo de projetos
agroindustriais e de colonizagdo nessas terras, afetando diretamente a vida e o
cotidiano das familias camponesas que la ja viviam ou que para la migraram depois
(Ferreira; Ferreras; Rocha, 2015, p. 13).

Dessa maneira, o golpe militar de 1964 e a subsequente vitoria eleitoral de
José Sarney (estreitamente vinculados) consolidaram o ja estabelecido
“autoritarismo politico dominante no Maranhao”, uma realidade presente desde a
época da ocupacado de Victorino Freire. Esse cenario resultou em uma forma
peculiar de “democratizagcdo” por meios autoritarios, permitindo a inser¢cao do
Maranhdo nos moldes politicos do regime dos militares. Embora a posse de Sarney
tenha sido legitimada pelo apoio popular, ela ocorreu somente devido a tutela militar
(Costa, 2004, p. 452).

Nesse contexto, o sistema oligarquico de dominagdo que ja imperava no
estado e que foi denunciado por Sarney durante sua campanha politica, sofreu
apenas uma “reestruturagdo” em vez de uma ruptura efetiva. Em consequéncia, uma
nova oligarquia liderada por Sarney emergiu, substituindo a anterior (Costa, 2004, p.
452).

Em resumo, no Maranhao o golpe de 1964

[...] produziu efeitos em trés direcdes na politica maranhense. Em
primeiro lugar, o regime militar buscou reprimir as diversas iniciativas de
mobilizagdo social que haviam florescido no pré-1964. No campo, com
destaque para o Vale do Pindaré, os trabalhadores rurais organizavam-se
na luta contra a grilagem e a invaséo das lavouras pelo gado, defendendo a
reforma agraria. Foram criados inumeros sindicatos de lavradores, bem
como a Associagao dos Trabalhadores Agricolas do Maranh&o (Atam), sob
a influéncia do PCB. Além disso, ja se esbogava a existéncia de um setor
progressista da Igreja Catdlica, precursor da Teologia da Libertagéo [...] A
terceira e decisiva reorientagao foi o apoio proporcionado pelo governo do
general Castelo Branco a candidatura de José Sarney, segundo a légica ja
explicitada de garantir a vitéria de grupos favoraveis ao regime (Costa,
2004, p. 450-451).

A partir da promulgacao da Lei de Terras n°. 2.979 em julho de 1969, o
Maranhdo passou a se inserir de forma mais enfatica no projeto politico dos

militares. Essa legislacdo visava a implementagdo de um plano planejado de
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exploracdo e desenvolvimento da regido amazénica no estado que incluia a
construcao de diversas rodovias para abrir estradas no interior e nas terras
devolutas. Essa iniciativa teve inUmeras repercussdes na ocupacao fundiaria da
chamada fronteira agricola do Estado.

Segundo a analise de Barbosa (2015, p. 49-50), a Lei de Terras do periodo de
Sarney concedeu o respaldo para a privatizagao das terras publicas do estado e, ao
mesmo tempo, incentivou a expansao de projetos agropecuarios e agroindustriais.
Esse cenario contribuiu significativamente para o aumento dos conflitos no campo,
uma vez que a lei se tornou um dispositivo formal de legitimagédo da exclusdo das
familias camponesas do acesso a terra.

No entanto, antes da promulgacao da Lei de Terras do Sarney, o proprio ja
havia instituido a Reserva Estadual de Terras e suas Delegacias de Terras no interior
do Estado por meio do Decreto 3.831, datado de dezembro de 1968. No ano
seguinte, em novembro de 1969, o governador criou o Decreto 4.038, que permitia a
venda de terras devolutas sem licitagdo para grupos organizados em sociedades
anbnimas, sem limite de numero de sdcios, permitindo que cada grupo requisitasse

até 3 mil hectares (Aguiar, 2010, p. 17).

Em abril de 1971, por meio do Decreto Lei 1.164, o governo Militar ja havia
feito sua propria reserva de terras na fronteira da Amazonia, declarando que
a faixa de 100 quildbmetros que ladeava as rodovias federais seria
considerada “area de seguranga nacional” e as terras seriam “utilizadas de
acordo com projetos aprovados pelo Conselho de Seguranga Nacional”
(Asselin, 2009, p. 156; Mendonga, 2019, p. 293-294).

Dessa forma, a lei incentivou os projetos de grileiros e a exploragao da terra
seguindo a ldégica capitalista de mercado, provocando inumeras expulsbes de
camponeses que ja habitavam essas terras. Na realidade, até a década de 1960 e
1970, as terras devolutas eram abundantes no Estado, mas esse cenario ndo durou
muito tempo. Conforme registrado por Pedrosa (2003, p. 16), uma situagao logo se

transformou.

Estimava-se que, no periodo, o Maranhao detivesse cerca de 90.000 km2
de terras devolutas somente na regido Pré-Amazonica'® e 100.000 Km2 de

'® Segundo Francisca Helena Muniz, professora da Universidade Estadual do Maranhzo (UEMA),
numa reportagem de 2012, esse termo comecgou a ser utilizado a partir da década de 1980,
designando a area da floresta Amazonica localizada na area de transi¢do entre a regido nordeste e
a regido amazénica e presente em cerca de 62 municipios maranhenses. Ainda segundo a
professora: “Este termo foi criado para passar a ideia de algo que tenha vindo antes da Amazdnia
com o objetivo de ‘legalizar’ o desmatamento da floresta como se ela ndo fosse floresta.” (2012).
Reportagem completa disponivel em:



49

terras sem ocupacéao. Tais terras deveriam ser utilizadas como “valvulas de
escape” para os conflitos das regides de colonizagdo antiga. Também
deveriam funcionar como um polo de atragao de grupos empresariais com a
missdo de promover a modernizagao no campo maranhense. O instrumental
juridico para as transferéncias das areas era a Lei de Terras de 17 de junho
de 1969 (Lei n.° 2.979).

A Lei de Terras de 1969 deu origem, em dezembro de 1971, a Companhia
Maranhense de Colonizacdo - COMARCO, uma empresa colonizadora estadual. A
COMARCO foi criada com o propésito de facilitar a implementagao de projetos de
colonizagdo e agroindustriais, visando ordenar e organizar as ocupagbes ja
existentes nas terras devolutas, tanto para as familias camponesas quanto para os
grandes grupos interessados em implantar seus negécios no estado. Incorporando
uma vasta area de 1.700.000 hectares de terras no Centro-Oeste maranhense ao
seu patrimonio (Pedrosa, 2003, p. 18).

Assim, teve inicio um extenso e violento processo de expansao e ocupagao
da fronteira agricola do Estado. Grupos de trabalhadores rurais consolidaram suas
ocupacoes junto a COMARCO e migraram para a regiao oeste maranhense, onde
os primeiros nucleos administrativos foram instalados. Eles trabalharam na
construgédo das primeiras casas do povoado buriticupuense, embora apenas alguns
tenham conseguido acesso a lotes de terra legalizados pela empresa.

No entanto, a expansdo da fronteira agricola do estado também introduz,
como mencionado anteriormente, a entrada de grandes empreendimentos
agropecuarios e projetos de monocultura, seguindo uma conjuntura politica
ideoldgica de modernizagao e industrializacdo do campo. Desse modo, podemos
afirmar que a questdo agraria no Maranhdo e o processo de expansado de sua
fronteira agricola representaram, conforme Pedrosa (2003, p. 3), um cenario

complexo e multifacetado.

[...] a histéria dos confrontos entre trabalhadores rurais (tidos como
primitivos e fadados ao desaparecimento) e os ascendentes agentes
sociais, representantes da modernidade e do desenvolvimento, afinados
com os novos paradigmas do progresso, apregoados corriqueiramente pela
tecnocracia estatal.

E inegavel que ao longo de sua histéria, o Maranhdo esteve imerso em

conflitos fundiarios que se intensificaram nas décadas de 1960, 1970 e 1980,

https://oeco.org.br/reportagens/25649-amazonia-maranhense-requer-atencao-para-continuar-existi
ndo/. Acesso em: 30 jun. 2022.
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assumindo contornos distintos na atualidade. Esses conflitos marcam histérias de
lutas, sonhos e utopias, mas também de violéncia, morte e expropriagao de direitos.

O problema agrario na década de 1970 no Maranhao estava intimamente
ligado a concentragdo fundiaria sob a logica capitalista e aos anseios por uma
reforma agraria abrangente. Ao longo de sua histéria, podemos perceber as
mudangas e permanéncias na dinamica de ocupagdo da fronteira agricola,
enfatizando suas caracteristicas particulares, conflitos, a violéncia dos proprietarios
rurais e 0s grupos sociais que compuseram a corrente migratoria em busca de terras
livres, formando sua frente de expansao.

Nesse contexto, é relevante compreender como a visdo desenvolvimentista
sobre a fronteira agricola, impulsionada pelo governo ditatorial, transformou o
mercado fundiario e estimulou a grilagem, ao mesmo tempo em que se tornou um
elemento de tensdo nos conflitos entre trabalhadores rurais e latifundiarios. Vale
ressaltar que o Estado nacional aparece como intermediario e beneficiario de todo o
processo de grilagem de terras no pais, e no Maranhao néo foi diferente.

Em quase todo o territério nacional, os processos de grilagem contam com a
participacédo direta ou indireta de “governadores, prefeitos, senadores, deputados,
secretarios de governo, juizes de direito, promotores de justiga, advogados,
empresarios, escriturarios”, caracterizando um escandaloso processo ilegal de
apropriacao dos 6rgaos estatais em beneficio privado, com o objetivo de expropriar

terras dos povos originarios, camponeses e quilombolas (Mendonga, 2019 , p. 285).

2.2 Terra Livre no Maranhao: a fronteira agricola como campo de ocupacgao e conflito
social

Antes de explorarmos o processo de ocupacao da fronteira amazbnica no
Maranhdo e os conflitos decorrentes dessa empreitada, assim como os atores
sociais que foram vitimas nessa experiéncia, € essencial ressaltar que a fronteira ¢,
em esséncia, um conceito multifacetado. Esse conceito carrega significados
histéricos, sociais, politicos e culturais para os diversos grupos interessados em
ocupa-la.

A fronteira amazobnica brasileira, especialmente a do oeste do estado
maranhense, abrangendo a regido de Buriticupu, nos primeiros anos da década de
1970, situava-se num territorio limitrofe entre os municipios de Santa Luzia do Tide e

Acailandia. A ocupacao dessa vasta area traz a tona um “conteudo empirico” que
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reflete os dados de sua sociabilidade, os conflitos existentes e a luta organizada dos
trabalhadores pelo direito de acesso a terra.

Conforme Koselleck (2006, p. 102) salienta, os conceitos devem ser
analisados considerando sua articulagdo com a materialidade e a vida cotidiana,
bem como sua relacdo com estruturas sociais mais amplas, como o Estado. No caso
da fronteira agricola amazbnica, por exemplo, sua ocupagdo e exploragéao
permaneceram diretamente vinculadas a implementagdo de politicas estatais que
visavam transformar suas terras em mercadorias para fins lucrativos.

Dessa forma, a Amazénia atravessou um longo processo de ocupacgao desde
a chegada dos portugueses a América. Inicialmente, a expansao das fronteiras na
Amazobnia ocorreu devido a busca por terras livres por parte de camponeses,
indigenas e quilombolas que foram expulsos de areas com maior avango industrial
e/ou agropecuario, juntamente com o latifundio e violéncia, além do préprio avango
das frentes agropecuarias em expansdo. Os camponeses, em especial, foram
premidos a avangar em diregao as fronteiras das florestas devido ao crescimento da
exploracao de suas areas pelo latifundio (Andrade; Santos, 2009, p. 73).

Assim, o avanco das fronteiras representava ndo apenas a expansao dos
negocios da elite, mas também a frente de ocupacgao para indigenas, quilombolas,
camponeses € migrantes da seca. A fronteira maranhense, como um conceito cuja
materialidade € preservada em um espago de lutas por direitos, foi continuamente
disputada por trabalhadores rurais, bem como por fazendeiros, empresarios e
agentes do estado.

Para Mendonga (2019, p. 279) e Varga (2008), o projeto de expandir as
fronteiras sempre visou garantir o lucro da elite, usando a justificativa de integracao
do territério em varias épocas. Esse empreendimento, com suas singularidades,
atravessou o periodo colonial até a ultima experiéncia da republica. Nesse
empreendimento, a Amazbnia surge como a Uultima fronteira, e o Maranhao
desempenhou, desde o inicio da colonizagdo no século XVI, o papel de “porta de
entrada” para varias frentes de expansio da sociedade nacional em formagao sobre

a Amazonia.

[...] Coube ao estado a tarefa de quebrar o isolamento e o imobilismo da
regiao e, por outro lado, de motivar os agentes internos e externos capazes
de operar mudancas significativas da vida econdmica e social. Dessa forma,
em 1966, o governo Castelo Branco propds um conjunto de medidas legais
e institucionais denominadas “Operagdo Amazbnica”, que tinham a
finalidade de reformular e transformar a economia regional. Foram criados a
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Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazoénia (Sudam), o Banco da
Amazbnia S/A (Basa) e instituidos incentivos fiscais para atrair o
investimento de capitais na regido. Estes constituiram-se em um dos
elementos mais eficazes para atrair a iniciativa privada nacional e
estrangeira para a regido, pois ofereciam desde a isengdo do imposto de
renda para pessoas juridicas até a isencdo total de taxas sobre a
importagdo de maquinas e equipamentos (Paula, 1999, p. 238).

Durante o Regime Militar houve uma convergéncia de interesses em relagéo a
Amazobnia, destacando-a como alvo de desejo para o capital internacional. Durante
esse periodo, surgiram propostas significativas para explorar e ocupar o vasto
territorio amazoénico. Além das iniciativas mencionadas anteriormente, temos
também o projeto denominado de “Carretera Boliviana Marginal de La Selva™’ e
ainda a proposta do Instituto Hudson de criar grandes lagos submergindo partes da
Amazonia'®.

Essas propostas sugerem uma dindmica em que a regido amazobnica se
tornou alvo de projetos que visavam n&o apenas a ocupagao territorial, mas também
a transformacéo da geografia e dos recursos naturais. A construgédo de estradas e a
ideia de submergir areas da Amazdénia em grandes lagos revelam a amplitude das
estratégias pensadas para explorar os recursos da regiao.

E nesse cenario destacamos o papel de organizagdes internacionais e
instituicdbes na formulagdo dessas propostas, o que indica a dimensao global nos
interesses sobre a Amazénia durante o periodo do Regime Militar. E importante
notar que, além do contexto econdmico, tais iniciativas muitas vezes tinham
implicagdes significativas para o meio ambiente e as comunidades locais.

Nessa luta por direitos e terras, a fronteira assumiu um papel crucial,
tornando-se um campo de forgcas e espaco privilegiado para a organizagao da acao

politica dos trabalhadores. Dessa forma, a existéncia de uma fronteira agricola no

7 A “Carretera Boliviana Marginal de La Selva” se refere a um projeto de construgédo de uma rodovia
que ligaria a Bolivia ao Brasil, passando por uma regido da Amazdnia conhecida como “La Selva”.
Essa proposta visava melhorar as conexdes viarias na regido e facilitar o transporte de mercadorias
entre os dois paises. A proposta surgiu em um contexto de interesse na expansao da infraestrutura
de ftransporte na América do Sul. No entanto, projetos desse tipo na Amazobnia levantavam
preocupacdes ambientais significativas, dada a importancia ecoldgica da regido. A construgao de
estradas na Amazonia resultou em desmatamento, fragmentagédo de habitats e impactos negativos
na biodiversidade e nas populagdes locais.

A proposta do Instituto Hudson consistia na criagdo de grandes lagos artificiais na Amazonia,
submergindo partes da regido. Essa iniciativa pretendia alterar a geografia amazénica,
possivelmente para fins de controle de inundagdes, geragao de energia hidrelétrica ou modificacao
do ambiente para diversos usos. Projetos que envolviam a criagdo de grandes lagos na Amazdnia
geralmente estavam associados a busca por recursos hidricos para a geragdo de energia ou a
modificacdo da paisagem para outros fins. Essas propostas também enfrentaram criticas
significativas devido aos impactos ambientais, incluindo a inundacédo de areas de floresta tropical,
deslocamento de comunidades locais e alteragdes nos ecossistemas da regido.
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pais contribuiu para mobilizar “as massas estruturalmente desarticuladas”,
estabelecendo “novos horizontes de expectativas” em busca de terras livres
(Koselleck, 2006, p. 101-103).

Na acepgao de Koselleck (2006, p. 104),

[...] ao longo da investigacédo da histéria de um conceito, tornou-se possivel
investigar também o espago da experiéncia e o horizonte de expectativas
associadas a um determinado periodo, ao mesmo tempo em que se
investigava também a fungéo politica e social desse mesmo conceito.

Nesse contexto, a fronteira agricola assume uma dupla fungéo: servir como
um espago para compartihamento de experiéncias e como um horizonte de
expectativas para os trabalhadores rurais que lideram sua expansao. Desse modo,
desempenhou um papel politico e social especifico, voltado a busca por terras livres
e sua regularizagdo. Ao fazer isso, a fronteira agricola simbolizava para as
populagdes rurais tradicionais o presente vivido quanto o futuro desejado,
mobilizando elementos organizacionais que tém raizes nas comunidades rurais ha
séculos, como a concepgao milenarista da terra, resgatando, portanto, concepgdes
do passado (Martins, 2021, p. 10).

A ocupacao da fronteira agricola, assim, representa uma luta por direitos
ainda nao conquistados, mas que primeiro foram concebidos no campo da
linguagem, “precisamente para que pudessem ser conquistados e para que fosse
possivel denomina-los” (Koselleck, 2006, p. 102). Isso se reflete nas reunides
politicas e nos movimentos sociais de trabalhadores rurais e comunidades
tradicionais em que planejavam seus passos. Da mesma forma como ocorreu com
as familias que migraram para a regido de Buriticupu com objetivos claramente
estabelecidos, todos formulados previamente no campo da linguagem e do discurso.

Para Andrade e Santos (2009, p.71),

As familias camponesas que ocuparam a Pré-Amazénia Maranhense
transferiram-se espontaneamente' de areas de colonizagdo antiga do
Estado. Tais familias foram movidas pela alta dos precos dos aforamentos;
pelo monopdlio da comercializagdo dos produtos de suas lavouras pelo
proprietario da terra; pela invasdo de seus rogados pelo gado daquele.
Assim, foram se deslocando em busca de areas disponiveis a Oeste do
Estado, onde pudessem cultivar livremente. Ao penetrarem na
Pré-Amazénia Maranhense, passaram a fundar os denominados centros,
agrupamentos de moradias nos locais de trabalho, no interior da floresta.

' Apesar dos autores utilizarem o termo “espontaneo” para designar os deslocamentos das familias
camponesas, entendendo que para os mesmos nao houve acao direta do Estado, entretanto, os
autores também afirmam em seguida que foram as pressées econémicas e as violéncias sofridas
que motivaram essa “migracéo espontanea”. Portanto, sugerindo o seu carater compulsério.
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As expropriagdes forcadas e a violéncia dos proprietarios rurais
impulsionaram tanto os trabalhadores rurais quanto os indigenas a embarcar em
uma nova onda migratoria em busca de terras livres, formando assim a frente de
ocupacao da fronteira agricola maranhense. A partir da década de 1950, eles se
uniram aos migrantes vindos do Piaui e do Ceara, iniciando assim o processo de
territorializagdo da fronteira agricola. Apesar de suas singularidades, esses grupos
compartilharam um conjunto de experiéncias e situagdes em comum.

Conforme Silva (2015, p. 76),

[...] embora cada qual fosse dono de uma longa histéria com milhares de
pequenos eventos especificos, mas com milagres de grandes eventos
comuns. Vinham de povoados, municipios e estados diferentes, fazendo
parte do mesmo movimento migratério no interior e para o interior do Estado
do Maranhéo; e configuravam a frente pioneira de penetragao, que desde
de 1920 procurava os vales umidos do Maranhao, em busca de terras e de
seguranga. Dessa forma, atingiam os vales dos rios Itapecuru, Mearim,
Gurupi e o Tocantins, espalhando-se pela Pré-Amazénia Maranhense em
busca do bem essencial de suas vidas: a terra para cultivo da colheita
anual, formagao de sitios com plantagcbes perenes e a construcdo de
pequenos criatérios de caga e pesca.

As expropriagdes forgcadas e a violéncia perpetrada pelos proprietarios rurais
impulsionaram tanto os trabalhadores rurais quanto os indigenas a embarcar em
uma nova onda migratéria em busca de terras livres, formando assim a frente de
ocupacéo da fronteira agricola maranhense.

Enfrentando a violéncia cotidiana e o perigo da morte, esses grupos se
espalharam pelo interior do Maranhao, gerando conflitos inevitaveis com a estrutura
latifundiaria presente no estado. Esses conflitos foram percebidos com mais
intensidade na regido de Pindaré, que englobava parte dos municipios de Grajau,
Lago da Pedra, Vitorino Freire, Pindaré-Mirim, Santa Luzia e Amarante do
Maranhdo, bem como o projeto de colonizagdo de Barra do Corda. Foi exatamente
nessas mesmas regides que o governo estadual escolheu para implementar seus
projetos de colonizacao e assentar as familias camponesas (Pedrosa, 2003, p. 17).

Nessa atmosfera impulsionada pela presséo da grilagem das terras publicas
por latifundiarios/empresarios em paralelo com a resisténcia politica dos
trabalhadores rurais, deserdados desde sempre de seus direitos mais basicos e do
acesso a terra, mas com os mesmos sonhos e desejo de luta, que a fronteira
agricola maranhense comecgou a ser disputada e expandida em meio a intensos

conflitos étnicos, distintos interesses econémicos e classes sociais diferentes.
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Segundo o socidlogo Martins (2021, p. 10-11), a fronteira ndo se reduz de
forma alguma a uma questdo geografica. Na verdade, ela representa um ponto de
encontro e desencontro de civilizagdes, culturas, etnias e visbes de mundos
distintos, bem como a histoéria e historicidade do préprio ser humano. Na fronteira,
constroem-se os conflitos e dificuldades inerentes a constituicio do homem e da
mulher em sua relacdo com o Outro. Nesse sentido, ela € também um espaco de
conflitos e formagao de novas identidades.

A expansdo da fronteira agricola amazénica brasileira teve inicio na década
de 1960, destacando-se na regido Centro-oeste maranhense, até entdo pouco
explorada e povoada. A flexibilizagdo das regras para compra de terras nessa regiao
permitiu que diversos grupos de empresarios, tanto do pais como do exterior,
adquirissem extensdes territoriais para implementar seus empreendimentos.

Esse cenario tornou a fronteira agricola maranhense um “[...] ambiente
altamente conflituoso de convivéncia humana [...]” (Martins, 2021, p. 9),
constituindo-se, na realidade, em uma frente mais ampla de expansao da propria
sociedade nacional. Sua exploragao representou, sem duvida, a integracdo da
Amazbnia ao processo de globalizagdo econdbmica capitalista, conectando-a ao
comeércio e a produgao mundial.

No Maranhéo, a expansao da fronteira na regido do Pindaré ocorreu de forma
violenta, com a participagdo da policia, milicias armadas particulares e a mediagao
do Estado, de um lado. Do outro lado, encontravam-se trabalhadores rurais,
camponeses pobres, quilombolas, ribeirinhos e comunidades indigenas, que, em
muitos locais, ja ocupavam essas terras ha varias décadas e geragoes. Isso resultou
em uma “operacao de limpeza” das terras devolutas, revelando um verdadeiro
“cenario de morte” e uma triste e sangrenta pagina da histéria fundiaria do Maranhao
(Pedrosa, 2003, p.19).

Em uma entrevista com Vila Nova, lider sindical, Mendong¢a (2019, p. 303)
registrou um trecho em que ele afirmava que a maioria dessas terras consideradas
devolutas ja estava ocupada por muitas pessoas e, em alguns casos, ja haviam

povoados.

[...] para limpar a area fizeram um verdadeiro massacre, queimaram
povoados, assassinaram dezenas de lavradores, um local hoje chamado
Novo Bacabal, as margens da BR-222 era onde eles despejavam carradas
de lavradores (Vila Nova, 2016, apud Mendonga, 2019, p. 303).
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Na maioria dos estudos que enfatizam a fronteira como objeto de
investigacado, a figura do pioneiro € frequentemente destacada para caracterizar
suas dinamicas e conflitos. No entanto, concordando com a tese de Martins (2021,
p. 10), é a figura da “vitima” que assume um papel central e explicativo em um
territorio de fronteira. Essas vitimas foram subjugadas, exploradas e, muitas vezes,
mortas por uma légica capitalista do lucro, que condena o mundo do camponés, do

indigena e do quilombola, levando-os a enfrentar inumeras dificuldades.

[...] na fronteira, o camponés ainda vive relagdes econdmicas, concepgoes
de mundo e de vida centradas na familia e na comunidade rural, que
persistem adaptadas e atualizadas desde tempos pré-capitalistas. [...] E
subjugado por formas de poder e de justica que se pautam por cédigos e
interesses completamente distanciados de sua realidade aparentemente
simples, que mesclam diabolicamente o poder pessoal do latifundiario e as
formas puramente rituais de justica institucional (Martins, 2021, p. 13).

Dessa forma, na exploragcdo da fronteira amazonica brasileira, ocorreu uma
ampla reproducao do capital e do modo de producédo capitalista, em sua dimenséao
modernizadora e transformadora da sociedade. Essa expanséo logo entrou em
conflito com as redes de solidariedade e as dindmicas das comunidades
camponesas e indigenas, que sado pautadas na familia e na comunidade (Martins,
2021, p. 12-13).

A fronteira amazoénica brasileira também se configurou como um local de
investimento, industrializagdo e urbanizagdo. No entanto, ao mesmo tempo,
tornou-se um territério marcado por tragédias e mortes. Suas consequéncias nao se
limitaram aos seus protagonistas mais imediatos, mas se estenderam por toda a
sociedade (Martins, 2021, p. 13).

Diante de interesses tao distintos e da interagao de grupos sociais com uma
sociabilidade aparentemente nova, ao adentrar o interior da Amazénia, a fronteira se
tornou um espaco de lutas e disputas de poder, onde a figura do “outro” e do “nos”
entram frequentemente em choque, provocando mudancas sociais profundas, que
levaram tanto a desumanizacéo quanto a libertagcao, a depender do grupo social em
conflito.

Assim, além da figura da vitima, outra categoria que nos ajuda a compreender
as dindmicas sociais em uma regido de fronteira € a de conflito social, uma hipotese
defendida pelo sociélogo Martins (1996, p. 27). Ele afirma que o que é mais
importante para caracterizar e definir a fronteira no Brasil é, justamente, uma

situacao de conflito social.
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Os conflitos, portanto, sdo inerentes a uma regido de fronteira, pois ela é
composta por diferentes grupos étnicos e classes sociais com interesses distintos.
Esses conflitos revelam o aspecto tragico da fronteira, onde o encontro e
desencontro de grupos humanos sdo, muitas vezes, marcados por verdadeiros
genocidios. As vitimas, geralmente, sdo os mais pobres, camponeses, lavradores e
suas familias, criangas, povos indigenas e quilombolas, que formam grupos de
resisténcia ou simplesmente nao se adequam a mentalidade capitalista do mercado.

A fronteira agricola amazénica n&o foi apenas um local de trocas comerciais,
fluxo de pessoas e mercadorias; tornou-se também um lugar de utopias e sonhos
para as familias pobres, onde se elaboraram concepcdes de esperanca
atravessadas pelo milenarismo da espera por um tempo novo, de redencao, justica e
abundancia (Martins, 2021, p. 10). Essas “esperangas historicas” animaram e
orientaram grupos de camponeses em toda a América Latina na luta por uma
transformacao radical da sociedade através da Reforma Agraria.

A fronteira € uma area em constante transformacao e expansao, uma porta de
vaivém que nunca estd completamente aberta nem totalmente fechada (Santos,
1993, p. 50). Ela é um territorio de inflexdo, onde as utopias nascem em momentos
de caréncias histéricas, sejam elas econdmicas, politicas ou sociais. Os movimentos
sociais, movidos pelo desejo de transformar a sociedade de forma radical, sao
também movimentos utdpicos que enxergam o presente como algo que precisa e
deve ser transformado.

Na histéria brasileira, o papel politico dos camponeses sempre foi associado
ao atraso, a ingenuidade, ao distante, ao “outro” tido como rustico e inacessivel, com
uma linguagem simples. Por esse motivo, suas lutas, embora reais, ndo possuiam o
peso histérico das lutas dos trabalhadores assalariados ou urbanos com suas
greves, por exemplo. No entanto, nessa mesma historia brasileira, os camponeses
se recusaram a permanecer na condicdo de subjugacgado, lutando bravamente,
mesmo quando destituidos de seus direitos e propriedades.

Sa0 os camponeses que, de maneira idealizada, resistiram a expansao
capitalista sobre a terra. Mesmo quando foram deslocados e despojados de suas
terras, nutriram a esperanga de retornar sua posse e, frequentemente, o
concretizam, mesmo que em um local diferente. Os trabalhadores rurais aspiraram
incessantemente por terras livres, motivando-os a ingressar, ocupar e reaver suas

propriedades.
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O campesinato brasileiro foi constituido em meio a expansao capitalista,
como produto das contradigdes desse processo. Com a crise do trabalho
escravo, o proprio capital instituiu a apropriagdo camponesa da terra. Por
essa razao, o camponés brasileiro ndo é enraizado, mas sim desenraizado,
migrante e itinerante. A histéria dos camponeses-posseiros € uma histéria
de perambulagéo (Martins, 1983, p. 16-17).

A esperanga de construir uma sociedade justa, democratica e igualitaria
ajudou a suportar a dura realidade vivida, ofereceu alivio perante as injusticas
sociais e dificuldades da vida. Como um contraponto ao cotidiano, as acbes de
retomada da terra pelos trabalhadores rurais, especialmente em uma zona de
fronteira, sdo uma forma de resisténcia a ideologia capitalista dominante.

No processo de expansado da fronteira agricola, as comunidades e grupos
sociais menos favorecidos no sistema capitalista, as vitimas por assim dizer, séo
constantemente desafiados a lutar por sua sobrevivéncia e direitos. Essas lutas
incluem confrontos contra latifundiarios e seus jagungos, pressdo sobre o poder
publico para garantir seus direitos e legalizagdo de suas propriedades, bem como
resisténcia a loégica policial, visando evitar que sejam mortos.

Nessa atmosfera de lutas, as utopias e esperangas sao inerentes aos
trabalhadores e trabalhadoras rurais, pois sdo homens e mulheres que tiveram seus
direitos violados, suas terras expropriadas e foram vitimas de violéncia policial e do
preconceito. Suas memorias e experiéncias foram silenciadas pela narrativa
histérica, pela cerca e pelo tiro. Assim, ndo Ihes restaram alternativas além da luta
para mudar sua realidade.

Na década de 1970, a fronteira amazbnica era uma zona extremamente
disputada, e sua expansao foi marcada por deslocamentos constantes e
enfrentamentos diversos. Essas disputas resultaram na destruicdo do meio
ambiente, em conflitos violentos de terras, assassinatos e expropriacbes de
moradores antigos. E nesse cenario que a fronteira amazonica também se tornou
uma regiao de resisténcia, revolta, protesto, sonho e esperanca (Martins, 1996, p.
26).

Na acepcao de Boaventura de Sousa Santos, a fronteira também possui uma

forma unica de identidade.

O contexto global do regresso das identidades, do multiculturalismo, da
transnacionalizagdo e da localizagdo parece oferecer oportunidades Unicas
a uma forma cultural de fronteira precisamente porque esta se alimenta dos
fluxos constantes que a atravessam. (Santos, 1993, p. 50).
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Dessa forma, os processos de globalizagdo trazem novos desafios e
categorias para a analise das identidades em zonas fronteiricas, oferecendo
inumeras possibilidades de “identificacdo e criagdo cultural” através dos contatos
que esses grupos inevitavelmente estabelecem. Isso resulta no que o soci6logo
chamou de “cultura de fronteira”, caracterizado pelas diversas formas de
identificacdo e modos de ser (Santos, 1993, p. 48-49).

Essa forma de “cultura de fronteira” pode estar sintetizada no processo de
construcao de uma identidade propria da comunidade de Buriticupu. No cotidiano
histérico dessa comunidade, os camponeses que migraram para a regido de
Buriticupu em busca de um pedaco de terra trabalharam na recuperacéo de valores
€ crengas que eram comuns ao grupo, impulsionados pela certeza de um passado
de exclusdo social, que os levaram a enfrentar a luta como a unica alternativa de
sobrevivéncia. Nesse sentido, procuraram reconstruir, dentro de uma nova realidade,
suas raizes, com o objetivo de alcangar a posse da terra.

Assim, o desenvolvimento de Buriticupu esteve intimamente ligado ao
movimento constante e continuo dos participantes de diversos fluxos migratorios,
vindos de dentro e fora do Estado, criando uma complexa rede de relagcdes que
entrelagou espaco, temporalidade e identidades (Medeiros Junior, 2010, p. 23-29).

Medeiros Junior (2010, p. 34), ao analisar a formagao e desenvolvimento de
Buriticupu, partindo do processo de constituicdo da identidade dos camponeses,

afirmou que tratava-se

[...] por conseguinte, de um processo contraditério em que diferentes
trabalhadores rurais, de diversificadas origens, agrupam-se, aliam-se,
enfrentam outras classes e, nessa experiéncia, vao forjando-se a si mesmos
como sujeitos coletivos histdricos, com identidade sécio-cultural prépria e
praticas especificas de organizagcdo. Neste enlace, eles adquirem uma
consciéncia comum da sua situacdo de exclusado social e elaboram a luta
pela reintegracao a sociedade. Vao se apropriando de uma cultura, através
da construgao de valores, de simbolos e de praticas que os educam para a
participagao social. (Medeiros Junior, 2010, p. 34).

Nesse contexto, apesar das diferencas regionais entre os individuos que se
estabeleceram na regido, podemos afirmar que a formacéo social e histérica de
Buriticupu foi impulsionada pela expansdo da fronteira agricola e sua cultura
especifica. Embora manifestadas de forma localizada na regido, suas raizes estao
enraizadas em complexas e diversificadas matizes biograficas, culturais e sociais

(Medeiros Junior, p. 23).
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Assim, a historicidade da vida cotidiana em Buriticupu se desenvolveu através
do processo continuo de “transformar-se e construir-se” dos seus habitantes,
individual e coletivamente. Compartilharam da insatisfacido coletiva que, em
momentos distintos, manifestou-se fragmentadamente, seja contra o abandono
estadual, a COMARCO ou a violagao de seus direitos (Medeiros Junior, 2010, p. 39).

O modo de produgéo capitalista e a ideologia do governo militar, que buscava
urbanizar o campo, enxergou na fronteira uma nova oportunidade de exploragao da
terra e geragdo de lucro. Os latifundiarios logo compraram vastas extensdes de
terras para instalar seus negocios na regido, iniciando um processo de exploragéo
da terra e da mao de obra camponesa.

A expansao da fronteira amazdnica ndo apenas influenciou a estrutura social
e econbmica da sociedade brasileira e de Buriticupu, mas também teve um impacto
em toda a América Latina, gerando novos espacgos, sujeitos, identidades e lutas por
emancipagao politica. Esse processo foi construido sobre as vidas dos
trabalhadores e trabalhadoras rurais e a exploragao de sua méao de obra.

De acordo com Boaventura (1993, p. 34-35), a ideologia hegemdnica de uma
elite conservadora e capitalista tentou impor-se as familias camponesas, buscando
regular suas “consciéncias e praticas” e negando-lhes o direito de ter suas proprias
subjetividades. As vitimas, que foram dominadas e exploradas de varias formas, nao
permaneceram inertes e ousaram protagonizar suas historias, alterando
constantemente os planos do dominador e o curso da histéria maranhense, tanto no
passado como no presente.

E importante mencionar também a questdo das temporalidades em uma
regido de fronteira. A fronteira € um espaco de multiplicidade cronolégica, onde o
passar do tempo ganha sentido nas festas religiosas, no plantio e colheita nos
rocados, nas estacdes de chuva e sol, seca e primavera, € nos momentos de luta e
paz para as comunidades rurais. Por outro lado, o paradigma do sistema capitalista
vé o tempo como dinheiro.

Assim, a fronteira representa um “espago-temporalidade” que engloba
diversas formas culturais, algumas localizadas, outras nacionalizadas, e com a
influéncia da mundializagdo capitalista, também pode se manifestar de forma
transnacionalizada (Santos, 1993, p. 47). Essas distintas temporalidades
compreendem diversas formas de pensar a historia, seja do ambito local, de cada

familia ou de cada individuo.
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Com base nesse cenario, abordaremos adiante o desenvolvimento de
Buriticupu, sua formagao historica, localizagdo geografica, temporalidade e
dindmicas sociais cotidianas, com énfase nas politicas territoriais implementadas
pelo governo estadual. Contudo, ressalta-se que ele também esta inserido na
complexa estrutura de grilagem que se estabeleceu na regidao do Pindaré a partir da
década de 1970.

2.3 Trajetéria da posse fundiaria em Buriticupu (MA): uma analise histérica

No contexto do projeto de “modernizacéo” promovido pelo governo militar,
assim como ocorreu em outros estados do pais, o Maranhdo recebeu em seu
espaco rural, por meio de Politicas de Colonizag¢ao Oficial lideradas pelo Estado, um
significativo contingente populacional proveniente de regidées marcadas por conflitos
decorrentes da luta pela terra, principalmente nas décadas de 1970 e 1980.

Esses programas de colonizagao oficial viabilizaram a chegada de pequenos
produtores, especialmente trabalhadores sem terras, que migraram para a fronteira
agricola do Estado na esperanca de encontrar facil acesso e estabilidade na posse
da terra (Ferreira; Fernandez; Silva, 1999, p. 200).

A histéria e o desenvolvimento de Buriticupu estdo intimamente ligados as
politicas territoriais de ocupagdo empreendidas pelo governo estadual a partir da
década de 1970, com a criacdo da Companhia Maranhense de Colonizacao
(COMARCO) pela Lei Estadual 3.230, em dezembro de 1971. Essa empresa foi
responsavel por executar o Projeto Pioneiro de Colonizagao Agricola e organizar o
assentamento de familias rurais interessadas em migrar para a regido. O projeto
contou com o financiamento da Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste
(Sudene) e da Sudam.

Segundo o pesquisador Silva (2015, p. 22),

Buriticupu limita-se no sentido norte/leste pelos rios Buriticupu e Pindaré,
que o separam dos municipios de Bom Jesus da Selva e Bom Jardim. No
sentido leste/sul, parte pelo rio Presa de Porco, que o separa de Alto Alegre
do Pindaré, indo até o limite sul com o municipio de Santa Luzia do Tide. Ja
no sentido sul/oeste, o rio Zitiua o separa do municipio de Arame,
continuando na fronteira do municipio de Amarante do Maranhao.

O Projeto Pioneiro de Colonizagdo, idealizado pelo governo estadual sob a
gestdo de Pedro Neiva de Santana (indicado pelo partido do Regime Militar - Alianga

Renovadora Nacional/Arena), tinha como objetivo assentar cerca de dez mil familias
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camponesas ha regiao, em um periodo de 10 anos, com o propdsito de afasta-las de
zonas de conflito e estabelecé-las permanentemente na area. Nesse contexto,
diversas promessas foram feitas as familias, incluindo a garantia de um lote rural de
35 hectares e um lote urbano de 1000 m?, além de acesso a agua, energia elétrica,
saneamento basico, infraestrutura, seguranga, saude, educacdo e moradia digna.
Com o intuito de propagar o projeto e cadastrar as familias interessadas em
participar, varios escritérios foram instalados em cidades do Maranhé&o.

Uma reportagem do jornal O Imparcial de 1973 apresentou um mapa do
Estado, no qual as terras de atuagcdo da COMARCO, com destaque para a Gleba de

Buriticupu, eram claramente identificadas.

Mapa 3 — Area de atuacdo da COMARCO no Maranhéo

Fonte: Biblioteca Publica Benedito Leite (1973). Jornal O Imparcial. Setembro de 1973. Sao Luis -
MA. OBS: em escala no original.
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A COMARCO adquiriu uma vasta extensdo de terras, aproximadamente
2.100.000 hectares, destinada a execugao de dois projetos de colonizagdo: um em
Zé Doca e outro em Buriticupu. Para esse ultimo, inicialmente planejou-se destinar
uma quantidade de 300.000 hectares para assentar as familias, porém, devido a
pratica ilegal de grilagem de terras, esse montante foi reduzido drasticamente,

chegando a cerca de 45.000 hectares, conforme demonstrado no quadro abaixo.

Quadro 1 — Situacao da Gleba de Buriticupu de 1972 a 1983

Gleba Projeto Inicial (*) Projeto Reformulado Projeto Atual (***)
Buriticupu 1972 (**) 1977/1978 1983
Colonizagao 300.000 hectares 215.000 hectares 45.000 hectares

Ordenacgao de Terras 700.000 hectares 600.000 hectares Grilagem e conflitos
A Empresgs. 885.000 hectares 885.000 hectares 946.574 hectares
gropecuarias

Fonte: (*) Dados do Projeto Pioneiro de Buriticupu; (**) Dados do Projeto Reformulado e aprovado em
1977 pelo INCRA; (***) Dados apresentados aos colonos no Seminario da COMARCO. In: Adaptado
de Silva (2015, p. 136).

Dentre os propositos que motivaram a criagdo da COMARCO, merece
destaque suas iniciativas para agilizar e orientar a implementagdo dos projetos
agroindustriais e pecuarios, visando o desenvolvimento socioeconémico do Estado.
Adicionalmente, a empresa tinha o papel de regular as ocupacgdes de terras ja
existentes e promover a abertura de estradas no interior do Maranhdo (Asselin,
2009, p. 159).

Para Azar (2011, p. 5), a COMARCO

[...] utilizava o discurso de uma “ocupacgao racional e ordenada de terras
livres” e a modernizacao do setor primario com a implantagdo dos grandes
projetos agropecuarios [...]. Esses grandes projetos agropecuarios, na
verdade, eram grandes corporagdes nacionais e estrangeiras que tiveram
sua vinda para o Maranhao viabilizada através de consideraveis incentivos
fiscais concedidos pelo governo, principalmente estadual.

Em relagdo a COMARCO, Silva (2015, p. 71) acrescenta que,

E de bom alvitre informar que paralelamente & implantagdo da colonizacéo,
a empresa colonizadora vendia terras para grandes projetos, muitos dos
quais penetrando na area dos colonos, o que cada vez mais vulnerava a
credibilidade da empresa colonizadora junto aos colonizados.

Diversas familias oriundas de diferentes regides do estado manifestaram

interesse no projeto e nas promessas feitas, realizando seus cadastros. A maioria
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dessas familias, de fato, ndo possuia terras proprias e trabalhava em propriedades
alheias, enfrentando condi¢cdes precarias de subsisténcia. Para muitos, o projeto
representava a ultima esperanca de mudanga de vida. Assim, migraram para a
regidao de Buriticupu levando poucos bens pessoais. Em 1973, as primeiras familias
chegaram a regido e foram instaladas em alojamentos coletivos temporarios ou em
casas construidas pela COMARCO.

O grupo migrante era majoritariamente composto por trabalhadores e
trabalhadoras rurais que, buscando melhores condi¢des de vida e confiando nas
propagandas divulgadas pelo governo estadual, partiram para a regido em busca de
um pedaco de terra para cultivar e sustentar suas familias (Aguiar, 2018; Silva, 2015,
p. 75).

A histéria de Buriticupu, além de ser uma histéria de fronteira e politicas
territoriais de ocupacdo, € uma historia marcada por intensos fluxos migratérios de
camponeses vindos de varias partes do Maranhdo e de outras regides,
especialmente migrantes do Piaui e Ceara em busca de terras livres, escapando da
fome, da seca e de trabalhos analogos a escravidao em decorréncia de dividas.

Nesse contexto, a analise do impacto desses movimentos migratérios para o
campo é uma tentativa de compreender uma realidade mais ampla de sofrimento,
pobreza, inseguranga e violéncia, mas também de sonhos e utopias coletivas.
Muitas dessas familias ja haviam se deslocado diversas vezes de suas terras de
origem, parando em diferentes lugares por periodos determinados antes de
migrarem novamente, até finalmente se estabelecerem em suas moradias atuais.

Pedro Neiva de Santana, governador do estado entre 1971 e 1975, era filho
de coronel e formado em medicina pela Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro.
Durante o governo de José Sarney (1966-1970), ocupou o cargo de Secretario da
Fazenda do Maranhdo e, em outubro de 1970, foi eleito indiretamente pela
Assembleia Legislativa do estado como candidato da Alianga Renovadora Nacional
(Arena) para substituir o vice-governador Anténio Dino. Sua nomeacgao contou com o
ostensivo apoio do general Garrastazu Médici, entdo a frente do governo ditatorial.

Nessa conjuntura, o Projeto Pioneiro de Colonizacdo foi concebido e
implementado na regido de Buriticupu, recebendo total apoio do governo ditatorial.
Através dos recursos financeiros repassados pelo governo federal, estava prevista a
construcdo de escolas, postos de saude, moradias, rodovias, sistemas de

abastecimento, transporte para os primeiros moradores, desmatamento e toda a
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infraestrutura necessaria para erguer um povoado inteiro no meio da floresta
amazodnica. Além disso, houve incentivo significativo para a expansdo da malha
rodoviaria e para a instalacédo de empreendimentos econémicos na area.

Dessa forma, é possivel afirmar que Buriticupu, designada pelo governo
estadual como uma éarea de terras devolutas e totalmente desabitadas, foi
fundamentalmente “fabricado” pelo governo militar, seguindo sua abordagem de
modernizagao conservadora e autoritaria. Importa salientar que esse
empreendimento ndo visava realizar uma reforma agraria eficaz. Pelo contrario, o
governo militar era explicitamente contrario, tanto politicamente quanto
ideologicamente, as reformas de base, como anteriormente mencionado.

Concebido e implementado em meio a um contexto politico de regime de
excegao, com o pais sob o governo de ditadores e o Maranh&o sendo liderado por
governadores por eles indicados, o Projeto de Colonizag&o de Buriticupu espelhava

os interesses de uma elite dominante.

O Projeto Pioneiro de Buriticupu, promovido por um governo
ideologicamente antagbnico de uma reforma agraria e que, desde a década
de 1960, vinha negociando as terras do Maranhao para grupos oriundos de
outros estados, mirava mesmo a melhoria das condi¢gdes de vida da
populacdo e o resgate do débito social do Estado com sua populagao rural?
Ou a Comarco, através de um projeto com a alcunha de Pioneiro, estava
utilizando a colonizagdo como pano de fundo para arrebanhar recursos e
criar condi¢cdes legais para pdr em pratica seu projeto de venda de terras
para empresas interessadas? [...] Um avivar da memoéria chama a atencéao
para as contradicbes que estavam ocorrendo. Era o inicio da década de
1970, quando se intensificou a repressao aos trabalhos rurais na regido de
Pindaré-Mirim, ocasidao em que centenas de pessoas foram presas e outras
mortas. Em janeiro de 1972, prenderam o camponés Manoel da Conceigéo,
um pequeno grande homem, de consciéncia afinada com a realidade
agraria que viveu e estava vivendo e, por isso, queria evitar que outros
vivessem. [...] Por essa razéo, levaram-no para o Departamento de Ordem
Politica Social (DOPS), em Sao Luis [e depois para o Rio de Janeiro].
Coincidentemente, nessa mesma década, o Maranh&o viveu um periodo de
entrega de terras a grandes projetos agropecuarios. Era um passo a mais
do que vinha acontecendo na década de 1960, em que grupos de outros
estados: Sdo Paulo, Parana, Rio Grande do Sul e, de Goias, que vinham
preparando para a tomada e mesmo para o dominio de extensas areas
férteis no vale do Pindaré, no Estado do Maranhéo (Silva, 2015, p. 72-73)

Outra questao problematica na implantagao do Projeto de Colonizagao foi que
a regiao de Buriticupu jamais esteve “totalmente desabitada”. De acordo com os
registros de Lacerda (2014, p. 84), as terras de Buriticupu ja eram habitadas ha
aproximadamente 350 anos pelos Guaja e Tupi-Guarani, que haviam se
interiorizado, a que se juntaram os Guajajara, trazidos pelo extinto SPI (Servigo de

Protegao ao indio), do vale do rio Zutiua, na década de 1940.
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Essas populag¢des indigenas tiveram suas terras expropriadas pelo Estado e
foram expostas a violéncia de grileiros, sendo forgadas a migrar para outras partes
da regido para escapar da violéncia, vivendo escondidas nas matas. Algumas
dessas comunidades indigenas foram completamente dizimadas ou desapareceram.

Diversos povos indigenas, que foram expulsos do litoral, conviviam de forma
pacifica ou em conflitos constantes com grupos de camponeses e ribeirinhos que se
estabeleceram na regiao apds perderem suas terras para o avango do latifundio,
principalmente na regido do Médio Mearim (Aguiar, 2010; Mendonga, 2019; Silva,
2015).

O memorialista Aguiar (2015, p. 12-13) detalha as histérias dessas
populacdes, descrevendo acontecimentos em que a presenca dos nativos foi

percebida por outros moradores da regido. Vejamos:

Antes dessa regido possuir o nome atual e mesmo antes de se ter
concebido a ideia de implantar um projeto de colonizagao, a regido ja era
habitada por tribos indigenas.

Foi no ano de 1941 que chegaram os indios Guajajara, os quais foram
habitar uma regido a beira do rio Zutiua. Parte da tribo permanece de um
lado do rio; a outra, porém, atravessou o rio, instalando suas habitagdes no
local que mais tarde viria a se transformar no municipio de Arame. [...].

Ao chegar a regido, os Guajajara viram o que jamais imaginaram: outros
indios ja habitavam a regido. Tratava-se de indios primitivos das tribos
Tupi-Guarani e Guaja, que haviam fugido do litoral maranhense para o
interior do Estado, aproximadamente no ano de 1650. Naquela época, os
portugueses desrespeitavam a vida comunitaria dos povos indigenas que
viviam em qualquer parte do Brasil e, no Maranhao, nado era diferente. Os
colonizadores entravam nas aldeias, roubavam, destruiam as rocas dos
nativos e, pelo chicote, obrigavam-nos ao trabalho escravo. Essa situagao
era tdo dura que muitos morriam de doengas ou de tristezas e desgosto.
Sem outros refugios, esses primitivos, depois de longas caminhadas,
chegaram a essa regido pré-amazdnica, onde escolheram a citada area, por
ter grandes reservas florestais. O certo € que até hoje alguns indios
continuam morando no municipio. Isolados de tudo, eles vivem nas matas
que fazem divisa com o municipio de Amarante (MA). Trata-se de um grupo
formado por aproximadamente 35 pessoas que nio tém contato algum com
brancos. Sobrevivem normalmente da caga e da pesca, coletam frutos,
plantas e mel silvestre e ndo tém o habito de fumar. Suas habitagdes sédo
coletivas, feitas de madeira e cobertas de folhas, de forma bastante
proviséria, pois sao némades, deslocando-se frequentemente em busca de
alimentos, e, ao mesmo tempo fugindo dos madeireiros. Quando possivel,
escolhem locais préximos de agua, e de dificil acesso, sempre orientados
pelo seu cacique.

O Dr. Kilmer Freitas Costa, homem de relevantes servicos prestados
durante o periodo da colonizagdo como superintendente da COMARCO,
conta que, na época da implantagdo do projeto de colonizagdo, no ano de
1973, aconteceram fatos estranhos, por ocasido das construgdes das
estradas vicinais da col6nia. Seus depoimentos dao conta de que, por varias
vezes, quando os tratoristas iam apanhar as suas maquinas, que haviam
pernoitado no local de trabalho, encontravam-nas totalmente amarradas de
cipds, inclusive com os cipdés mais resistentes encontrados naquelas
imensas florestas. Parece que a intengdo dos autores desse feito era
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mesmo deter aquelas barulhentas e pesadas maquinas que haviam feito um
incémodo barulho durante o dia todo.

Diante das inumeras ocorréncias noturnas, as vezes em locais distantes de
qualquer lugarejo, supde-se que os autores dessas faganhas eram os indios
Tupi-Guarani. Irritados e amedrontados as maquinas, esses indios tratavam
os tratores como animais barulhentos e ferozes, que representavam para
eles uma forte ameaga e que s6 a noite, enquanto dormiam, podiam ser
dominados. O que corrobora a hipétese de que eram mesmos os indios
Tupis-Guaranis que amarravam os tratores é o que fato de insistentemente
amarrarem aqueles tratores com tantos e complicados nés, mesmo em
noites chuvosas e frias. Na verdade, somente pessoas de outra cultura
podiam chegar a tal ponto.

O trecho acima descreve a histéria da regidao e a interagao entre diferentes
grupos indigenas com colonizadores e posseiros ao longo do tempo. Aguiar (2015)
comecga discutindo a histéria da regido antes mesmo de receber o nome atual e
antes do projeto de colonizacdo. Ele afirma que a regidao ja era habitada por
indigenas antes desses eventos.

O texto menciona que em 1941, os indigenas Guajajaras chegaram a regiao e
se estabeleceram perto do rio Zutiua, dividindo-se em ambos os lados do rio. Esse
fato marca a chegada de um novo grupo indigena a area, pois ao chegarem a regiao
encontraram outras populagdes indigenas, os Tupi-Guarani e Guaja. Estes ultimos
fugiram do litoral maranhense para escapar dos colonizadores portugueses, que
desrespeitavam suas comunidades e os forcavam ao trabalho escravo.

O texto também retrata as dificuldades enfrentadas pelos povos indigenas
que foram forcados a migrar para a regidao amazébnica. A brutalidade dos
colonizadores e a exploracdo que enfrentaram os forcaram a se deslocar e viver em
condigdes precarias. O texto também menciona a existéncia de um grupo de
indigenas isolados que vivem na regidao até os dias de hoje. Eles dependem da
caca, pesca, coleta de frutas, plantas e mel silvestre para sobreviver. Suas
habitacbes sao temporarias e coletivas, e elas se deslocam frequentemente em
busca de alimentos, enquanto evitam madeireiros.

Além disso, o trecho relata incidentes misteriosos envolvendo tratores
amarrados com cipds durante a implantacdo do projeto de colonizagao. Esses atos
eram supostamente realizados pelos indios Tupi-Guarani, que aparentemente viam
os tratores como ameacgas e tentavam controla-los a noite. O autor sugere que a
complexidade dos nds usados para amarrar os tratores indica que apenas pessoas

de outra cultura poderiam realizar essas agoes.
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Logo apds essa narrativa, Aguiar (2015) relata o uso de uma das fontes que
embasaram a descrigao dos povos nativos: um livro didatico intitulado “Geografia do
Brasil” da Colegcao Horizontes, utilizado para alunos da “52 série”. Nesse livro, 0
autor examina um mapa que ilustra a distribuicdo dos indigenas pelo territorio
brasileiro e percebe a presenga dos grupos indigenas citados na area examinada.
Além disso, é perceptivel no relato que o autor também recorre a fontes orais,
coletando depoimentos de pessoas ligadas a COMARCO.

A abordagem do memorialista assemelha-se aos relatos das expedi¢gbes dos
colonizadores europeus quando chegaram as Américas. Esses relatos
frequentemente retratavam os povos nativos como sociedades primitivas, atrasadas
e exoticas, estranhas a civilizacdo. Percebemos que essa perspectiva também tem
sido divulgada nos livros didaticos adotados nas escolas da época, como
evidenciado pela fonte utilizada pelo autor.

Assim sendo, essa narrativa de viés colonizador em relacdo aos povos
indigenas nao apenas encontrava espago no ambiente escolar, mas também
representava uma narrativa predominante na sociedade daquela época.
Lamentavelmente, resquicios desse olhar de estranheza, divisdo e superioridade
cultural entre os grupos étnicos persistem ainda hoje, ecoando a dicotomia entre o
homem branco e os demais, entre nds e o outro.

Contudo, por meio de uma leitura critica, o autor nos traz ricos detalhes
acerca da cultura e da resisténcia dos nativos. Revela-se o grau de organizagéo e
autonomia nas acdes dessas comunidades, bem como o profundo conhecimento da
floresta que habitavam. O relato também destaca a resisténcia desses povos ao
projeto de colonizagado, a luta em prol da preservacdo da terra e suas visdes de
mundo.

O ato de amarrar “as maquinas barulhentas” com elaborados nds, usando os
cipos mais resistentes disponiveis, durante a madrugada, sob chuva e frio, transmitia
uma mensagem clara de sua presenca naquela localidade. Era também uma
maneira de expressar sua resisténcia a invasao colonial. Enquanto esses indigenas
podiam ver essas maquinas como animais ferozes, também reconheciam que essas
“feras adormeciam” durante a noite, tornando-as mais suscetiveis a contencao e
controle. Tudo isso revela uma cosmovisdo complexa e unica, enraizada em uma

cultura rica em costumes e tragos singulares.
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Em terceiro plano, destinaram-se extensdes desérticas aos posseiros que se
deslocaram para a regiao, recusando-lhe infraestrutura de apoio adequada. Os lotes
distribuidos revelaram-se inadequados para a subsisténcia das familias, mesmo
diante da abundancia de terras disponiveis (Pedrosa, 2003, p. 19).

Para uma analise mais aprofundada desse processo marcado por multiplas
contradicbes entre a realidade vivenciada e a narrativa propagada pelo governo,
apresentamos a seguir um artigo publicado pelo jornal local O Imparcial, que relata o
Projeto Pioneiro e os “beneficios infinitos” que traria para o estado do Maranhao e

sua populacgao.

Imagem 1 — Reportagem do Jornal O Imparcial sobre o Projeto de Colonizagao em
Buriticupu

e
franimia o . PMrAmEl AL

_ EM TERMOS REGIONAIS, O_El:l{:-(i‘] TO DE COLDNIZAQEO DA CﬁMARCO
j'E UM DOS EMPREENDIMENTOS MAIS é'\RROIADC)S E MAIS BEM ESTRU-
TURADOS TECNICAMENTE DE QUANTOS SE DESENVOLVEM NESTE PAIJIS

Fonte: Biblioteca Publica Benedito Leite (1973). Jornal O Imparcial. 09 setembro de 1973, p. 4. Sédo
Luis - MA.
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No ambito das publicacdes, artigos e reportagens dos jornais locais da €poca,
com foco nos empreendimentos do Projeto Pioneiro, destaca-se o Jornal O Imparcial
por sua extensa cobertura sobre a implantacdo do Projeto de Colonizagdo em
Buriticupu a partir de 1973. Nesta edicdo em particular, o0 semanario destacou uma
pagina inteira para abordar detalhes do Projeto e acompanhou com imagens os
primeiros meses de atividades em Buriticupu. O periddico apresentava o projeto
como algo revolucionario, audacioso e notavelmente “bem seguro”.

Logo no inicio da pagina, em letras maiusculas, deparamo-nos com a
seguinte declaracdo: “EM TERMOS REGIONAIS, O PROJETO DE COLONIZACAO
DA COMARCO E UM DOS EMPREENDIMENTOS MAIS ARROJADOS E MAIS
BEM ESTRUTURADOS TECNICAMENTE DE QUANTOS SE DESENVOLVEM
NESTE PAIS”. Este trecho é seguido pelo titulo da edicdo (que se revela, no minimo,
contraditério): “REVOLUCAO NO MEIO RURAL”.

O texto central da edigao, encaixado entre duas colunas de imagens, explica
minuciosamente os detalhes do projeto de colonizagdo: o processo do
desmatamento, a construgcdo das primeiras casas de madeira, como um meio de
garantir “as melhores condi¢des possiveis” as familias camponesas, com a
promessa de conseguir, no ano seguinte, a “autossuficiéncia do abastecimento em
curto prazo”.

Na coluna de imagens a direita, vemos as primeiras familias que chegaram a
regidao, desembarcando seus pertences e usando os meios de transporte
disponiveis. Também s&o retratados o nucleo administrativo que se estabeleceu ali,
bem como a mata nativa e a indicacdo das maquinas que seriam responsaveis pelo
desmatamento.

Uma foto de uma familia em frente a um alojamento provisério, coberto com
palha de palmeira e acompanhada da legenda que assegurava que suas condi¢gdes
de higiene eram as “melhores possiveis”. Por fim, a imagem da construgdo de uma
garagem destinada a manutencgéo dos veiculos utilizados no nucleo administrativo.

Na coluna de imagens a esquerda, a primeira fotografia exibe a chegada e
descarregamento de vasos sanitarios. A segunda retrata o médico chefe da equipe
de saude da area de colonizagcdo, enquanto a terceira apresenta uma mulher
identificada como responsavel pelo Servico Social na regido. Por fim, uma foto

mostra um fazendeiro acompanhado do delegado e de um tenente da Policia Militar.
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No entanto, para além dessa reportagem, fica evidente uma representagao
distorcida e tendenciosa da realidade das primeiras familias que migraram para a
regido. Contrariamente a imagem positiva pintada, os registros histéricos e os
testemunhos coletados indicam que as condigdes materiais e sociais estavam longe
de serem “as melhores possiveis”.

Essas familias ndo tiveram garantidos direitos basicos, como acesso a agua,
seguranga, saude e lotes de terra adequados para sustentacdo. Além disso, a
grilagem atingiu significativamente os 300 mil hectares. Como coroamento, meses
depois o financiamento da COMARCO desapareceu e a empresa faliu, denotando
que a verdadeira intencdo era fornecer mao de obra barata para as empresas
(Pedrosa, 2003, p. 19).

Nem sempre memoria e historia convergem, como bem destacou Reis (2010,
p. 75), e foi exatamente dessa discrepancia que emergiu a construgao de Buriticupu.
O processo de sua formacéo e desenvolvimento se deu em um cenario vertiginoso
de privatizagao e grilagem de terras, a medida que as familias foram gradualmente
abandonadas pelo estado, algumas optando por abandonar o projeto e retornar as
suas origens. Outras, por sua vez, sequer obtiveram a posse legal da terra.

A maioria dos jornais maranhenses na década de 1970, em especial O
Imparcial, que funcionou como um veiculo de suporte das politicas de Sarney e
posteriormente do governador Pedro Neiva, enaltecia a criagdo do Projeto de
Colonizagdo como uma ‘“revolugao”, frequentemente associada a exuberancia
econdmica do “milagre maranhense”. Como Mendes (2016, p. 333-334) notou, isso
transformava os jornais em instrumentos politicos para manipular a opinido publica.

A imprensa local da época, sobretudo o jornal em destaque, desempenhou
um papel fundamental como ferramenta de manipulagao de interesses e intervencao
nos ambitos social, econbmico e politico do estado (Bittencourt, 2016, p. 269).
Assim, Buriticupu foi apresentado como uma regido propicia e privilegiada para
fomentar o desenvolvimento econdmico tanto a nivel estadual quanto nacional, em
consonancia com a narrativa da construcdo do Maranhdo Novo, que evocava
progresso, liberdade e modernizagéo.

Através da figura do fazendeiro, da policia e das familias camponesas,
sutiimente visualizamos a interseccao de diferentes interesses, mais tarde,

culminariam em conflitos violentos por terras, assassinatos e desapropriacbes de



72

moradores. Outro aspecto ressaltado na reportagem € a degradagao ambiental, uma
caracteristica inerente ao processo de colonizagdo em regides de fronteira.

Cabral (2001, p. 7) rotulou esse processo de “(falso) milagre maranhense” e
destacou que a “mentira e mistificagdo no exercicio do poder, utilizado como
mecanismo de legitimacdo e criagcdo de uma efémera euforia” constituiram uma
pratica comum das elites locais, em beneficios de seus proprios interesses. Em
Buriticupu, ocorreu o que Costa (2001, p. 7; 2004, p. 467) definiu como “experiéncia
do falso”, uma vez que se testemunhou uma disseminada grilagem das terras
publicas do estado por parte dos grupos econbmicos, que, por intermédio da
COMARCO, obtiveram a regularizagao. Tal pratica incentivou a expansao do capital
monopolista para a Amazdnia, endossada pela ditadura militar e abragada pelas
elites locais. Nesse palco, os trabalhadores rurais e suas familias travaram uma
batalha desigual pela posse da terra e pela tentativa de romper com a dominancia
do latifundio capitalista.

No quadro abaixo, elencamos as fazendas juntamente com os grupos
econdmicos a elas associadas. Todas estavam situadas nos arredores do Projeto de
Colonizagdo, adquiridas mediante a grilagem de terras, intermediada pela
COMARCO e pelo Estado.

Quadro 2 — Tabela das Fazendas Griladas nos arredores de Buriticupu

Proprietario/Procedénc
ia

Grupo Joao Claudino
(comprou varios lotes,
resultando em uma
grande area).
Silvio Roberto de
Morais Coelho,

2 Boa Esperancga sobrinho do 2.311

ex-governador de
Pernambuco, Nilo
Coelho.

3 Bom Pastor Coronel Portugal 48.440

Joao da Conceicao
4 Buriti Silva e Francisco 22.000
Damido, de Londrina.
Ligada a industria de
5 Cacique café soluvel de Séo 20.716
Paulo.
Grupo Cearense Beira
do Rio Pindaré

7 Citusa Sem informacgao 24.393

ID Nome da Fazenda Tamanho/ha (*)

1 Armazém Paraiba n/d

6 Cirac n/d
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Companhia Vale

8 CVSs Sereno/Grupo Meira 20.672
Lins
Antes pertencia ao
deputado Marcelo
a9 Entre Rios Linhares (PDS-CE), 19.478
depois foi para Edson
Queiroz, do Gas
Butano.
Luciano Guedes
10 Faisa Pereira Diretor da 24.317
SAMBRA
. Morador do Povoado
11 Fazenda do Cicao Nova Vida 2.400
12 Fazenda do Ze “7& Farmacéutico” 4.300
Farmacéutico
13 AFonteneIgs_ Sem informacgao 10.350
gropecuaria
Companhia Agricola
do Zutiua/José
14 Frechal Cavalcante Junior, 45.000
Romero Maranhéo e
Dr. Erismar
Ligado a industria de
15 Guairaca café soluvel de Sao 20.809
Paulo
Sobrinho de Carvalho
16 Karina Neto, gerente do 2.991
Banco Mercantil
José Cavalcante
17 Laisa Junior, filho do 24,585
ex-ministro Costa
Cavalcante
Sem
= informagao/Povoado
18 Ledo do Norte Nova Vida/Tossio 16.000
Nomura
“Area grilada por
19 Maguari testas-de-ferro do 3.000
José Sarney”
20 Mapisa Grupo Meira Lins, de 25.000
Recife
21 Mesbla Mesbla 18.658
22 Norma e Santhel Grupo Matos' Ledo/ n/d
Parana
23 P30 de Agtcar Grupo Santos Dinis S. 25.000
24 Pau D’ Arco Coronel Portugués 20.000
o5 Pedesa Jurgen Klaus Adolf n/d
Kuch
Ligada a industria de
26 Pindaré café soluvel de Sao 22.000
Paulo
27 Quinha Sem informacgao 1.440
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Jodo da Conceigdo e

Beltrdo é acionista

28 Rio Bonito Francisco Damiéo, de n/d
Londrina
29 Sagarana Paulo Mineiro 75.000
Sociedade Algodoeira
do Nordeste
30 Sanbra Brasileiro/Mutilnaciona 37.400
I
Gilson
31 Santa Fé Machado/Caruaru 17.319
Pernambuco
Julio
32 Santa Helena Mota/Pernambuco 3.000
33 Santa Inacia Grupo Meira Lins 28.000
34 Sapucaia Sem informacgao 14.566
Sociedade de
35 SIT Instalagdes TecnlcaNS/ 16.174
Grupo de Construgao
Civil de Brasilia
36 Sitema Companhia Industrial 24.000
Técnica do Maranhao
Empresas
Soberanas Soberanas/Grupo era
37 Empreendimentos dirigido por Lélio de n/d
Agroindustriais Toledo Piza e Almeida
Filho
Companhia Industrial
38 Temasa Técnica do Maranhéo 9.117
39 Terra Bela _ Fernando 24.875
Brasileiro/Pernambuco
40 Tridngulo da Prata Gplanos (denAtrq da n/d
area da Coldnia)
Ligada a Industrial de
41 Tucuma Café Soluvel de Sao 20.481
Paulo
Do grupo Issac Lopes
Agropecudria Turiacu de Castro; Guilherme
42 grop ¢ Duque Estrada de 24.961
S.A . .
Morais e Cicero de
Oliveira Salles
Maracagumé Luis Rocha Costa e
43 . . André La Saigne de n/d
Agroindustrial S. A
Botton
Grupo Ultra do qual o
44 Floresta Maracagumé ex-ministro Hélio 46.753

Fonte: Informagdes concedidas por Vila Nova (2016) registradas por Mendonga (2019, p. 302-303).
Dados registrados na obra do padre Victor Asselin (2009, p.180-187). (*) Segundo Vila Nova, “estes
tamanhos de terras eram sé a parte legalizada, mas todas elas circulavam uma grande parte sem
documentacio. Essas empresas dominavam uma area sempre superior a que esta prevista nos seus

titulos (Mendonga, 2019, p. 303; Silva, 2015, p. 137).

Coincidentemente ou n&o, as

terras de Buriticupu encontravam-se

estrategicamente no epicentro dessas vastas fazendas, quase como uma “ilha no
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meio das empresas”, conforme evidenciado por Asselin (2009). A regido abrangida

pelo Projeto de Colonizagao logo se tornou alvo de disputas, a ponto de Silva (2015,

p. 137) afirmar que o “[...] foco central da COMARCO e do governo residia na
criacdo de empreendimento de grande porte na Gleba de Buriticupu.”.

O Projeto de Colonizagdo de Buriticupu, localizado entre os grandes
projetos e empresas e em area desprovida de agua, ndo passou de uma
manobra da Comarco [para] conseguir recursos financeiros junto ao
governo federal e organismo estrangeiros, e de criar um campo de
mao-de-obra para os grandes projetos (Silva, 2015, p. 137).

Apos uma década de implementacdo do projeto, constatou-se que a
COMARCO, para além de ocasionar a devastagao do meio ambiente e a perda de

inUmeras espécies animais, havia assentado apenas 1035 familias. Destas, somente

300 colonos viviam em ocupagdes devidamente regularizadas, enquanto
aproximadamente 61 empresas conseguiram concretizar suas extensdes de terras

com a empresa. Em Buriticupu, foi implantado um trecho rodoviario que se estendia
por cerca de 290 quildmetros, originalmente denominado MA-74, atualmente

designado de Rodovia Federal BR-222. A construgédo dessa estrada recebeu ampla
cobertura nos jornais locais, notadamente no jornal O Imparcial. A seguir,
ressaltamos um recorte desse mesmo jornal referente a implantagao da rodovia.

Imagem 2 — Trecho retirado do Jornal O Imparcial sobre a rodovia MA-74

fim-de-semana, pelo
e einsdor  Pedro Neiva del oa
que se transportou de Luis

nas de projetos agropecuérios,
S incipaimente, muitos dos guais & em
fase de conclusso, serio implantados na
regiio de Santa Luzia a Acailéndia, pell:
que a rodovia jA estd sendo m%
da de “estrada que abrird ao N

as portas da Amazdnia

Fonte: Biblioteca Publica Benedito Leite (1973). Jornal O imparcial. p. 1, n. 17896. Data: 03 de julho
de 1973. Sé&o Luis - MA.
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Neste breve excerto ressaltado, notamos a importancia da construcdo da
rodovia para a administracdo estadual, uma vez que o proprio governador se
deslocou ao local para supervisionar a empreitada. Além disso, destacou-se a
importancia da estrada para o progresso dos projetos de colonizagdo e para a
facilitagdo da implantacdo dos diversos empreendimentos agropecuarios ja
presentes na regido. A constru¢cdo da referida rodovia, como incessantemente
propagandeada pelo governo estadual, seria a chave para “abrir as portas da
Amazoénia ao Nordeste”.

A construcdo da MA-74 teve inicio em 1968, sob o governo de José Sarney.
Naquela época, ha relatos de que o entdo governador, ao exibir um mapa da regiao,
proclamava: “Quero uma estrada, custe o que custar, de Agailandia a Santa Luzia”.
O objetivo era conectar a BR-010 a rodovia Para-Maranhao, estabelecendo também
uma ligagdo entre Acailandia, entdo um povoado de Imperatriz, € 0 municipio de
Santa Luzia. A obra foi concluida em 1973 (Mendonga, 2019, p. 283-286).

E incontestavel, porém, que essas obras ostensivamente ditas “progressistas”
possuem ao menos dois lados. A construgdao da MA-74 que em muito favoreceu a
grilagem na regido, também deixou um numero consideravel de vitimas desse
processo. Também € inegavel que os vitimizados ndo foram as elites e seus projetos
econdmicos, que permaneceram a todo vapor e foram em muito incentivados com a
construcdo da estrada. Em outra passagem do mesmo periddico, a rodovia €
descrita como a “fabulosa MA-74”, que, ao “adentrar as selvas”, contribuiu para
“interiorizar as metas governamentais e encurtar as distancias entre a capital do
Estado e o sudoeste maranhense, regido de vasto potencial econdmico” (O
IMPARCIAL, 1973).
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Imagem 3 — MA-74 e a floresta amazénica

Esta ¢ a fabulosa MA-74, mostrando uma reta que se perde de vista, cortando

s selvas, para a interiorizacdo das metas governamentais ¢ o encurtamento das

-disﬁn\cias entre a capital do Estado e o sudoeste maranhense, onde as potencia-
lidades econdmicas sdao imensas.

Fonte: Biblioteca Publica Benedito Leite (1973). Jornal O Imparcial. Setembro de 1973. S&o Luis -
MA.

A estrada foi construida por meio de uma colaboragéo entre a Companhia de
Desenvolvimento Rodoviario do Maranhdo (CODERMA) e a Construtora Mendes
Junior, uma multinacional que, através das acdes da COMARCO, adquiriu uma
extensdo consideravel de terras na regido, totalizando mais de 24 mil hectares, que
mais tarde se tornaria a Fazenda Terra Bela. Segundo o relato, a “Construtora
Mendes Junior iniciou a preparagao dos canteiros de obras para as primeiras
turmas”. (O IMPARCIAL, 1973).

Diversos nomes foram atribuidos a rodovia, como “Rodovia Santa
Luzia-Agailandia”, “Fabulosa MA-74" ou até mesmo “Mini-transamazénica”, todos
suscetiveis de analises mais minuciosas. Contudo, € indubitavel que a estrada,
inserida no mito da euforia econémica, foi concebida como um simbolo de progresso
e modernizacdo. Ela representava a “estrada da integragdo maranhense” com o
restante do Brasil, promovendo a abertura de vias para regides distantes e

facilitando o transporte de profissionais de saude, educadores, materiais educativos,
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mantimentos, trabalhadores e mercadorias, cumprindo um papel crucial na
“construcao do grande Maranhao” (O IMPARCIAL, 1973).

A construgao da estrada até sugeria oportunidades de turismo e lazer para os
interessados, uma vez que ela encurtou em “500 milhas a disténcia entre Sao Luis
(Porto do Itaqui) e as capitais do sul, a saber Sdo Paulo, Curitiba e Porto Alegre” (O
IMPARCIAL, 1973). Nesse contexto, a MA-74 esteve intrinsecamente ligada ao fluxo
de capital e a geragao de riqueza para uma minoria, impulsionando a expansao do
modo de produgado capitalista sobre as terras da regido amazénica. E Buriticupu
emergiu como o resultado mais visivel desse processo de exploragdo camuflado
como avango econdémico.

A inauguracao da rodovia para o trafego normal foi amplamente comemorada
e noticiada, sendo um evento de “carater histérico e solene” na historia do
Maranh&o, ocorrida em setembro de 1973. Em um intervalo de 24 horas, os poderes
Executivo e Legislativo do estado foram transferidos para a regido de “Buriti-cupu” a
fim de firmar o convénio para pavimentar a rodovia. O projeto de resolugéo n°® 13
precisava ser votado em carater de urgéncia.

Segundo O Imparcial, foi a primeira vez que a Assembleia Legislativa do
Maranhdo se reuniu em um local diferente da capital Sdo Luis, ainda que
temporariamente. O evento contou com a presenca de deputados, parlamentares da
casa, o proprio governador, seu gabinete, diversos funcionarios e “altas autoridades
estaduais e federais, algumas até vindas de outras partes do pais” (O IMPARCIAL,
1973).

No contexto de euforia econémica e de construgdo da rodovia, o Projeto
Pioneiro de Colonizagédo foi promovido para as familias de agricultores como “a
melhor oportunidade de suas vidas”, permitindo-lhes “participar deste notavel
processo evolutivo” que estava apenas comecgando no estado. “Estradas e cidades
estavam sendo erguidas na regido amazénica em beneficio do povo maranhense,
estabelecendo os alicerces para um futuro grandioso” (O IMPARCIAL, 1973).

A construgdo da rodovia estava profundamente ligada a representagdo do
Maranhdo como um paraiso de oportunidades, no qual uma nova era econdmica
estava a beira de desabrochar para o estado. Nesse contexto, as estradas
desempenharam um papel crucial ao fomentar a internalizagcdo do progresso, a

fluidez das comunicagdes e reduzir as distancias. De acordo com o jornal,
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Quem gastava 18 horas para cobrir, de carro, a distancia de S&o Luis a
Imperatriz, pela BR-226 e agora, pela MA-74, gasta apenas 10 horas, sabe
bem sentir as vantagens que foram criadas para intercambio entre a capital
do Estado e a cidade que mais cresce no Maranh&do dos nossos dias. (O
IMPARCIAL, set. 1973, p. 8).

Frente aos tantos “supostos beneficios” proporcionados pela rodovia MA-74
para assegurar o progresso no Maranhdo, em 10 de setembro do mesmo ano, por
meio de esforgos incansaveis tanto do governo estadual quanto do federal, a via foi
federalizada e rebatizada como BR-222, denominacdo que persiste até os dias
atuais.

A transformacdo de rodovia estadual em uma via de jurisdicdo federal foi
amplamente adotada pelo Regime Militar como mais um passo rumo a
modernizagao econémica do pais, principalmente por parte do Presidente Médici ao
aprovar o novo “Plano Nacional de Viacao a ser implementado pelo Ministério dos
Transportes e pelo Departamento Nacional de Estradas de Rodagem” (O
IMPARCIAL, 1973).

Em outra passagem do mesmo artigo, o jornal traz as seguintes informacoes

sobre a federalizagao da rodovia:

Os reforcos dos governos estadual e federal que resultaram na
transformagdo da MA-74 em rodovia federal, destacando a atuagdo
principalmente do Ministério dos Transportes, deveram-se sobretudo por
servir aquela estrada de via pioneira de penetragcdo e possuir carater
eminentemente inter-regional, cortando o maior vazio demogréfico
maranhense — a chamada pré-Amazonia — e ligando as regiées Norte e
Nordeste do pais, além de reduzir em 500 quilometros a distancia entre Sao
Luis (Porto do Itaqui) e as capitais do sul, quais sejam Sao Paulo, Curitiba e
Porto Alegre. [...] Além do mais, com seu eixo aproximadamente coincidente
com a linha que une a Serra dos Carajas, no Para, ao Porto do ltaqui a
MA-74 — agora BR-222, garantira apoio a todo uma infra-estrutura que
devera ser montada para a exploragdo e industrializagcdo das grandes
reservas de minério (O IMPARCIAL,1973).

Neste segmento, tornou-se claro que a BR-222 e sua subsequente
federalizagao abriram novas e amplas oportunidades de explorar a fronteira agricola
amazodnica para grupos de diversas partes do mundo, com metas bem definidas de
facilitar a execugdo dos grandes empreendimentos agropecuarios nas terras do
interior do Maranhao. Além disso, esse processo tinha como alvo a exploragao de
outros recursos naturais, notavelmente o minério de ferro.

Nesse contexto, o plano de estabelecimento da rede rodoviaria no Maranhao

se insere em um programa de alcance nacional, uma tradicdo que remonta ao
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governo do presidente Juscelino Kubitschek, no qual a construgcdo de estradas era
considerada um elemento distintivamente civilizador (Mendonga, 2019, p. 285).
Ampliando essa perspectiva, Asselin (2009, p. 29) estende a analise sobre a
construcao de rodovias no pais, partindo da criacdo da estrada Belém-Brasilia e da
Transamazébnica, sendo esta Ultima a que, em sua opinido, intensificou “a
penetragcao de grandes grupos na Amazénia, relacionados com interesses paulistas
e das multinacionais”. Tanto a BR-010 quanto a BR-222 foram rotuladas pelo autor
como “estradas da grilagem”. Ambas as vias propiciaram a pratica de ocupagéo

ilegal de terras.

[...] a penetragdo no interior maranhense, seguindo 0 rumo
Grajau-Barra do Corda, através de Porto Franco, e pela antiga estrada
Imperatriz-Jodo Lisboa; abriram-se novas fronteiras na parte oeste do
Estado com a abertura inicial de Imperatriz-Coquelandia substituida depois,
pela linha Imperatriz-Trecho Seco-Cidelandia-Sdo Pedro d’Agua Branca e,
enfim, indo para o leste, construindo-se a BR-222 (Acailandia-Santa Luzia)
(Asselin, 2009, p. 39).

No entanto, o que ficou em siléncio nas noticias e nas narrativas miticas
promovidas pelo governo estadual sobre a redencdo econdmica e social na
construgdo do Maranhdo Novo se revela de forma contundente: a construgdo da
estrada desencadeou um processo desenfreado de grilagem de terras na regiao do
Pindaré, especialmente na area correspondente ao territério de Buriticupu.

Esta iniciativa ganhou aprovagao do governo estadual, enquanto a facilidade
de transporte de mercadorias incentivou a formagao de varios latifundios na regiao.
Isso resultou na expropriagdo e deslocamento de trabalhadores de suas terras,
privando-os dos seus direitos fundamentais. A grilagem diminuiu a extensao das
terras prometidas pelo governo para cada familia cadastrada no projeto de 35 ha
para cerca de 25 ha. Muitas familias sequer obtiveram acesso aos 25 ha, e muitas
delas, desprovidas de apoio e infraestrutura, foram forgadas a vender seus terrenos
para sobreviverem.

Assim, grupos econémicos foram formados por lagos familiares, proximidades
de interesses, relagbes profissionais e politicas. O propdsito subjacente era
evidente: a apropriagdo de todas as terras devolutas do estado que ainda nao
haviam sido incorporadas ao sistema capitalista de propriedade privada. Esses
grupos, tanto econdmicos quanto politicos, tendiam a atuar em conjunto,

favorecendo um ao outro. “Enquanto alguns buscavam consolidar seu poder
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econdmico, outros, ao se envolverem na politica, fortaleciam seu poder econémico”
(Asselin, 2009, p. 56-74; 76).

Diariamente, novas familias chegavam a regido, algumas devidamente
registradas, outras ndo, atraidas pelas promessas governamentais e pelo anseio de
possuir um pedago de terra. Contudo, depararam-se com extensas areas nas maos
de poucos proprietarios, como o fazendeiro Fernando Brasileiro em Terra Bela.
Muitos desses proprietarios ja detinham empreendimentos em outras partes do pais,
considerando as terras de Buriticupu como apenas mais uma de suas propriedades.
Enquanto isso, milhares de familias migraram para a regido ou ja la residiam, mas
tiveram o acesso a terra negado ou receberam terrenos inférteis, secos, acidentados
e inadequados para cultivo.

Desprovidos de assisténcia técnica ou recursos para apoiar a producgao, e
sem a seguranga de acesso a terra para todos, as condigdes sociais dos
trabalhadores rurais envolvidos no projeto de colonizagdo nao apresentaram
melhorias significativas. Ao longo de mais de uma década, muitos perderam a
esperanga de eventualmente obterem o titulo de propriedade, gerando
inevitavelmente um clima de tenséo social na regido, uma vez que as reivindicagoes
dos lavradores se concentravam na garantia de condi¢des basicas de sobrevivéncia.

Essa tensdo culminou na bem-sucedida ocupag¢do da Fazenda Unido em
1985, seguida pela Fazenda Terra Bela em 1988, ambas propriedades particulares.
Isso marcou o inicio da ocupacéo de varias outras fazendas na regiéo, lideradas por
homens e mulheres do campo com o apoio da Igreja Catdlica, MST, CENTRU,
Caritas Brasileira, Federagcao dos Trabalhadores Rurais Agricultores e Agricultoras
do Estado do Maranhdo (FETAEMA), a Pastoral da Crianga e o Movimento das
Mulheres da llha. (Aguiar, 2018, p. 34).

A forca motriz desse movimento, no entanto, era composta por trabalhadores
rurais, que enfrentavam simultaneamente a repressao policial e os jagungos dos
proprietarios, emergindo, ainda assim, vitoriosos. A razao para seu sucesso reside
em sua notavel capacidade organizacional e no apoio substancial de grupos aliados,
que lhes fornecem armamentos e estratégias de lutas.

Nos confrontos originados pela pressao da grilagem de terras devolutas do
estado, agravados pelas expropriagdes forcadas perpetradas pelas grandes
empresas, e no contexto do desenvolvimento e construgdo das rodovias, tornou-se

evidente o histérico de concentragcado fundiaria em Buriticupu, espelhando-se na
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regido do Pindaré como um todo. Nesse mesmo cenario emergiu a resisténcia dos
camponeses, espalhada por todo o estado e organizada em diversos movimentos
sociais e sindicatos de trabalhadores rurais. Seu objetivo era desafiar a perspectiva
desenvolvimentista adotada pelo governo estadual e a logica implacavel das

grandes empresas, ambas caracterizadas pela exclusao e negagao de direitos.
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3 “Aqueles passarinho cantava tao penoso, mas isso tao penoso, dava vontade da
gente voar”?: vivéncias e cotidiano feminino no Projeto Pioneiro de Colonizagao
Agricola em Buriticupu - MA

No capitulo anterior deste trabalho de pesquisa, foram tratadas questdes
acerca do contexto histérico nacional de surgimento do entdo povoado de Buriticupu
e sua intensa relacdo com a ideologia do governo ditatorial militar, destacando seu
aspecto de fronteira agricola amazénica e a importancia desse espaco territorial e
sua consequente expansao nas lutas dos trabalhadores rurais por todo o pais. Bem
como foram destacadas as condigdes de povoamento da regido, as politicas
territoriais adotadas pelo Estado e suas caracteristicas gerais.

Este procedimento de retomada do contexto histérico foi utilizado com a
finalidade de manter a coeréncia tedrico-metodoldgica que orientou o foco dessa
discussdo para nos voltarmos agora a uma perspectiva mais singular e definida da
construcdo da tematica do estudo e suas particularidades, a saber. a vida, a
memoria e as experiéncias e das primeiras mulheres que chegaram na regido de
Buriticupu no inicio da década de 1970 através do Projeto Pioneiro de Colonizagéo
Agricola, que nesta pesquisa as chamamos de mulheres pioneiras.

As memorias e experiéncias dessas mulheres apontam para categorias de
analises maiores, tais como a nogao de familia, direito, politica, instituicoes, lugar da
mulher na sociedade, Estado, tempo, histéria, memoaria, identidades. S&o conceitos
que quando atravessados pelas histérias de vidas das mulheres lavradoras
destacadas neste trabalho, “integram o universo cultural e simbdlico de uma
determinada realidade, possuindo caracteristicas que guardam manifestacoes
préoprias do tempo e do espago onde acontecem” (Medeiros Junior, 2010, p. 103).

Nesse sentido, a vida dessas mulheres pioneiras precisou ser problematizada
dentro de categorias sociais e conceituais que marcaram o processo de luta pela
terra no pais, bem como seus usos e costumes, sem esquecer do gradual processo
historiografico iniciado pela Escola dos Annales na década de 1940 que provocou
uma mudanga de paradigma e possibilitou o reconhecimento e importancia do lugar

das mulheres para uma escrita da histéria mais justa, ética e democratica.

2 Trecho de uma entrevista realizada em 26 de janeiro de 2022 com Nauci Quitéria Batista Prado, na
cidade de Buriticupu-MA. Nauci faz parte do grupo de mulheres que se mudaram para Buriticupu
por meio do cadastro no Projeto Pioneiro de Colonizagdo, e suas declaracdes serdo apresentadas
neste capitulo.
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Entretanto, dentre as muitas informacdes obtidas por meio das entrevistas
coletadas, emergiu um conjunto abrangente de significados e vivéncias que
englobam analises do presente, passado e futuro, sempre entrelacados com as
subjetividades das entrevistadas. Tanto suas recordagdes quanto suas omissdes
evidenciam o intrincado processo social que molda o cotidiano.

Em atencdo a esse processo de grande relevancia, que nos propomos a
compreender neste capitulo sob a perspectiva das primeiras mulheres que se
estabeleceram no povoado de Buriticupu, a luta pela posse e utilizagdo da terra no
Maranhdo durante um periodo marcado por projetos nacionais autoritarios voltados
para o meio rural brasileiro. Enfatizamos a singularidade da presencga feminina,
ressaltando seu protagonismo, vozes, aspiragdes e batalhas.

As mulheres, conforme explorado pela historiadora Michele Perrot (2005, p.
29-33), tiveram suas identidades, tanto publicas quanto privadas, apagadas e
silenciadas da narrativa histérica, assim como foram excluidas dos cargos de poder
na sociedade. Ela argumenta que esse silenciamento foi ainda mais acentuado “para
as operarias e camponesas”?', cujas historias individuais se perderam. Muitas vezes,
s&o vistas apenas como uma massa homogénea, as chamadas “sujeitas coletivas”,
negligenciando seus conflitos diarios e particularidades.

Portanto, neste capitulo, nosso objetivo € ampliar a visibilidade dos relatos
orais das mulheres que chegaram a regido de Buriticupu nos primeiros anos do
Projeto de Colonizagdo. Buscamos compreender seu papel na estruturagao da vida
social do povoado, assim como suas batalhas e desafios cotidianos. Além disso,
examinamos os principios tedrico-metodolégicos da Histéria Oral e sua relevancia
na analise dos relatos femininos, procurando orientar o leitor/a na problematica em
questao e detalhando os passos tomados em direcdo a sua compreensao.

Nos esforgamos também para desvelar os significados das memorias dessas
mulheres, situando-as no contexto do periodo abordado. Investigamos os valores
que as forjaram, as trajetorias percorridas e o sentimento de herancga histérica que

impulsionou a luta pela posse da terra. Nossa analise busca compreender a maneira

2! Na referida obra, Perrot examina as mulheres que habitavam o meio rural da Franca no século XVII
e enfatiza a intencionalidade por tras da supressdo de suas vidas e historias, negligenciando
completamente sua singularidade. E nesse contexto que achamos relevante estabelecer um
didlogo com essa hipétese, uma vez que esse mesmo fendmeno emerge na histéria das mulheres
camponesas na América Latina durante os séculos XIX e XX.
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como elas percebem a historia, tanto no contexto regional quanto na construcéo de

uma narrativa da histéria das mulheres camponesas em um sentido mais amplo.

3.1 Trajetérias Femininas: investigando oralidade, migragao, cotidiano e meméria sob
perspectivas tedrico-metodologicas

No a&mago das vidas cotidianas, no contexto do trabalho doméstico, na
dedicagao a criacao dos filhos, na experiéncia diaria do meio rural e nas batalhas
constantes pela sobrevivéncia, as mulheres camponesas que compdem este estudo
forjaram e teceram suas trajetérias. No entanto, sua inser¢éo ocorreu dentro de um
panorama mais amplo de diferengcas de género, que as designou a papéis sociais
especificos na configuragdo da sociedade. Mesmo assim, as vidas € memorias
dessas mulheres atestam que elas foram protagonistas de suas proéprias historias e
escolhas, independentemente da presenga masculina.

Assim, emergiu a histéria das mulheres como um campo historiografico que
desafia a distingdo entre os sexos e desvela a “cultura dominada pelos homens, que
as havia subjugado”, expondo as diversas formas de opressao e silenciamento as
quais as mulheres eram constantemente submetidas (Pedro, 2005, p. 81).

Conforme ressalta a historiadora Pedro (2005, p. 85), na busca por
desenterrar uma histéria das mulheres e na reconstrugdo de fontes viaveis para
essa narrativa, as pesquisadoras devem se atentar as “minucias” e a interpretagao
‘entre as linhas” das fontes, conduzindo um processo continuo e meticuloso de
analise na construgédo do objeto de estudo. Para a pesquisadora, isso se assemelha
a “garimpar o metal precioso das fontes no meio de abundante cascalho”.

Registrar a historia das trabalhadoras rurais do interior do Maranhao, que
deixaram para tras suas familias e locais de origem para seguir seus maridos ou
pais na busca por um pedaco de terra, centraliza-las no debate, equivale a escrever
uma “histéria que desafia as ‘verdades’ estabelecidas, contribuindo para uma
existéncia menos excludente” (Pedro, 2005, p. 92).

Ao escrever sobre mulheres e suas vivéncias, compreendemos que as
mulheres sao diversas, tal como suas trajetérias e lutas, e que as opressodes
enfrentadas por algumas n&o necessariamente se aplicam a todas. E evidente que
na sociedade existem inumeras formas de opressao. As mulheres, em particular, séo

atravessadas por diferengas de género, sexo, religido, etnia, classe social e raca.
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No caso das mulheres, as diferengas sociais foram utilizadas para demarcar
fungcdes e valores sociais especificos que frequentemente as relegaram ao
silenciamento, opressao, submissao e culpa. Conforme coloca Pedro (2005, p. 83),
“[.-.] ndo importava o que a cultura definisse como atividade feminina: essa atividade
era sempre desvalorizada em comparacdo com as atividades realizadas pelos
homens na mesma cultura”.

Por uma série de razdes, tanto explicitas quanto sutis, as mulheres viram
seus aspectos publicos e privados apagados e silenciados pela historia dita oficial,
frequentemente sendo destituidas de existéncia propria e de suas peculiaridades
individuais. Nesse contexto, as préprias mulheres, como observa Perrot (2005, p.
37), chegavam a apagar “[...] de si mesmas as marcas ténues de seus passos neste
mundo, como se sua aparicao fosse uma ofensa a ordem”.

Apesar disso, as mulheres camponesas de Buriticupu encontraram maneiras
extraordinarias de se articular entre si sob o véu dessa “mesma insignificancia”,
moldando os ambientes doméstico, familiar e profissional (Perrot, 2005, p. 42). Isso
se manifestava tanto na luta para criar seus filhos como na crenca religiosa em seu
direito a terra, na busca por educacgao e na batalha pela sobrevivéncia.

Por volta da década de 1970, o movimento das mulheres e a afirmacéo da
existéncia de uma historia das mulheres desencadearam questionamentos
profundos sobre as vidas das mulheres comuns e “obscuras”, estimulando a busca
por tornar visiveis, coletar dados e estabelecer lugares de memoria para as
experiéncias femininas.

No entanto, as fontes histéricas tradicionais frequentemente as excluiam e
apagavam suas trajetorias. Nos registros escritos, elas apareciam como uma “sutil
sombra” ou em papéis coadjuvantes, perpetuando um estado de submissédo e
esquecimento. Portanto, na construcdo de uma histéria das mulheres, a “oralidade
testemunhal” tornou-se um recurso fundamental (Perrot, 2005, p. 42).

O desenvolvimento da histéria oral e o enfoque na oralidade estavam
intrinsecamente ligados & valorizacdo da meméria das mulheres. E por isso que os
“avancos recentes na histéria oral representavam, de certo modo, uma revanche das
mulheres”, permitindo-nos “escutar suas vozes” e “ler suas palavras”. Nas palavras
da historiadora, “a memoria das mulheres € um verbo” e, portanto, esta

profundamente conectada a oralidade (Perrot, 2005, p. 33-40).
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A essas fontes classicas convém acrescentar aquelas produzidas pela
histéria dita “oral”, “autobiografia daqueles que ndo escrevem” gravadas em
fita. Esse procedimento se difundiu bastante, tendo mesmo despertado um
entusiasmo exagerado nos anos 1970, na esteira de um certo populismo
cultural que queria fazer falar os mudos, os ausentes da histéria: os
operarios, as mulheres. Essas Ultimas despertavam um duplo interesse:
como testemunhas da vida privada [..] e testemunhas de si mesmas
(Perrot, 2019, p. 35).

Evidencia-se, portanto, que as mulheres estiveram e estdo presentes em
todos os aspectos da vida; a supressdao de seus relatos e feitos estava
intrinsecamente ligada a interpretagao das fontes e a escrita da histéria. A vida das
mulheres tem suas préprias vozes, e suas memorias atuam como testemunhas
privilegiadas da vida privada: organizagdo familiar, cuidado dos filhos, alimentagao,
administracdo do lar, trabalho doméstico e maternidade. No contexto das mulheres
camponesas, como aquelas destacadas neste estudo, a oralidade serviu como meio
de analise das atividades rurais, preparacao da terra, desafios enfrentados e da luta
pela afirmagado de seu lugar no mundo.

A inclusdo de suas trajetorias no registro historiografico representa uma
tentativa a “contrapelo” de romper com o longo silenciamento das memodrias e
contribuigdes femininas. Assim, no ambito da histéria das mulheres, ao enfatizarmos
as “experiéncias comuns, labores, lutas, sobrevivéncias e resisténcias” das mulheres
comuns, tanto no passado quanto no presente, estamos moldando uma narrativa
que questiona as “verdades” arraigadas, além de influenciar a formulagcéo de
politicas publicas para esse grupo (Pedro, 2005, p. 85-92).

Nesse contexto, a historia das mulheres surge como algo “ainda em
andamento, uma luta continua, uma narrativa histérica em construgao”, uma vez que
0 crescente processo de visibilidade das mulheres na sociedade e suas lutas por
ocupar diversos espagos apontam para questdes sociais ainda nao resolvidas pelo
sistema capitalista, como a busca pela plena cidadania, por diminuicdo das
desigualdades sociais, da pobreza, enfrentamento do racismo e da discriminagéo,
da violéncia e exploracdo sexual, além do trabalho escravo. Questbes estas que
estdo intrinsecamente ligadas as questdes de género (Pinsky, 2019, p. 10-11).

Ao explorarmos a abordagem da histéria oral em relagdo a historia das
mulheres, especialmente das mulheres lavradoras da regido de Buriticupu, alguns
pontos merecem destaque e uma analise mais aprofundada, em especial da questao
da migragao interna dessas familias para um novo local, desconhecido e em estagio

inicial de desenvolvimento, como era o caso do povoado de Buriticupu.
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O processo migratdrio remete a questdes mais amplas de construgédo de um
lugar e do perfil social daqueles que migram, além de indicar as possiveis
motivagdes por tras do deslocamento. Essas e outras questdes relacionadas a
experiéncia da migragédo estdo intrinsecamente conectadas ao contexto politico da
época, bem como a auséncia de politicas publicas eficazes que pudessem garantir
uma vida digna para essas pessoas no local onde se estabeleceram.

A anadlise das migragdes e das memodrias femininas tém encontrado uma
valiosa fonte na historia oral, onde testemunhos orais e entrevistas emergem como
recursos teorico-metodologicos essenciais. Esses instrumentos se entrelacam para
investigar movimentos migratérios, sejam eles internos, externos ou inter-regionais,
e para dar voz a historia das mulheres (Magalhaes, 2017, p. 7).

Dentro desse contexto, tanto a dinamica migratoria quanto as lembrangas das
mulheres destacam-se como tépicos de grande relevancia no ambito da historia oral.
Por meio de entrevistas, essas tematicas sao enriquecidas, conectando-se a
panoramas mais abrangentes, como as motivagdes subjetivas que impulsionam
essas jornadas, bem como a complexa experiéncia de ser mulher, migrante e
trabalhadora rural em um novo assentamento moldado pelo governo estadual, cujas
politicas alinhavam-se ao autoritarismo militar.

Assim, o ato de deixar a terra natal e migrar para outra regido (vale ressaltar
que muitas familias migraram de diferentes partes do estado do Maranhao, assim
como dos estados do Piaui e Ceara) revelou tragos coletivos compartilhados por
todas essas familias e pelas mulheres em particular. Através dos relatos individuais,
€ possivel articular a construgdo de uma narrativa subjetiva propria, que ressalta
uma identidade comum como trabalhadoras rurais, pertencentes a mesma classe
social.

Essa identidade é construida sobre a base de experiéncias partilhadas de
extrema pobreza, do sonho em possuir terra propria e da luta unificada contra a
exploracdo de sua forga de trabalho. Digiampietri (2017, p. 61) destaca que a
historia oral desempenha um papel crucial ao analisar tais aspectos, ao combinar
elementos narrativos, biograficos e historicos, junto com mudangas individuais e
suas implicagdes sociais.

No contexto das transformacdes econdmico-sociais da época, a migragao
tornou-se uma realidade cada vez mais comum, especialmente entre as familias

menos privilegiadas. Essas familias buscavam oportunidades para uma vida melhor,



89

onde pudessem criar seus filhos com dignidade e encontrar terra para trabalhar
livremente.

No caso das familias que escolheram migrar para Buriticupu, além da busca
por condicbes de vida dignas e da luta diaria contra a pobreza extrema, havia
também o sonho inédito de possuir um pedaco de terra. Isso contrastava com suas
experiéncias anteriores, onde muitos deles dependiam do trabalho nas terras de
outros, enfrentando exploragao constante de sua méo de obra.

Os caminhos tracados por essas familias até alcangcarem o povoado foram
orientados por um misto de medo e esperanga. O medo do desconhecido e
daqueles que seriam seus novos vizinhos, entrelagcado com a esperangca de um
amanha diferente e mais promissor tanto para elas préprias quanto para seus entes
queridos. A grande maioria migrou para a regido sem possuir qualquer bem material,
e 0 sonho da terra para livre trabalho emergiu como um farol de consolo, iluminando
a luta para encarar as adversidades da realidade cotidiana.

Dessa forma, a constru¢ao desta narrativa enraiza-se de maneira cronolégica
e historica nos significados e vivéncias das mulheres na regido, com foco nas suas
particularidades, memorias e nos marcadores sociais que influenciaram sua
trajetéria. Conforme expressa a célebre afirmacado de que “toda histéria € histéria
contemporanea”, a histéria das mulheres segue essa premissa. Ela investiga o
passado através da lente das questdes e inquietagdes do presente, estabelecendo
assim uma conexao dinamica e continua entre o passado e o momento atual (Perrot,
2019, p. 13).

Sob essa perspectiva, a narrativa das vidas dessas mulheres e sua relagao
com a tradicdo oral, também denominada de “histéria oral de vida” (Digiampietrl,
2017, p. 62), é impregnada de valores e significados que foram moldados
gradualmente no tecido do cotidiano do povoado. A rotina das mulheres
camponesas, as ‘mulheres do povo”, que se esforcam cotidianamente para
sobreviver e escapar das garras da miséria social, € um retrato privilegiado dos seus
embates, das complexidades familiares e da solidariedade que permeia suas
realidades diarias.

Quando o cotidiano é transformado em uma ferramenta cientifica de pesquisa,
ele deixa de ser considerado trivial, adquirindo uma riqueza simbdlica e multiplas

interagbes. Ele passa a ser entrelagado com praticas culturais e sociais, emergindo
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como um terreno de significados profundos, que se desdobram em situagdes da vida

cotidiana.

A vida cotidiana é, portanto, ativamente construida, numa interface entre a
natureza e a cultura, numa dialética entre a rotina de vida e o evento que a
ela se interpde, concretamente, produzindo a cotidianidade, através das
praticas que elabora, que podem ser atestadas ou recusadas, nas
construcdes sociais refletidas pelos diversos grupos e sociedades (Medeiros
Junior, 2010, p. 112).

Nessa abordagem, as mulheres que trabalhavam na lavoura moldaram o seu
dia a dia, agindo e contemplando-o de modo a compreender seus significados,
imposicdes e limitagdes, ao mesmo tempo em que langcavam as bases para um
horizonte futuro. O cotidiano, por conseguinte, se torna terreno privilegiado das
vivéncias femininas, um espagco onde as questdes familiares e sociais séo
ponderadas, e onde as estruturas da vida em sociedade se forjam (Medeiros Junior,
2010, p. 113).

E sob essa perspectiva que a histéria das mulheres e a vida cotidiana passam
a coexistir inseparavelmente, sem que uma seja reduzida a outra. Na luta cotidiana
das mulheres camponesas pela posse da terra, encontramos a tessitura das demais
dimensdes da vida social. Portanto, o cotidiano carrega consigo os significados tanto
da vida privada de cada mulher destacada neste estudo quanto da organizagao da
vida coletiva na entdo comunidade de Buriticupu.

Os relatos orais emergem como chaves para desvendar o cotidiano,
revelando as vozes das mulheres e marcando o momento em que o siléncio que
envolvia a narrativa historica sobre elas foi quebrado. A oralidade desempenha um
papel crucial nesse processo de transigcdo do siléncio ao discurso permitindo-nos
compreender a sua existéncia concreta no mundo e a singularidade da sua histéria
cotidiana (Perrot, 2019, p. 13).

[...] no que diz respeito as vias de acesso ao cotidiano, a oralidade pode
muito bem aprendé-lo, como um dos caminhos que conduz ao seu
conhecimento, possibilitando ainda a definigdo de uma coeréncia no espago
€ uma permanéncia no tempo (Medeiros Junior, 2010, p. 121).

Dessa forma, € nas histérias cotidianas das mulheres que percebemos a
vastiddo do ndo dito e a sombra que paira sobre elas. No entanto, também
identificamos (ainda que em grau menor e muitas vezes no papel de coadjuvantes
de seus companheiros) os esforgos para afirmar sua propria identidade,

individualidade e se reconhecer como pecas fundamentais na trama histérica, como
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sujeitas que enfrentaram suas proprias batalhas e que, por isso, detém sua prépria
memoria dos eventos.

Com esse propdsito em mente, este capitulo se dedica a trazer as histérias de
vida e cotidiano das mulheres lavradoras que chegaram a regido de Buriticupu
durante os anos 1970, por meio de relatos orais estruturados em entrevistas
conduzidas pela autora no domicilio de cada entrevistada.

Foram realizadas quatro entrevistas com mulheres pioneiras e cinco com
aquelas que participaram da ocupacao da Fazenda Terra Bela. A escolha de
entrevistas ndo andénimas baseia-se ha compreensdo de que seus nomes e vozes
(ainda que transcritos) conferem valor a sua posicdo como agentes histéricos e
contribuem para a criagdo de um espaco memorial para seus relatos.

A duragdo média das entrevistas variou, com a maioria delas durando cerca
de cinquenta minutos a uma hora, geralmente gravadas em duplas no mesmo dia. O
roteiro das entrevistas foi construido a partir dos objetivos da pesquisa,
concentrando-se na compreensao da luta pela terra e no cotidiano dessas mulheres.

As perguntas preparadas antecipadamente serviram como um guia durante as
entrevistas, mas também permitimos que as entrevistadas abordassem outros temas
que surgiam espontaneamente em suas memoérias naquele momento. Isso se deve
ao carater imprevisivel e influenciado pelo tempo presente do trabalho com histéria
oral.

O processo de entrevista com as mulheres pioneiras aderiu ao modelo
classico da historia oral, segmentando nosso trabalho em trés fases: pré-entrevista,
entrevista e pos-entrevista, com algumas exce¢des que serdo esclarecidas no

momento apropriado.

A pré-entrevista corresponde a preparagdo e aos contatos anteriores a
gravagao, podendo durar até mais tempo do que a propria fase da
entrevista, ja que inclui desde a aproximagdo com a pessoa que indicou o
entrevistado até os telefonemas e encontros prévios, caso acontegam. [...]

A etapa da entrevista propriamente dita acontece com a gravagdo dos
relatos. A duracdo de cada uma delas depende da fluéncia narrativa do
entrevistado, de sua interagdo com o entrevistador e da prépria experiéncia
deste ultimo. [...]

A pos-entrevista corresponde a analise e ao momento da transformacao do
relato oral em texto escrito. Apds a transcrigdo, fazemos a conferéncia e
corregdo dos eventuais erros no texto (Magalhaes, 2017, p. 14-15).

Dito isso, € crucial destacar que, dentre as quatro mulheres pioneiras
entrevistadas, durante o processo de selecdo e delimitagdo das fontes, optamos,

com base na clareza das informacgdes fornecidas e nos detalhes apresentados, por
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escolher duas entrevistas (uma escolha complexa e desafiadora) para analise
subsequente nesta pesquisa: as vizinhas e amigas Nauci Quitéria Batista Prado e
Iracema Silva Ribeiro, ambas residentes na cidade.

Na busca por essas mulheres, a contribui¢do do escritor e memorialista Isaias
Neres foi crucial, ja que ele tinha conhecimento do endere¢co da senhora Nauci
Prado e mantinha um certo grau de contato com sua familia desde sua pesquisa
para a criagao de seu livro “Buriticupu: sua historias e caracteristicas gerais” (2015).
Foi através de sua intermediagdo que chegamos a residéncia da senhora Nauci para
uma pré-conversa antes da realizagao da entrevista. Nesse encontro, esclarecemos
0os propédsitos da pesquisa e solicitamos sua colaboragdo, que ela gentiimente
aceitou. No dia seguinte, a entrevista foi realizada.

Ao final de nossa conversa, a prépria Nauci nos mencionou outra mulher que
também havia chegado a regido na mesma época. Ela nos acompanhou até a casa
dessa outra mulher, momento em que conhecemos a senhora Iracema Ribeiro.
Nesse mesmo dia, conduzimos sua entrevista. Da mesma maneira que fizemos
anteriormente, explicamos a proposta da pesquisa e perguntamos se ela estaria
disposta a participar. Embora inicialmente tenhamos planejado retornar no dia
seguinte, lracema nos convidou para realizar a entrevista naquele mesmo dia, e
assim procedemos.

As entrevistas foram aprovadas pelas mulheres pioneiras e ocorreram na
tarde do dia 26 de janeiro de 2022 e serao transcritas na integra, com o objetivo de
preservar suas vozes em sua extensao, evitando assim uma adaptacdo mecanica de
seus discursos, 0 que poderia resultar em recortes e fragmentagdes que
comprometem o que os atores sociais pretendiam que fosse registrado.

Durante o processo de transcricdo das entrevistas e subsequente organizagao
dos significados presentes em suas falas, buscamos reconstruir uma narrativa
forjada na trajetéria feminina, mediante suas memdrias. Assim, apds a transcricao
completa, empreendemos um minucioso trabalho de analise de suas recordacgdes.

Entretanto, nossa intengdo n&o é propor uma unica e imutavel explicacdo dos
acontecimentos; pelo contrario, ao optarmos pela transcricdo integral, abrimos
caminho para inumeras novas abordagens e interpretagdes. Consequentemente,
outras abordagens podem emergir, distintas perspectivas podem surgir, diversas
explicacbes podem se desdobrar no futuro. Por isso, as entrevistas aparecem em

sua totalidade.



93

Como Medeiros Junior (2010, p. 157) coloca, essa flexibilidade no processo e
as possibilidades de diversas interpretagcdes dos eventos € uma caracteristica
essencial da construgcédo da historia oral, “[...] pois reside na interseccdo de multiplas
alternativas e ocupa o epicentro de um ponto de convergéncia epistemoldgica”.

Nesse contexto, também esta presente a natureza intrinseca de um
empreendimento cientifico, que, ao nao almejar exaustividade, mantém seus
resultados e hipoteses sempre sujeitos a revisdo. Sendo assim, o carater provisoério
e maleavel do trabalho cientifico ndo nos impede de tracar evidéncias, estabelecer
aproximagbes com a realidade, ou formular conclusdes e resultados, sempre

conscientes de suas proprias limitacdes.

No entanto, as possibilidades de que seja confrontado, negado, enriquecido,
ultrapassado e superado, sao infinitas, pois 0 conhecimento ndo sentencia
uma verdade cabal, um produto incompleto. Ao contrario, ele € um
processo, um movimento, um juizo transitério sobre a realidade (Medeiros
Junior, 2010, p. 158).

Portanto, é importante reiterar que as entrevistas escolhidas e sua transcrigéo
integral permanecem abertas a uma ampla gama de interpretagbes, permitindo
assim o preenchimento de possiveis lacunas de analise e enriquecendo ainda mais
a profundidade desta tematica.

Por fim, é valido destacar que os parénteses e reticéncias presentes no texto
foram empregados para marcar pausas e digressdes nas falas, o que € uma pratica
comum na histéria oral. Além disso, também foram usados para reformular palavras

e informagdes que foram repetidas ou ja faladas anteriormente no dialogo®.

3.2 Relato da senhora Nauci Quitéria Batista Prado®

Meu nome é Nauci Quitéria Batista Prado. Eu vou Y a nasci no interior de Pio

Xll, pertinho de Santa Inés. A gente morava num interiozin la. Eu nasci e me criei la.

2 No livro "Manual de Historia Oral" de Verena Alberti, publicado em 2005 (p. 173-213), a autora
aborda a segdo que discute a transcricdo das entrevistas e os cuidados essenciais a serem
observados nesse procedimento. O objetivo é garantir que os leitores obtenham uma compreensao
mais precisa de como as histérias foram originalmente narradas oralmente, preservando todas as
suas nuances e hesitagdes, enquanto mantém a fala auténtica dos entrevistados/as. Por isso, 0 uso
de parénteses e reticéncias ajuda a destacar quando o entrevistado reformula ou repete uma parte
de sua narrativa. Isso ajuda a evitar redundancias na transcricao e tornar o texto mais claro e
conciso.

2 Durante a entrevista com Dona Nauci Quitéria, é relevante destacar que, em certos momentos, seu
esposo esclareceu certos aspectos que escapavam de sua memoria ou que ela presumia que ele
recordaria com mais precisao. As intervengdes do marido estdo claramente identificadas pelo termo
“Marido”. As indagacdes realizadas por mim estdo marcadas por um traco inicial, sem recuo ou
italico.
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A minha idade é 72 anos. Conheci la em Pio Xl (esposo), la a gente casou. Tamo
com 52 anos de casado, 53, né? 52 anos que nés somos casados, nés casemos la.
Ele acabou de se criar la também e eu nasci e me criei la. Que ano a gente casou
(Didi)? 04 de junho 69.

— E quando foi que a senhora chegou aqui na regiao?

No Buriti? No dia 23 de julho de 73. Nés tinha um filho. Era eu e ele e um
filho. N6s viemos de la do interior que a gente morava, a gente foi por aquela
estrada la pra Bacabal, de la a gente foi naquela estrada... de Grajau, Porto Franco,
cheguemos em Imperatriz. De Imperatriz, a gente foi pra Agailandia. Chegamos em
Acailéndia, a gente ficou la num barraquinho véio, que o mogo la deu pra a gente

dormir, né?
— Era parente de vocés?

N&o, num era nada da gente. S6 nés cheguemo la, com duas malinha véa.
Que era s6 o que noés tinha mermo e um mininozin no meu brago. Meu fi ainda ndo

tinha nem um ano ainda ngo. Tinha trés més so.
— E a senhora veio pra ca com ele com trés meses?

Foi. Quantos filhos eu tenho hoje? Eu s6 tenho uma filha, minha mermo. Filha
mermo minha, so6 tenho uma. Porque nés tivemo trés filho, quatro com esse que eu
trusse, né. Mas ai, morreu. Eu tive um casal de menino gémeo, ai eles adoeceram,
aqui ndo tinha recurso de nada. Morreram aqui mermo. Ai deu aquela diarreia,
desgracou! E aqui ndo tinha recurso de nada, ndo tinha farmacia, néo tinha nada, ai
eles morreram né? Mas ai eu criei... deixo ver, eu criei, dois, trés [...] o Armston e o

neném. Eu adotei, né? Eu adotei eles. Ai eu tinha uma filha.
— A senhora adotou eles de algum parente?

Né&o, ndo era parente. Era de gente que tinha os filhos, ndo queria, ndo podia
criar. Pelo meno esse que nés chama neném era um menino, filho de uma mulher
que morava ai dento dos mato. Ai ela ndo tinha condi¢bes de comprar nenhum
remédio pra dar pra ele tomar. Ele tava muito doentinho.

E ele (marido) desceu para ali para casa de uns conhecidas dele, ali na Rua
da Palmeira e la ele achou essa mulher com esse garotinho no brago. S6 o couro

em cima dos 0ssos. Ai ele foi e pediu ela. Ai ela disse que ndo dava ndo porque
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[era] filho dela, isso e aquilo. Ai ele disse: “Dona me dar esse mininozin que ele ndo
vai morrer, a senhora ndo tem condigdo de nada.” Ai ela disse: ndo, ndo dou ngo. Ai
quando ele chegou aqui, ele falou do garotin. Ai eu disse: “Ta muito doentin? Ai ele
disse: “Ta”. Até o dono da casa la disse: “Dona da esse menino pra esse mogo pra
ele fazer s6 o funeral dele, que esse mininozin ndo vai escapar”. Ai ele disse que ela
disse que néo dava néo. Ai quando foi de tarde ela chegou ai com o menino. Ai se
tinha resolvido dar o minino. A gente ficou com o menino. |...]

Ela (a mulher) tinha marido, tinha outros filhos. Mas era assim, quando um
pedia ela dava. Assim, essa muier que tem filho, mas ndo tem amor aos fio € nem
tinha condig¢ées de criar. E ai arruma homem, arruma um filho, larga aquele homem,
arruma outro, arruma outro filho, larga aquele homem, né? E ai esse jogo assim, né?

E esse outro, o Armiston, ele era de uma familia de gente bem aqui vizinha,
né? Realmente quem cuidava dele era a vo dela. A mée dele era muito novinha, caiu
na vida, ela pensava que aquilo que era tudo. Ai arranjou ele, né? [...] a vo dele
disse que cuidava dos meninos, mas assim... pra ela trabalhar pra trazer as coisas
pro minino. [...]

Ai um dia ela me chamou, ela morava bem aqui pertin de mim. Ai ela disse:
“Nauci, tu num quer esse menino para ti? Eu disse: “Mulher por que tu vai dar teu
filho?” O mininozin tinha seis més. Branquim, branquim, que nao saia fora de jeito
nenhum. De tanto maltrato, ele era mermo que nem papel de branco.

Eu disse porque tu vai dar teu filho? Ela disse: “E porque eu arrumei um
namorado e o namorado nao quer meu filho”. Eu disse: “Mulher cria teu ter o fi e
deixa esse namorado de mao”. Porque o primeiro filho da gente, a gente é muito
besta... com o primeiro fi da gente.

Ai tu cria teu fi, quem sabe se teu fi vai dar um homem bom, um rapaz bom,
um rapaz honesto, trabalhador. Talvez até vai um dia te ajudar. Ela disse: “Ndo. Eu
gosto muito do fulano la, eu quero namorar”.

Ai eu disse: “Deixa teu fi la em casa até quando tua mée chegar”. Ai ela
deixou o menino la em casa. Ai essa menina minha se apegou muito com minino.
Ela tava pra roga quando ele chegou, ela disse assim: “Ei, n6s arrumemo um
menino! A mée dele deu para n6s?” -Deu, ela ndo quer ndo. Ai nés fiquemo com
minino. [...] (Esse episddio) Foi em 86. Ele realmente ficou mais nés. N6s cuidamo

dele. Ela mandou nds registar o minino como filho nosso [...] Ai ele (marido)
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registrou [...] E hoje ... ele é até caminhoneiro. Ele s vevi nas estrada, anda muito
no mundo todo.

N6s viemo em qual transporte? N6s viemo num Pau de Arara, Pau de Arara.
De dez familia e dez familia que nés viemo. Nés somo as primeiras familia que
chegamos aqui no Buriti. Foi dez familia. [...]

Viemo tudo da Acailéndia, porque se reuniu todo o mundo na escola, né? Pra
vim pra ca. Entdo assim, quando nds cheguemo aqui era naquele Pau de Arara. - Tu
sabe como é o Pau de Arara? [...] Pois é, feito de tauba. Pau de Arara era do jeito
dum Onibus, no feitio dum Oénibus, s6 que ele era feito de tauba. Tinha as janela,
tinha as janelinha, tinha o motor, mas... Cada sofa da gente sentar tinha a porta de
entrar. Ai chamava-se Pau de Arara, ele era todo de madeira. Vocé ngo deve
conhecer. Ai nés viemo de (A)gailédncia nesse transporte. Cheguemo aqui trés hora
da tarde. Da (A)gailancia? Umas sete hora, num foi Didi?

Marido: Umas 10 hora.

Nauci: Umas 10 hora do dia, a gente sai de la, da (A)cailéncia. Esse pau de
arara... Rum, nés chequemos aqui umas trés hora da tarde, num foi? [...] A estrada
era muito ruim, a estrada era s6 um carrogal. Era mata dum lado e mata do outro.
daqui pra (A)cailédndia era tudo desabitado, era tudo desabitado, ndo tinha negdcio
de casinha aqui, casinha acola, ndo tinha disso ndo. Era s6 dismatado, so
estradinha do carro passar. Era lriste, as ladeira era do tamanho que nasceu, num
era cortada que nem hoje é tudo cortado as ladeira, né? Quando chegava na ladeira
bem alta mesmo, que as veze da um sereno, todo mundo discia e o pau de arara
subia so (risos), que ndo dava conta de subir chei de gente. [...]

Eu sempre fui lavradora derde dez ano de idade. [...] trabaiei de dez ano de
idade. La onde a gente morava nédo tinha outo refrigério, era roga. Ai meu pai so
tinha fia mulher, nés era cinco mulher, quando era de manha fazia as fia ir tudin pra
roga, escola era muito difico. Quando aparecia uma pessoa que ia ensinar ali uns
dias, os pais néo tinha condi¢do de pagar, parecia pouca crianga. [...] Aquela pessoa
desistia porque ndo dava de ganhar nada mesmo e o refrigério que tinha era roga,
roga e quebrar coco ... coco babagu. Eu quebrei coco demais, quebrei coco demais,
derde de dez anos de idade, eu trabalhava de roga, quando nés terminava o servigo
da roga ia quebrar coco. chuvia as roupa enxugava no corpo e nos dento dos mato

quebrando coco, viu?
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Quando era de manha& cedo meu pai tava na peda [pedra], amolava os
machado e nés pegava, botava dento dos cofin (cofos) e tirava. A partir da coivara a
gente fazia na roga. Quando a roga ndo queimava bem, a gente ia ajuntar aquele
lugar que tava cru e botar, jogava pau em cima, aqueles pau que tava meio
sapecado, jogava em cima, chamava-se coivara. “Ta encoivarando a roga’.

Quando nos terminava da coivara, ai meu pai dizia assim: “agora gente vai
plantar”. Plantar a roca”. Ai a gente plantava, que ele ensinava néis. E assim, é
assim, a gente faz assim. Ai nois aprendemo trabalhar de roga. [...] Eu e as quatro
irm&. Todo mundo ia, s ficava em casa mais minha mée a mais piquenininha, mas
as maiorzinha ia tudin pra roga, né?

Nos tirava o sustendo la da roga, né? Quando noés chegava da roga, as veze
molhada, as veze chuvia, a gente chegava, tomava banho, jantava. E pensa que
nois tava cansada? nois néo tava cansada de jeito nenhum, néis ainda ia era pro
terreiro brincar, a lua bonita, ninguém sabia nem que existia energia, nois ia brincar
mais as amiga. Brincar até tarde da noite. A maméae dizia assim: [...] “Quando
terminar de brincar, vocés vao tomar banho, né? [...] Pois é... todo mundo ia
banhar, ai chegar todo mundo ia se deitar... dormir. No outro dia era aquela mesma
coisa: pa roga, pro mato, quebrar coco [...]

Chegou aqui no Buiriti, ele [marido] ganhou a terra, ai botou a roga. A gente
néo tinha condigdo de nada, ia para roga morar ... porque la na roga a gente ja tinha
um feijdo, tinha um milho... prantava o arroz. Depois a condi¢do da gente foi ficando
melhorzinha, ai a gente vinha morar aqui na rua. [..] Nossa terra era la na tria
[trilha] do aeroporto.

[...] Quando nés cheguemo tinha umas casa de toro, ali naquela Rua 19 de
Marcgo. [....] La embaixo era as casinha, essa casa de toro de pau. Ndo sei como foi,
tem dia que eu fico assim pensando, como é que fizeram aquelas casas, né? Era de
toro de pau, apregada assim, como assim as forquilhas, ai apregada as toras de
pau.

[...] Tinha dez casa pra cada, pra primeira familia(s) que chegaram. Esse pau
de arara que veio deixar a gente, voltou. Despejou nois acola e voltou pra
[AJcailancia buscar outra carrada de gente que tinha ficado na escola. [...] Quando
essa carrada de gente chegou, o alojamento ja tava pronto, os homem tava
trabalhando no alojamento, cobrindo o alojamento de paia [palha] de coco vindo de

perto da Santa Luzia, que eles trazia, pra chegar de madrugada.
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Nois ja tava nessas casa. De tarde eles foi entregar essa casas pra nois.
Nesse tempo era tdo atrasado que a gente néo tinha nenhuma maquina fotografica
pra gente tirar foto. Tem hora que eu fico assim imaginando: “Rapaz, por que que
naquele tempo eu ndo tinha nenhuma maquina pra mim tirar foto daquelas casa, pra

gente hoje ter pra mostrar pra pessoa”. [...] E todo mundo era dum tamanho so.
— Como foi que vocés ficaram sabendo que tinha terra aqui?

Que tava dando? foi porque o carro avisava. O carro de som avisava.
[A]cailéncia. [...] dizia aqui era... que aqui ia ter uma colonizagdo, tava formando
uma colonizagdo aqui pra dar terra para quem nao tinha terra trabalhar, né? E ai a
gente ouvia. E ai um dizia pro outro, outro dizia pro outro.

Ai teve la na [A]gailandia, teve...Chegou o pessoal que inscrevia a gente pa
[para] vir pra ca, sabe? pa fazer o cadastro da gente pra vir para ca, mas também a
gente so vinha para ca, se fosse pa ser ... colono. Num era qualquer um que vinha
ndo. Quem vinha por conta deles, vinha, mas voltava, o doutor fazia voltar, ndo
ficava morando néo, so6 era colonizagéo. |...]

Ai la na [A]gailéndia tava fazendo os cadastros, a gente escutava no carro de
som. E nois tava la em [A]gailandia nhuma casinha que noéis aluguemo la, né? E a
gente ficou la nessa casinha. Ele [marido] foi, diz que cagar sirvigo pra trabalhar e eu
fiquei la nessa casinha mais os meninos. [...]

Na [A]cailandia, a gente ndo podia ficar la. A gente néo tinha uma casa, a
gente nédo podia comprar uma casa. E ai como a gente ia ficar? Aqui eles dizia que
ia ganhar terra, a gente ia ganhar casa, viu? Ai a gente escutava aquelas vantagi
[vantagens] e a gente andava atras, né? [...]

La mesmo na onde eles deram as casa pra nois, a mata era assim ditras
[detras] de casa e na frente era... a mata também e o alojamento era bem ali, o
alojameno véio coberto de paia [palha). Partiro [partiram] assim no meio com palha
mermo, ai ficava uma familia aqui dento desse quarto, outra familia dento desse
outro quarto, isso era o alojamento. |[...]

Muita gente que trabalhava aqui na COTERMA... era COMARCO. Eles todo
dia ia visitar a gente nas casinha véia da gente, perguntava se tinha alguém doente.

A mata era braba, por aqui néo tinha nada, s6 mata pura.
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[...] (Risos) Meu Deus do Céu! Quando dava cinco hora, la nessas casa nossa
la, que nois fiquemos... ja tava escuro. A mata atras e na frente. Aqueles passarinho
cantava tdo penoso, mas isso t&do penoso... dava vontade da gente voar.

E trator ... zuada de trator, fazendo a gente ficar surdo, derrubando mata pra
bando de ca, assim por ditras da casa da gente. Os trator desmatando que era pra
fazer rua, sabe? Fazer justamente essas rua que hoje tem aqui. E la na frente da
casa, 0 meu vizinho matava caga quase de dia ainda, matava a caga, assim na
frente da casa.

Ai desmataram pra ca pra ca pra fazer essa rua. Dessa rua aqui, fizeram
outro desmatamento pa fazer outra rua pracola. E zuada de trator era direto. Eles
dismatavam e tocava fogo. Ainda tocava fogo. A gente até ia juntar carvdo pra
cozinhar.

Fazia fri demais (risos). A casa n&o tinha nada la dento, nem la fora (risos),
quando chovia a agua entrava por la, saia acula (risos). Fazia fri demais. De dia
quando ele ia pra roga, eu ia deixar comida pra ele e as vezes eu néo ia, ele fazia
mermo la e comia. Ai s6 chegava de tarde, eu ficava em casa mais 0 mininozin.

Eles trazia o médico de S&o Luis. Era doutor Baubi. [...] [Ele] ia nas casas da
gente, mas as assistente social que trabalhava na COMARCO. Eles todo dia visitava

a gente. Todo dia. Se tivesse alguém doente tinha remédi.
— A senhora chegou a estudar?

Estudei muito pouco. Segundo ano. SO sei mermo fazer meu nome e inda

agradecgo a Deus.
— E como era a comida? A agua?

A agua? tinha uma caixa d'agua. Quem vinha de la, dacola da beira da pista,
tinha uma caixa de agua que o girico botava la no buritizin. Ai o girico enchia la a
caixa e a gente pegava a agua. [...] mas era muita gente, era muita gente. E nois
quando ia morar la na roga, la de uma estrada que ia pro Rio Buriti, os lote fazia
fundo com rio Buriti 0s do lado de /a.

Ai fizeram uma estrada e a gente ia buscar no jumento. Pra comprar um
Jjumento, ah meu Deus! Era que nem pra comprar um carro hoje, quem ndo tem
dinheiro. Tinha que ir na Santa Luzia passava quase um més pa voltar, pa trazer um

Jjumento pa carregar agua, la do Buritizin pa se manter la na roga.
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Comida? tinha comida. Tinha a Bicose que era um comeércio e la tinha de tudo
pa vender, de feijdo pddi [podre] pra cima, tudo tinha. Aquele 6leo de soja que
parecia 6leo de mamona, era aquele que era o 0leo que ndis comia.

Ele [0 governo] dava um vale todo més. Era um salario, dividia nas quatro
semana. Essa semana a gente tirava, ia la e comprava o mantimento, ai na outa
semana ja ia, tirava outro pa aquela semana. Era um salario que eles dava pra
gente. 53 reais [cruzeiros] [risos]. NOis enfrentemo muita coisa, num foi? (risos) [...]
Quantos tempos foi, Didi? Que o governo pagou esse auxilio pa gente? Dois ano.

Ajudou [muito].
— Como que foi a distribuicdo da terra aqui? Como que eles demarcaram?

Eles demarcaram assim: trouxeram a fotografia de S&o Luis, ai cortou os lote,
né? O trator fez a estrada la pros lote. Eles cortaram o lote, depois chamou cada um,
botando num carro e foi entregar. “Aqui é o lote seu, de fulano, aquele de cicrano,
aqui é o do cicrano”, e foi assim.

Marido: Fizeram um sortéi dos lote, ai cada um pegou pelo sortéi, né? 25
hectaro, mas teve umas invasdo depois, irma. Da Terra Bela, da Capoema, mas aqui
né&o tinha, aqui era uma colbnia do governo. Tinha trabalho pra gente fazer néo [...]
Aqui era colonizagdo do guverno. Té dizendo que a gente s6 ficava morando se
fosse legalizado, fazia cadastro, fazia exame. Aaa, pra a gente vim aqui pa dento
dessa mata, a gente fazia todo tipo de exame. [...] o governo vendeu muita terra,
mas foi fora daqui, vendeu ali donde era a grupo Marata, foi o governo que vendeu,
a Cacique, aqui a Terra Bela, Capoema. A Terra Bela, primeiro era da Mendes
Junior, ai depois a Mendes Junior vendeu pra uma firma com o nome de Tapoan, ai
depois essa Tapoan vendo prum camarada com o nome Fernando Brasileiro, ai nos
tempos que ela foi invadida ela era do Fernando Brasileiro.

Nauci: Os donos da Terra Bela tinha uns morador dele la, trabalhava na terra
deles la, né? Eles eram um bocado de socio dessa Terra Bela, de idosos. Ai o
pessoal invadiro e tomaram mesmo, né? Teve muita morte... Posseiro? Sim,
conhecia. A gente ndo pudia [participar da ocupacao da Terra Bela] porque a gente

Ja era comprometido aqui. Néis ja tinhamos a terra...

— Sobre violéncia, assassinato e morte
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Tinha, esse meu filho que eu vim com ele, ele foi matado aqui no Buriti, esse
que eu truxe, foi matado aqui no Buriti. Foi assassinado. Depois que chegou o
Sargento Furrupa, viu falar? O Furrupa?

Marido: O sargento Furrupa, ele chegou aqui no comego da colonizagéo
também. Ele fazia a segurancga das terra...

Nauci: Pro povo néo invadir as terra, sabe?

Marido: sim, e o delegado daqui era o Sargento Furrupa, do comego da
colonizagéo, ele trazia a segurancga da terra ai. Botou muito posseiros pra fora daqui
de perto.

Nauci: Tinha gente que chegava pa invadir as terras, né? E ele é um Sargento
que ficava de mutuca pa néo deixar o pessoal invadir, né? Porque tinha muita gente
ainda que faltava chegar. Quando chegou a colonizacdo todinha compreta, depois
de uns tempos, foi liberado pra pessoas que quisesse morar. Chegar, morar. Fazia
um barraquim, ia morar, depois fazia uma casinha...

Tinha cearense, tinha o seu Luiz que ele vei na carrada que vei de
madrugada. Seu Luiz, ele morava na mesma rua que nois moremo, sobrou uma
casa la embaixo ai deram para ele, ele era cearense [...].

Tinha muita madeira, logo era mata, e tinha muita madeira, muita madeira
mesmo e teve muita venda de madeira. A gente ainda chegou vender, os colono
derrubava as roga, ai reservava as madeira que era para vender, porque realmente
Ja tava chegando no fim o salario que o guverno dava. E eles dizia pa gente reservar
madeira pa vender, né?

[Vendia] Pra serraria que tinha, por que ja tinha muitas serraria, muita mesmo.
Pra ca pa [A]cailandia também tinha muita serraria. [...] Tinha serraria daqui pra
Santa Luzia, daqui pra Santa Inés, pra [A]cailandia. A gente viajava daqui para
Acailéndia era serraria dum lado e do outro.

A dificuldade? Malaria. Teve muita malaria quando cheguei aqui, muita
mesmo. So vivia com febre, cuidava desse minino pequeno, aquela febre de malaria.
Aqui era mata braba, a gente vinha todo mundo vacinado, mas quando chegava
aqui, ela dizia: “Té aqui”. Eu peguei muito remédi pa malaria, antes era aqueles
comprimidos véi de Araren. Amargava, amargava que Ave Maria! E eu tive muita
malaria depois que cheguei aqui. A dificuldade tudo era assim, sabe? Mas a gente

sempre com esperancga de vencer, né?
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[...] Morreu, morreu um bocado de crianga aqui. Por causa de doenga e nédo
tinha o tratamento adequado pa crianga. [...]

O titulo [da terra]? Recebeu uma carta, num foi Didi? [Receberam] Carta de
anuéncia [no nome do seu esposo]. Depois da carta de anuéncia nois recebemo o
titulo.

[Lazer] Tinha nada ndo. Sé trabalhava, anoitecia, amanhecia do mesmo jeito.
Porque quando a gente morava la no interior, a gente tinha muito cunhecimento, a
gente nasceu e se criou. Muita familias nasceu e se criou la, e a gente conhecia todo
mundo, né? Depois quando a gente chegou aqui, a gente conhecia também as
pessoa, mas sO aquela pessoas que morava na rua que a gente morava. Quando
fizeram a CAEMA, fizeram a CAEMA ali embaixo, a gente ia buscar agua la na
CAEMA, ai a gente conhecia também o0s sozoto [os outros], era assim.

Foi muita familia que n&o quis ficar aqui e foi embora [...].

A primeira escola foi o Jodo-de-Barro. Que ano foi, Didi, o Jodo-de-Barro? O
Didi, ele grava tudo, ele grava toda coisa que a gente ta esquecido, ele vai ele
lembra: “nam, foi do tempo do fulano de tal’.

Marido: O Jodo de Barro? O jodo-de-barro foi comegado, foi feito logo em 73,
foi comecgado, em 74 ja funcionava.

Nauci: Era pra jovens e adulto. Os professores [eram de fora]. Essa escola
era bem ali naquela esquina da Rua 19... Ai tem uma casinha mermo assim de
esquina, era bem ali que era o jodo-de-barro. [Risos] uma casa assim até grande.
Era uma casa até grande de barro.

Hospital? Demorou de hospital. Primeiro teve um miniposto. No miniposto
mulher ganhava neném la no miniposto, depois a gente pegava remédi... Pa
malaria... Aqui tinha muita doencga... inda hoje existe esse miniposto ali, né? La tinha
lugar de mulher ganhar minino. Ai depois foram fazer um hospital. Fizeram um
hospital muito... Muito grande, muito bem feito. Pedro Neiva, num foi, Didi? S6 em
74.

So6 quero dizer que as dificuldade que a gente enfrentou num foi facil, né?
Mas a gente venceu porque hoje todo mundo... quem foi embora, por onde estiver,
deve ta bem ou se estiver vivo, né? e ndis ainda hoje tamo aqui, né? No6is botemo
até uma vendinha, ndis ja tava se impinando, viu? [Riso alto]. Venda de bebida, de

secos e molhados, de alimentigo. Cada coisinha a gente tinha um pouquin, né?
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Ai depois a gente arranjou esse terreno aqui... tava vazio, ai a gente vei
construir essa casa aqui pa gente morar. Tenho quantos anos que a gente mora

desse lado aqui, Didi? Trinta e trés.
— Sua cor?

Eu digo que sou morena.
— E areligiao da senhora?

Eu sou catdlica. [Aqui] N&o tinha igreja catdlica, mas a gente se reunia numa
casa pra fazer o culto, rezava... era assim...S6 a comunidade mesmo, os morador.
Numa casa de qualquer um [...] inda demorou muito pra ter igreja catodlica. O padre
de Santa Luzia vinha uma vez por més aqui dizer a missa, ali numa casa que tinha,
na casa de tabua. [...] Tinha uma casa de tabua muito grande que a firma fez, diz

que era para fazer um clube de méae aquela casa.

3.3 Relato da senhora Iracema Silva Ribeiro

[...] Eu moro aqui em Buriticupu tem mais de 40 anos. Eu t6 com 70 [anos] [...]
Um do sete de quarenta e dois [01/07/1942]. Viu? Minha idade, eu nasci em 42,
1942. Eu sou Bacabal. Nasci la e me criei em Pindaré Mirim, terminei de me criar em
Pindaré Mirim. Me casei com 13 anos, em janeiro de 96. Viu? Isso ai eu me recordo
muito bem.

[Sou] Vidva. Meu primeiro esposo, pai de meus fi, ja [morreu] tem muitos
anos. Ai arranjei um velhinho, eu ndo era casada com ele, mas convivi 25 anos. Vai
fazer dois anos agora que ele faleceu.

[...] N6s viemo, o carro trazia de 10 em 10 familias. Ele [primeiro marido] foi se
inscrever em Santa Luzia e tinha muita vontade de conseguir um pedacgo de terra,
tirou os filhos no colégio, e ai nés viemo pra esse Buriticupu. N6s morava em
Floresta, morei 3 anos em Floresta.

Ai ele ouviu falar, andando la por Santa Luzia que aqui tinha terra, ele foi se
inscrever, aguardar o chamado, botar o nome da familia, fazer aquele cadastro e no
tempo determinado eles chamavam.

Dessas 10 familias é, se tiver trés aqui ainda é muito. Foram embora. [...] E,
ficou muito tempo, a gente sofreu muito aqui sobre agua. Eu perdi um mininozin,

morreu aqui também com seis més de nascido, desidratou. A agua que nos
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tinhamos era do rio Buriti, ia buscar la no Rio Buriti, colocar no filtro, de vez em
quando tava tirando a vela do filtro era s6 aquele barro amarelo. Aqui quando a
gente veio para ca néo tinha estrada, ndo tinha nada.

Eu sou mée de oito filho, gragas a Deus. Hoje eu tenho seis filhos vivos. [Vim]
com esses 8 filho. Para honra e gloria de Jesus. Ai os mais velhos faleceram, tem as
mais novas. Eu tenho quatro filha professora. [...] Uma se formou em histéria e a
outra parece que em Letlras.

[...] E hoje eu ja estou nessa idade, eu tenho... t6 pensando, Deus é quem
sabe que eu néo sei. O dia de amanha o povo diz que ndo pertence com a gente, e
vender essa casa, ta so eu e ele [filho] e comprar uma menor, construida porque
aqui é tauba. Aqui ndo tem mais cerraria. E eu ndo posso construir, eu hdo posso
pegar um dinheiro no banco pra construir uma casa por que a idade ndo permite
mais... empréstimo.

Entdo eu vendo, compro uma casinha construida para mim aqui que eu ja
estou acostumada onde € meu patrimoénio, ja sei onde eu vou comprar, se eu tenho
dinheiro eu compro, se eu nao tenho eu compro, vou na farmacia, tudo, banco, tudo
€ aqui. Ai ja t6 acostumada aqui, viu. Gosto muito do Pindaré Mirim aonde eu me
casei, 26 de Janeiro de 56. Em 57 eu fui ser mae. Primeira filha. Com 14 ano eu fui
ser mae. Ela faleceu agora pouco tempo, tem uns 3 anos agora que ela faleceu. |...]
E ai nés estamos por aqui, as zbta tao na casa dela, tem servigo delas, né?

[...] Ah, estudei até a sétima, la onde eu cresci e me casei uma menina.
Porque eu néo fui criada com meus pais ligitimos. A minha mae me pegou me deu
pa essa familia com dois més de nascida. A minha mae que tem trés filhos, um caiu
de uma mangueira, 0 mais novo, quebrou a coluna, morreu. Ficou nés duas. A outra
irm& minha mora em Bacabal. E dificil até a gente ver. Eu agora tava de plano, agora
néo, antes de surgi essa tal de epidemia. [...] Ai tem muita gente que anda pra cima
e pra baixo e ndo ta nem ai ndo, mas eu tenho medo por causa da idade. [...] Nos
temos uma feirinha aqui aos sabados, pouca gente se ver de mascara, eu ndo saio
sem minha mascara.

[...] Eu fiquei um tempo de rogca, mas depois de casada que meu primeiro

marido morreu, eu trabalhei muitos anos na roga, do meu marido mesmo aqui.

— Plantavam o qué?
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Olha, arroz, mandioca, milho, macaxeira, abobora, feijdo, banana, essas
coisas, viu? Aprendi até a fazer farinha na época porque quando ele faleceu eu
fiquei com a filha [...] a mais nova, ela ainda mamava, ai eu fiquei muito magrinha,
néo tinha condigées. Tinha uma menina de peito, sabe como é as coisas. Quando é
assim 0, tem parentes que gosta dos parentes, se lhe tem, ndo sdo todos, mas tem
parente que ndo gosta de parente que ndo tem nada, viu? E muito triste.

Veio uma pessoa aqui da minha familia me visitar, eu tava pra roga. Ele
chegou aqui e ficou me esperando. Eu ia de manha, comprei um jumentinho, depois
que eu fiquei sem ele porque quando eu tinha ele eu néo ia para roga, ele era que ia
para a roga. Comprei jumentinho, um cangaia, um par de jaca, tem duas filhas
gémeas, elas tem 43 anos elas duas. E ai, oia, quando... De manhéa cedo quando a
gente acordava, fazia aqui o cafezin, ajeitava as coisas, botava uma dento do jaca,
outra dento do outro, as coisinhas. Esse ai montadin no jumentin, e eu tocando
atras, la na Trilha do Aeroporto.

Muita persiguicdo depois que ele faleceu pra tomarem a minha terra.
Perseguicdo demais de entupirem até o caminho. Esse ai via. Eu ia com ele [filho]
no jumentin, subir uma ladeira acula, chegava la perto da ladeira, oia, tirava as
criangas botava la em cima, voltava. Tirava os jaca botava la, atravessava o
Jumento, atravessar esse jaca, la adiante botava eles dento ai ndis ia. Quando
chegava la, tudo entupido a roga, o camim pra a gente ir pra roga. Perversidade.

Queriam tomar a terra. Um cara ainda tomou um pedaco. Oia, é uma das
piores coisas quando falta o dono da casa. Tem muita coisa ruim, mas quando falta
0 dono da casa é pior e a dona também. Oia, faltando a mulher, o homem as veze
ele sabe se determinar e as vezes ele ndo se determina, as vezes ele envaidece [...].

E ai o que foi que eu fiz, fiquei com essas criancas pequena, ndo tinha
emprego, fui trabalhar de roga, tinha trabalhador. Ele movimentava com o Banco do
Brasil de Santa Inés, o que que eu fiz? Peguei toda a documentagdo de roga, de
empréstimo, de tudo, e fui la onde o gerente.

Cheguei la apresentei a documentagdo, contei minha histéria, e ele disse: "A
senhora tem filho grande que possa lhe ajudar na roga?" - Tenho. "Pois o cadastro
dele vai passar para senhora, viu? A senhora é que vai dizer quantas hectara a
senhora vai colocar".

Ora, minha filha. Que Deus me abencoou e ha me abencoar. Foi muito bom.

Quando era em setembro, era que eu mandava bater o arroz, vendia, o carro ia
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pegar la na roga, pagava o banco e Oia, foi muito bom. Foi muito sufrido, mas foi
muito bom. Trouxe fatura pa dentro da minha casa, pa meus filhos, pa mim para
quem tinha pricisdo, muito bom.

[...] tinha os trabalhadores porque eu s6 também né&o dava conta. 7 hectares
sdo 25 linhas, 7 hectares de terra, entdo assim, digamo, ele ja tinha os trabalhadores
la em Pindaré que ele ia buscar, né. 10, 12 até 15 trabalhadores, viu? La tinha a
casa 6 por 13, onde se hospedava, tinha o pildoz&o de pilar o arroz, viu? E o qué
lava uma lata de arroz no dia. Naquela época, vinha querosene naquelas lata, né?

Vocé ainda né&o viu. Umas latas grande assim de 18 litro, 20 era querosene.
Ai aquelas lata, que a gente comprava, a lata vazia para encher agua, ai abria a lata,
O, cuidava la no arroz, secava, botava la no sol, ai eu ia pro o pildo. E eles tdo la na
roga. Meu fio tava tomando conta da roca la mais eles, quando o pai dele faleceu.
Cuidando de la, panhando arroz e tudo, criavas porcos aqui no quintal, no dia duro
matava porco, a histéria comprida viu?

[...] Salgava o tocin pra temperar no fejjgo. Ai quando o arroz ja tava bem béo
mermo, ai batia dois saco, vinha trocar aqui na usina, que eu ndo aguentava ta
pilando arroz. Foi sofrido.

Sempre agradeg¢o a Deus. Senhor... porque 0 meu esposo hdo me botou na
roga, mas Jesus..., eu pedia a Deus todo dia forga, saude e coragem pra trabalhar

pra criar meus filhos. Mas as persequigcbes apareceu, viu?
— Sobre a morte do primeiro marido.

Lembro. Acidente. chegando aqui, n0s ja moravamos aqui, hd0 nessa casa
aqui. Ele vinha de Pindaré-Mirim, ai tinha uma senhora ali na estrada, pediu... tenho
tanta raiva de carona, que eu ndo gosto nem desse nome. Tem coisas que marca a
gente, ndo e?

As veze é uma coisa grande, as veze é uma coisa pequena, mais marca. E ai
a moga tava la, disse que esperando uma carona, e quando olhou que viu, gritou.
Acho que deu um cochilo, hein. Ai pam, o pezéo la no freio. O carro ndo caiu em
buraco nenhum.

O carro ficou direitin. Tambou, virou, mexeu e ficou direitin na estrada. Mas sé
que ele deu derrame cefalico, no cranio, ndo viveu ndo. E na época aqui nds so

tinhamos um hospital, que era o hospital do estado que ficava ali embaixo, onde
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hoje é o... onde hoje é o colégio Simar Pinto, ali era uma parte do hospital, tava
fechado, ndo tinha nem para fazer um curativo.

Ai 0 mogo quando passou la na caminhonete disse: ah, eu conhego demais!
Bota aqui, bota, aqui, bota aqui, bota aqui! e arrochou pra Santa Luzia, ndo teve

mais jeito... daqui pra Santa Luzia era longe num carro... Pois é.
— Transporte utilizado para chegar em Buriticupu.

Era um O6nibus e eles tinham um caminh&o que trazia a mudanga. Um énibus
frazia as pessoas, as familias. E o caminh&o trazia a mudanga. E quando chegamos
aqui fomos morar em casa de lona, barraco de lona, coberto de lona e tapado de
lona. Quando né&o, coberto de palha e tapado de lona, até fazerem as casa. De dez
em dez. Se reunia 10 colonos iam tirar os paus que era pra fazer, hoje ndo tem mais
aqui, casa de cavaco, ¢ dificil. Pra fazer, pra cortar madeira pra detalhar tudo pra
fazer os cavacos, é do tamanho de uma telha.

Ai uns iam tirar madeira, entdo quando tava tudo reunido, a maquina ja tinha
limpado o terreno. E aquelas casas, quem tava fazendo o trabalho de cima das
madeiras era. Quem tava tapando tava. Tapava de barro, e era assim. Entdo quando
as 10 casas tivessem prontas iam pro o sorteio.

A minha era a seis. A dele era a seis, mas ele ndo gostava porque era de
frente para mata, quando dava 6 horas era uma soliddo. Depois hoje em dia, é uma
do lado e rua do outro. Mas ele queria mesmo era uma casa aqui na rua, e
conseguiu. Pois sim.

A agua era o carro pipa que botava. la buscar no rio Buriti. Té te dizendo que
morreu o filho meu por causa da agua. Desidratou. Ndo teve jeito, os médicos que
vieram pra ca na época, eram académicos, viu? Nao tinha médico ainda formado, ai
proibia uma coisa que as veze podia ser até bom para crianga e na hora ndo era.
Académico, ta dizendo, ta em experiéncia. Doutor Severino, foi o médico muito bom
que deu assisténcia aqui para nés e depois veio Doutor Rafael que esse nunca

deixou de vim aqui. [...] Ah, muita doenca.
— Qual a sua profissdo?

Doméstica. Doméstica, do lar. Na época era lavradora, né? Ai depois que me

aposentei saiu lavradora do ar e fiquei doméstica, dona de casa, gragas a Deus.

— Qual a sua religiao?
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Eu sou catdlica. Daqui da Santa Rita de Cassia e Sdo Francisco de Assis.
Aqui eu estou circulada de santo deles. Viu? pois é. Do Padre que veio, que eles
vinham de Sé&o Luis celebrar a missa aqui, ai depois vieram varios padres. Até que
veio o primeiro padre mermo que ficou na, na matriz, aqui na nossa cidade, que ele
até ja faleceu, foi o Padre Afonso de Castro. Ele era de Santa Luzia, mas vinha
sempre por aqui.

Ele sempre dizia que lembrava que eu ia buscar um baldin de agua pra ele
banhar. Eu tirava do meu tambor um baldin de agua pra ele se banhar por que a
agua era muito dificil aqui. N6s sofremo muita falta de agua. Inda hoje esse
Buriticupu tem problema de agua. Quando tem prum lado ndo tem pra outro, que

coisa horrivel.
— Como que foi a distribuicdo da terra aqui?

Era o ITERMA. Primeiro comegou COMARCO, ai depois passou COTERMA e
o ultimo foi ITERMA. 25 hectares no lote rural pa cada colono, fora casa. A casa
aqui, olha essa casa aqui é dezenove de largura com cinquenta de fundo.

Depois que ele faleceu, fui fazer um curso de zeladora. Eu sai da roga, fui ser
zeladora de colégio, trabalhei 8 anos, viu? Sendo zeladora de colégio. Inda tive a
coragem, botei duas filhas para estudar o 2° ano em S&o Luis, gragas a Deus
também. O meu troquinho era pra pagar o aluguel de casa.

Trabalhei primeiro no Fernando Castro, servigo prestado. Trabalhei Abelhinha
e trabalhei no Janice Braide. Hoje ndo é mais Janice Braide. Hoje ainda tem aqui o
qué? Abelhinha e Fernando Castro. Ai veio o concurso, concurso publico. Eu disse:
Ai, meu Deus como é que eu vou... ah mais eu tenho que estudar. Estudava,
estudava, estudava e trabalhava e gragas a Deus inda fiz 75 ponto.

Me inscrevi, fiz o concurso, passei e fiquei aguardando o chamado. Que
através do concurso, a idade foi chegando, passei quatro anos andando pra
previdéncia pa me aposentar, porque o primeiro prefeito descontava nos
contracheque e nao botava pra Previdéncia. Quatro anos vocé andando prum lugar,
mendiga mesmo. [...] O o6rgdo daqui é Acailandia. Foi depois do concurso ai
dismembrou que nem o dizer do caboco, né? Desligou Santa Luzia daqui, aqui ndo

pertence a Santa Luzia mais.

— Porque a senhora veio para Buriticupu?
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Interesse da terra. O marido interessado em ganhar um pedacgo de terra e
com poucos anos ele faleceu. Ele desfrutou pouco dessa terra. Que esses colonos
vieram ao bem-estar de ter uma terra, um pedaco de terra para trazer e ter fartura
pra familia.

[...] SO que ndo era s6 assim, chegar la no escritorio: “Eu quero conseguir o
pedaco de terra, quero ir embora pro...”. Ndo é assim. la analisar se realmente vocé
trabalhava na roga, seu marido trabalhava na roga e tava querendo mesmo. Era
venda proibida! Ndo podia vender e nem passar adiante pra ninguém. Foi dessa
natureza. Era a vontade dele ter um lote.

No dltimo ano, botava de 60 a 70 linha de roga, muito arroz. Quando eu néao
tava buchudinha, tava criando menino, né? N&o ia pa roga. Ele trazia uma senhora
la de Pindaré-Mirim pra cozinhar la na roga. E ainda tinha piléo [...].

Botaram fogo no meu barraco. Cheguei um dia com a panela de arroz. N&o
era panela, era uma baciona cobertinha, amarradinha. E aqui de feijjao 6, que eu
mandava rogar. Dessa tribulagdo toda, foi depois que que ele morreu.

Quando eu olhei de longe, que eu mandava rogar o camim la, a gente ia aqui
num caminho grande [...]. Eu andava, rogava dum lado e do outro, que eu via tudo,
SO se a pessoa entrasse no mato para mim nao ver. Eu ia s6 e Deus e um cotelinho
véi que eu tinha [...].

Como eu digo foi sofrido, mas foi bom. Criei meus filhos, trouxe fartura pa
dentro de casa, arroz ficava dum ano pra outro ai no paio, ali dentro. Galinha que eu
criava na época, néo tinha tempo de cuidar de galinha, botava la no lote, gente
roubava e eu nao podia ficar la no lote diretamente. Eu ia todo dia e vinha. Eu ia de
manhé e vinha de tarde. Agora quando era na panha do arroz, ai eu ficava la, com
os filhos.

A pé toda vida, eu gastava uma hora de viagem daqui la. Sem parar nem pra
cuspir que eu ndo ando cuspino, acredita? E gragcas a Deus ninguém nunca tomou
gosto comigo, ninguém nunca correu atras de mim, gracas a Deus, viu.

Um dia eu ia l4 para o lote e um homem disse assim: “E mulher, vai l& pro
lote?” - O que é que tu quer? Tem um negdcio contigo? Sai fora, rapa! Vai te
embora! E gracas a Deus! Ai botaram fogo na casa como quem diz: “A gente bota
fogo na casa véia dela trabalhar, ai ela vai e abandona”. Um disse assim: “S6 o que

faltava deixar uma nega dessa naquele lote bom daquele’.
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Eles ndo sabiam cultivar a lua pra plantar o arroz, qualquer coisa eles
plantava. semente errada. A semente errada nao pode dar bom fruto. E eu ja sabia
qual era porque eu tava vendo o marido comprar semente selecionada pa plantar, ai
nos tinhamos produto bom.

[...] Agora a gente tinha um arroz ligeiro, plantava separado esse arroz, cedo
chegava, mas quando as pombinha néo via. E por que esse arroz era assim, mas a
gente tinha que envenenar ele pras pombinha ndo comer porque elas comia até o
derradeiro caroco.

Aqui tinha um armazém de consumo que atendia os colonos. Inda hoje eu me
lembro. Era 66 por més. 66 cruzeiro por més. Eu tinha as folhas tudinho ali. O
governo dava. Ali vinha o arroz, a farinha, o leite em pd, carne que néo vinha. Vinha
sardinha, dleo.

Ele [o governo] pagou mais de ano isso ai. Foi muito bom ajuda que o
governo deu. Ele ajudou muito. Foi muito bom. Governo era Pedro Neiva de
Santana. Ele vinha aqui de vez em quando, o Pedro Neiva de Santana, que se
hospedava no palacio aonde queimaram, né?

[....] Olha, € muito dificil quando a gente perde o dono da casa. N6s sabemos
que a vida ndo é para sempre, dos dois um tem que ir primeiro, né? Mas a gente
nunca imagina. Ndo imagina se ta perto ou longe, isso ai s6 cabe a Deus. Bom, ai
ficou essa nota, essa nota pra mim receber essa madeira que era pra fazer essa
bendita casa, que eu morava numa casinha bem ai de cavaco que até a comeira ja
tava quebrada.

E andei que acabei a sandalia pa essa serraria desse homem que era acola,
la em baixo, um tal de Chico Prazeres. Ele enganou muitos pobres dos colonos [...]
Roubou madeira demais, mas tem nada também. Subiu, subiu, mas quando desceu
nédo foi nem de escada, foi de para-choque. Foi embora daqui. Entdo ficou esse
débito dele com a gente, passei em cartorio, fui na delegacia, mas ele era amigo do
homem la, 6. E eu nao tinha isso ¢ [se referindo a dinheiro], mas eu tenho Deus na
minha vida, né?

Andei demais. Andei demais.

- “O, eu t6 precisando da madeira pa ajeitar a casa que a casa ndo presta
onde t6 morando”. - “Nao, vou ajeitar”. “O ITERMA vai ajudar”. Fiquei com prejuizo,

mas tem Deus pra mim dar. Eu, ele [filho] e Deus. Pronto.
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[...] Eu quero é paz na minha vida, tranquilidade, saude é o que eu quero.
Almocgar bem, jantar e dormir. Ter meu remédio pa mim tomar e a sombra da minha
casa pa mim dormir. Pronto.

Porque [aqui] néo tinha energia [...] tinha o motor da COMARCO que
funcionava até tal hora, 10 hora, dez e meia. Mas n&o tinha também essa danacao
de ladrédo, de malfazer, entrando nas casas, roubando, néo tinha isso [...].

Ninguém né&o tinha televisdo, ninguém né&o tinha celular. Ai, fazia tanto frio.
Oia, ele matou uma anta, deu 100 kg essa anta, 80 pra 100, bem aqui 6, pertinho.
Que a cacga tava aqui na beira da mata, viu? Comi muita carne. Muitas pessoas
cacava. E ai ele dividia, dava pra pessoas num, sabe?

As vezes a gente néo tinha o principal (que) era a espingarda. Ele comprava a
municdo, a pessoa emprestava a espingarda, ele ia pro mato passar a noite na
espera. Se matar uma paca, uma banda era do dono da espingarda, e ndo era do
lado do tiro ndo. Ninguém num da carne pros zd6to do lado do tiro [...].

As rocas acabaram mais, né?. Cadé a roca? Nao tem! Aonde que por esse
tempo, Buriticupu... Deixa eu ver: margo e abril. Abriu ja é tempo de cortar o arroz.
Quedé o arroz que tem aqui? Tudo é comprado. Tudo é comprado. Tudo é
comprado. E uma carestia sem tamanho. Quando o presidente da 50 reais de
aumento, nas quintana ja aumentou duzentos [...].

Eu na idade que eu estou, sO uma coisa que eu ainda tenho vontade de
aprender, é costurar. SO isso, mas nunca veio um corte de costura pra ca. [...] Fago
alguma coisinha de casa, aperfeicoar € quando vai costurar para os outros. [Risos]

Pois é, desse jeito as coisas e as coisas s&o assim.
— Sobre violéncia.

Na época? N&o, naqueles tempos ndo tinha ndo. Assim que comegou a
colonizagdo néo tinha ndo, agora depois que foi abrangindo, chegando muita gente
de fora, ai o pau foi caindo a folha.

Que tem essa Terra Bela que ai é o inicio... Aquele lugarzin ali, Deus me livre!
Né&o gosto, ndo gosto de Terra Bela. Eu vou na Terra Bela no ultimo caso, mas héo
gosto, meu coragdo néo bate com ali ndo, Deus me perdoe! Ali tem tem tirado a vida
de muita gente. A gente nem sabe o motivo porque Deus n&o deixou ninguém pra

tirar a vida dos zéto [...].

— Sobre a escola.
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Aqui teve o primeiro colégio foi Jodo de Barro. Jodo de Barro foi feito bem ali
naquela travessa, mas o Jodo-de-Barro ndo aguentou uma chuva muito grande que
deu, caiu. Era de Barro mermo, era feito de barro. Inda hoje tem duas mulheres que
trabalharam como professora no Jo&do de Barro.

Eu tenho uma filha e tenho uma amiga. [...] Essa mog¢a é uma pessoa muito
boa, sabe tudo. Essa outra pessoa, a memoria dela é de Japi. Japi € um passaro
que ele é muito memorizado, ele sabe de tudo. A pessoa diz assim: “Fulando parece
que ele comeu miolo de Japi”. Ai € muito sabido. Uma pessoa da memoria firme.

Foi, tava proximo la, foi uma chuva muito grande que deu. Esse Buriticupu
aqui dava umas chuvas grande, pesada viu? [...] Eu tenho muito medo de trovdo. Diz
que é pecado a gente dizer que tem medo de trovdo. Que pecado nada. Quando eu
vejo temp&o de chuva, inverno, primeira coisa que eu fago logo é virar meu espelho
ali, emborcar 6. E fico bem quietinha. Desliga maquina, cubro maquina, cubro as
coisas e fico quieta, s6 orando ao Senhor.

Pois é, foi desse jeito. Trabalhei também nesse Janice Braide ainda era
Colégio do Estado. Fizemos um curso, eu fui chamada para trabalhar, la ia ser a
Escola Agricola. [...] Trabalhamos dois meses la, era sO pra ir varrer, limpar as coisas
tudin. Eu ja, eu sabia quantos pratos tinha, la s6 ndo tinha copo, mas tinha filtro,
prato, colher, talher, tudo, fogéo. [...] De vez em quando vinha gente de Imperatriz
olhar, o bichdo da gravata, né? Nunca funcionou como escola agricola, hoje é a
escola, funciona municipio la.

A maior dificuldade que nés passamo aqui foi a saude e a agua. Morreu muita
gente, muita crianga por motivo da agua. Oia, aquela égua do Rio Buriti se colocava
no filtro, tirava a vela do filtro e passava, tava s6 aquele barro, viu. la filtrando os
poquin pa crianga beber. Ndo tinha uma agua de coco pa crianga tomar. Tava
desidratado. Crianga desidratada, é agua de coco. E o remédio que o médico
passava, crianga ndo queria beber de jeito nenhum, era o remédio mesmo que vinha
de Sé&o Luis pa eles dar pras criangas la no hospital.

Ah, morreu muita crianga. Eles proibia pra gente dar agua e aquilo da muita
sede na crianca. Oh meu Deus. Tristeza. Eu chorei muito por causa desse filho que

morreu.

— Presenca de pessoas de fora do Maranhao
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[...] Esses aqui vieram mermo daqui de perto. Daqui de Santa Luzia, a maioria
do povo era de Santa Luzia, Santa Inés, Floresta, esses lugarzin aqui arredor. [...]
Esperantina... Muita gente, de 10 em 10 familia. Que hoje tem a 62 Vicinal, né? Tem
Quarta, Quinta e Sexta, tem a Sagrima também. Teve colono daqui.

Aqui tem uma rua chamada Rua de Toros, era feita de toros, a madeira era
toda, assim 0, encaixadinha, viu? Aqui era a sala, ali era o quarto. Ndo morei na Rua
de Toro. Onde eu morei aqui foi na Rua da Mata e aqui.

[...] Nessa viagem de dez, que a gente ndo conhecia ninguém né, de 10 em
10, tinha assistente sociais que vinha de Sé&o Luis fazer reunido com a gente,
explicar as cousas né? Foi muito bom, eu gostei.

Eu n&o queria vim para ca ndo. Eu chorei demais no camin. Eu passei até mal
no 6nibus, foi preciso parar o carro que trazia a mudanga pa meu marido vir e trazer
um lim&o pra mim, que eu tava com muita agonia e chorando que ndo queria vim pra
cal..]

Ai ele disse: “Dos nossos filhos quem quiser ir comigo vai, quem quiser ficar
contigo fica”. -Ora mais se eu vou ficar! Ficar fazendo o qué, eu ndo tenho emprego.
Tu é meu marido, pai dos meus filhos, ai eu vou deixar tu e eu vou ficar aonde? Nas

casa aleia? Que a casinha veia que a gente tinha ndo prestava, tinha que vender.
— Sobre 0 segundo marido.

Vai fazer dois anos agora em maio [do seu falecimento]. Ele tinha 86 anos.
Ele estava com coragédo lento e ndo quis botar marca-passo. Uma coisa que ele
muito me pediu que ndo levasse ele pra Sao Luis pra botar, fomos pra Imperatriz,
Acailandia. E o médico cardiologista sempre vinha. Eu consultava ele particular.

Muito grosseiro o cardiologista de Acgailandia [...].
— A senhora teve filhos com segundo marido?
Né&o, néo, ndo, ndo. Ja estava numa certa idade ja avangada, né?
— Qual a cor que a senhora se identifica?
Morena.
— Sobre a ocupacgao da Terra Bela, a senhora ouviu falar?

Eu conhecia o chefe de la, o que Ilutou por la. Era o Vila Nova, né? Aquele

homem deu a vida dele por aquele povo, por aquela terra. Ele ndo era pra perder
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questdo da Terra Bela, mas quem sou eu? Hum? Porque ele deu a vida dele pra
liberar aquela terra onde o povo fizeram. Terra Bela é maior do que aqui. E hoje ele
Ja esta de idade, na ultima eleigcdo ele ainda se candidatou, mas ndo ganhou.

Oia, isso ai tudo num tinha casa, isso ai tudo era mato. Nunca quis tirar a
terreno. Ja tenho meu, t6 conformada, gragas a Deus. Nunca grilei nada de

ninguém. Té satisfeita até o dia que Deus quiser.
— Sobre a presenca de igrejas evangélicas.

Eles sempre fizeram, sempre teve. Tinha uma casinha um dia eles faziam as
celebragéo deles também. Toda vida eles foram 0, intermediario no meio dos zéutro,
sabe como é, né? Era Assembleia de Deus. [...] Veio a catdlica, depois logo, logo
chegou Assembleia de Deus. Seu Arnoldo que era, um senhor moreno que era o

dirigente da Assembleia de Deus. Ficou muitos anos aqui, depois ele foi embora.
— A senhora participa de algum grupo na igreja?

Eu sou da Legido de Maria. Nauci também é da Legido de Maria. A gente faz
visita as pessoas doente, essas coisa toda. As visita agora t&o moderada por causa
do problema, né? Mas a gente nunca deixou de visitar e todo sabado atarde tem os
encontro. Tava suspenso, mas agora voltou as atividade.

Ele [0 segundo marido] trabalhava nesses ter¢os que ele gostava de fazer.
Terco dos homens. Tem o Tergo das Mulheres, mas eu ndo sou do Tergo das
mulheres. Eu sou do Ter¢co dos Homens porque ele era do Terco dos Homens e
gostava e dizia que nunca ia separar, hdo ia nunca deixar s6 por morte. Entdo eu ia

com ele.

3.4 Explorando os multiplos significados da memoéria e da vida das mulheres: espac¢o,
tempo, identidade, religiosidade, valores e organizagao social

Através de uma analise minuciosa das entrevistas, ao escutar atentamente as
vozes da vida que ecoam, ao capturar as emocgoes resgatadas pela oralidade, e ao
observar a expressiva imagem de Dona Nauci Quitéria e Iracema Ribeiro em seus
aposentos, assim como absorver as inumeras informagdes sobre a vida cotidiana e
coletiva que generosamente elas compartilharam, torna-se evidente que as
mulheres lavradoras permanecem em constante movimento, deslocando pelo

espaco e pelo tempo. Essas mulheres sempre permaneceram ativamente envolvidas
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no trabalho e sempre assumiram a responsabilidade pelo bem-estar da familia e do
lar.

Em esséncia, elas se tornaram as guardias da vida privada, transmitindo-a de
geracdo em geragdao. As mulheres camponesas moldaram sua identidade
primariamente através do trabalho na terra, do cuidado dedicado aos filhos e
parentes, e da administracdo da organizagao da vida doméstica. Elas desempenham
um papel crucial no éxodo rural, j@ que sua chegada simbolizava a integragao e
estabelecimento definitivo da familia em uma nova localidade, ou em contrapartida,
pode até mesmo representar o inverso.

Contudo, é digno de nota que as mulheres camponesas de baixa renda nunca
empreendem uma mudanca de local sem justificativas sdlidas, que vao desde a
necessidade de cuidar da familia até o compromisso com o trabalho, passando pelo
acompanhamento de seus esposos. Conforme a interpretacdo de Perrot (2019, p.
111), a vida rural é intrinsecamente hierarquizada e o “pilar” central é o casal.

O marido sempre assume a posigao de “senhor”, de “dono” e “chefe da casa”,
mesmo nas narrativas femininas, como bem pontua a Sra. Ribeiro (2022) durante
sua entrevista: “Veja, uma das situacdes mais dificeis € quando falta 0 homem da
casa. Muitos problemas surgem, mas quando o chefe da casa estd ausente, a
situacgao é pior”.

Dentro dessa estrutura hierarquica dos papéis sociais do casal, a mulher
assume o papel de administradora do lar, com sua autoridade prevalecendo sobre
os filhos e filhas. Além disso, ela também assume a responsabilidade pelo cuidado
dos animais menores, como galinhas e porcos, e pelo cultivo de canteiros em seus
quintais.

A vida das camponesas € cuidadosamente orquestrada pela familia e pelos
ritmos do campo, em uma divisdo rigida de tarefas, funcbes e espacgos (Perrot, 2019,
p. 111). Todas essas atividades, no entanto, quando realizadas por mulheres, sao
consideradas naturais para o género feminino, vistas como uma extensdo das
responsabilidades domésticas, uma obrigacao inata.

Trazer a tona essa rigida realidade dos papéis sociais no contexto da familia
rural, bem como a invisibilidade dos trabalhos femininos, revela-se de extrema
importancia. Nao se trata de desmerecer a instituicdo familiar, mas sim de
proporcionar uma analise desnaturalizada da realidade, permitindo assim que as

camponesas construam relagdes familiares mais equitativas, onde as desigualdades
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entre homens e mulheres sejam eliminadas (Calaga; Almeida; Cordeiro; Silva;
Santana; Dantas, 2018, p. 59).

A figura da mulher lavradora representa uma presenca incessantemente ativa,
cujas lembrancas de brincadeiras infantis e de lazer sdo escassas. Isso é
particularmente evidenciado pelas mulheres retratadas neste estudo, que nao
apenas ingressaram no mundo do trabalho em tenra idade (algumas com apenas
dez anos), mas também se casaram precocemente, assumindo rapidamente
responsabilidades familiares.

As obrigagdes delas abrangem uma gama completa de tarefas em
propriedades rurais, desde a preparacao dos alimentos para os trabalhadores na
rogca até a administracdo da casa e os cuidados com os filhos. Como mencionou
Nauci, “[...] a partir da coivara® a gente fazia na roga”. Nesse contexto, a distingao
fundamental entre os papéis de género no trabalho rural é o fator “tempo”. Enquanto
as mulheres precisam conciliar as responsabilidades domésticas e familiares com o
trabalho no terreno, os homens podem se dedicar mais extensivamente a roca
(Calaca; Almeida; Cordeiro; Silva; Santana; Dantas, 2018, p. 64).

Nauci, uma das entrevistadas, afirmou que ingressou no universo laboral da
rogca aos dez anos, em cooperagcdo com suas irmas e seu pai. Na familia composta
por seis mulheres e um homem, todas trabalhavam na terra, exceto a cacula,
provavelmente devido a sua idade. A agricultura representava o unico meio de
sustento da familia, e por essa razdo, comegavam a jornada ao raiar do dia,
prosseguindo até que as tarefas fossem concluidas. Nem mesmo a chuva constituia
um obstaculo, pois mesmo em meio as matas, elas persistiam no trabalho, com as

roupas encharcadas e secando sobre seus corpos resistentes.

[...] o refrigério que tinha era roga, roga e quebrar coco [...] coco babagu. Eu
quebrei coco demais, quebrei coco demais, derde de dez anos de idade, eu
trabalhava de roga, quando ndés terminava o servico da roga ia quebrar
coco. chuvia as roupa enxugava no corpo e nés dento dos mato quebrando
coco, viu? (Nauci Prado, Buriticupu, 2022).

2 Coivara ou roga-de-toco ou mesmo pousio & um tipo de sistema de cultivo muito utilizado pelas
familias de pequenos agricultores e constitui uma “tradicado milenar da maioria das populagbes
indigenas, sendo assimilada pelas popula¢des remanescente de processos de colonizagdo [...]. O
sistema é baseado na derrubada e queima da vegetagdo, seguindo-se de um periodo de cultivo e,
ap6s o declinio da fertilidade do solo, um periodo de pousio para restauragao da fertilidade”.
(Siminski; Fantini, 2007, p. 690-691 apud Seibert, Iriadiani Graciele, 2018, p. 236).
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A execucdo da atividade de quebra do coco-babacu também estava sob a
responsabilidade das mulheres, servindo como um complemento as suas atividades
agricolas e constituindo uma alternativa adicional de sustento de suas familias.
Nesse contexto, a historia da senhora Nauci reflete ndo apenas a faceta da mulher
lavradora que sempre foi, mas também a de uma “quebradeira de coco’,
desempenhando esse papel desde sua infancia até a juventude. Essa parte
especifica de sua vida foi enfatizada por ela em cinco ocasides distintas, ressaltando

sua importancia e influéncia em sua trajetoria.

[...] quebrar coco

Eu quebrei coco demais

quebrei coco demais

[...] ia quebrar coco

[...] nés dento dos matos quebrando coco [...].

Durante o processo de trabalhar com a oralidade e subsequentemente como
analisar as transcrigdes, € frequentemente observado a ocorréncia de varias
repeticobes de palavras ou frases ao longo da entrevista. No entanto, seria um
equivoco considerar essas repeticdes como simples “redundancias sem efeito
semantico”. Na realidade, tais repeticbes representam “uma estratégia linguistica
essencial para a construgdo de significado” e desempenham um papel crucial na
énfase e na formulagao do sentido que a entrevistada deseja colocar (Digiampietri,
2017, p. 75).

Nesse contexto, a frase repetida merece nossa atencdo, uma vez que ela nos
revela que, para a propria entrevistada, esse trabalho foi fundamental para a sua
identidade como mulher da zona rural, trabalhadora, lavradora e, mais amplamente,
como uma sujeita historica. Assim, uma parte significativa de sua vida foi moldada
por sua atuagcdo nos babacuais do interior do Maranhdo. Esse trabalho se
manifestou de maneira proeminente em sua narrativa e também langou luz sobre as
dificuldades que ela experimentou ao longo da vida.

A atividade de quebrar coco, portanto, simboliza as inumeras adversidades
enfrentadas por Nauci Quitéria e sua familia ao longo da vida. A repetigdo frequente
dessa agao na linguagem oral manifesta a “forga emocional” (Digiampietri, 2017, p.
76) através da qual a entrevistada organizou o seu discurso. O ato de quebrar coco
atribui um significado essencial a sua propria identidade, histéria e expressao verbal.

Isso reflete tanto o saudosismo em relagdo ao passado quanto a proje¢ao para o
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futuro, evidenciando a transformacgao da vida dela e o fato de que atualmente ela
nao necessita mais realizar essa tarefa para garantir seu sustento.

Frequentemente, as familias rurais, especialmente as mulheres, empreendiam
jornadas extensas em busca do coco babagu, seja a pé ou utilizando algum meio de
transporte, como o jumento, por exemplo. Saiam de casa ao nascer do sol e
retornavam antes do anoitecer. No caso de dona Nauci, mesmo apds as atividades,
ela ainda encontrava tempo para brincar com suas amigas e irmas sob “a luz
radiante da lua”, numa época em que a eletricidade ainda era desconhecida por sua
familia, até chegada da hora de descansar.

De acordo com Barbosa (2019, p. 39), ha indicios de que, pelo menos desde
o final do século XIX, a quebra do coco tem sido realizada de maneira sistematica,
consolidando-se, ao lado da agricultura, como uma atividade essencial nas familias
rurais do Maranhao.

Apesar da diversidade de formas pelas quais esse recurso natural tem sido
empregado ao longo dos anos e em diferentes contextos, € notavel que essa
atividade tenha sido predominantemente associada as mulheres, e seu uso e
comércio estdo intrinsecamente ligados as condi¢des fundamentais da existéncia
humana dessas mulheres, como alimentagdo, moradia e sustento familiar (Barbosa,
2019, p. 40).

No cenario do campesinato maranhense, particularmente entre as mulheres,
uma proporgao consideravel delas passou dezenas de anos quebrando coco babacu
para garantir sua sobrevivéncia, lado a lado com suas irmas, tias, maes, vizinhas e
amigas, tal como exemplificado pelas mulheres abordadas aqui.

De acordo com a mesma autora, o aumento do valor do babagu como um
bem de ascensdo econémica no mercado a partir do século XX trouxe consigo “[...]
uma obliteragdo simbdlica e pratica dos sujeitos relacionados a extracéo do babacgu”
(Barbosa, 2019, p. 41).

E provavel que a auséncia dos sujeitos diretamente envolvidos com a coleta
€ quebra do babagu nas fontes oficiais do estado do Maranhao se remeta,
de inicio, a associagao da quebra do coco a uma economia de subsisténcia
e, a0 mesmo tempo, a sua naturalizagdo como trabalho feminino, portanto
domeéstico e desprovido de importancia econémica (Barbosa, 2019, p. 41).

Apesar da persistente invisibilidade histérica do trabalho feminino nos
babacguais, dona Nauci ndo apenas insistiu em destacar sua significAncia em sua

prépria vida e na vida de sua familia, mas também revelou seu pertencimento a um
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grupo que tem sido profundamente silenciado na narrativa histérica do Maranhéo,
embora seja de fundamental importancia para o desenvolvimento socioeconémico
do estado.

As lembrancas das condigdes iniciais, quando “tudo era mato”, também
aparece repetidamente nas vozes das entrevistadas, manifestando-se através de

frases como:

Era mata dum lado e mata do outro |[...]

A mata era assim ditrés de casa e na frente era a mata também [...]
A mata era braba, por aqui ndo tinha nada, s6 mata pura [...]

[...] derrubando mata.

Mata braba [...]

Tinha muita madeira, logo era mata [...]

Essas repeticbes ndo sdo meras coincidéncias; elas podem nos fornecer
informacdes valiosas sobre as caracteristicas geograficas da regidao buriticupuense,
bem como sobre seu processo de povoamento, industrializagao e urbanizagéo. Elas
também langcam luz sobre a expansido da fronteira agricola e o desmatamento
associado a essa expansao.

Nesse contexto, as expressdes “mata braba” e “derrubando mata” remetem
ndo apenas a falta de infraestrutura da regido, mas também ao processo
problematico de construcdo das primeiras estradas e moradias para as familias. A
frase “aqui nao tinha nada, s6 mata pura” revela as privagdes e dificuldades sociais
enfrentadas por essas pessoas, tanto no momento presente quanto nas memdrias
de seu passado (Fontes, 2017, p. 97).

Segundo Fontes (2017, p. 96), essa ideia, presente nos depoimentos, é
profundamente influenciada pela comparagao com a situagcédo atual da cidade, que
esta densamente povoada e urbanizada e n&o possui praticamente nenhuma area
verde restante.

Portanto, essa descricdo de uma floresta densa por todos os lados evidencia
a extrema pobreza dos primeiros habitantes de Buriticupu, a auséncia de
infraestrutura adequada e a formacado de um cenario de caréncias e negacao de
direitos. Além disso, reforca a imagem de isolamento da regido em relagdo ao
restante do estado, devido as longas distancias e a dificuldade de transporte devido
as florestas densas.

Contudo, o isolamento populacional teve um papel crucial na criagdo de um

sentimento de pertencimento a uma comunidade especifica, baseado em uma
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identidade compartilhada. Expressdes como “aqui era a colonizagdo do governo” e
“‘aqui estava se formando uma colonizagdo” enfatizavam que essas familias nao se
percebiam apenas como simples trabalhadores rurais, mas sim como colonos e
colonas envolvidos em um projeto de colonizagdo implementado pelo governo.

A trajetoria de vida dessas mulheres, mesmo antes de sua chegada a
Buriticupu, nos revela um cenario de luta constante pela sobrevivéncia, que de certa
forma constituiu a prépria esséncia do meio rural brasileiro e suas profundas
desigualdades. Dona Nauci nos relatou que chegou a Acgailandia em busca de
trabalho para o marido, sem sequer ter um lugar para se hospedar, carregando
apenas “duas malas velhas e um bebé nos bragos”.

Elas vislumbraram em Buriticupu e no Projeto de Colonizagdo mais do que
uma mera esperanga; mas uma promessa de adquirir um pedaco de terra prépria.
Essa oportunidade representava a chance de reconstruir suas vidas e almejar um

futuro que fosse menos doloroso, permitindo-lhes sua reintegragao social no mundo.

Na [Algailandia, a gente ndo podia ficar Ia. A gente ndo tinha uma casa, a
gente ndo podia comprar uma casa. E ai como a gente ia ficar? Aqui eles
dizia que ia ganhar terra, a gente ia ganhar casa, viu? Ai a gente escutava
aquelas vantagi [vantagens] e a gente andava atras, né? [...] (Nauci Prado,
Buriticupu, 2022).

Portanto, as terras de Buriticupu simbolizavam um anseio de longa data, um
sonho que acompanhava cada etapa da vida. Era mais do que um mero pedaco de
chao; representavam trabalho, lar, subsisténcia e sinalizavam o término de uma
jornada extensa e uma garantia para as geragdes futuras (Medeiros Junior, 2010, p.
156). Esse caminho teve inicio na cidade natal de dona Nauci, Pio Xll, passando por
localidades como Bacabal, Grajau, Porto Franco, Imperatriz, Agailandia e, por fim,
Buriticupu.

Por outro lado, a historia da Sra. Iracema comec¢ou em Pindaré-Mirim e
atravessou o povoado Floresta, em Santa Luzia. Impulsionados pela noticia das
terras de Buriticupu, ela e seu marido conseguiram o cadastro e migraram para a
regido. Com o tempo, um sentimento de pertencimento a esse lugar foi se
enraizando, como recorda a Sra. Iracema: “aqui que eu ja estou acostumada, onde é
meu patriménio”.

Dona Nauci também compartilha desse sentimento de pertenca: “Aqueles que

partiram, onde quer que estejam, devem estar bem, se ainda estiverem vivos, ndo
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€? E nds ainda estamos aqui até hoje”. Afirmando que cada passo da jornada valeu
a pena para chegar a este ponto e viver sobre essas terras.

Uma nova identidade foi forjada por e para elas; agora eram residentes de
Buriticupu, mulheres pioneiras no Projeto de Colonizagdo e esposas dos primeiros
colonos. Esse processo de transformacgao ocorreu por meio da “desvinculagdo do
senso de pertencimento” a locais prévios pelos quais passaram (Medeiros Junior,
2010, p. 160). Ao lembrarem-se do passado, as vezes com nostalgia e distancia,
elas evocam uma época de privagdes, extrema pobreza, um periodo em que a
posse da terra lhes foi negada, o seu patriménio.

Elas tém plena consciéncia de sua posicdo como as primeiras habitantes do
municipio, testemunhas de todas as mudangas desde o inicio do Projeto de
Colonizagao. Quando chegou a regiao, Buriticupu era um povoado remoto, com as
primeiras casas em constru¢cdo e estradas ainda em desenvolvimento. “Quando
viemos para ca, ndo havia estradas, ndo havia nada’, relembra a Sra. Iracema
Ribeiro.

Dona Nauci também compartilha as memdrias da rotina nos primeiros anos da

implementagéo do projeto de colonizagao.

E aqui néo tinha recurso de nada, néo tinha farmacia, néo tinha nada [...] E
zuada de trator, fazendo a gente ficar surdo, derrubando mata pra bando de
ca, assim por ditras da casa da gente. Os trator desmatando que era pra
fazer rua, sabe? Fazer justamente essas rua que hoje tem aqui. [...] Ai
desmataram pra ca pra ca pra fazer essa rua. Dessa rua aqui, fizeram outro
desmatamento pa fazer outra rua pracola. E zuada de trator era direto. Eles
dismatavam e tocava fogo. Ainda tocava fogo. A gente até ia juntar carvdo
pra cozinhar. (Nauci Prado, Buriticupu, 2022).

Neste trecho, Nauci reflete sobre sua experiéncia em relagcdo ao ambiente
onde vivia, destacando algumas questées ambientais e de infraestrutura na regiao
de Buriticupu. Nauci menciona a auséncia de recursos basicos na regidao, como
farmacias, indicando o isolamento da regido e as caréncias de servicos essenciais.
A mengao ao carvao coletado para cozinhar indica que, em meio as mudancas
ambientais, as pessoas na regido adaptaram suas praticas diarias para lidar com a
escassez de recursos.

A alusdo ao ruido incessante de tratores e a derrubada de arvores para a
construgdo de ruas evoca a familiaridade com o desconforto experimentado pelas

populagdes indigenas. Elas também enfrentaram a perturbagdo causada pelo uso
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frequente de tratores na derrubada da floresta na area, travando uma batalha para
interromper essa pratica prejudicial ao meio ambiente e as suas comunidades.

A jornada em diregcao as terras de Buriticupu sempre esteve permeada por
emocodes. Escapando de um passado opressivo, essas mulheres ansiavam por um
refugio onde pudessem reestruturar seus principios, reunir suas familias e forjar uma
nova identidade, redefinindo até mesmo a percepcao que tinham de si mesmas.

Conforme expresso por Medeiros Junior (2010, p. 162).

Tratava-se, dessa forma, de uma caminhada rumo ao autoconhecimento, a
afrmacdo de uma identidade legitima, préopria, que significasse o
estabelecimento de principios pertinentes aos seus interesses particulares.
Consequentemente, eles perseguiram a constru¢do de um novo contexto
para suas vidas, na tentativa de romper o isolamento, o anonimato e o
abandono, procurando situar-se em seus lugares proprios.

Na trajetoria da vida, em busca de horizontes mais estaveis, essas mulheres
carregavam seus filhos nos bracos, literalmente. Tanto dona Nauci quanto a Sra.
Iracema chegaram a regido com criangas pequenas, como recorda Nauci Prado em
suas palavras: “Meu filho ainda nao tinha nem um ano, tinha apenas trés meses”.
Iracema lamenta a perda de um de seus filhos, relatando que “um pequenino faleceu
aqui também, com apenas seis meses, de desidratacdo’. Ambas enfrentaram a
perda de filhos gémeos, mas Nauci os perdeu devido a falta de recursos publicos na
regido. Dona Iracema, por sua vez, sempre levava suas filhas gémeas consigo para
o trabalho no campo, acomodando-as em um jumentinho, uma de cada lado, e
seguia a jornada a pé até seu rogado.

A partir de seus relatos, fica evidente que a taxa de mortalidade infantil era
alta em Buriticupu, refletindo uma situacédo que também era comum em todo o pais
durante a década de 1970. Tanto Iracema quanto Nauci vivenciaram a dor de perder
filhos pequenos e ambos apontam a caréncia de recursos basicos na regido, como
acesso a agua potavel e medicamentos, como fatores determinantes para essas
perdas. Nauci Prado desabafa sobre essa situacao: “Eu tive um casal de meninos, e
eles adoeceram. Aqui ndo havia recurso de nada. Eles faleceram aqui mesmo.
Sofreram com aquela diarreia, desgragou! Aqui né&o tinha recurso, ndo tinha
farmacia, nada. Ai morreram, né?”.

Nesse contexto, a alta mortalidade infantil se apresenta como um indicador do
subdesenvolvimento do proprio pais, especialmente nas areas rurais. No entanto, o

tamanho das familias camponesas geralmente é consideravel; a perda de um filho
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ou filha ainda em tenra idade era encarada como uma tragica fatalidade por essas
mulheres. Os filhos representavam sua heranga social, validando, de certa forma,
sua fungao social no mundo e no seio familiar por meio de sua capacidade de
reproducao.

A maternidade, como afirmado por Perrot (2019, p. 68-69), € um ponto crucial
para as mulheres em geral e, portanto, também se configura como um pilar da
sociedade e da for¢ca dos Estados. Para as mulheres camponesas, a maternidade
aparece como um tragco fundamental de sua identidade, simbolizando sua fungao
social dentro da familia. O nascimento de um filho ndo era apenas um momento
efémero, mas sim um estado que perduraria ao longo da vida.

Nauci enfrentou uma mée biologica, que vivia em condicbes de extrema
pobreza (“filho de uma mulher que morava ai no meio do mato”), para adotar uma
crianga em situagdo precaria. Segundo ela, a mae da crianga nao tinha interesse
nem recursos para cuidar do filho. “Ela ndo tinha condigbes de comprar nenhum
remédio para dar a ele. Ele estava muito debilitado... s6 pele e ossos”. Nauci e seu
marido, sensibilizados pela alarmante condi¢do da crianga, suplicaram a mae e a
avd que lhes entregasse o menino, mesmo que fosse para fornecer apenas um
enterro digno.

A quantidade numerosa de filhos de ambas as mulheres e a adogéo de outras
criangas reforcam o fato de que a maternidade era um alicerce central em suas
vidas. Ser mae e cuidar dos filhos era considerado seu papel “natural” na familia e
na sociedade, uma tarefa que abragavam com orgulho. Demonstram satisfagao pelo
progresso alcancado por seus filhos: “Hoje ele é até caminhoneiro. Ele passa a
maior parte do tempo na estrada, viajando pelo mundo todo”. (Nauci Prado). Iracema
também destaca: “Tenho quatro filhas que se tornaram professoras. [...] Uma se
formou em histéria e outra, parece que, em Letras”.

Quanto a vida cotidiana, tanto delas quanto do povoado emergente, suas
narrativas oferecem informacgdes ricas € minuciosas. Desde sua chegada a regiao
até o transporte utilizado, os pertences materiais que possuiam, a vida no campo, a
caca, a distribuicdo de terras, as caracteristicas das moradias, o desmatamento, a
presenga de autoridades publicas, as doengas, as igrejas e as superacgdes de
dificuldades — todos esses aspectos sdao examinados em detalhes. Mesmo o
sentimento de melancolia ao ouvirem o canto dos passaros ao entardecer é

expresso em suas palavras.
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A questao da escassez de agua potavel, por exemplo, ecoou constantemente
em suas narrativas, tanto no passado quanto no presente. E crucial enfatizar, em
primeiro lugar, que a tarefa de buscar agua era frequentemente realizada pelas
mulheres, que carregavam latas d'agua sobre suas cabegas, como lembrou Dona
[racema. Essa imagem € uma cena comum nas areas rurais do Brasil, mas
lamentavelmente nunca foi reconhecida como um trabalho produtivo, muito menos
valorizado como tal.

A caréncia de agua é, em esséncia, um reflexo da auséncia de politicas
publicas adequadas para as comunidades rurais, sendo o Estado o principal
responsavel por essa situagcdo. Sua ineficacia em gerenciar as necessidades
fundamentais da populagdo, em um Projeto de colonizagdo concebido pelo proprio
governo, como 0 acesso a agua de qualidade e em quantidade suficiente para todos,
resultou na morte de dezenas de criangas, incluindo os filhos das entrevistadas.

E relevante também considerar o esforco significativo envolvido na busca por
agua, uma vez que as mulheres precisavam percorrer longas distancias até o local,
frequentemente varias vezes ao dia. Isso acarretava um desgaste fisico
consideravel.

Contudo, a busca por agua também se tornou um momento de interagao entre
as mulheres e uma oportunidade para se encontrarem com outras mulheres. Como
dona Nauci relatou: “Quando o pogo da CAEMA foi instalado, comegamos a buscar
agua la na CAEMA, e assim conheciamos também as outras mulheres, era desse
Jeito”.

Além da falta de agua, destacada por dona Iracema como a principal
dificuldade enfrentada na época, a mesma indagacao foi feita para dona Nauci, € ela
nos revelou uma perspectiva diferente que langou luz sobre outro grave problema na
regido: a malaria.

Teve muita malaria quando cheguei aqui, muita mesmo. S6 vivia com febre,
cuidava desse minino pequeno, aquela febre de malaria. Aqui era mata
braba, a gente vinha todo mundo vacinado, mas quando chegava aqui, ela
dizia: “T6 aqui”. Eu peguei muito remédi pra malaria, antes era aqueles
comprimidos véi de Araren. Amargava, amargava que Ave Maria! E eu tive
muita malaria depois que cheguei aqui. A dificuldade tudo era assim, sabe?
Mas a gente sempre com esperanga de vencer, né? (Nauci Prado,
Buriticupu, 2022).
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A malaria emergiu como um grave problema de saude publica no estado,
particularmente no crescente povoado de Buriticupu, que carecia de infraestrutura
adequada para o enfrentamento e controle da doencga.

Um estudo minucioso, elaborado pelo doutor Antonio Rafael Silva em sua
obra sobre a colonizagdo de Buriticupu®, quando ele ainda era estudante de
mestrado e esteve na regido coletando informacdes sobre a enfermidade para sua
dissertagdo, tratou que a incidéncia da infeccdo era significativa e evoluiu,
provocando a morte de inumeras criangas e jovens, corroborando as observagdes
de dona Nauci.

As lembrancas de Nauci sobre a doenca sao dolorosas e evidenciam a
auséncia de politicas publicas no povoado. Ela relata que tanto ela quanto seu filho
foram acometidos pela doenca, e a falta de medicamentos adequados para o
tratamento foi notavel. A febre era intensa, a vegetacdo era densa, a doencga
persistia, enquanto os recursos médicos rareavam, criando um cenario sombrio de
negligéncia e isolamento. No entanto, o que realmente impressiona € a concluséo a
que ela chega: “Mas sempre mantivemos a esperancga de superar’. Dona Iracema,
em outro momento, expressa algo semelhante: “Como eu digo foi sofrido, mas foi
bom. Criei meus filhos, trouxe fartura pra dentro de casa’.

De fato, para dona Nauci e dona Iracema, as circunstancias tangiveis e
materiais poderiam provocar o desespero, o temor e até mesmo a fatalidade. No
entanto, suas atitudes diferem. O sentimento alimentado pelo anseio por terras livres
para trabalhar se manifestava na esperanca concreta que ambas nutriam para o seu
préprio futuro e de seus filhos e filhas. Essa esperanga, que nutriu suas lutas,
impelia-as com forgca e coragem. Naquele contexto, também se concretizava na tao
almejada reintegracdo social e na oportunidade de construir um novo espago
habitacional e uma nova identidade.

As mulheres do campo também enfrentam a crueldade da violéncia, que pode
ser tanto fisica quanto psicoldgica ou patrimonial. Essa realidade implacavel foi

vivenciada em primeira mao por dona lIracema, que nos contou detalhes das

% Para saber mais detalhes sobre o assunto ver: SILVA, Antonio Rafael da. A colonizagao agricola
de Buriticupu: a histéria contada por quem viveu. Sdo Luis: EDUFMA, 2015. O autor explica
minuciosamente os detalhes da infeccdo pela doenga, detalha os tratamentos empregados e
descreve as caracteristicas da populagédo assistida, mencionando também as vitimas. As nossas
entrevistadas guardam lembrangas afetuosas do autor do livro. Elas afirmaram que ele ainda as
visita e que os lagos de amizade perduram. O autor atualmente reside em Sao Luis, € um professor
aposentado do curso de medicina da UFMA e, no ano de 2015, o mesmo foi agraciado com o titulo
de cidadao buriticupuense, coincidindo com a publicagdo de sua obra sobre a regido.
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persegui¢cdes que suportou apdés o falecimento de seu primeiro marido. Muitas
pessoas se recusaram a aceitar que ela, mulher e negra, poderia ser a dona legitima

e possuir suas terras.

Muita persiguicdo depois que ele faleceu pra tomarem a minha terra.
Perseguicdo demais de entupirem até o caminho. Esse ai via. Eu ia com ele
(filho) no jumentin, subir uma ladeira acula, chegava & perto da ladeira, oia,
[...] tudo entupido a roga, o camim pra a gente ir pra roga. Perversidade. |...]
Botaram fogo no meu barraco. Cheguei um dia com a panela de arroz. [...] E
aqui de feijdo, 6, que eu mandava rogar. Dessa tribulagdo toda, foi depois
que que ele morreu (Iracema Ribeiro, Buriticupu, 2022).

Dona Iracema possui uma percepg¢ao clara de que toda a violéncia que sofreu
naquele contexto ocorreu apds a partida de seu marido. A partir desse ponto, ela
assumiu o papel de protagonista na luta pela terra e tornou-se a figura central nas
decisdes relacionadas a ela. Diante disso, alguns nao conseguiram tolerar sua
persisténcia em continuar lutando pela prépria sobrevivéncia. Eles incendiaram seu
barraco, bloquearam seu acesso ao lote, a perseguiram pelo trajeto, e até roubaram
uma porg¢ao de sua terra.

Uma série de estratégias de violéncia e controle foram empregadas contra ela
e sua propriedade. Diariamente, ela convivia com o0 medo e a consciéncia de ser
uma mulher viava, com filhos pequenos, desamparada, dependendo apenas de si
mesma. Em meio a esse contexto desafiador, dona Iracema se reinventava
constantemente, resistindo “no territério do adversario”, repetindo o mesmo caminho
todos os dias entre sua casa e seu pedaco de terra. Era uma declaragao silenciosa,
mas contundente: “Essa terra me pertence por direito, e vou lutar para que continue
assim’.

Dona Iracema nos mostra que ninguém sofre passivamente a injustica, e
apesar dos esforcos para normaliza-la, ndo ha garantia de que a vitima se
submetera. Sua resposta, mesmo que por vezes contida (como confrontar um
homem que a perseguia no caminho, seguir em frente na trilha para sua plantagéo
apesar das armadilhas), reflete seu “...] desejo de interromper a cultura resignada
diante da violéncia de género” (Rovai; Branco, 2017, p. 162).

Iracema transformou sua dor, decorrente da perda de seu marido, em uma
batalha e mobilizou-se na busca de seus direitos. Suas agdes afirmam o que Michel
de Certeau (2021, p. 40) identificou como “artes de fazer dos fracos”, em que
individuos comuns, considerados passivos e subjugados pela dominagao, subvertem

(as vezes radicalmente) a cultura dominante de acordo com seus préprios
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interesses. Por meio de procedimentos populares (também ‘pequenos’ e cotidianos),
eles jogam com os mecanismos de disciplina e do poder e ndo se conformam a eles,
a nao ser para modifica-los.

Um ponto adicional de interesse para aprofundar a discussao sobre o
reconhecimento das mulheres camponesas na historia agraria do Maranhdo e da
América Latina é o debate sobre o reconhecimento de sua cor e sua auto
identificacao.

Nesse sentido, a mulher do campo encontra-se imersa em questbes de
classe, género e raga, todas extremamente complexas e que representam grande
parte das adversidades que enfrentam. Isso é evidente, dado que as mulheres rurais
apresentaram os piores indices de educagao, acesso a saude, transporte, lazer e
cultura (Calaga; Almeida; Cordeiro; Silva; Santana; Dantas, 2018, p. 58).

Tanto a classe social quanto o género e a raga sado fenbmenos historicos,
moldados por aspectos econdmicos e culturais préprios. As mulheres lavradoras
sao, acima de tudo, parte da classe trabalhadora e, portanto, vivenciam relagdes e
experiéncias comuns, articulando-se em torno de uma identidade que representa
seus interesses coletivos (Thompson, 2021, p. 10).

As relacbes pela classe social precisam estar “sempre encarnadas em
pessoas e contextos reais”. De acordo com Thompson (2021, p. 12), “[...] a classe é
definida pelos individuos enquanto vive sua propria histéria e, no final das contas,
essa € sua unica definicdo”. Assim, a medida que homens e mulheres reais,
trabalhadoras e trabalhadores do campo, vivenciam suas lutas diarias, estao
construindo uma histéria da classe trabalhadora, com todas as suas nuances e
diversidades.

Portanto, a luta de classes para as mulheres camponesas € entrelagada com
outros fatores, incluindo o proprio espaco/territério em que vivem e as condigcdes
materiais e especificas da vida rural e da batalha pela terra.

O registro da experiéncia feminina no campo em uma sociedade marcada por
desigualdades de género, fundamentada no sistema de exploragdo de mé&o de obra,
que persiste até mesmo no ambito familiar, também & um registro racial. Quando
questionadas sobre sua “cor”, dentre as trés opgdes oferecidas (negra, branca ou
parda), elas acrescentaram uma quarta denominacao e responderam enfaticamente

“morena”.
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O termo “morena” guarda uma ligacdo direta com a luta da classe
trabalhadora e com a identidade camponesa. Nossas entrevistadas, cujas idades
variam entre 70 e 80 anos, pertencem a primeira metade do século XX, época em
que a expressao “‘negra”’ ou “preta” muitas vezes carregava conotagdes pejorativas
(Weimer, 2013)

De maneira alguma isso implica em negar sua cor de pele ou denota uma
falta de consciéncia, ainda nao alcangcada por sua geragdo ou se trata de uma
suposta busca por “embranquecimento”. Pelo contrario, a politizagado da designagao
“negro/preta” no Brasil € um fenbmeno relativamente recente, tendo origem em
meados da década de 1980. Nesse contexto, € compreensivel que as geragoes
mais antigas ainda recorram a autodenominagao “morena/moreno” como conceito
de sua identificagcao pessoal (Weimer, 2013, p. 411).

Refletindo o espirito de sua época, essas mulheres compreendem “moreno”
como uma representacdo de coletividade, referindo-se a pessoas nao brancas. No
entanto, o termo “negro” remete ao “passado escravista”, a condi¢gdes de trabalho
degradantes" e a falta de acesso a direitos. Isso indica que, para elas, ainda existe
uma associacao paralela entre “negro” e “escravo” (Weimer, 2013, p. 417).

Talvez por terem enfrentado situacées de racismo ainda mais intensos do que
a geragao subsequente, o termo “negra” evoca lembrangas do passado colonial de
escravidao e trabalho forgado. Nesse sentido, “morena” assume um significado mais
profundo, representando ndo apenas uma descricdo de cor, mas uma dimensao
mais ampla de identificagdo com uma coletividade pds-aboligdo (Weimer, 2013, p.
416-418).

O uso do termo “morena” como autoatribuicdo reflete um complexo processo
histérico que envolve tanto dimensdes socio-raciais quanto geracionais. Isso
demonstra que a cor é dinamica e “simboliza mais do que a tonalidade da pele”.
Seguindo a hipotese de Weimer (2013, p. 416), “[...] foi a autopercepgdo como
‘morenos’ que permitiu o florescimento da identidade negra”.

Outro aspecto fundamental na vida cotidiana dos atores sociais envolvidos no
processo de povoamento de Buriticupu, destacado também por dona Nauci e
Iracema, € a importancia da escola e do processo de educagao para a populagao
local, incluindo criangas, jovens e adultos.

De acordo com seus relatos, a escola foi erguida no primeiro ano apds a

chegada das familias e comegou a funcionar no ano seguinte. Seu publico era
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composto por criangas, jovens e adultos. Nauci menciona a vinda de professores de
outras regides para lecionar. Por outro lado, Iracema relata que uma amiga dela
(também pioneira) e até mesmo sua propria filha ministrava aulas na escola. Dessa
forma, fica evidente que tanto professores de fora quanto locais estavam envolvidos
no processo educacional.

O nome da escola era Jodo-de-Barro, cuja construgao foi baseada no material
de barro. Tanto a iniciativa quanto a mao de obra para sua edificagdo foram
fornecidas pelos lavradores. Dona Nauci recorda: “Era uma casa até grande de
barro”. No entanto, a escola teve um tragico fim, ndo resistiu a uma chuva intensa e
desabou, evidenciando mais uma vez a auséncia de apoio estatal para o povoado.

Nossas entrevistadas tiveram acesso limitado a educagdo. Dona Nauci
menciona que so6 sabia assinar o préprio nome, enquanto dona Iracema frequentou
até a sétima série. Acreditamos que essa realidade era compartilhada por muitas
familias na regido, dada a desigualdade histérica imposta as populagées mais
pobres. A escassa educagao era uma caracteristica comum entre eles. Isso torna a
construcao da escola ainda mais intrigante para analise.

Acreditamos que as familias que migraram para Buriticupu foram motivadas
principalmente pela perspectiva de acesso a terra, um legado para as geragdes
futuras. No entanto, observamos que o direito a terra estava intrinsecamente ligado
ao direito a educacéo de qualidade.

A escola construida por eles era o espaco no qual seus filhos pudessem ter
acesso a algo que eles mesmos nao tiveram. A escola ilustra também o interesse
das familias em aprender a ler e escrever, mesmo que apenas para assinar seus
préprios nomes. Ler e escrever eram habilidades fundamentais para aqueles que
nao tiveram acesso a educacido formal. A capacidade de assinar o proprio nome
simbolizava autonomia, abrindo possibilidades de conquistar novos espagos no
mercado de trabalho e na sociedade.

O acesso a educacao representava a conquista ardua de um direito negado
por séculos. Era um fator de estabilidade e arraigamento a terra, bem como de
integracdo social, busca por melhorias e contribuigdo para a construcdo de uma
identidade camponesa no Brasil.

Os significados subjacentes a construgdo de uma escola por pessoas com
pouco ou nenhum acesso a educagao sao diversos e complexos. Para as familias

camponesas, no entanto, a escola representava sobretudo uma ferramenta de
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resisténcia para garantir seus direitos, além de uma instituicdo na qual podia
depositar suas esperancgas e consolidar o projeto iniciado pela conquista da terra
(Medeiros Junior, 2010, p. 167-168).

Portanto, a escola estava intrinsecamente entrelagcada com a construgdo do
cotidiano dessas familias, na luta contra desigualdades, na preservacéo de seus
costumes e cultura, assim como na constru¢cdo de um futuro diferente e mais
promissor para as futuras geragdes.

As memorias delas sobre a fundacdo e desenvolvimento de Buriticupu
desempenham um papel crucial. Elas lembram com detalhes a devastacdo da
floresta para erguer as primeiras casas, evocando o ruido constante dos tratores
derrubando arvores. Também lembram que a m&o de obra dos colonos foi
empregada na construgao das primeiras moradias e abrigos.

Essas lembrangas sdo ricas em detalhes e carregadas de sensibilidade.
Muitas delas foram corroboradas pela imprensa local, que divulgou imagens do
povoado nascente, como fotos das primeiras casas, dos alojamentos e da derrubada
das matas, entre outras.

De acordo com suas memorias, as primeiras casas eram construidas com
toras de madeira, como descrito Nauci Prado, em suas palavras: “Era feita de toros,
a madeira era toda, assim O, encaixadinha, viu? Aqui era a sala, ali era o quarto”.
Todas tinham o mesmo tamanho.

Dona Nauci expressou seu fascinio pela maneira como as madeiras eram
encaixadas na construgao dessas casas de toros, e ela tinha o desejo de ter uma
camera fotografica para registrar aquelas casas e compartilhar com quem se
interessasse. Porém, devido a falta de recursos, essa aspiragdo nao pbéde ser
realizada.

No entanto, as fotos dessas casas foram amplamente divulgadas pela
imprensa local como parte da propaganda do Projeto de Colonizagdo. Abaixo,

apresentamos um exemplo.
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Imagem 4 — Casas de Toro, Buriticupu - MA

el

Fonte: O IMPARCIAL (setembro, 1973). Acervo Publico da Biblioteca Beneito Lite. o Luis, 2022.

As casas eram todas construidas com madeira, tanto as paredes quanto o
teto, evidenciando a abundancia desse material na regido. As casas de toros foram
distribuidas em grupos de dez para as primeiras familias. No entanto, essa
distribuicédo limitou-se ao inicio do projeto; meses depois, as construgbes cessaram
e as familias que chegavam precisavam erguer suas proprias moradias.

De acordo com dona Iracema, os colonos se reuniram e saiam para colher a
madeira para construir as casas de cavaco. Isso deixa claro que a mao de obra dos
colonos foi amplamente explorada em todas as fases e empreendimentos do Projeto
de Colonizacdo, sem qualquer compensacao financeira.

Também dispomos de imagens que retratam os primeiros alojamentos
construidos. Esses alojamentos serviam de abrigo para familias que ainda nao
haviam construido suas casas. De acordo com o fornecido pelas entrevistas, alguns
alojamentos eram compartilhados por varias familias. Nas palavras da Sra. Nauci:
“Eles dividiam com palha no meio, uma familia aqui neste quarto, outra ali naquele
quarto; era isso o alojamento”. Esses abrigos eram cobertos com palha de coco ou

lonas. Conforme ilustrado na imagem abaixo.
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Imagem 5 — Alojamentos do Projeto Pioneiro de Colonizagao, Buriticupu -MA

No afi de ganhar tempo, ainda s
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Fonte: O IMPARCIAL (setembro, 1973). Acervo Publico da Biblioteca Benedito Leite. S&do Luis, 2022.

Na imagem, confirmamos os relatos prestados por dona lracema e dona
Nauci. Observamos um alojamento coberto de palha, cujas paredes parecem ser do
mesmo material. Diante do alojamento, vemos uma possivel familia numerosa
posando para a foto, com um grande numero de criangas (um total de onze). Duas
mulheres adultas estdo presentes, parecendo ser as maes das criangas, embora
essa informagao seja dificil de confirmar. Curiosamente, na foto ndo identificamos
nenhum homem adulto, mas sim duas mulheres, uma das quais segurando um bebé
no colo.

Logo abaixo da referida imagem, encontramos a descri¢do da imprensa sobre
os alojamentos. Alega-se que essas estruturas provisoérias foram construidas para
‘ganhar tempo” enquanto as casas permanentes nao estavam prontas, com o

objetivo de agilizar o assentamento das novas familias. Afirma-se que esses
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alojamentos dispunham de condigbes excelentes de saneamento basico, visando
garantir o abastecimento proprio em um prazo relativamente curto.

Essa imagem revela aspectos do cotidiano das familias que migraram para
Buriticupu, destacando a complexidade das questdes raciais e de género, bem como
o papel e protagonismo feminino na busca pelo direito a terra.

Contudo, essa imagem apresenta uma visdo otimista, mas distorcida, da
realidade enfrentada pelas primeiras familias migrantes. As condigbes, segundo a
literatura histérica de Buriticupu e os relatos das entrevistadas, ndo correspondiam
ao que chamavam de “melhores condi¢cdes possiveis”. Na verdade, faltavam-lhes
garantias basicas, como acesso a agua, seguranga, cuidados de saude e terras
suficientes para sustentar as familias. Isso resultou na desisténcia de muitas familias
do projeto, como compartilhado pelas entrevistas.

Nesse contexto, a experiéncia e a memoria pessoal dessas mulheres no
Projeto de Colonizagdo evidenciam, na verdade, um contexto mais amplo de
significados compartilhados por toda uma coletividade. Elas representam o que
Ricoeur (2007, p. 139-142) chamou de “sujeitos historicos coletivos” e expressam
uma “memoria compartilhada”, que ndo se restringe apenas as suas agdes
individuais, mas também engloba outros individuos que coexistiam no mesmo tempo
e espaco, além da propria historia do municipio.

Concluindo, ainda ha muitos assuntos a serem explorados nas narrativas
desenvolvidas até o momento sobre Buriticupu. No entanto, buscamos compreender
as categorias consideradas mais relevantes, tanto para a experiéncia singular de
dona Nauci e dona lracema, quanto para uma reinterpretacdo da historia de
Buriticupu a partir da perspectiva e cronologia feminina.

No préoximo capitulo, abordaremos a Fazenda Terra Bela e a analise que as
mulheres fazem de sua ocupagao e povoamento, relacionando-a com a emergéncia
do Assentamento naquele contexto para as familias que chegaram sem registro no

projeto.
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4 “A MENINA DOS OLHOS DOS TRABALHADORES”: retomada, ocupacao e
territorializagao do Assentamento Terra Bela

Neste capitulo, examinaremos de maneira aprofundada a ascensado do
Assentamento/Acampamento Terra Bela, uma conquista dos trabalhadores rurais em
junho de 1988 e posteriormente regularizado pelo INCRA em 1995. Um latifundio
particular localizado as margens da BR-222 que foi ocupado por homens e mulheres
que migraram para a regiao em busca de terra, seduzidos pelo discurso da imprensa
sobre o Projeto Pioneiro de Colonizagao.

No entanto, ao chegarem a regido, depararam-se com terras férteis ja
ocupadas por grandes latifundios improdutivos, gerando um cenario em que muitas
familias ficaram desprovidas de terras demarcadas. Essas familias se viram
obrigadas a viver em territérios alheios ou a se estabelecer nos arredores dos
latifundios, sem a legalizagao estatal.

Com o passar dos dias, mais familias se estabeleceram na localidade, muitos
dos quais compartilharam lagos proximos, seja por residirem nas mesmas areas ou
serem parentes. No entanto, a medida que a populagao crescia, as demarcagdes de
terra tornam-se cada vez mais escassas, apesar da abundancia do recurso.

A presenga de latifundios improdutivos circundando a regido, a tematica da
Reforma Agraria em evidéncia, promessas de governos ndo cumpridas, pessoas
ligadas ao governo do Estado e a COMARCO se beneficiando da grilagem de terras,
além da presenca de lideres camponeses com historias de lutas pela terra e
proximidade com o movimento dos sem-terra, tudo isso contribuiu para um clima de
tensao social inevitavel, culminando na ocupagao da Fazenda Terra Bela.

Nesta segdo, investigaremos minuciosamente a formacdo desse
assentamento, destacando a realidade dura e violenta subjacente a criacdo de
assentamentos rurais no Brasil, sendo a Terra Bela apenas um dentre varios
exemplos disseminados pelo territorio rural e urbano do pais.

Abordaremos as caracteristicas gerais do Assentamento Terra Bela, os atores
sociais envolvidos no processo de ocupacéo, os lideres e os mediadores do conflito,
como a Igreja Catdlica, a universidade publica e o CENTRU.

Em resumo, a analise deste tema sugere que a formagao de assentamentos
rurais no Brasil € um processo complexo e frequentemente marcado pela violéncia.
No entanto, destaca também a diversidade de atores sociais envolvidos, a notavel

presenca feminina e a importancia da mediacao de conflitos para alcancar solugoes
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justas. Tudo isso ressalta a necessidade de politicas e agbes que promovam a
justica social e os direitos humanos no contexto dos assentamentos rurais

brasileiros.

4.1 A questao agraria brasileira: a formacgao dos assentamentos rurais no pais

A problematica agraria no Brasil e na América Latina esta intrincada com
questdes histéricas de longa duracdo, cuja estrutura ainda se enraiza na
concentracdo de vastas extensdes de terra nas maos de poucos. O desafio da
concentracao fundiaria brasileira evidencia que desde o periodo colonial, uma elite
agraria estabeleceu varios latifundios pelo pais, mantendo uma ideologia arraigada
que persiste: uma mentalidade escravocrata, concentradora e improdutiva.

Guiada pela politica de integracado e seguranga nacional durante as décadas
de 1970 e 1980, a questao agraria brasileira focou-se na implementacao de projetos
de “abertura” das fronteiras da expansao agricola. Isso se baseava em politicas de
ocupacéo territorial mediante incentivos fiscais para empresas agropecuarias.

No cenario globalizado e profundamente capitalista, onde as relagdes entre
individuos sdo moldadas profundamente pelas categorias exploragédo, salario e
trabalho, a formacao de assentamentos rurais se destaca como uma contraposicao
e uma resposta ao modelo capitalista de produgédo, enraizado no agronegocio
exportador e na exploragado da méao de obra (Botton; Benck, 2016, p. 10).

Mendonga (2019, p. 22-26) cunhou o termo continuum colonial para descrever
a pratica de expropriagdo e exploragdo por meio do controle do espago, da
populagdo e dos recursos. Esse fenbmeno, segundo o autor, somente pode ser
compreendido ao analisar a continuidade historica. Territorios perpetuamente em
conflito e disputa devido a interacdo entre o Capital e o Estado resultam em
deslocamentos compulsérios de comunidades tradicionais, muitas vezes de
ancestralidade indigena ou africana, além de outras empobrecidas econémica e
politicamente. Isso leva a exploracido de seus recursos e conhecimentos tradicionais,
em uma dinamica perpetuada por uma “elite herdeira colonial”.

Nesse contexto, os deslocamentos compulsérios de comunidades e a
execugao de projetos de colonizagdo, almejando o desenvolvimento e o tao

desejado progresso, sdo legados coloniais perpetuados pelas elites
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contemporaneas, herdeiras de seus antecessores colonizadores (Mendonga, 2019,
p. 26).

Nesse contexto, o autor chega a sua hipdtese central de que o que
experimentamos e reconhecemos como modernidade €, na verdade, uma extensao
continua do projeto de colonialidade, uma perspectiva que ainda esta em andamento
no presente, tendo como seu alicerce fundamental o respaldo do Estado. Isso
fundamenta a inversdo conceitual da modernidade para a colonialidade e,
consequentemente, estabelece um continuum colonial como a base primordial das
expropriacdes e exploragdes territoriais, aumentando assim os conflitos em torno da

luta pela terra (Mendonga, 2019, p. 26).

[...] reaproximando-nos de conceitos como modernidade, colonialidade,
desenvolvimento, progresso, globalizacdo, mundializacdo, deslocamentos
compulsorios, conflitos ambientais, governo das populagbes, procuramos
demonstrar que os grandes projetos de desenvolvimento, que resultam em
expropriacdo e exploragdo dos territérios tradicionais, ora em curso, sdo
herancas coloniais (Mendonga, 2019, p. 26).

Dessa maneira, o colonialismo buscava nao somente dominar a populagao
local, mas também controlar seus recursos e praticas culturais. Essa mesma logica
perdura de formas diversas nos dias de hoje, refletindo-se em nosso contexto
especifico através da resisténcia dos trabalhadores rurais contra a apropriagao ilegal
de suas terras por grandes empreendimentos voltados a exploragcéo do territério,
com foco no lucro para uma elite agraria reduzida.

Da mesma forma, os povos e comunidades com raizes indigenas e africanas,
com seus modos de vida intrinsecamente ligados aos ciclos e ritmos naturais,
procuram orquestrar e consolidar estratégias de luta e resisténcia para salvaguardar
seu direito a existéncia (Mendonga, 2019, p. 33 ). Nesse contexto, uma dessas
estratégias se manifestou nos conflitos que culminaram na formagédo de diversos
assentamentos rurais pelo pais, exemplificado pelo caso do Assentamento Terra
Bela.

De acordo com Bergamasco e Norder (1996, p. 7), os assentamentos rurais
podem ser definidos como a criagdo de novas unidades de producdo agricola
mediante politicas governamentais que visam reorganizar o uso da terra em
beneficio de trabalhador rural sem propriedades ou com parcelas limitadas de terra.
Eles sempre emergem como resultados das batalhas empreendidas pelos

camponeses rurais para assegurar o acesso a terra e sua posse.
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A luta dos trabalhadores pela conquista da terra e pelo estabelecimento de
assentamentos rurais, muitas vezes marcada por uma violéncia intensa, tem como
objetivo primordial a fixagdo destes individuos na terra, a promog¢ao da agricultura
familiar, a criagdo de um modelo agricola com fundamentos sociais mais justos e a
reformulacao da estrutura de propriedade fundiaria no pais.

Os assentamentos rurais representam essencialmente um manifesto dos
trabalhadores, denunciando a negligéncia do Estado em relagdo a sua classe e a
ineficacia das politicas publicas destinadas a populagdo camponesa, o que deveria
garantir seus direitos fundamentais para uma subsisténcia digna, sendo o acesso a
terra a principal exigéncia.

Devido a sua composicdao predominantemente composta por familias
camponesas que sempre mantiveram uma conex&o intrinseca com a terra, a
dindmica de funcionamento dos assentamentos esta profundamente ancorada no

sistema de produgéo conhecido como agricultura familiar ou camponesa.

Em termos gerais, a agricultura camponesa é um modo de produgdo, um
modo de vida, constituido por produtores e produtoras, cuja base é a
mao-de-obra da familia, com producdo diversificada de alimentos,
associada a criacdo de pequenos animais, em uma forma de acesso livre e
autbnomo aos recursos da terra, da floresta e das aguas, na criacdo e no
desenvolvimento de uma base autogestionada de recursos sociais e
naturais (Botton; Benck, 2016, p. 9).

Esse modo de vida das familias rurais se revela de forma explicita nas
histérias das familias que migraram para a Fazenda Terra Bela e |a estabeleceram
seus campos de cultivo, cuidaram de seus animais, cultivaram plantas medicinais e
comercializaram os frutos da terra. As mulheres entrevistadas neste estudo,
particularmente aquelas da Terra Bela, cujos relatos serdo explorados mais adiante,
nos revela com detalhes suas vivéncias cotidianas, desde os primeiros meses de
ocupacao da fazenda até os dias atuais. Mesmo em idades avancgadas, elas
persistem ainda na criacdo de animais de pequeno porte, no cultivo de suas
plantagbes, transmitindo aos mais jovens os conhecimentos sobre o trabalho na
roga.

Nos assentamentos rurais, discutimos claramente a construcdo de redes
interligadas entre as familias que compdem a comunidade, tecendo lagos de
solidariedade onde a falta de um alimento ou bem em uma familia era atendida ou
suprida por outra e vice-versa. Dessa maneira, essas familias viveram em uma

intrincada rede de solidariedade que forjou suas identidades e, mesmo em um
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ambiente local, construiram - com base nos seus saberes ancestrais - um sistema
global de subsisténcia, altamente organizado.

Portanto, dentro desse emaranhado de relagdes, n&o existe uma
contraposi¢cdo entre o ambito individual e coletivo, uma vez que eles sao
mutuamente geradores um do outro. Nesse sentido, esses individuos interagem
para constituir o aspecto social, enquanto o social se configura como o ambiente
onde esses individuos alcangam sua realizagéo pessoal.

Além disso, de acordo com Bergamasco e Norder (1996, p. 8), pelo menos
cinco categorias distintas de assentamentos rurais estdo dispersas pelo pais, cada

uma com uma origem diversificada, séo elas:

1) os assentamentos frutos de projetos de colonizagdo, geralmente
formulados durante o governo ditatorial militar, visando a ocupagao
ordenada de terras devolutas, mediante a expanséo da fronteira agricola;

2) reassentamento de populagbes atingidas por barragens de usinas
hidrelétricas;

3) planos estaduais de valorizagdo de terras publicas e de regularizagao
possessoria;

4) programas de reformas agrarias, via desapropriagéo por interesse social;
5) a criagéo de reservas extrativistas para seringueiros da regido amazénica
[...]  BERGAMASCO; NORDER, 1996, p.9-8).

No entanto, todas as variedades de assentamentos rurais e suas diversas
origens estdo intrinsecamente ligadas a proposta de reestruturar a grande
propriedade fundiaria no pais. Nenhum assentamento rural é resultado de politicas
publicas voltadas para o desenvolvimento ou o amparo das populagdes rurais; ao
contrario, eles denunciam a grave realidade dos conflitos violentos no campo.

A acdo direta de ocupacdo e posterior desapropriagdo de latifundios por
trabalhadores rurais representa uma verdadeira mudanga na estrutura agricola e
fundiaria para atender aos anseios dos pequenos produtores rurais.

A peculiaridade dos assentamentos rurais na regido do Pindaré,
especialmente na area do Projeto Pioneiro de Colonizagado de Buriticupu, reside em
sua localizagdo. Todos eles estdo situados em zonas de fronteira agricola na
Amazobnia que até entdo ndo haviam sido ocupadas ou que eram habitadas por
populagdes indigenas. Outro aspecto notavel € que esses assentamentos foram
estabelecidos em uma area de colonizagcdo planejada pelo Estado, todas elas
anteriormente apropriadas por grandes empresas agropecuarias que obtiveram

subsidios fiscais do governo para se estabelecerem na regio.
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Conforme destacado por Bergamasco e Norder (1996, p. 20-21), durante o
governo militar, houve uma estratégia evidente de transferir o conflito pela terra para
locais distantes e pouco habitados do pais, principalmente em regides de fronteira
agricola. Mesmo assim, essa abordagem n&o conseguiu impedir a concentragao
fundiaria nem os embates pela posse da terra.

A maioria dos assentamentos rurais surgiu de confrontos diretos pela terra,
mas todos eles se inseriram em um contexto em que a questdo da reforma agraria
ganhou destaque na arena politica do pais, especialmente nas décadas de 1970 e
1980. Nesse periodo, os trabalhadores conseguiram desapropriar extensas areas
improdutivas, impondo suas demandas e direitos ao governo.

A ocupacgao de um assentamento em uma area grilada, também denominada
“ocupacao de retomada” por Mendonga (2019, p. 317), refere-se a agao direta de
grupos marginalizados e despossuidos que ousaram desafiar as estruturas legais do
binbmio Capital-Estado para recuperar as terras ilegalmente griladas.

Para o autor “ocupacao” se difere de “invasdo” na medida que

[...] invasdo de terras ocorre mediante o uso da estrutura legal, politica e
administrativa do Estado para garantir a elite econémica e politica, herdeira
da colbnia [...], o controle da terra, dos recursos, dos produtos e dos imoveis
como meio capital [...]. Por outro lado, as ocupacdes se dao, via de regra,
por grupos subalternizados que ja tiveram suas terras ou imoéveis, ou de
seus ancestrais, expropriados pela elite econdmica e politica, via estrutura
estatal, e que, pela luta, pela resisténcia, retomam seus territérios no campo
e/ou na cidade. (Mendonga, 2019, p. 317).

Nesse contexto, a maioria das areas griladas na regiao do Pindaré foram alvo
de ocupagdes por retomada por parte dos trabalhadores rurais, incluindo a Fazenda
Terra Bela. Entretanto, chama a atencéo o fato de que somente a segunda forma de
acao continua sujeita a criminalizagdo, e seus protagonistas confrontados com
perseguicdes e prisdes.

Os lideres dos trabalhadores envolvidos na retomada da fazenda, como Vila
Nova e Manuel da Conceigcdo, por exemplo, foram alvo de ameacas de morte,
tentativas de assassinato, e o proprio Manuel da Conceicdo teve que enfrentar a
perseguicao por parte do Regime Militar, sendo for¢ado a se exilar fora do pais.

A agao direta de ocupar uma area grilada ou qualquer outro tipo de territorio
improdutivo, uma caracteristica distintiva do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra, continua sendo eficaz apesar de sua criminalizagdo, garantindo a terra

para aqueles que nela trabalham e dela dependem para sobreviver.
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Inicialmente, ocorre a tomada direta do latifundio, seguida pela busca de
negociacbes com o governo, visando a posterior desapropriagdo, a formacao de
assentamentos ou a concessao de créditos para a reforma agraria. Portanto, a
estratégia de reivindicagao e envolvimento politico do movimento, por meio da agao
concreta de ocupacao, além desmascarar a lei, constitui um recurso de poder
importante e indispensavel, pois pressiona o governo, demonstrando que o
movimento nao pode ser simplesmente negligenciado (Comparato, 2003, p. 56).

Nesse cenario, qualquer ocupagédo de retomada requer uma organizagao
prévia do grupo que pretende ocupar. O método empregado pelos trabalhadores
rurais funciona como uma forma de unir diferentes setores da sociedade civil, ja que,
nessas circunstancias, a neutralidade é quase impossivel (Bergamasco; Norder
1996, p. 77).

Em grande parte, o Estado atua como “mediador’ desses conflitos. No
entanto, frequentemente suas agdes favorecem os grandes proprietarios rurais,
incluindo diversos politicos que compdem a propria estrutura burocratica do Estado.
Por esse motivo, a “retomada” de terras com baixa produtividade por parte dos
trabalhadores ainda € uma pratica duramente combatida por parte dos proprietarios
rurais, assim como por muitos 6rgaos publicos, ambos beneficiarios das terras
griladas.

Ao alegar que os trabalhadores rurais sédo “invasores” de suas proprias terras,
“organizadores de gangues” ou transgressores do direito a propriedade privada, os
grandes proprietarios rurais e até mesmo a retdrica oficial do Estado estdo
negligenciando os aspectos sociais, politicos e econdmicos subjacentes a
problematica agraria no pais. Contudo, essa abordagem nao oferece qualquer
solucao viavel para as familias rurais desprovidas de terra.

Por outro lado, os trabalhadores rurais que empreendem ocupacdes para
retomar areas inativas ou subaproveitadas representam um passo adiante rumo a
democratizacdo do acesso a terra e a luta contra a extrema pobreza no meio rural
(Bergamasco; Norder 1996, p. 76-77).

Na acepgao de Stedile (2005, p. 113-114),

Como diz o professor Plinio Arruda Sampaio: “A elite pode até aceitar que
os pobres pegam favores ou mendicancias, mas jamais aceitara que eles se
organizem para exigir seus direitos”. E a ocupagdo €& uma forma
aglutinadora, ndo é um grito isolado. [...] A ocupagédo da esse sentido de
unidade as pessoas para lutarem por um mesmo objetivo. Passar pelo
calvario de um acampamento cria o sentimento de comunidade, de alianga.
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[...] Outro aspecto é que ela desmascara a lei. Se ndo ocupamos, nao
provamos que a lei estd do nosso lado. E por essa razdo que s6 houve
desapropriagdes quando houve ocupacgao. [...] A lei s6 é aplicada quando
existe iniciativa social, essa é norma do direito. [...] Nenhuma reforma
agraria do mundo foi feita com cadastro.

Dessa forma, as ocupagbes de retomada emergem como estratégias para
exercer pressdo sobre o Estado, visando a observancia da legislagdo e ao
fortalecimento dos programas de reforma agraria em prol das familias rurais. Essas
acgdes denunciam que, mesmo dentro dos programas governamentais com o
cadastro das familias e a garantia de parcelas de terra, a concentragao fundiaria fica
nas maos de uma elite herdeira.

Outros argumentos usados pela imprensa oficial e por grupos da elite sdo
empregados para desqualificar os assentamentos rurais. Um desses argumentos
envolve a organizagédo econdmica e produtiva dessas comunidades, uma vez que
nos assentamentos, o modelo predominante € o da agricultura camponesa,
ancorada na contribuicdo da mao de obra familiar. Nesse contexto, a agricultura
praticada depende da dedicagdo das familias para assegurar sua continuidade
(Botton; Benck, 2016, p. 16).

Nas comunidades assentadas, a prioridade € combater a fome. As técnicas
tradicionais de cultivo e as escolhas alimentares das familias se voltam
prioritariamente para a subsisténcia interna do grupo familiar e da comunidade,
exemplificado pelas rocas coletivas presentes em diversas comunidades de heranca
africana e/ou indigena, tal como sera o caso do grupo de familias que ocuparam a
Fazenda Terra Bela.

O excedente da producdo nos assentamentos é geralmente comercializado
no mercado, seja por meio de iniciativas independentes ou cooperativas. Alguns até
estabelecem pequenos mercados de varejo para vender seus produtos. Mesmo com
recursos limitados e pouco investimento publico, as familias assentadas
desenvolveram um modelo de producdo agricola mais sustentavel e socialmente
equitativo.

Apesar de almejar algum ganho financeiro, o modelo de desenvolvimento
rural dessas familias ndo é centrado na exploracdo de mao de obra assalariada,
nem esta preocupado com as exigéncias do mercado de exportagdo. Na ldégica
camponesa, a organizagao da produgdo de alimentos e outros itens deve priorizar

maior seguranga em vez de lucro elevado (Bergamasco; Norder, 1996, p. 68-69).
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A produgéo agricola nos assentamentos também serve como uma estratégia
de luta pela posse da terra ocupada, buscando legitimar o que é considerado ilegal.
Enquanto agbes de ocupacdo em areas ja tituladas sao consideradas ilicitas pelas
autoridades, a ocupagao de areas cujos proprietarios ndo usam, ou apresentam
baixa produtividade, se torna legal. Nesses casos, os agricultores e sindicatos rurais
invocam o argumento de desapropriagao por interesse social, um conceito previsto
na legislacao (Ferreira; Fernandez; Silva, 1999, p. 214).

O processo de legitimar o que antes era considerado ilegal se concretiza por
meio da realizagédo de atividades laborais nas areas ocupadas. Através do cultivo de
culturas como arroz, feijdo, mandioca, banana, ou qualquer outro alimento, essas
acdes conferem a terra a qualidade de produtiva, ao mesmo tempo em que
questionam a validade da posse anterior.

Nesse contexto, a agricultura camponesa assume nao somente o papel de
garantir a subsisténcia, mas também de demarcar um territério como uma estratégia

para consolidar a posse da area ocupada.

Assim, a produgao agricola se constitui num mecanismo de constru¢ao da
luta para a permanéncia na terra. No momento em que as relagbes sociais
se constroem com as marcas do conflito e da violéncia, a agricultura se
reveste de um valor que ultrapassa a dimensao de producgao de alimentos e
mercadorias; constitui-se num mecanismo de construgdo da luta e
consolidagéo da posse, enfim, num fato politico (Ferreira; Fernandez; Silva,
1999, p. 214).

Ainda que frequentemente subestimada, a contribuicdo das mulheres na
agricultura familiar e de subsisténcia € de suma importancia. As mulheres persistem
em cultivar qualquer parcela de terra que lhes fosse acessivel, com o propdsito de
prover alimentos para suas familias e preservar um grau de autonomia em relagéao
ao mercado.

De fato, “as mulheres s&o as agricultoras de subsisténcia do planeta”, sendo
responsaveis pela produ¢do da maior parte dos alimentos consumidos pelas
familias. Suas batalhas vao além da reivindicacdo da terra, como demonstram os
relatos das entrevistadas, englobando também a promogao da agricultura de
subsisténcia e a utilizacdo n&o exclusivamente comercial dos recursos naturais
(Federici, 2019, p. 279).

Baseando-se numa economia solidaria, gragas aos esforgos das mulheres
camponesas, bilhdes de pessoas conseguem sobreviver no nosso planeta. Seu

estilo de vida no campo e seus envolvimentos na agricultura apontam para as
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mudancas fundamentais que precisamos realizar para edificar uma sociedade na
qual a nossa reproducao nao resulte na exploragao de outros, nem coloque em risco
a sustentabilidade da vida no planeta (Federici, 2019, p. 279).

Dessa maneira, a construcdo de moradias e o trabalho na terra validam a
presencga dessas familias na area ocupada, emergindo como fatores cruciais na luta
pela posse da terra. Isso confere as familias camponesas o reconhecimento legal da
posse por interesse social de areas subaproveitadas.

A posse da terra desempenha um papel primordial na consolidacdo dos
assentamentos rurais e em sua posterior regularizagdo. Essa abordagem se torna
uma estratégia altamente eficaz na luta e resisténcia dos trabalhadores rurais no
pais, um exemplo claro observado no contexto do Projeto Pioneiro de Colonizagao
de Buriticupu.

Contudo, é importante notar que a agricultura camponesa, frequentemente
vinculada a subsisténcia familiar, muitas vezes é menosprezada pelos empresarios
da agroindustria. Estes alegam que a organizacdo econémica dos assentamentos
rurais ndo € capaz de promover a tdo almejada modernizagdo econdmica e técnica
exigida pelo sistema capitalista. Tal perspectiva tende a associar os assentamentos
e o estilo de vida dos trabalhadores rurais ao atraso, ao primitivismo, ao crime e a
miséria social. Tudo o que se relaciona ao modo de vida do campesinato passou a
ser rotulado como retrocesso (Botton; Benck, 2016, p. 14).

A partir das décadas de 1960 e 1970, essa mentalidade mercantil em relagao
a terra comegou a dar origem a transformagbes na agricultura camponesa,
gradualmente levando os camponeses a abandonarem suas abordagens tradicionais
de produgédo. Consequentemente, a agricultura camponesa foi forcada a se adaptar
a uma logica que contradiz sua propria cultura (Botton; Benck, 2016, p. 15).

Motivados por um ideal de competitividade de mercado e pelo imperativo da
modernizagao econdmica, setores da elite agraria brasileira tém se oposto
veementemente a investimentos na produgao agricola dos assentados. Essa postura
desautoriza qualquer intervencdo estatal em favor dessas regides, rejeitando a
descentralizagao fundiaria e programas de reforma agraria.

A auséncia de investimentos, apoio estatal, empregos e renda tem um
impacto severo nos assentamentos, bem como nos territérios indigenas e
quilombolas. Essas areas enfrentam uma realidade de pobreza extrema, centrada

na producao para a subsisténcia, e em algumas situagdes, até mesmo enfrentando a
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fome. Esse cenario é enfaticamente ilustrado pelos relatos das mulheres de Terra
Bela, cujas experiéncias compartilhadas para esta pesquisa evidenciam essa
realidade.

Assim, a negligéncia governamental e a falta de recursos adequados para o
trabalho podem perpetuar a situagcdo precaria vivenciada por essas familias,
perpetuando sua pobreza.

Portanto, torna-se evidente que a conquista da terra ndo basta para assegurar
a subsisténcia dos assentados ou a preservacdo de suas tradicbes culturais. A
ocupacgao do territério representa o ponto de partida, mas também é imperativo
estabelecer lagos com instituicbes e &rgados publicos. Nesse contexto, ganha
destaque o papel dos mediadores de conflitos, que serdo discutidos em detalhes
posteriormente.

Dessa maneira, a batalha pela formacado dos assentamentos rurais no pais
ilustra uma rica diversidade de estratos sociais que os compdem, revelando uma
variedade de abordagens na luta. Da mesma forma, a consolidacdo da posse da
terra envolve multiplos atores, que se manifestam sob diferentes denominacoes,
como trabalhadores rurais, pequenos agricultores, homens e mulheres do campo,
colonos, colonas, lavradores, lavradoras, ruricolas ou, simplesmente, camponeses.

Durante muito tempo, a historiografia oficial brasileira negligenciou esse grupo
social, tratando-o como irrelevante, carente de consciéncia politica ou até mesmo
passivo diante dos eventos politicos e das lutas sociais que moldaram a histéria do
Brasil. Foram retratados como “[...] testemunhas silenciosas de uma histéria na qual
tém relevancia apenas como instrumentos passivos, sujeitos as forgas
transformadoras da histéria”(Cardoso, p. 112 apud Comparato, 2000, p. 39).

Contudo, a visdo de que as populagdes rurais permaneceram em uma
passividade diante de sua realidade ndo implica, de maneira alguma, que nao
tenham reagido as condi¢des precarias de vida impostas sobre elas. As classes
dominantes sempre compreenderam o potencial revolucionario desses grupos e, em
resposta, empregaram medidas violentas para reprimi-los, como testemunhado na
Guerra do Contestado e na Comunidade de Canudos (Comparato, 2003, p. 46).

Dessa forma, compartilhamos a opinido de Ricupero (1998, p. 157) ao afirmar

que

[...] a emergéncia do movimento dos trabalhadores rurais é um dos
fendmenos mais importantes da histéria brasileira, desmitificando toda uma
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tradicdo de suposta passividade e anomia do nosso povo. Revela um
problema real gravissimo, a incomensuravel miséria do campo. Pois
ninguém, por grande agitador que seja, € capaz de levar dezenas de
milhares de pessoas a agdo organizada, a fazer homens e mulheres
afrontar a brutalidade de jagungos e policiais até o sacrificio da vida, se nao
houver por tras muito desespero e sofrimento.

O desespero e a angustia das familias rurais engajadas na luta pela posse da
terra e pela regularizagcdo de seus assentamentos encontram eco nas palavras de
Maria do Socorro, uma lavradora pernambucana de 32 anos e mae de nove filhos,
que resume a situagdo com clareza: “Noéis num ta aqui por boniteza. A gente tamos
passando fome. A gente temos pressa porque quem tem fome tem pressa”®. Essas
palavras, simples e diretas, capturam a urgéncia das necessidades basicas que
demandam solugdes imediatas.

Os assentamentos representam um capitulo na longa luta histérica dos
trabalhadores rurais pela terra. Eles simbolizam um passo significativo na direcéo a
democratizacdo da sociedade, uma vez que possibilitam o acesso dos trabalhadores
a terra que anteriormente estavam nas méos de poucos proprietarios.

Os assentamentos ndo sao apenas uma politica de conquista, mas também
uma expressao contundente da urgéncia sentida pelos trabalhadores rurais em
atender as suas demandas cotidianas de sobrevivéncia, incluindo o acesso digno a
alimentacgao, pois os assentamentos oferecem a oportunidade de produzir alimentos
e garantir a subsisténcia das familias que ali vivem.

Cada assentamento desenvolve formas distintas de organizagao produtiva e
estrutura familiar. Isso reflete as trajetérias unicas dos ocupantes e as condigdes
especificas de cada area de assentamento. Essa diversidade demonstra a
flexibilidade e a adaptabilidade das comunidades rurais na busca por solugdes para
seus desafios (Bergamasco; Norder, 1996, p. 58).

Embora a luta pela terra seja um marco importante, ela ndo termina com a
conquista do assentamento. A medida que a rotina de producdo se estabelece,
surgem novos modelos de mobilizagdo social. Os trabalhadores rurais que se

transformam de “sem terra” em “assentados” continuam a se organizar e a lutar por

% Relato registrado por Zuenir Ventura na obra “Peregrinos do sertdo”. In: Kotscho, Ricardo. Viagem
ao coracgao do Brasil. Sdo Paulo: Scritta, 1994. O relato foi coletado no contexto de uma viagem por
todos os estados brasileiros empreendida pelo presidente Lula na campanha politica de 1993. A
lavradora, Maria do Socorro, “assim que soube da passagem da caravana, convenceu mais de cem
companheiros a caminharem a noite toda para ir ao encontro dos politicos, que barrariam num
trevo da estrada” (Comparato, 2000, p. 53).
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seus direitos e interesses, contribuindo para a construgcdo de uma sociedade mais
justa.

A transformacdo de “sem-terra” em “assentados” também promove o
surgimento de redes solidarias dentro dos préprios assentamentos. Essas redes sao
essenciais para apoiar os membros da comunidade, compartilhar recursos e
conhecimentos, e fortalecer a coesao social. Elas desempenham um papel crucial
na sustentabilidade e no desenvolvimento dos assentamentos.

Em resumo, os assentamentos representam nao apenas uma conquista na
luta pela terra e na democratizacdo da sociedade, mas também s&o uma resposta
as necessidades imediatas dos trabalhadores rurais. Eles refletem a diversidade das
comunidades e incentivam a mobilizagao social e a solidariedade, desempenhando

um papel fundamental na transformacéao das condi¢des de vida no campo.

4.2 Terra Bela: um olhar sobre suas raizes, atores sociais e ocupagao

[..] isso aqui ndo foi uma coisa que se deu
aleatoriamente, foi uma coisa planejada, cada
degrauzinho do que aconteceu aqui... (Senhor
Jodo de Deus)?.

Muito ja se registrou sobre a Fazenda Terra Bela, desde sua primeira compra
para funcionarios vinculados a Construtora Multinacional Mendes Junior. Ao longo
da execucao do Projeto Pioneiro de Colonizagao, a empresa conseguiu adquirir uma
vasta extensdo de mais de 24 mil hectares, mediante a atuagdo da COMARCO.
Posteriormente, houve uma segunda transagao que levou a propriedade a posse do
fazendeiro Fernando Brasileiro de Santa Helena de Goias. Logo apds, o
assentamento foi definitivamente ocupado pelo grupo de trabalhadores rurais,
atraidos pelas promessas do Projeto Pioneiro de Colonizagao de Buriticupu.

Com essa perspectiva, abordaremos a tomada e a evolugdo do Assentamento
por meio de pesquisas ja conduzidas e publicadas. Isso inclui o livreto do
memorialista Isaias Neres Aguiar, langcado em 2018 sob o titulo “A Histéria do
Assentamento Terra Bela: 30 Anos de Lutas e Conquistas”, além de imagens do
Assentamento nos primeiros anos de ocupacao.

No presente momento, a Fazenda Terra Bela abrange uma regiao urbana e

outra rural no municipio de Buriticupu. A parte urbana engloba o maior bairro da

%" Relato registrado por Medeiros Junior (2010, p. 132-145) sobre a ocupagio da Fazenda Terra Bela.
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cidade, denominado Bairro Terra Bela, enquanto a area rural incorpora os povoados
Acampamento, Pigarreira, Lagoa de Areia, Novo Horizonte e Casas Azul.
Atualmente, o territério rural da Terra Bela se destaca como um dos maiores
assentamentos rurais do estado, tendo sido devidamente regularizado pelo INCRA
somente em 1995 (Aguiar, 2018).

Localizada as margens da BR-222, a Fazenda Terra Bela possuia terras
férteis e propicias ao cultivo diversificado de alimentos, com facil acesso a agua
potavel. No entanto, apesar destas caracteristicas, a propriedade permanecia sob
controle do capital privado, consolidando-se como um latifundio de grande porte. A
seguranga da fazenda era mantida por pistoleiros contratados pelo fazendeiro, pois
este possuia diversos empreendimentos pelo pais e as terras no Maranhdo eram
apenas mais um deles.

O contexto de apropriacdo da Fazenda ocorreu em um cenario marcado por
grande caréncia social e negligéncia por parte do governo em relagao as familias do
Projeto de Colonizagdao, bem como outras familias recém-chegadas. Essas familias,
afligidas pela pobreza extrema, ocupavam terras que nao lhes eram proéprias ou
viviam sem direitos de propriedade, trabalhando incansavelmente para garantir sua
subsisténcia.

Assim como muitos latifundios, a Fazenda também ndo cumpria sua
obrigacdo social de fomentar o desenvolvimento econdmico do estado e prover
empregos a populagdo. Grande parte de seu territério permanecia ociosa, sem
atividades produtivas ou exploragcdo econémica.

A retomada da Fazenda, liderada por um grupo de agricultores em julho de
1988, em um embate extremamente violento, e sua posterior regularizagdo como
Assentamento Rural materializaram a luta camponesa por direitos. Essa luta se opds
a exploracdo de sua mao de obra e a miséria social que as familias enfrentaram,
tornando-se uma denuncia contra o Estado e contra a concentracao de terras rurais
improdutivas.

De fato, a Fazenda Terra Bela simbolizou a criagdo de uma nova unidade
produtiva para as familias que persistiram na conquista da terra. Estas familias
reorganizaram as terras da fazenda, partilhando-as entre os novos moradores.

Segundo Medeiros Junior (2010. p. 38),

[...] a experiéncia de Terra Bela significou a manifestagdo de um grito, de
uma explosao, de uma revolta e, ao mesmo tempo, a construcdo de uma
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alternativa para os trabalhadores rurais. Foi quando eles resolveram entéo
atravessar a BR-222 em busca da nova terra, passando ocupa-la de forma
organizada.

Com delimitagdes insuficientes, mesmo em meio a abundancia de terras,
intensificou a luta pela defesa da Reforma Agraria, instigando a organizagéo dos
trabalhadores rurais pela posse da terra e para a ocupacao da Fazenda.

Efetivamente, os trabalhadores sabiam que o periodo de execugao do Projeto
de Colonizacao ja havia encerrado, mais de uma década se passara e as promessas
do governo permaneciam pendentes. As terras destinadas a dez mil familias n&o
foram entregues, resultando em muitas delas abandonando o Projeto. Enquanto
isso, o latifundio progredia gradualmente sobre as terras destinadas as familias, a
policia favorecia os grileiros e prevaleciam a fome, a sede, a falta de infraestrutura e
a auséncia de moradia.

Essas situagbes se acumularam, somando-se ao contexto da ditadura militar
e ao fluxo constante de pessoas na regido em busca das “terras que o governo
estava oferecendo”. Esses fatores fortaleceram o movimento camponés, que,
durante a clandestinidade da ditadura, ganhou forga e desencadeou uma verdadeira
luta pela retomada das terras dos latifundiarios, em favor dos expropriados
(Mendonga, 2019, p. 309).

A imprensa local e a literatura sobre a regido rotularam a acédo dos
agricultores como “A Guerra de Buriticupu”. Até o ex-governador maranhense
Epitacio Cafeteira observou que estava ocorrendo uma espécie de guerra na regiao:
“Se ndo ha uma guerrilha em Buriticupu, algo muito semelhante esta acontecendo”
(Aguiar, 2018, p. 5). De acordo com o registro de Azevedo (2009, p. 196), ao longo
do conflito, somando ambos os lados, foram contabilizadas pelo menos 54 mortes:
26 agricultores e 28 pistoleiros.

O grupo foi conduzido pelo lavrador Luis Soares da Silva, conhecido como
Vila Nova, que mais tarde se tornaria Deputado Estadual no Maranhao. Sua figura
emblematica transitava entre o catolicismo popular, o sindicalismo rural e o
pensamento comunista. Manoel da Concei¢do (in memoriam), que liderou o
CENTRU/MA — Centro de Educacao e Cultura do Trabalhador Rural, também
desempenhou um papel crucial.

O protagonismo dessas liderangas foi reforgado pelas pesquisas sobre a

regido e pela memoria dos moradores antigos do Assentamento. Era o Vila Nova
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quem decidia se outras pessoas poderiam acessar a fazenda ocupada. Manoel da
Conceicédo e o CENTRU era uma figura bastante familiar do grupo ocupante devido
a assisténcia constante prestada as familias. Toda a comunidade de assentados da
Terra Bela reconhece a presencga, a lideranga e o protagonismo desses dois na luta
pela tomada das terras do Vale do Pindaré.

Com a experiéncia acumulada dos dois lideres e o retorno do exilio de Manoel
da Conceigao, além da fundagdo do CENTRU, foi iniciada a retomada das terras
expropriadas pelo latifundio da regido do Pindaré, para entrega-las nas mé&os dos
agricultores e suas familias. E assim foi feito. De acordo com registros de Mendonca
(2019, p. 311) e Aguiar (2018, p. 14), o grupo ja contava com cinco familias adeptas
ao movimento de retomada e, por isso, necessitava de um local para realizar
reunides e abrigar as familias.

Foi entdo criada uma espécie de comunidade chamada Cantareira,
abrangendo uma area de cerca de 200 hectares, antigamente sob posse de
Fogoio?®. Essa area ficava no interior da floresta, a 25 km de Buriticupu e 6 km de
Nova Vida, um povoado com 20 familias localizadas as margens da BR-222, entre
as cercas das fazendas e o Rio Pindaré (Mendonga, 2019, p. 311).

A Cantareira foi o epicentro do movimento para a tomada da Terra Bela e
outras fazendas da regido. Foi |a que Vila Nova e sua esposa Laura construiram
uma casa e um galpao para reunides, além de uma plantagdo com 20 linhas para as
familias colherem. Foi dali que se organizou o nucleo de resisténcia das pessoas
dispostas a aderir a luta e reivindicar a terra.

O numero de apoiadores do movimento aumentou gradativamente, tanto em
termos de familias quanto de instituicdes e movimentos sociais. Vila Nova ia de casa
em casa convidando as familias para reunides, guiando-as em um processo de
conscientizagdo politica a partir de sua realidade. O grupo retomou a diregdo do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais e contou com o apoio da ala progressista da

Igreja Catolica, que defendia a teologia da libertacao.

2 Tratava-se de um homem de nome Antonio, mas todos o conheciam como pelo pseudénimo
Fogoidé, a época tinha 25 anos. Segundo Aguiar (2005, p. 52-56), Fogoié era sujeito exdtico,
misterioso e muito valente, que, embora ndo sendo colono, ganhou a confianga e admiragéo de
todos da regido por desafiar e até qualificar o temido sargento Furrupa, mas como resultado dessas
contendas foi cagado pela policia, torturado e obrigado a fugir, precisou até mudar de nome, sua
posse que ficou ociosa; foi mais tarde, utilizada pelo movimento dos trabalhadores para organizar a
experiéncia da comunidade comunal de retomada da terra (Mendonga, 2019, p. 311).
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Além disso, contou com o apoio da Comissédo da Pastoral da Terra (CPT), do
proprio Partido dos Trabalhadores (PT), da Central Unica dos Trabalhadores (CUT) e

do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST).

Eram varias frentes de lutas e muitas aliangas firmadas com os movimentos
e organizagdes locais, estaduais, nacionais e internacionais. Por fim, houve
uma alianga entre campo e cidade, muitos professores e estudantes da
universidade passaram a participar da organizagdo e da resisténcia.
(MENDONCA, 2019, p. 312).

Embora amplamente organizado, o movimento encontrava-se em uma zona
extremamente perigosa, onde o risco iminente de perder a propria vida era uma
realidade constante. Vila Nova em particular foi alvo de trés tentativas de
assassinato, e varios perderam suas vidas. A sangrenta “Guerra de Buriticupu”
durou de 1987 a 1991 e resultou em diversas mortes entre os agricultores, assim
como entre os pistoleiros e capangas a servigo dos fazendeiros.

De acordo com testemunhos, até o filho do fazendeiro foi morto até durante o
conflito. Além disso, houve assassinatos de lideres religiosos, como o caso do padre
Josimo (antigo companheiro de trabalho do padre Victor Asselin), ocorrido em
Imperatriz em 10 de maio de 1986, quando ele estava entrando na sede da CPT
(Mendonga, 2019, p. 313).

Foi nesse contexto de retomada da Terra Bela e das demais propriedades
latifundiarias do Vale do Pindaré que Vila Nova compbs a cancao “O Risco que
Corre o Pau, Corre o Machado”, que os agricultores entoavam em suas reunides.
Mais tarde, essa musica se tornou um simbolo de resisténcia na luta camponesa
nacional e representou a disposi¢do do grupo em enfrentar os ataques, enfrentar a

violéncia e, se necessario, sacrificar suas proprias vidas. Vamos analisar a letra.

O risco que corre o0 pau
Corre 0 machado

N&o ha o que temer
Aquele que manda matar
Também pode morrer (3x)

Nés estamos em guerra
Lado de 14 ja decretou

Pois ja pagou pistoleiro

Para matar lavrador

Eu ja tenho machado

Falta s6 botar a cunha

E fazer a moda gato

Da o tapa e esconder a unha

E nossa proposta
Pois a gente quer ganhar
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Se matarem um daqui
Dois de Ia vamos matar
(Vila Nova)

Revestida de poderosas imagens e representacdes em prol da causa social
dos lavradores, essa musica encontrou um lugar central dentro do grupo e
rapidamente transcendeu fronteiras, alcangando outros estados e grupos igualmente
engajados na mesma luta. Além de capturar a repressao implacavel que assolava o
movimento camponés, conforme destacado por Stedile (2005, p. 135), a musica
fielmente retratava a violéncia que assolava os camponeses, convocando-os a
resistir e recusar a serem vitimados impunemente.

Além disso, a musica carregava um tom revolucionario, revelando a
inteligéncia combativa do grupo e sua aspiracdo de reivindicar as terras que lhes
pertencem. Ela também evidenciava que o grupo estava plenamente consciente dos
desafios que enfrentava e das possiveis consequéncias, considerando que a
“guerra” ja havia sido declarada pelo “lado de 13”.

Na narrativa da musica, apenas dois lados foram delineados: o dos lavradores
e o0 “lado que manda matar”. Nao havia espacgo para a neutralidade. Os lavradores
ansiavam por mudangas de maneira urgente e inegociavel. Para isso, continuaram
as estratégias de luta e conscientizagéo do grupo.

A ferramenta fundamental do trabalho na terra, o machado é representada no
titulo da musica. Esse instrumento simbdlico representava ndo somente a
ferramenta de seu oficio, mas também se tornava o icone da resisténcia e da acao
direta contra a opressao. A referéncia a contratagcdo de pistoleiros para matar os
lavradores e a posse do machado demonstra que o grupo ndo apenas enfrentava
ameagcas, mas também estava preparado para se proteger e contra-atacar.

Essa musica serviu como um hino de coragem para os lavradores,
espelhando sua busca por justica e sua disposi¢ao de enfrentar os desafios mais
dificeis em sua luta pelo direito a terra e dignidade.

Apresenta uma mensagem de resisténcia, coragem e educagdo em meio a
um contexto de conflito e luta. Através de metaforas e imagens fortes, a cangao
expressa a disposigdo do grupo em enfrentar os perigos e os desafios enfrentados
pela luta camponesa.

Metaforas de risco e ameaga com a expressao “O risco que corre o pau, corre

0 machado” sugere que o mesmo perigo que ameacga os trabalhadores rurais



152

também ameacga os opositores e inimigos. Evocando a ideia de que aqueles que
impdéem ameacas também estao sujeitos a elas, criando um senso de justica.

Na parte que diz “Nao ha o que temer” enfatiza a coragem e o aprendizado do
grupo. Eles ndo tém medo das consequéncias de suas agdes, indicando uma
postura destemida em relacdo aos desafios que enfrentariam. Sublinhando ao
mesmo tempo o conceito de que aqueles que possuem o poder de tirar vidas
também estao sujeitos a morte. Demonstrando que a autoridade de poder pode ser
desafiada e revertida.

Em conjunto, a letra da musica captura a atmosfera de tensdo, luta e
motivagao que permeava o contexto em que foi criada. Ela enfatiza a ideia de que os
trabalhadores rurais estdo dispostos a enfrentar os riscos e lutar pelos seus direitos,
rejeitando o medo e se posicionando contra a opressao.

Assim, plenamente conscientes da conjuntura politica do pais, com diversos
graus de organizagao e apoiados por uma ampla rede de movimentos sociais, 0s
trabalhadores optaram por colocar em agcdo o plano de retomada das terras do
Projeto Pioneiro de Buriticupu.

A materializagdo concreta dessa organizagdo dos trabalhadores
manifestou-se por meio de um evento publico de grande envergadura intitulado “O
Grito Pela Terra”. Sob a lideranca de Vila Nova e outros companheiros da regiao,
essa manifestacdo ocorreu no dia 10 de abril de 1988, apenas meses antes da
ocupacéo da fazenda. Tratou-se de um grande ato publico que reuniu em torno de
mil trabalhadores vindos de diversas regides do Maranhdo, bem como diversas
entidades civis, a imprensa local e também parlamentares. Durante esse evento, os
lavradores clamavam pela reforma agraria e pelo direito a terra livre (Aguiar, 2018,
p.19-20).

O evento ocorreu no patio do posto Iguat, teve inicio as 9 horas e so6
terminou as 14h. O clima foi de muita tensdo, pois embora estando na
presenga de varios policiais, pistoleiros enfurecidos ndo paravam de exibir
suas armas para os oradores que nao se intimidavam e prosseguiam seus
fervorosos discursos (Aguiar, 2018, p.19).

De acordo com Aguiar (2018, p. 18), a multiddo que se reuniu fervorosamente
no centro do municipio durante a manifestacdo publica entoava com paixédo e
eloquéncia a musica mencionada acima, na expectativa de que Vila Nova subisse ao

palanque para pronunciar seu discurso. No entanto, circulavam rumores de que uma
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tentativa de assassinato seria arquitetada no momento em que ele subisse no palco,

pois havia uma suspeita da presenga de pistoleiros camuflados entre a multidao.

z

E essencial considerarmos que o ano de 1985 representou um ponto decisivo
para a reconquista das terras disputadas na area de Buriticupu. Nesse periodo, o
governo militar encontrava-se em declinio e o processo de redemocratizagao
culminou na eleigéo indireta de José Sarney como Presidente da Republica.

Notavelmente, Sarney, maranhense e ex-governador do Estado,
desempenhou um papel fundamental na promulgacado da Lei de Terras de 1969.
Além de ter sido um colaborador confidvel das forcas militares, Sarney esteve
envolvido diretamente na grilagem de terras em Buriticupu, tirando vantagem dessas
situagdes em diversos momentos.

O grupo de trabalhadores de Buriticupu tinha conhecimento do histérico de
Sarney no Maranhdo, bem como das promessas de reforma agraria durante seu
governo. Por isso, o grupo se empenhou em reverter essa situagao a seu favor. Vila
Nova fez um relato esclarecido sobre a eleicdo de Sarney e a relacdo desse
acontecimento com a tomada das terras griladas no Maranhdo. Vamos examina-lo

com mais detalhes.

O Sarney foi eleito presidente da republica, e no dia cinco de maio de 1985
ele fez um discurso baseado num folheto distribuido no Brasil inteiro através
do Incra de que ia fazer a reforma agraria [...] esse folheto virou a bandeira
da luta [...] ai a gente comecgou a sair para 0s povoados, ja depois de ter um
grupo de quadro, porque sem quadro ndo se faz revolugéo [...] Ai, a gente
saiu nos povoados, reunindo o povo e lendo o programa de reforma agraria
do Sarney, aonde ele dizia: “olha, n6s vamos dar terra [...]”, e al, depois que
a gente lia aquilo, ai a gente abria a discussdo dizendo o seguinte: “olha o
Sarney é da onde? E do Maranhé&o, se ele tiver que fazer reforma agréria
nesse Brasil, ele vai fazer primeiro aqui” [...] Olha como era as nossas
discussées... “E se ele for fazer reforma agraria no Maranhda, o primeiro
lugar que ele vai fazer reforma agraria é no Pindaré, porque foi onde ele
vendeu todas essas fazendas por um preco de banana”. Entao, caia na
cabeca do trabalhador que a gente ia ganhar a terra [...] SO que a gente
sabia que o Sarney néo ia fazer reforma agraria [...] essa forma era a forma
de comegar a conversa, porque sem comego de conversa ninguém ia. Se
eu saisse dizendo que nés vamos entrar nessas terras, tomar elas, eu
ficava sozinho... Resolvemos fazer um cadastramento de todo o pessoal da
regido do Pindaré que néo tivesse terra, pra receber a terra do Sarney [...]
Ora si6, mas isso é conversa [...] E ai, n6s marcamos uma reuniéo ali no
Bosque, distribuimos convite pra todo mundo vir fazer o cadastramento [...]
terminou o cara tava cadastrado, no dia que o Sarney desapropriasse a
terra aquele companheiro, nés fizemos um projeto pro Sarney de reforma
agraria [...] Dizendo quais eram as fazendas que ndés que queria que
desapropriasse [...] e lemos o projeto la no publico, a negrada votou
favoravel aquelas fazendas, as fazendas que ja tinham sido indicadas por
eles mesmos, desde que tivesse condicao de assentar 5.000 trabalhadores
[...] E ai, a gente mandou esse documento para o Sarney [...] E ai, n6s
marcamos trés grandes mutirbes [...] Nessas reuniées o povo tinha que vir
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que era ora saber se o Sarney ja tinha desapropriado alguma coisa e como
era que o tava o andamento, e fazer novos cadastros daqueles que ainda
ndo estavam cadastrados [...] Mas quando foi em outubro, a nossa
discusséo ja tava mais avangada, era aquela discussdo: “rapaz, mas e se 0
Sarney néo der essa terra? [...] porque nés estamos confiando no Sarney’.
A turma da frente, a turma da comisséo organizadora, comissdo de luta ja
sabia perfeitamente la pelo més de setembro que o Sarney néo ia dar essa
terra, mas a massa ndo sabia. Ai, quando foi na preparacéo da reunido em
outubro, dia 8 de outubro [...] nés organizamos para o Zé do Mamédio falar
por ultimo, e que o Zé do Mamédio ia fazer uma interrogacdo no discurso
dele [...] perguntar assim pra populacdo: “e se o Sarney ndo nos der essas
terras?” A gente ja tinha ensaiado com o pessoal da comissdo de luta,
quando o Zé do Mamédio disser: “e se o Sarney ndo der essa terra?”, ai a
gente ensaiou uma palavra de ordem entre nés, que ia tomar conta
daquelas mais de 500 pessoas [...] e ai, quando o Zé de Mamédio disse [...]
a turma gritou: “nés ocupa, nés invade”. Ai, meu irméo, foi palavra de
ordem, mais ou menos uns cinco minutos [...] “nds ocupa, nés invade”|[...] e
a multidao foi formando aquela palavra de ordem... “nés ocupa, nds invade,
ndés ocupa, nés invade”. Quando nos encerramos, a turma néo tava mais
pensando em receber terra do Sarney néo [...] Ai o assunto mudou, né?
Cada um tava olhando aonde ele ia tirar o lote dele (Vila Nova, 2016)%.

A decisao estava tomada: ou a reforma agraria seria alcangada por meio das
vias governamentais, ou 0 proprio povo iria agir e exercer pressao sobre o governo
para regulamentar suas posses de terra. E assim o plano foi posto em acdo. O
estopim que levou os trabalhadores a tomar posse das terras griladas foi o tragico
assassinato de dois membros do movimento rural.

Ambos foram mortos por jagungos numa emboscada dentro da fazenda
Capoema, “propriedade do entdo governador do Parana, José Rocha, em sociedade
com um individuo chamado Chico Rico” (Mendonga, 2019, p. 318). Esse evento
marcou o ponto de partida para a ocupagao da primeira fazenda na regiao, em 1985,
a Fazenda Unido. A Capoema, posteriormente, foi tomada pelo mesmo grupo que
poucos anos depois ocuparia a Terra Bela.

Além do assassinato dos dois trabalhadores rurais e da ocupag¢ao da fazenda
Capoema, uma lista circulou, contendo os nomes dos trabalhadores rurais marcados
para serem mortos. O primeiro nome nessa lista era o de Vila Nova. O segundo era
o senhor José Rodrigues da Silva, também conhecido como Zé de Mamédio. Essa
estratégia de “guerra psicolégica” foi amplamente usada pelos fazendeiros na regiao
(Aguiar, 2018, p. 16).

Conforme relatado por Vila Nova, a iniciativa partiu do grupo de trabalhadores,
por sugestdo de Manoel da Conceigao, dai eles também criaram uma lista contendo

os nomes daqueles que, do “outro lado”, estavam marcados para morrer. Essa lista

2 Relato de Vila Nova em entrevista concedida & Mendonga em 11 de maio de 2016 e registrada por
Mendonga, 2019, p. 315-316.
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foi divulgada por toda a regido e continha 14 nomes, de acordo com Mendonga
(2019, p. 319), e um total de 36 nomes, segundo Aguiar (2018, p. 16).

No ano de 1988, o mesmo ano da ocupacao da Fazenda Terra Bela, Vila
Nova sofreu outra tentativa de assassinato. Essa tentativa ocorreu em frente a sua
propria casa. Segundo os relatos, o plano envolvia inicialmente incendiar sua
residéncia e, quando ele saisse, executa-lo. Vila Nova, conforme relatado por Aguiar
(2018, p. 17), tomou conhecimento do plano para sua execugao e conseguiu se
esconder a tempo, refugiando-se na casa de Raimundo Franga Cruz, colono e

também um dos lideres da ocupagao da Fazenda Terra Bela.

Nesse mesmo ano, pelo dia 3 de abril, em clima de muita instabilidade e
violéncia, o pistoleiro mais temido da regido, por nome Goiano, foi morto em
uma briga em uma festa dangante no Segundinho, um dos povoados do
Projeto Pioneiro. [...] Dessa guerra, o Goiano era um daqueles constantes
da lista feita pelos trabalhadores rurais. Com a sua morte, os demais
pistoleiros bateram em retirada (Mendonga, 2019, p. 320).

Diante da dispersao dos pistoleiros, o movimento dos trabalhadores emergiu
com forca renovada. No entanto, a preocupagdo com a seguranca pessoal
permanecia constante, uma vez que, quando pistoleiros antigos morriam ou se
retiravam, os fazendeiros contratavam novos.

No ano de 1987, ocorreu a primeira tentativa de ocupacéo da Fazenda, sob a
lideranga do senhor Raimundo Franca, que mais tarde ascendeu ao cargo de
vereador municipal em Buriticupu. Ele e um grupo de outros 22 lavradores limparam
uma parcela de terra na fazenda proxima a BR-222 para cultivar uma roga coletiva.
Contudo, essa tentativa ndo obteve sucesso, pois, conforme relatado por Franca, a
empreitada foi marcada por desorganizacdo. Um embate entre o grupo de
lavradores e os pistoleiros do fazendeiro resultou no desmantelamento da ocupacéo.
Todavia, como ele ressaltou, “[...] mas a esperanca n&o tinha morrido nao [...]"
(Aguiar, 2018, p. 15; Mendonga, 2019, p. 320).

Foi assim que, um ano apods esse episodio, munidos de uma organizagao
mais rigida e com amplo apoio popular, um grupo composto por cerca de 20 a 30
pessoas em 30 de julho de 1988, em uma marcha silenciosa, derrubou a cancela
nuamero 2 da Fazenda Terra Bela e avangou por 7 milhas. Esse grupo estava
equipado com machados, foices, espingardas e alguns revélveres calibre 38. Além
disso, dispunham de um caminhdo com pneus na lona, conforme registrado por
Aguiar (2018, p. 22).
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Adentraram o interior das matas da fazenda, estabeleceram um pequeno
acampamento e permaneceram escondidos ali. A partir desse ponto,
meticulosamente organizaram trincheiras defensivas e preparam armadilhas ao
longo do trajeto. Enquanto uma parcela do grupo mantinha vigilancia na entrada,
outros ocupavam posi¢coes estratégicas ao longo da estrada, na espera de um
possivel confronto.

Ocorreram tentativas de adentrar o acampamento, provocando mortes de
ambos os lados. Até mesmo o 7° Batalhdo da Policia Militar de Pindaré Mirim foi
mobilizado, com os policiais cercando o acampamento de todos os lados e usando
helicopteros para monitorar a regido, pressionando a saida dos trabalhadores
(Aguiar, 2018, p. 23).

Os detalhes e a natureza violenta do conflito e das dificuldades enfrentadas
pelos lavradores que ocuparam a Fazenda foram registrados nos “Cadernos de
Conflitos de 1988” da Comissao Pastoral da Terra (CPT). Este relatério realizou uma

descricado minuciosa da situagéo cadtica em que se encontravam.

Quando a coisa € do outro lado, a policia e o Judiciario agem diferente. Um
lavrador da fazenda Terra Bela, ndo identificado, foi assassinado e ninguém
fez nada. Mas quando o pistoleiro “Goiano” foi morto, a culpa recaiu sobre
uma liderangca dos camponeses e quiseram logo prendé-lo. [...] As 500
familias que ocuparam a fazenda Terra Bela, em Santa Luzia, viveram como
em um campo de concentragao, cercadas por policiais. Ndo entravam nem
remédios, nem alimentos (CPT, 1989, p. 30).

Resistindo de certo modo em um tipo de carcere privado, o cotidiano desses
trabalhadores, bem como os de suas familias, mulheres e criangas, foi permeado
por varios episédios conflitantes. Participaram de uma luta continua, frequentemente
atrelada ao temor de uma invasdao ao acampamento. Além disso, enfrentaram um
frio intenso e até mesmo o medo de um possivel ataque com bomba que poderia

resultar na perda da vida de todos no local.

Nao obstante, buscaram superagdes, construiram instrumentos de agéo e
organizaram formas de resisténcia, que se constituiram numa trama,
envolvendo relagbes de poder, culminando em formas de implicitas e
explicitas de simbologias, amalgamadas [...] até mesmo no uso da violéncia
como contra-violéncia, estabelecendo assim um verdadeiro culto a liberdade
e ao resgate de valores que haviam se estilhagado no tempo e no espago
(Medeiros Junior, 2010, p. 176).

De acordo com a perspectiva de Cardoso e Brignoli (2002, p. 386-387), todo
movimento desse tipo compartilha elementos comuns e deve ser analisado a partir

da composigao social predominante entre seus participantes. No entanto, para uma
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compreensao mais aprofundada do processo de formagao e atuagao do movimento,
algumas questdes sao essenciais.

Essas consideragdes incluem a avaliagdo do grau de violéncia e suas causas
subjacentes, a amplitude e estrutura da massa organizadora, 0s grupos que a
constituiram, como essa composigédo evoluiu ao longo do movimento, as vitimas e
alvos dos ataques, as metas e principios que motivaram a revolta, a crenga coletiva
compartilhada, o impacto da repressao, a sequéncia cronologica dos eventos que
culminaram no conflito, a interag&o e incorporagcéo de outros segmentos sociais.

Assim delineado, examinaremos a retomada da Fazenda Terra Bela a partir
das abordagens sugeridas por Cardoso e Brignoli. Essas perspectivas serao
investigadas através dos agentes mediadores do conflto e do grupo de
trabalhadores e trabalhadoras que participaram da ocupacéo, lutaram pelo direito a
terra e pela propria sobrevivéncia, tanto deles como de suas familias na fazenda

ocupada.

4.3 Entre Conflitos e Esperanca: atuagao politica dos agentes mediadores na luta
camponesa em Buriticupu e na ocupacgao da Fazenda Terra Bela

Neste segmento, enfocaremos a presencga e a importancia dos agentes que
desempenharam o papel de mediadores no contexto do conflito de retomada da
Fazenda Terra Bela. O destaque para o protagonismo desses agentes emerge tanto
das narrativas das mulheres, que veremos no proximo capitulo, quanto das fontes
literarias que abordam a regido. Suas agdes ilustram n&o apenas o engajamento
enquanto atores politicos na tomada da propriedade rural, mas também a sua
atuagdo como mediadores no processo conflituoso, mediando dialogos com os
trabalhadores, instédncias governamentais, forgas policiais e os pistoleiros a servigo
do fazendeiro.

De acordo com Aguiar (2018, p. 34) em seu livro “A Histéria do Assentamento
Terra Bela: 30 Anos de Lutas e Conquistas”, o grupo de trabalhadores contou com o
apoio de diversas entidades, incluindo o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra (MST), a Igreja Catdlica, os Sindicatos dos Trabalhadores Rurais, a Caritas
Brasileira, a Federacdo dos Trabalhadores Rurais Agricultores e Agricultoras do
Estado do Maranhdao (FETAEMA), a Pastoral da Crianca e o Movimento das
Mulheres da llha.
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Segundo relato de Vila Nova, destacaram-se como pilares de apoio do

movimento a Igreja Catdlica, os sindicatos rurais e o Partido Politico.

A lIgreja Catdlica, com a teologia da libertacdo desamarrava a luta e
apontava para a construgdo de um novo reino, era uma espécie de
combustivel para que o motor funcionasse. O Sindicato fazendo a unificagdo
da classe e decretando guerra contra a exploragdo e medindo forga contra o
capital. O partido politico, o centro do debate [...] a formulagdo e aprovagdo
das propostas e o poder em exercicio. (Vila Nova, 2016 apud Mendonga,
2019, p. 312-313).

Com base no relato oral de Raimundo Franga, um dos colonos, cuja narrativa
foi registrado pelo pesquisador Mendonca (2019, p. 308), fica evidente que sua
migragédo de S&o Luis para Buriticupu, no ano de 1974, durante o periodo do Projeto
de Colonizagao, foi um marco em sua vida. Franga emergiu como um dos lideres na
ocupacao da Fazenda Terra Bela. Durante esse processo, as interagdes e o apoio
fornecido por padres ligados a Igreja Catdlica, presentes naquela regido,
desempenharam um papel fundamental. Essas conversas e apoio eclesiastico nao
somente contribuiram para a concretizacdo da ocupacéo da propriedade rural, mas
também foram essenciais para a conscientizagao politica do grupo de trabalhadores

insatisfeitos com os rumos do Projeto de Colonizagéo.

Ai ele disse [0 padre por nome de Afonso]: “olha, o projeto n&o vai colonizar
10 mil familias... essa regido ndo é seca como isso aqui é, onde vocés
estdo, vocés estdo proximos aqui de dois rios, o rio Pindaré e o rio Buiriti...
entdo tem uma regido com bastante agua, mas essa regido jé ta tudo
vendida pra latifundiarios de varios cantos desse pais... e vocés vao
comegar a topar com gente ai por dentro desses matos [...]” (Franga, 2016
apud Mendonga, 2019, p. 308).

Conforme essa mesma narrativa, o referido sacerdote era de origem italiana e
acabou sendo expulso da regido apds despertar desconfiangas e agitar debates
entre os trabalhadores. No dia seguinte, esses trabalhadores buscaram
esclarecimentos junto aos administradores do projeto a respeito dessas
informacdes. De acordo com o relato de Raimundo Franga, o padre foi acusado de
simpatias comunistas e foi transferido para o estado do Acre, onde, de acordo com
relatos, teria falecido por afogamento. Contudo, permanece incerto se sua morte foi
acidental ou resultante de outras circunstancias, “ninguém sabe se morreu ou
mataram’.

Em outro ponto da entrevista, ja na década de 1980, em meio a um clima de
tensdo social e ao surgimento da luta pela retomada das terras griladas, a expulsao

de fazendeiros e pistoleiros, bem como a formacgédo dos assentamentos para os
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agricultores, Raimundo Franga menciona a presenga do padre Ivo José Ritter,
originario da Alemanha, que atuava como paroco da Igreja de Santa Luzia naquele

periodo.

[...] O padre José... quando ele chegou nessa regido em [19]82 [...] ele
comegou a questionar, a questao da acumulagao de terra, e o processo de
colonizagéo ja estava encerrando o prazo, e ele perguntando, perguntava
pra nos: “vocés estéo felizes com o que o governo fez em prometer terra pra
10 mil familias e s6 colonizou... colonizou n&o, jogou vocés num amontoado
la onde vocés estdo sofrendo? [...]” Ai ja ndo tinha mais ninguém inocente
nessa histéria ndo [...] ninguém acreditava mais no Estado, tava todo
mundo achando que tinha entrado era numa roubada mesmo (Franga, 2016
apud Mendonga, 2019, p. 309).

Conforme o registro de Aguiar (2018, p. 34-35), € ressaltado que o padre Ivo
José desempenhou um papel crucial na mediagao durante o processo de ocupacgao
da fazenda. Suas acgdes iam desde a clandestina entrega de alimentos aos
trabalhadores, desafiando as proibigdes policiais, até a iniciativa de dialogar
diretamente com o Major encarregado do batalhdo policial, a fim de garantir a saida
dos doentes, mulheres e criangas acampadas.

Fica evidente que a presenca do padre Joseé Ivo era constante entre eles. Sua
contribuicdo foi de extrema importdncia, o que encontra confirmagdo nos
testemunhos dos moradores do Assentamento. O padre apoiou ativamente a luta
dos trabalhadores e seus lideres, organizando a coleta de alimentos nas
comunidades vizinhas e fornecendo-os aqueles que estavam acampados. “Ele ja
conhecia as pessoa quase tudo, entdo, as pessoas vinham e deixava o saco de
arroz, o saco de feijjdo, as coisas e ele trazia’ (Deusilene Rodrigues, Buriticupu,
2021).

De acordo com os relatos dos lideres envolvidos na ocupacéo, a estratégia de
ocupacéo da fazenda foi meticulosamente concebida no ambiente da propria Igreja
Catdlica. As deliberagdes ocorreram em uma pequena igrejinha situada no interior
de Santa Luzia, precisamente no povoado Riograndense. Foi dali que partiu o
primeiro contingente de familias determinadas a ocupar a propriedade.

Segundo Comparato (2003, p. 161), a Igreja Catdlica desempenhou um papel
politico de grande relevancia em todo o processo de redemocratizagéo do Brasil. De
fato, ao final dos anos setenta e no inicio dos anos oitenta, aqueles que se opunham
ao regime militar encontravam apoio substancial em setores importantes da Igreja

Catolica.
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A Igreja assumiu um papel crucial ao ser uma das principais vozes em prol
das camadas desfavorecidas da populagédo, notadamente a classe trabalhadora nos
movimentos sindicais. Na Fazenda Terra Bela, suas agbes e apoio tiveram um
impacto decisivo na retomada da terra. Seu engajamento contribuiu

significativamente para a melhoria das condi¢des de vida de inumeras familias.

O fato de a lIgreja, tradicionalmente alinhada com as posicbes mais
conservadoras das elites ao longo de toda a histéria do Brasil, ter-se
empenhado na defesa da causa dos camponeses, a partir da década de
sessenta, pode parecer paradoxal. E preciso considerar, contudo, que
naquele momento a Igreja se opunha ao comunismo. Tornava-se preferivel,
portanto, aproximar-se dos camponeses a Vé-los transformados em
revolucionarios (Comparato, 2003, p. 163).

Nesse contexto, a ala mais progressista da Igreja, associada a Teologia da
Libertagcdo, desempenhou um papel crucial. Ela ndo apenas apoiou a capacitacéo de
liderancas entre os trabalhadores, mas também respaldou ativamente a busca pela
Reforma Agraria, tornando-se um intermediario confiavel entre o governo e a
comunidade rural. Como coloca Comparato: “Para o governo, em particular, a Igreja
era um interlocutor muito mais confiavel do que os partidos de esquerda”
(Comparato, 2003, p. 164).

Durante esse periodo, os Sindicatos Rurais e a Igreja Catdlica atuaram de
maos dadas. A Igreja incorporava os sindicatos a sua estrutura organizacional. Ha
relatos de padres que estabeleceram e lideraram sindicatos como um contraponto
aqueles de orientacdo comunista. Dentre eles, figuras de destaque incluem os
bispos Dom Helder Cémara, Paulo Evaristo Arns e Pedro Casaldalida, todos

reconhecidos em ambito nacional.

[...]1 Um sindicato era da Igreja, que o padre incentivou, fundou... a sede
desse sindicato era o saldo paroquial, em quase todas as reunido o padre
tava. E tinha o sindicato que era das ligas camponesa. Esse ndo era um
sindicato oficializado. Era um sindicato que a igreja dizia, o padre dizia, que
aquele sindicato era comunista, e pregava na igreja, na hora da celebragdo
da missa: olha, ndo vao p’ra aquele sindicato. Esse sindicato é comunista.
No comunismo é ruim... a mulher é de todo mundo [...]. E ai, o povo
comegaram a vim para o sindicato da igreja... e todo mundo comegou a se
filiar ao sindicato do padre, e comegou a dar a dire¢ao nas discussdo, no
sindicato da igreja (Relato do Senhor Jodo de Deus, Buriticupu, 1996)%.

Adotando uma posicdo de oposigdo ao comunismo, a ala progressista da
Igreja abragou a causa dos trabalhadores, defendendo suas reivindicagbes de

maneira ativa. A instituigdo era amplamente percebida pelos camponeses como uma

%0 Codinome usado pelo autor para se referir ao lider da ocupacgéo da Terra Bela, o Vila Nova.
Registrado por Medeiros Junior (2010, p. 133-134).
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aliada, especialmente porque diversos movimentos pela posse da terra ainda se
fundamentam em concepgbes milenaristas. Nessas visdes, a terra era entendida
como um direito divino prometido por Deus aos membros mais desfavorecidos da
sociedade. “A gente tinha uma visdo de solidariedade, de amor, até de dar a vida,
como Jesus Cristo™".

Dessa forma, a Igreja Catdlica e os trabalhadores rurais ergueram uma
estrutura de intermediacao politica que transformou a luta pela terra em uma pagina
fundamental da historia do nosso pais. No entanto, a Igreja defendia um modelo de
reforma agraria menos radical, abragando a ideia de um progresso gradual e da
justa compensacgao aos proprietarios cujas terras foram expropriadas.

Contudo, o contexto nordestino, marcado pela extrema pobreza da populagao
rural, e a situacao especifica em Buriticupu, onde os latifundios surgiram nas areas
mais férteis do povoado e a violéncia era empregada contra os trabalhadores,
clamavam por uma abordagem mais radical e uma reforma agraria expropriatoria. A
terra precisava ser devolvida as maos dos trabalhadores, que néo estavam mais

dispostos a aceitar migalhas provenientes de fazendeiros ou governos.

[...] A Biblia, a gente conversa mais era dentro de casa, que fazendeiro nao
tinha medo de biblia. Negocio de biblia. Fazendeiro atirava no pido, furava a
Biblia e matava pido. Entdo um desse dias nois disse [...] rapaz, nois tem
que andar é com arma mesmo, porque esses homem soO respeita arma
(Relato do Senhor Jodo de Deus, Buriticupu, 1996)%.

Assim, a Igreja frequentemente se viu compelida a transcender essa
polarizagao, alinhando-se tanto a partidos de esquerda quanto a grupos comunistas.
No entanto, tal conjuntura ndo atenuou o comprometimento da Igreja com a luta
agraria. Ao mesmo tempo em que isso ocorria, a instituicdo se lancava de forma
profundamente intensa no enfrentamento com o Estado, uma vez que seus
sacerdotes eram também alvo de perseguicdes, torturas e até mortes. Um exemplo
€ o tragico caso do padre Afonso em Buriticupu. Os trabalhadores mantinham a
crenca de que sua persegui¢cao e morte eram resultado da acado do governo militar,
devido ao seu papel de apoio do movimento pela ocupagao da terra.

Além disso, outro fator que contribuiu para o envolvimento da igreja nas lutas

pela terra e para sua aceitagdo entre os camponeses € o fato de a Igreja ter

31 Jdem (2010, p. 141).
32 |dem (2010, p. 139).
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proporcionado um espago mais abrangente do que outros meios de expressao social

e politica para os trabalhadores rurais.

Os trabalhadores rurais tém inquietagdes concepgdes, uma visao de mundo
ou visbes de mundo que ndao se agasalham bem dentro do principio do
contrato que marca os partidos e os sindicatos. [...] Acho que ela fala uma
lingua que é entendida pelas populagdes trabalhadoras, e € isso que a torna
um elo essencial nas lutas populares no campo (Comparato, 2003, p.
165-166).

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e a Comisséo Pastoral da Terra
(CPT) confirmam essa constatagdo. Por intermédio desses atores, a Igreja
integrou-se com uma notavel proximidade a rotina dos trabalhadores,
compartilhando das suas aspiragdes por maior participagéo politica. Deusilene relata
que seu falecido esposo era ‘...] envolvido sempre na igreja, conhecia todo mundo
porque naquele tempo tinha muito encontro de comunidade, o Luis s6 vivia no
Riograndense, no Cento dos Matias”.

A criagédo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) emergiu como uma
necessidade da época, estabelecendo-se como uma estratégia altamente eficaz
para a mobilizacdo dos trabalhadores rurais em todo o pais, ao simplificar sua
comunicacao e coordenacao.

As CEBs tém uma historia que remonta ao inicio dos anos sessenta e, ao
chegar ao final da década de 1970, contavam com mais de 80.000 comunidades
disseminadas por todo o territério brasileiro. Conforme as palavras de Frei Betto, as
CEBs desempenharam o papel de “estufas de formagéao de liderangas populares” e
€ notavel que até mesmo Vila Nova derivou das Comunidades de Base (Comparato,
2003, p. 161-162).

Dentre as musicas associadas as CEBs, uma que ecoava amplamente nas
reunides dominicais, nas celebragdes liturgicas e em ocasides especiais, como a
Sexta-feira da Paixao de Cristo, na qual a comunidade da Terra Bela percorria as

ruas do povoado, é o “Baido das Comunidades” do cantor Z¢ Vicente®.

[Refréo]
Somos gente nova vivendo a unigo

3 Na minha lembranga da infancia, enquanto acompanhava meu pai e minha mée nas celebragbes
religiosas e nas caminhadas pelas ruas do povoado, recordo-me desta e de outras composi¢des de
natureza social e revolucionaria. Eram musicas que ecoavam a luta pela terra, a solidariedade e o
sofrimento da populagdo menos favorecida. Um exemplo notavel dessa expressao musical é a
cancao “Pelos Caminhos da América” (disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=xgNKNFOEQAQ. Acesso em: 21 de maio de 2023) e “Pai Nosso
dos Martires” (disponivel no link: https://www.youtube.com/watch?v=kDStpQ05he0. Acesso em: 21
maio 2023), todas das CEBs.


https://www.youtube.com/watch?v=xgNKNF0EqA0
https://www.youtube.com/watch?v=kDStpQ05he0
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Somos povo semente de uma nova nagéao é, é
Somos gente nova vivendo o amor
Somos comunidade, povo do senhor, é, é [Refrao]

Vou convidar os meus irmos trabalhadores
Operdérios, lavradores, biscateiros e outros mais

E juntos vamos celebrar a confianga

Nossa luta na esperancga de ter terra, pdo e paz, é, é

Vamos chamar os indios que ainda resistem

As tribos que ainda insistem no direito de viver

E juntos vamos reunidos na memoria

Celebrar uma vitéria que vai ter que acontecer, é, é

Convido os negros, irmdos no sangue e na sina

Seu gingado nos ensina a danga da redeng¢ao

De bragos dados, no terreiro da irmandade

Vamos sambar de verdade enquanto chega a razéo, é, é

Vamos chamar Oneide, Rosa, Ana e Maria

A mulher que noite e dia luta e faz nascer o amor

E reunidas no altar da liberdade

Vamos cantar de verdade, vamos pisar sobre a dor, é, é

Vou convidar a criangada e a juventude

Tocadores, me ajudem, vamos cantar por ai

O nosso canto vai encher todo o pais

Velho vai dancgar feliz, quem chorou vai ter que rir, é, é

Desempregados, pescadores, desprezados

E os marginalizados, venham todos se ajuntar

A nossa marcha pra nova sociedade

Quem nos ama de verdade pode vir, tem um lugar, é, é
[bis]*

A letra da musica transmite uma mensagem de unidade, esperanga, luta e
inclusdo social. Ela celebra a ideia de uma comunidade diversa e engajada na busca
por justica, igualdade e melhores condigbes de vida. A expressao “Somos gente
nova” ressalta uma nova consciéncia coletiva, destacando a ideia de renovacgao e
transformacao. Isso é reforcado pela mencao a formagao de uma “nova nagao”. A
énfase na palavra “nés” (Somos, Somos comunidade, Vou convidar os meus irm&os
[...]) destaca a importancia da unidade entre diferentes grupos sociais.

A musica também evoca uma sensacgao de inclusdo e reconhecimento da
diversidade da sociedade. Ela convoca trabalhadores, operarios, lavradores,
biscateiros, indios, negros, mulheres, criangas, jovens, desempregados, pescadores

e marginalizados para se unirem em prol de um objetivo comum.

% Musica disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=mUkSMkqqXzQ. Acesso em: 21 maio
2023.


https://www.youtube.com/watch?v=mUkSMkqqXzQ
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A letra enfatiza a luta pela terra, pao e paz, apontando para a importancia da
seguranga alimentar, habitagdo e paz social. A celebracdo da confiangca e da
esperancga refor¢a a determinacdo em alcancgar esses objetivos.

A referéncia aos indigenas que ainda resistem, as “tribos” que insistem e aos
negros que ensinam através de seu gingado destaca a for¢a da resisténcia histérica
e cultural desses grupos, além de reforcar a importancia de aprender com sua
experiéncia. Os povos indigenas sao convocados a resistir e a se unirem com outros
grupos, enfrentando a ameaga a destruigdo de suas culturas e formas de vida. Em
sua posigdo como guardides da memoria, eles tém o direito de celebrar suas
conquistas e reivindicar o direito de viver em suas comunidades e aldeias,
protegidos contra a ameaca de invasdes e garimpo ilegal em suas terras.

A cancgao enaltece a cultura dos negros, os considera companheiros de luta e
de heranga, e celebra suas praticas religiosas e manifestagbes culturais. Ela nos
convida a celebrar a coexisténcia ecuménica entre terreiros religiosos e igrejas, a fim
de caminharmos juntos, de maos dadas, em diregdo a uma nova sociedade. Nessa
sociedade, homens e mulheres, jovens e idosos, trabalhadores e trabalhadoras
coexistem como irmaos e irmas, cultivando a irmandade e fraternidade.

A letra também ressalta o papel ativo das mulheres na luta e na construgao de
um futuro melhor. Elas s&do mencionadas como figuras fortes que lutam, fazem
nascer o amor e contribuem para a mudanga. A mulher é celebrada e reconhecida
por dar origem a uma nova vida, sendo responsavel por trazer a luz o amor.
Coletivamente, nomes como “Oneides, Rosas, Anas, Marias, Iracemas, Deusilenes,
Raimundas e Naucis” merecem uma celebracado no altar da liberdade. Elas tém o
direito de cantar com alegria, pisando sobre a dor, tal como fizeram.

A musica apresenta um tom positivo, inclusive mencionando a danca e o
samba como expressodes de alegria e redengao. Essa abordagem otimista pode ser
vista como uma forma de fortalecer a resiliéncia das comunidades em meio as
dificuldades.

O uso frequente da expressao “Vou convidar” reflete uma chamada a acao e a
participacao coletiva. A musica € uma convocagao para se unir e trabalhar juntos por
mudancgas sociais significativas. A ideia de vitoria que “vai ter que acontecer” e a
mencao de que quem chorou vai ter que rir, reforgca a esperanca em um futuro mais

justo e equitativo.



165

Isto posto, outra instituicdo de significativa importancia na luta pela Reforma
Agraria em nosso pais foi a Comissao Pastoral da Terra (CPT), igualmente vinculada
a Igreja Catdlica. Através de seus “Cadernos de Conflitos”, publicados anualmente
desde 1985, a CPT sistematiza e denuncia os massacres no campo, bem como as
violagdes dos direitos humanos ocorridas nessas disputas.

Nos “Cadernos de Conflitos de 1988, ja mencionados nesta pesquisa, a
Comisséao direcionou especial atengdo aos confrontos em Buriticupu. Ela expds os
latifundiarios e as agbes da policia, detalhando uma lista de trabalhadores
ameacados de morte e tentativas de assassinato e suas origens. Entre os nomes
mencionados estavam Vila Nova, José de Mamede, Padre José Ivo Ritter, Raimundo
Franca e Simar Pinto (CPT, 1989, p. 56). A Comissao enfatizou a cooperacao entre
diversas entidades na luta pela Terra Bela, destacando a notavel atuacédo da Igreja

Catolica.

No municipio de Santa Luzia, 500 familias ocupando a fazenda Terra Bela
ficaram cercadas por centenas de PMs proibindo a circulagédo de pessoas e
a entrada de alimentos. A mobilizagdo de varias entidades e a atuagao da
CNBB evitaram uma tragédia. [...] Conforme a Biblia, uma sociedade se
julga pelas condigdes que oferece aos empobrecidos e marginalizados na
cidade e no campo. As Igrejas ndo podem deixar de lembrar, de maneira
permanente, a destinagdo Universal dos bens. O direito a vida e a dignidade
€ superior ao direito de propriedade. Pastores de Igrejas, agentes de
Pastoral, membros de sindicatos e de entidades sofreram acusacao e
ameacas por defenderem essa mensagem. Ocupando, organizados, uma
terra, os sem terra expressam pelos pés um voto. Quebrando a lei da cerca
e do curral, eles acreditam numa democracia de verdade. Criminosa € uma
sociedade que na abundancia de terras ndo entende esse recado e recusa
aos seus filhos 0 necessario para viver e trabalhar (CPT, 1989, p.44).

A atuacado da CPT ultrapassou a simples denuncia dos conflitos, abragando
também a organizagcdo e conscientizagcdo dos trabalhadores. Ela unificou a luta
camponesa sob um unico e coeso movimento. Através de sua perspectiva
ecuménica, a CPT conseguiu reunir “pastores de diferentes igrejas, agentes
pastorais, membros de sindicatos e varias entidades”, inclusive o MST. Essa visao
abrangente impediu a fragmentacdo da luta pela terra em multiplas organizagoes.
Conforme destaca Comparato, a CPT representou uma forca essencial para a
construgdo de um movimento unificado, abarcando o ambito nacional (Comparato,
2003, p. 168-169).

Conforme Stedile (2005, p. 19-21) expressa,

O surgimento da Comissao Pastoral da Terra (CPT), em 1975, em Goiénia
(GO), foi muito importante para a reorganizagao das lutas camponesas [...].
Outro aspecto importante, com o surgimento da CPT €& o pastoral. [...] A
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CPT foi a aplicagao da Teologia da Libertagdo na pratica, o que trouxe uma
contribuigdo importante para a luta dos camponeses pelo prisma ideoldgico.
Os padres, agentes pastorais, religiosos e pastores discutiam com os
camponeses a necessidade de eles se organizarem. A Igreja parou de
fazer um trabalho messianico e de dizer para o camponés: “Espera que tu
teras terras no céu”. Pelo contrario, passou a dizer: “Tu precisas te organizar
para lutar e resolver teus problemas aqui na Terra”.

Nesse contexto, o respaldo da Igreja ndo se restringiu apenas as denuncias,
nem limitou-se meramente a conscientizagao politica dos agricultores. Seu apoio foi
abrangente e variado, permeando as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), a
Comissao Pastoral da Terra (CPT) e o envolvimento direto de seus padres e bispos.
Através da concessdo de seus espagos para a organizagdo dos trabalhadores,
didlogo com varias entidades e, além de assumir a corajosa luta contra o Estado e o
confronto com as forgas policiais.

De maneira disfargada, o padre José Ivo ingressava na fazenda durante as
madrugadas para levar alimento e esperanga as familias da comunidade. Ele foi um
arquiteto das estratégias de combate em conjunto com os posseiros e,
posteriormente, a primeira igreja edificada na comunidade desempenhou o papel de
ponto de encontro para uma diversidade de grupos, proporcionando um espago para
a continuidade da batalha pelos direitos dessas familias.

Na imagem abaixo, a esquerda, observamos a segunda Igreja Catdlica do
povoado. Em 1992 ocorreu sua inauguragdo, marcando simbolicamente a
“inauguracao” do proprio povoado. Essa igreja foi construida pelos proprios
moradores, utilizando madeira local. Parceiros na causa, proprietarios de serrarias,
colaboraram no trabalho com a madeira. No entanto, atualmente, ela ja ndo esta
presente, tendo sido substituida por uma terceira igreja de alvenaria, erguida no
mesmo local.

Apesar disso, essa segunda igreja assumiu um papel importante como um
repositério de memodria do povoado. Representando um segundo estagio,
correspondente a consolidagdo da luta, a edificacdo das primeiras moradias e a
regularizacao da posse da terra pelo INCRA. Ela € uma manifestacdo de um espaco
multifacetado, carregado de significados e lembrangas, convergindo nos dominios

religioso, politico, econémico e cultural.
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Imagem 6 — Assentamento Terra Bela - Buriticupu (Maranh&o)

=

Fonte: acervo pessoal da autora.

Um outro grupo que ofereceu apoio a causa dos trabalhadores em Buriticupu

foi o CENTRU, como mencionado anteriormente. Sob a lideranca de Manoel da

Conceicédo, o CENTRU desempenhou um papel crucial na conquista dos direitos dos

trabalhadores na Fazenda Terra Bela. Sua importancia e influéncia foram

documentadas em pesquisas sobre a regido e também destacadas por Deusilene
durante sua entrevista. Conforme suas palavras:

E mais outras pessoas do CENTRU de Imperatriz, eles sempre ficavam
escondidos pelo Buriti e qualquer coisa as pessoas iam e quando chegava ali na
Picarreira, as pessoas entravam mais ali e saiam ja perto da Sagrima, mas por
dentro da mata. Eles mesmo faziam vareda e iam chegando la. [...] O Manuel da
Conceigdo e o pessoal do CENTRU, eles eram muita gente o pessoal do CENTRU.
Eles tinham um carro, o padre vinha no carro dele. Ai ele trazia mantimento, trazia a
arma, o pessoal do CENTRU vieram com muita munigdo, com muita arma, essas
coisa tudo aqui. [O CENTRU] é uma entidade que eles faziam a organizagédo, né?
(Deusilene Rodrigues, Buriticupu, 2021).

Frente ao relato apresentado, o papel desempenhado pelo CENTRU se
materializou no ambito pratico, em colaboragdo com a Igreja, personificada pelo
padre José Ivo, e também com o sindicato, representado por Vila Nova. Essa
entidade desempenhou um papel central na mobilizagdo dos trabalhadores,

trazendo apoio externo para ampliar e difundir a causa de diversas maneiras.
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O CENTRU coordenou a unido dos trabalhadores, convocando individuos de
fora para fortalecer e promover a luta de maneiras variadas. Além disso, forneceu
recursos, incluindo armas para os confrontos diretos, disponibilizando seu préprio
veiculo para o transporte de pessoas, bens e doagbes. Também assegurou
remuneragdo para aqueles que estavam na linha de frente da organizagao.
Membros do CENTRU estavam discretamente dispersos pela regiéo,
estrategicamente posicionados para prestar auxilio as familias de forma discreta e
cautelosa.

Nesse contexto, a entidade se destacou como a figura mais préxima dos
lavradores de Buriticupu, engajando-se de forma incansavel na luta diaria pela posse
da terra, lado a lado com as familias. O CENTRU se configurou como o epicentro da
orquestracdo do movimento, bem como da concretizagdo pratica contra a
apropriagdo ilegal de terras por parte dos grandes proprietarios. Segundo as
palavras de Manoel da Conceigdo, o proprio objetivo do CENTRU era “refomar o
controle dos sindicatos das méaos dos lideres submissos e instigar a organizagdo da
luta pela terra’. E podemos dizer que essa missao foi cumprida com sucesso.

No contexto do conflito que se desenrolou na Fazenda Terra Bela, quando um
casal de agricultores perdeu a vida, Manoel da Concei¢do tomou a iniciativa de
viajar até Sao Luis. L4, ele mobilizou dois énibus, repletos de ativistas da capital, e
juntamente com as familias da regiao, liderou uma marcante manifestagéo junto ao
tumulo dos “martires”. Reunidos ao redor desse memorial, as pessoas entoavam a
cancao de Vila Nova: “O risco que corre o pau, corre 0 machado, ndao ha o que temer
[...]” (Azevedo, 2009, p. 195).

Outra instituicdo que ofereceu apoio a luta camponesa em Buriticupu foi a
Universidade Federal do Maranhdo — UFMA. A universidade disponibilizou
estudantes e professores de diversos campos, como medicina, servico social e
engenharia, para conduzir pesquisas in loco e acompanhar de perto as familias
envolvidas. Além disso, a UFMA elaborou relatérios e promoveu seminarios para
analisar o progresso do Projeto Pioneiro e aprofundar a compreensao da situagéo
econdmica, social e de saude das familias.

De acordo com Silva (2015, p. 135), médico e docente da UFMA,

A criacdo do Projeto Buriticupu como um programa de interiorizagao
universitaria, que tinha a finalidade de agrupar as a¢des de ensino, pesquisa
e assisténcia a saude, com agdes intencionistas, no campo das conquistas
sociais. Foi através desse agrupamento de a¢des, que surgiu a deciséo de
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realizar seminarios para tornar publica as dificuldades sofridas por aquele
contingente de agricultores. A jungdo de liderangas locais, com
representantes de varios setores da sociedade visava a pedagogia do
ensinar e do aprender e a divulgacao de seus resultados.

Trabalhos de relevancia inquestionavel, corroborados pelas primeiras familias
do povoado. A presenca e a atuagcdo da UFMA desempenharam um papel que
ultrapassou o aspecto meramente académico, funcionando como um tipo de
compensacao as familias que se viam negligenciadas pelo Estado. O médico
envolvido nesse processo elaborou uma série de documentos que foram
encaminhados a autoridades publicas do Maranh&o, incluindo o préprio José Sarney,
entdo senador naquela época e posteriormente Presidente da Republica em 1985.
Esses documentos detalhavam a situagéo critica da populagao, indicavam possiveis
solucdes e, de forma enfatica, langavam um apelo desesperado em favor de uma
populagao praticamente relegada ao abandono (Silva 2015, p. 154).

Enquanto buscava auxilio externo, a UFMA prosseguiu com seus esforgos
junto a populagédo de Buriticupu, concentrando-se principalmente na area de saude,

proporcionando cuidados que eram essenciais para o bem-estar da comunidade.

[...] na atuagdo no combate aos surtos epidémicos de malaria e
leishmaniose tegumentar americana, seguindo-se de um trabalho de
controle das endemias; inauguragdo do Posto de Saude do P1V2;
treinamento para Notificagdo de Agravos; inquéritos sobre Hanseniase e
Tuberculose; implantacdo do programa de vacinagdo; propostas de
reformulacdo do setor de saude de Buriticupu; implantagdo da Comissao
Institucional de Saude (CLIS) (Silva, 2015, p. 153).

Por meio da Disciplina de Doencgas Infecciosas e Parasitarias, a Universidade
desempenhou um papel ativo na implementagdo de diversos programas de saude
publica em colaboragao direta com a comunidade do povoado. Essa iniciativa contou
com o apoio tanto da Superintendéncia de Campanhas de Saude Publica - SUCAM
e do Instituto de Colonizagao e Terras do Maranhao — ITERMA.

O primeiro estabelecimento hospitalar da regido, o Hospital Pedro Neiva de
Santana, foi inaugurado em 1975, com a finalidade de suprir as necessidades de
saude dos residentes. Contudo, ao longo dos anos, a falta de assisténcia adequada
e de uma gestao eficiente levou a sua decadéncia. Houve um periodo consideravel
em que o hospital permaneceu sem atendimento regular e funcionamento adequado
(Silva, 2015, p. 166). Contudo, gragas a colaboragdo com o hospital, os

pesquisadores da UFMA continuaram a administrar os seguintes programas:
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[...] controle e tratamento das microbactérias (tuberculoso e hanseniase),
diagndstico, tratamento e controle dos protozooses (malaria e leishmaniose
tegumentar americana), diagnéstico clinico e tratamento de tracoma,
controle e vetores, além do programa de vacinagdo e suplementagao
alimentar (Silva, 2015, p. 166).

No contexto da Fazenda Terra Bela, Vila Nova descreveu como, durante o
apice da tensdo e do conflito, a estratégia de reivindicar a posse das terras
latifundiarias do Pindaré propagou-se por todo o estado do Maranhdo. Nesse
cenario, eles conseguiram conquistar um apoio abrangente, contando com o
respaldo da Igreja, de setores de orientacdo progressista e da comunidade

universitaria (Medeiros Junior, 2010, p. 138).

[...] Eu sei rapaiz, que na [Fazenda] Unigo, veio um 6nibus cheio de gente
da universidade, aluno, professor. Entao isso, dava uma forga tdo danada
p’ra caboco... 0s cara néo trazia arma, p’ra da p’ra ninguém, os cabra ndo
trazia remédio, p’ra da p’ra ninguém... mais aquela presenga, aquele povo...
rapaiz! Nao tinha coisa p’ra apoiar mais o povo, a luta do povo, do que a
solidariedade, né? (Relato do Senhor Jodo de Deus, Buriticupu, 1996)%.

Nessa perspectiva, é possivel afirmar que a UFMA marcou presenca na vida
diaria dos habitantes de Buriticupu desde os primeiros anos da implementacao do
Projeto Pioneiro de Colonizagédo. Desde a criagao das primeiras vilas até a chegada
das familias e o subsequente acompanhamento e tratamento das doencas
prevalentes na regido, a universidade desempenhou um papel ativo.

Além disso, a UFMA ofereceu apoio a luta dos agricultores desde o momento
da tomada do primeiro latifundio, a Fazenda Unido, em 1985. A instituicdo também
respaldou os lideres envolvidos na ocupacédo da Terra Bela, desempenhando um
papel crucial na formacao de uma rede de solidariedade entre os habitantes em prol
da causa coletiva.

As mulheres entrevistadas, cuja entrevistas foram transcritas no proximo
capitulo, enfatizam que apds a conquista da Fazenda, nos primeiros anos de
estabelecimento, o Assentamento recebeu uma série de visitas de pesquisadores de
outras regides: “Ai chegava tanta gente, tanta gente de longe [...] Fazia aquelas
reunido, contava tanta coisa, tinha missa tombém. [...] Aqui era muito visitado. A
gente achava bom [...] Ai quando voltava, nés ficava tudo conversando, aquelas

coisa’ (Raimunda Gongalves, Buriticupu, 2022).

% Relato do Senhor Jo&o de Deus, codinome para o lider da ocupagéo, o Vila Nova. Registrado por
Medeiros Junior (2010, p. 139).
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Entendemos que muitas dessas pessoas estavam vinculadas a Universidade,
muitos académicos conduzindo suas pesquisas, se envolvendo na sensibilizagao
politica da comunidade e orientando as familias sobre seus direitos apds a conquista
da terra.

Durante o evento de inauguragao oficial da Igreja Catdlica na localidade,
houve uma celebragdo conduzida pelo padre José Ivo, que incluiu diversos
batizados, incluindo o de seu filho mais velho. Além disso, ela destacou a presenca
notavel de individuos de outras localidades durante esse momento: “Teve muito
batizado, foi até o padre José que veio pra fazer essa inauguragdo, Manoel da
Conceigdo veio, eu sei que era muita gente, muita gente do Incra de Sdo Luis
vinheram também” (Deusilene Rodrigues, Buriticupu, 2021).

Assim como observado no relato anterior, acredita-se que, de forma implicita,
entre as pessoas que participaram desse evento marcante, havia um numero
significativo de individuos vinculados a Universidade Publica. Essa presenca se faz
notoria nesse episodio que desempenhou um papel tdo importante na historia do
povoado. A Universidade Federal do Maranhao (UFMA) nao apenas esteve presente
no dia a dia das familias, mas também nos momentos de tensdes, decisbes e
conquistas.

Por fim, contribuindo de maneira continua e em constante atualizagao para
Buriticupu, sua narrativa e seus cidadados, a UFMA, através de sua Editora, a
EDUFMA, ja publicou inumeras pesquisas abordando a regido, fornecendo obras de
inestimavel valor para aqueles que desejam aprofundar sua compreensao sobre a
histéria do municipio. Como exemplos, podemos citar a obra de Antbnio Rafael
Silva, intitulada “A colonizagéo agricola de Buriticupu” (2015); o trabalho de Candido
Augusto Medeiros Junior, falecido autor de “Terra Bela” (2010); a publicagéo da tese
de Bartolomeu Rodrigues Mendonga, “Continuum Colonial” (2019); e a
disponibilizacdo na base de dados da dissertagao de mestrado de Neemias Lacerda,
intitulada “Politicas Territoriais e Desenvolvimento em Buriticupu-MA” (2014).

Os autores das trés primeiras pesquisas mencionadas sdo docentes da
UFMA. Eles ndo apenas testemunharam, de diversas maneiras, os desafios
enfrentados pela populagdo, mas também conduziram entrevistas com colonos,
lideres da ocupacado da Terra Bela e estabeleceram uma conexao pessoal com o
local e sua histéria. Por exemplo, Candido Medeiros Junior relatou em sua obra que

teve envolvimento com o CENTRU e desempenhou um papel ativo em apoio a luta
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pela Terra Bela. Essas narrativas entrelagaram-se em um lugar e em um periodo
especifico: Buriticupu, Projeto de Colonizagdo, nas décadas de 1970 e 1980,
durante o movimento de tomada dos latifundios na regido do Pindaré. Embora
variados em discursos e metodologias, esses estudos compartilham um objetivo

comum: apoiar a luta pela posse da terra e pela dignidade do povo maranhense.
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5 “EU QUERIA ERA SER VESTIDA NAS TUAS CALCAS E TU NO MEU VESTIDO
PORQUE O HOMEM SEM CORAGEM”: as mulheres na luta pela ocupacao da
Fazenda Terra Bela em Buriticupu-MA

Muito ja se escreveu sobre a ocupagao da Terra Bela, como vimos no capitulo
anterior. No entanto, pouco se discutiu sobre a vivéncia feminina na ocupacgao do
latifundio. A narrativa das mulheres que ingressaram na area ocupada, aquelas que
lutaram pela terra e desempenharam um papel crucial na vida diaria do
assentamento, ainda aguarda melhor analise e compreenséo. E imperativo conceder
a elas o protagonismo que merecem e reconhecer OS espagos sociais que
ocuparam.

Com base nisso, neste capitulo apresentamos as transcricbes de entrevistas
realizadas com duas mulheres lavradoras que participaram do processo de
ocupacao da Fazenda Terra Bela juntamente com suas familias nos primeiros anos
desse empreendimento. Reservamos este espaco exclusivo para a transcrigao
integral de suas entrevistas para proporcionar aos leitores uma perspectiva
ancorada nas vozes e memorias femininas, situando-os na narrativa de maneira
mais completa.

Gentilmente, Raimunda Gongalves e Deusilene Rodrigues aceitaram
participar das entrevistas, oferecendo contribui¢des significativas que enriqueceram
consideravelmente a relevancia e a progressdo da nossa pesquisa. Ambas
migraram para a Fazenda logo ap6s a ocupacgao inicial e continuam a residir no
Assentamento até os dias de hoje. Dona Raimunda foi a primeira a chegar, em 1989,
seguida por Deusilene em 1991. Raimunda chegou antes de seu marido, enquanto
Deusilene se uniu ao marido posteriormente. Ao longo desse percurso, ambas
enfrentaram as adversidades e escassez da vida no campo, assim como as
caréncias na luta pela posse da terra. Mantiveram-se resolutas, trabalhando
incansavelmente em prol do sucesso do Assentamento.

Existem aspectos singulares na entrevista de Deusilene Rodrigues que
merecem ser explicitados para uma compreensao mais completa por parte do leitor
ou leitora: a) primeiramente, é relevante destacar que a entrevistada compartilha o
mesmo sobrenome da autora, o que transcende a mera coincidéncia. Essa conexao
familiar € significativa, uma vez que Deusilene Rodrigues é minha mae, e esse
relacionamento se manifesta nas expressdées “minha filha” ou “teu pai’,

frequentemente usadas por ela ao longo da entrevista. Esse vinculo adiciona uma
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camada de complexidade e afetividade a narrativa; b) em segundo plano, ao longo
da entrevista, emerge a presenca de outra mulher que também participou da
ocupacao da fazenda. Para preservar sua identidade, optou-se pelo pseuddnimo
‘Esmeralda”, sob o qual algumas das declaragbes dessa participante foram
reproduzidas no texto. A dindmica da conversa entre essas mulheres foi de carater
grupal, resultando em momentos de confirmagdo e complementagdo mutua das
informacdes. Essa interagdo enriqueceu ainda mais o conteudo da entrevista, ao
permitir a troca e o entrelagamento de perspectivas.

Dito isso, apds minuciosa escuta e leitura das entrevistas, procederemos a
andlise de suas trajetérias individuais, perspectivas de vida e praticas agricolas,
realgando a singularidade de suas lutas. A analise sera situada no contexto da
formacgado e regularizagcdo do Assentamento Terra Bela, fundamentada em fontes
bibliograficas e enriquecida pelo dialogo com material iconografico.

Por fim, nos aprofundaremos nas vivéncias cotidianas das entrevistadas,
evidenciando que as mulheres desempenharam um papel significativo como
porta-vozes na luta pelo direito a terra e na construgdo da historia dos

assentamentos rurais no Brasil.

5.1 Relato da senhora Raimunda Gongalves

Meu nome é Raimunda Gongalves de Sousa, mulher sofredora daqui pra
trabalhar. [...] vou ver aqui o que eu tenho que contar. Merma, essa historia € tao
complicada, tdo grande, tdo grande [...] Eu nasci no Piaui, mas cheguemos aqui com
a idade de 10 anos, né? Meus pais terminaram de me criar ali no Vitorino Freire. Ai a
gente vem vindo de Ia pra ca. Ai ficaram, morreram tudo, tudo.

Ai nés viemo ali pra a Terceira, pra Terceira Vicinal ... foi aquele momento
daquele negécio pra ca, né? O Raimundo ndo queria vim porque ele é muito
nervoso. Disse que vinha para ca era pra... Eu queria que ele viesse era pra ele
morrer. Eu digo: “N&o rapa, nés nunca possuimo um pedacin de terra. Ai tem esses
fi pra trabalhar, la nas terras dos zoutros”. Um dava uma linhazinha, outro dava
outro. E aquilo ndo dava para nada. Ai veio esse povo do Raimundo Sutero, do
Simé&o, aquele outro o seu Zé Foboca, e Miltin... O Miltin foi que quem me ajudou

muito, devo tanto isso a ele.
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Ele procurou assim: “Dona Mundoca, pra qué a senhora interessa de ir pra la?
Pra esse conflito 1a? Interessa de ganhar um pedago de terra? Pra qué que a
senhora quer essa terra?” Pro meu marido trabalhar, meus fi e eu tombém, eu
trabalho junto. Ai ele disse: Num é pra vender? Ai eu disse: Num sei hegociar com
terra. Se eu ganhar é pra ndis morar e trabalhar [...].

Quando nois cheguemo aqui, no dia cinco de dezembro de [19]88, né? Eles ja
tinham dado la essa entrevista comigo, ai nés viemo. Ele deu um bilhete pra nos ...
uma ordemzinha pra nés entrar. Porque quando chegava ali no portdo... num
entrava, so se tivesse aquele papel... Autorizaram la com o Vila Nova, né?

Ai ele disse: Quando vocé chegava la naquele portdo, dona Mundoca... N6s
tudo com as boroquinha réia na costa... Ai ndis cheguemo la no portéo, o Vila Nova
ja tava la naquela outra casa, assim do outro lado da rua. Ai ele disse: “Ei, que é?
que é ai?” Ai eu digo: “Nés quer entrar pra ca. Ai ele com aquele grito dele: cai, ca,
cai, ca (risos). Com ordem de quem? Ordem de quem? Ai eu disse assim: “Do Miltin,
ele me deu aqui esse biéte pra mim trazer, pra mim lhe entregar aqui”. Ai ele desceu
de la, pro rumo de ndis, ai quando chegou, viu a letra... ai disse: ta certo. Pode,
pode entrarem com Deus, vdo para la. Depois a gente vai conversar mais. Ai eu
disse: ta bom.

Ai nés descemo no rumo de ca... a pés. Rum! Carro pra ca era s6 quando
entrava o Vila Nova, o padre José, aquele Domingo Dutra que ta la em S&o Luis.
Cadé a identidade? quando eles entrava... mandavam aqui, né? Trazia a comisSsao
pra a gente. A nossa comidinha que nos trouxemo ja tinha se acabado. Feijgo, arroz,
uma farinha... Essas coisinhas de cozinha, né? tudo de pouco.

[...] Ah, aqui ndo tinha nada, menino. Aqui era, SO era mato. E ai nés descemo
pra la, cheguemo la embaixo tinha aquele barracdozdo que era do Luizdo, Jodo
Matias, esse pessoal, tavam tudo la, acampado. Mas era barracdo mesmo, coberto
de lona e tampado de pau ... assim... amarrado e esse era de seu Jodo Matias.

Tudo era mato e feito o barracdozao pra entrar pra debaixo. Eles ja tinham
furado um pogo... E o outro barracdo desse outro povo da Terceira, do Brejo,
Corrego do Acai, era aquele outro povo, que eu era do lado deles, era assim. O
barracdo véio que era um monte de gente, todo mundo junto.

No dia mesmo que nds cheguemos os homem, os companheiro... nesse
tempo era s6 com negoécio de companheiro... “O que é companheiro?” [...] os

homens se juntaram tudin, teve uma reunidozinha assim com noés, procurando se eu
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queria um barracdo ou se queria ficar tudo junto. Ai eu digo: “Eu ndo me interessava
que ficasse tudo junto ndo, muita gente, muita gente”.

E ai eles se ajuntaram. Era so saindo debaixo do Barracdo e cortando o pau e
outro arrastando. E vieram ali pro comec¢o dessa ladeira ali ... uns tirava pau, outros
tirava cipo ... Porque eu levei o plastico, né? Esse plastico preto granddo que era pra
cobrir. Eles me incomendaram que eu trouxesse pra cobrir um barraco pra mim. E o
Raimundo doente das pernas, dor nas canela, ndo podia fazer nada, era s6
assentado la na rede e os homem trabalhando. Ai cobriram la esse barraco pra nos,
ai nos fiquemo la debaixo, na beira da estrada ai.

O meu Deus, nao tinha nada, isso era nada. Porque nés tinha uma casa la na
Terceira, tinha as coisinhas da gente comer, né? No6s tinha arroz, tinha a rocinha,
duas linha e tinha milho verde e tinha feijdo verde, mas era la. Se nés tava aqui
dentro nés ndo podia sair e nem o0s que tava la podia entrar... Faz como uma cantiga
do macaco: Se tiver dentro fique, se tiver fora (risos) ndo entra mais, era assim. Ai
nos fiquemo ali.

Tinha dia que nos ndo tinha nada pra comer... Ai o Raimundo voltou pra
Terceira, pra tomar uns remédio por la e ficou la em casa, nos tinha a casa, tinha
Jovita 14, tinha meu irm&o... Ai eu, fiquemo ali. Acabou as coisas de comer e eu
fiquei mais esse Alvino e o Vitor, merma. E acabou o café e acabou o aglcar e
acabou tudo.

Ai eu: “Bora meu filho!” Desci pra baixo, ai para o brejo. “-Bora cagar uns caja
ai pra nés comer”. Aqui tinha tanto caja. O Francisco vem dizer assim: “Mas méae
néo tem acucar, ndo tem farinha como é que nés vamo comer esses caja?” Ai eu
digo: “Bebe, bebendo”. Peguei o balde e disci mais eles. Lla nés ajuntava os caja,
trazia logo lavadinha, esfregava, esfregava, esfregava e dava aquele suco bem
amarelin e quando chegava cuava. N6s passemo trés dia bebendo esse suco de
caja, sem farinha e sem agucar, fia.

Uma tristeza maior do mundo! Do meio pro fim, comegou assim uma fraqueza
ni mim e eu com pena desses meninos. “O meus fi, n6s vamos morrer de fome aqui’.
De noite deu uma chuva, uma chuva com vento, nés debaixo dessa casa, dessa
bixinha véia. Nos arribava a rede assim e ficava segurando a rede. O vento trocia e
levava.

O Alvino disse assim: “O mae, mae umbora voltar pra nossa casa. Mae se

arrependa, mae. Por amor de Deus!”. “Me arrependo nada menino, nhum vou me
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arrepender nédo”. “-Pois é, pois nds vamos morrer de fome aqui, bebendo suco de
caja sem agucar e sem farinha e as murigoca de noite chupando nosso sangue e
rumbora pra frente! A senhora quer assim...”.

Ai, eu digo: “O, meus fi, vocés véo ficar aqui que eu vou 14, eu vou l4 rua, eu
vou la na Terceira”. “Como é que a senhora vai?” Eu digo: “Como eu vou? Com a
verdade. Se me pegarem bem ali na rua antes d’eu descer, eu vou pedir uma carona
as pessoa, se me deram eu desgo pra la e pra voltar dou um jeito la no teu pai, ele ja
tala ne?”.

[...] O portdo era vigiado assim porque tinha os pessoal... Todo mundo
fuxicava, o pessoal do dono da terra desse Fernando Brasileiro, né? Que era o dono
daqui. Ah se visse! Quando eu cheguei la... A onga de noite passou ali, nessa
barreira ali descendo, ela passava de trés dias, ela atravessava aqui pra Lagoa de
areia, ai quando ela pulava la, ela esturrava, subia, travessava pra mata. Os
meninos ficaram quase doido porque disse que a onga ia me comer.

Ai, eu fui para la sozinha com o saco debaixo do brago, quando eu cheguei la
nesse portdo, era la... Tem mais ndo e ali ndo chega mais... O Buriti ndo era
impertiado de gente daquele jeito ndo, era mais pouco. [...] Do lado de ca tinha umas
coisas, umas fazendas, mas a gente néo via nada, s6 o capim.

Ai eu olhei prum lado olhei pro outro, ndo tinha ninguém, eu subi na cancela
ligeiro, pulei pro outro lado. Sai por ali disfargando, gente ruim, né? [risos] Sair assim
disfargando. Ai puft, pulei a estrada, depois de pular a pista pra la ninguém se
importava mais... Na hora quando eu trevessei a estrada, eu vi o Raimundo
assentado num banquin vendendo milho e feijéo, feijdo verde.

Quando cheguei ali do outro lado da estrada, Ia do outro lado do portédo que
eu ia pedir pra mim ir pra Terceira, mas ai achei ele la vendendo. Eu digo: “Oia, meu
Deus do céu!” Ele disse: “Mundoca, o que que tu anda fazendo aqui? Mundoca, pelo
amor de Deus!” Eu digo: “Rapa, atras de coisa pra nés comer porque la a coisa ta
feia”. Ai ele: “Pois agora, e como é que tu vai voltar? O que é que tu vai levar?” Eu
digo: “O que der de eu levar eu levo’.

Ai botou umas espigas de milho, botou os méi de feijgo... Ele disse: “Fica
sentada ai que eu vou ali comprar umas coisas, que eu ja vendi, vou comprar umas
coisas pra tu levar”. Ele foi comprou café, comprou agucar, comprou o0 Ssab&o,

comprou uns litro de dleo, comprou 2 kg de farinha e botou dentro.
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Ele disse: “Tu ndo leva”. Eu digo: “Levo”. Eu ja tinha uns 40 anos ja. [...] Eu
trouxe tudo, so6 fiz a amarra ali, fui la na cancela. Ele me levou 1a, chegou la, eu subi
e ele me deu assim. Ele botou la. “Vai minha fia”. Eu butei esse saco no ombro aqui
e arrochei o pé correndo com medo de gente me ver e eu desabei ai no mundo, no
rumo daqui. Ele ficou la, terminando de vender e voltou pra casa. Ele tinha muito
medo, ele era nervoso demais.

Eu falei de vim, ele disse: “Eu ndo vou, nao vou”. Eu digo: “Tu é um merda! Eu
queria era ser vestida era nas tuas calgas e tu no meu vestido porque 6 homem sem
coragem!” [Risos] Ai na hora de nés vim, minha fia... Ele ndo vinha de jeito nenhum,
quando ele viu que eu vinha mesmo, ele disse: “Pois arrume um jeito ai pra mim”,
mas ele voltou [...] E porque era avido zuando e arriba e abaixa e abaixa e 0 povo
dizia: “E aquele acola que vai botar a bomba, acabar com esses posseiro véi tudo!”.
NG6s entrava tudo pra dentro de casa e ficava quietin.

Ai, eu botei esse saco na costa e vim de la pra ca. As ladeira de discida, eu
descia correndo, as de subida eu descia de xétin, mas eu quando dei fé que ndo eu
cheguei aqui. [...] Ndo andava gente aqui ndo. Ndo andava gente aqui ndo, nem e
nem vinha. [...].

Ai, depois quando os meninos me avistaram: “La vem a mae, la vem a méae!”
Eu digo: “Bota meu fi, bota o papeiro no fogo pra fazer café que eu vou levando
aqui”. Ai eu desci, desci. Eles eram pequeno, nem me ajudaram. Quando cheguei
em casa, eu me deitei na rede, me sentei na rede. “Faz meu fi café, assa milho pra
nos comer”. Cheguei 6... as carne tremendo.

[...] Fui la, s6 fiz receber e dobrei pra tras, ainda molhadinha de suor.
Demorava nada porque era correndo. Eu fui muié de muita sorte da acola pra ca.
N&o encontrei nenhum bicho, nem uma vaca braba n&o encontrei, que tinha boi la
do homem.

Tinha gado, tinha gado sim [na fazenda]. Era s6 criagdo de gado e tinha os
vaqueiro que vigiava aqui, mas eles se escurragaram tudo. Os posseiro aqui minha
fia, eu nem falo.

[Os filhos] O Téin ja era casado, tava em Santa Luzia. O Edmar e o Francisco
tava no Mata Sede, o Francisco trabalhava la, era Vaqueiro duma fazenda, mas

casado também. S6 o Edmar ndo era casado nem o Alvino, nem Aldo.
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Ai depois daquelas morte que deu prai, nem do fi mesmo do Fernando
Brasileiro que era pistoleirdo véi que mataram ali na Pigarreira, n0s ainda néo tava
aqui, isso foi rapido, mas disse que teve morte, mas nds ainda nao tinha chegado.

Tinha homem corajoso [risos]. Aqui? Espingarda, espingardinha véia de gente
pobre, que ndo valia nada. N&o tinha revolver, ndo tinha espingarda 20, néo tinha.
Do nosso grupo néo tinha, era tudo fraco. Agora néo sei se do grupo do Jodo Matias
se tinha, eu ndo sei, ndo vou dizer.

Nbés passemo tempo, nds passemo um tempo, demoremo la foi muitom [no
barracdo comunitario]. Ai, o Edivaldo, o meu fi também, ja era um rapazin... Ai, um
diabo de um marimbonde esporou ele aqui nessa curva e acho que esse maribonde
tinha cobra néo sei, ele ficou quase aleijado, a perna inchou demais e ele ndo podia
caminhar. Ai, quando ele ficou bom, foi que ele foi cuidando de fazer outro barraco,
barraco mesmo, parede de barro.

[...] Ai depois com um bocado de tempo, esse pessoal pegaram vendendo
madeira, né? Vendendo madeira. Ele vendeu uns pau também, comprou teia,
comprou umas pecas de pau e cobriu a casa, mas néo foi construida [...].

Aqui? Armaria trabalhemo demais! Ainda fizemo muita fartura, fartura. La em
cima la no nosso lote, que nés ganhemo 10 alqueiro porque tinha muito deles que
ndo ganhava 10 alqueiro, mas eu ganhei pro meus menino trabalharem. Ainda
fizemos muita fartura. O Raimundo botava cada roga mais esse Alvinho e o Edmar e
o Edvaldo. O Edvaldo ja tava rapazin e essas fias do Chico Branco chegaram e ele
se casou com a Celina e ai melhorou.

Na roca eu s6 ndo fazia brocar, cortar, nem prantar, mas pra colher, pra
capinar a roga, logo ndo dava quase mato... Na mata era muito bom, dava muito
arroz, 6 fartural O Raimundo prantou uma um tempo juntava nove linhas de
mandioca, muita fartura, fartura. E arroz? Era arroz que as curica era quem
estragava.

Vieram pra ca esse pessoal que corta terra, como é que chama? O Incra. Ele
se arranjaram bem aqui no Chico branco, se arranjaram la até que por fim
carregaram a fia dele [risos]. Ai nesse tempo teve essa reparticdo de terra, esse
grupo dali de cima, foi toda as pessoas mais véi, tirava os fi mais véi que ja tinha
familia tombém. Agora os meu meninos nenhum ndo ganhou. Eles disse que n&o,
bastava mesmo o pai deles ganhar a terra e deixasse que eles estavam dentro,

trabalhando.
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Ninguém num exigia assim: “Eu quero a minha terra, eu quero porque quero’.
Né&o. Eles perguntaram no dia da reunido la para mim pra que era... se eu tinha
prano de vender, essas coisa ai...

“Eu num sei negociar com terra, eu quero € pra trabalhar’”. Eu nunca vendi,
nunca vendi. Os primeiros que diziam que ndo era para negociar com terra, ndo era
para vender terra, foi 0os primeiros que venderam. Ninguém tem.

Eu até um dia desse tinha a minha terra, mas ai eu ndo pude trabalhar mais,
0s meus meninos se mudaram tudo e eu fiquei com essa terra. Ai eu, doente dos
meus zoios, quase cega. Eu ja fui em Sdo Luis quatro vez pra tratamento desses
zdio... Sabe, eu vou vender essa terrinha pra me tratar.

Muito boa essa terra. Ai ele [um dos filhos] rogou la um pedaco, tratou la com
semente e tudo, trés alqueiro... Ele fez la esse plantio com um agude dentro,
comprou uns gadin e botou dentro. Ai eu peguei a minha e vendi pro Adilio [marido
de uma de suas netas]. Ele vendeu a dele e comprou a minha, é desse jeito.

Ai eu fui tratar dos meus olhos, mas ainda num sei se eu num vou ficar cega,
0 negocio de uma cataraca e tem agora outra coisa, que diz que é pra operar
também, se n&o operar diz que cega. E eu agora com medo de operar...

[As familias que chegavam] Ficaram mesmo. S6 que ta tudo espalhado, s6
tem ali Miltin no Centro do Meio, o Raimundo Sutero no Buriti, Simao no Buriti e esse
outro, o Zé Foboca... Desistiu também. Foi embora. Todo mundo ja vendeu os lotes
e ninguém tem lote [...].

O minha fia... Muitas veze quando o Vila Nova vinha descendo mais o padre
José... Era o carro que entrava aqui era os deles, trazendo comissdo dos povo.
Nesse dia que eu cheguei com esse saco de coisa de la, eu ainda tava sentada na
rede esperando o menino cozinhar o café, ai la se vem o carro buzinando.

Eu digo: “Ah, meu Deus!” A gente ficava com tanto medo de ser os pistoleiros,
a gente tinha medo demais. Os meninos ficaram tudo quietinho ali, perto de mim.
“Mae, se ser os pistoleiros?” Eu digo: “Ndo meu fi, né ndo”. Eu sempre conformava
ele.

Ai eles iam descendo: pi, pi, pi... E o Vila Nova: “E, gente! ééé! 6é6é muié!
muié braba! Bora descendo pra acola, pro barracdo ali, pra receber as coisas.
Rumbora! pode descer todo mundo, leva um saco”.

Eu digo: “Ah, ja t6 cansada de carregar o saco!” [risos] “Rumbora, rumbora!”
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Ai eu desci bem devagarzin. Eu descia mais a Dona Zulmira. N6és descia para
o barraco do seu Jodo Matias e seu Luizdo. Descia la e quando chegava la, eles iam
dividir. “Tem quantos menino la pra comer?” Eu digo: “Tem dois e eu que como
tambéem”.

Seu Jodo Matias dizia: “A minha bolsa pode entregar pra Dona mundoca,
entrega ai pra ela. Eu tenho aqui”. Porque eles tinham muitas coisas, né? Quando
faltava la, eles iam era buscar porque eles tinham mais condigao que noés.

Ele disse: “Da para fulana de tal. Uma vez da para outra, outra vez da pra
outra”. Eu desci mais o menino, o Alvino, eu trazia uma sacada e ele trazia outra, ai
pronto. Dividir pra todo mundo e dava.

[Todo mundo] sabia do seu tantin certo. Era conformado. Aqui 6, aqui ndo
tinha cachaceiro, aqui néo tinha desunido de nada, isso rolou mais de ano. Era tdo
bom... na paz.

[Sobre a roga coletiva] é, teve aquilo. Era coletivo, né, que chama? Fizeram
essa roga ali, beirando os barracos, que a gente enxergava as rogonas de arroz.
Todo mundo panhava. Era uma fartura tdo grande, era assim. Essa histéria, 6
histéria, historia cumprida... Coisas que eu ndo sei, nem me lembro contar.

Gracgas Deus nunca me arrependi. Nunca me arrependi porque nds tivemos
muita fartura aqui, fiquemo véio aqui com os netos ai tudo. [...].

A agua? A agua era no pogo ali, pogo do birro. Todo mundo s6 pegava agua
ali porque logo ficava ali encostado dos barracdo. Todo mundo panhava pra botar...
quem tinha pote, botava nos pote, quem n&o tinha botado nos balde. N6s passemo
foi tempo sem, sem pote, botava no balde. Ou agua véia ruim. Hoje a gente bota
numa geladeira. O vida mior!

Quando ficava doente, a gente tinha que ir na rua comprar remédio. A gente
se queixava para o Vila Nova e o Vila Nova trazia remédio, o pade José... 6 Pade
bom... Ajudaram tanto. Tinha muita gente de longe que eu ndo sei nem da onde era
pra ajudar, pra ajudar aqui.

Ai tinha uma igrejinha ali, esse outro lado ali, cobertinha de paia, uns banquin
da gente se sentarem e 0s pau de jugara, acai. E cercado de pau tombém. Ai
chegava tanta gente, tanta gente de longe... Fazia aquelas reunido, contava tanta
coisa, tinha missa tombém. [...] Aqui era muito visitado. A gente achava bom... Ai

quando voltava, nés ficava tudo conversando, aquelas coisa.
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Merma&, 6 isso aqui era uma mata muito horrivel, daqui pra essa Lagoa de
Areia, Cento do Meio, Cento do Gato, Beira do Rio... era muito grande essa terra,
era muito grande, sendo s6 desse homem, sem beneficio nenhum aqui dentro, né?
E ai esse povo todo sem terra. Ainda hoje tem lugar que as pessoa enfrenta.

[...] De la da terceira s6 veio mesmo eu, a Dileuza e dona Sutero ja morreu e a
comade Maria que era mulher do Foboca... As outras mulher era dos outros lugar
que veio pra ca, um bocado de lugar que veio as mulher [...] Isso aqui o povo tinha
muito medo, isso aqui tinha muito medo, tinha tanta historia... Era pouca muié, 0s
homens vinham tudo e deixavam as muié. E eu como era danada, eu digo: “Eu vou,
eu quero ir pra essa invasdo pro moide eu ganhar essa terra”.

Disse que entrou 40 homem, que era do Segundo, da Quarta... Desses
interior ai tudo que eu néo conhecia, né? Eu sabia mermo s6 daqui do nosso lado.

[Sobre a primeira tentativa de ocupag¢do] ndo deu certo. Seu Nego Gomes
dizia assim: “Viu dona Mundoca, quando as coisas ndo é para dar certo ndo da. Os
caba pegaram uma carreira de la, tao tudin ai, ninguém foi”.

Sei que eu la, lavava roupa pra Dona Nazaré, eu descascava a mandioca, eu
fazia tanto servigo pra eles la, que é o seu Nego Gomes, o pai do Zé Gomes, nos
era vizinho la. Ele dizia: “Dona Mundoca, se a senhora resolve néo ir pra la, eu lhe
dou um lote aqui, eu lhe dou aquele lote que é apegado com o Zé Neguin”. Zé
Neguin, o pai da Zulmira. “Eu Ihe dou aquele lote”.

Ai eu disse assim: “So6 se vocé me der com as vaca dentro [risos]. SO se me
der as vaca tudin porque sendo pra que diabo eu quero esse lote véi s6 de capim,
sem vaga dentro. Eu num quero néo. Eu quero ir para la mermo”.Ele disse: “Pois vai,
que vocé vai ficar sem o Raimundo”. Eu digo: “E nada rap&!” Meu veinho ainda fez
tanta fartura aqui mais eu e esses menino.

Ai passou um bocado de ano pra poder chegar esse titulo. E no nome dele
[marido]. N&o sei assim a data que nos peguemo esse titulo ngdo. Eu ndo gosto de
dizer as coisas que eu ndo tenho verdade porque vai tudo pra o papel, né? Porque
eu néo vou dizer besteira para depois chegar la... To certa ngo... [risos] [...].

Dinheiro por aqui era muito dificil. Ndo tinha o que a gente comprar, merma.
Nés, as mulher, eu mais a Dona Dalva, do Chico Branco, quando eles vieram ja
tinha até a casa ai e os filhos tudo rapazin. Nés ganhava os mato atras de uns mato

que tinha ai chamado Arruda, uma folhas que a gente vendia, né? O pessoal na rua
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comprava. Ai nés se intocava nos mato, eu mais a Dona Dalva e os menino dela,
cacgava, pra vender pra comprar sab&o.

Disse que era para fazer um tipo dum veneno [a folha de arruda], tirar o
veneno porque tinha muitas veze que a gente ficava assim muito daquele cheiro,
daquela folha. A dona Dalva chorava... Eu digo: “Dona Dalva mulher num chora n&o,
se conforma, que nés ainda vamos ter tanta fartura aqui”. “-De qué dona Mundoca,
de qué mulher? Vocé tem muita fé". Eu digo: “Eu tenho sim. Vamos ter fartura de
arroz, de feijdo, de mandioca, de tudo. Vamos ter nossas casas boa’. Ai ela dizia:
“O, Dona Mundoca...” (a cara véia dela chorando), dizia que n&o tinha fé ndo. “N6s
vamos morrer € de grude aqui’”.

Ai quando eu tava no mato olhando assim, que eu achava um pau bem
esgalhado. Eu gritava: “E dona Dalva, dona Dalva vem pra cé, eu achei um pau tao
grande aqui (risos)”. NOs era tudo de facdo na mé&o, nés cortava esse pau, cortava
os galhos tudin, arrancava as folhas, botava no saco e ganhava o mato cagar mais.
Hoje em dia acho que nem tem mais esses pau, virou tudo solta ai os mato.

[Profisséo] Lavradora. Nos meus documentos é lavradora porque néo era s6
porque eu era mulher de lavrador ndo. Eu era lavadora porque eu fazia de tudo na
roga, de tudo. Inda hoje ndo fago porque ndo tenho mais coragem, ja estou muito
véia. 80 anos. Agora nesse outro més, no dia 14 de fevereiro, eu vou completar 80
anos. E, merma, lutei demais. Fiquei muito véia, mas foi de trabalhar.

[Religiosidade] Toda vida fui catdlica, vontade de ser crente ndo porque pra
mim tudo é uma coisa s6. Muda muitas coisas, mas cada um tem sua fé.

[Estudo] Né&o, eu n&o tinha tempo de estudar, ndo tinha ngo. Era so trabalhar,
0 meu destino era ajudar o Raimundo a trabalhar e os meninos, era assim. Quando
eu fui menina, fui moga, eu nunca tive, os pais nunca me botaram pra estudar.
Aquele outro tempo os pais botava os filhos era so pra trabalhar e eu nunca injeitei
[rejeitei]. Ai quando eu me casei, teve os menino, era cuidando dos menino, 0s mais
véi ficando em casa mais os outros e eu pro rumo dai...

[Casamento] 16 ano casei. Com 17 ano eu tive o Antdnio. Ai custava dum pro
outro, dois anos, trés ano. Do Edmar pro Alvinho que eu passei 7 ano.

[Sobre a cor de pele] Merma, eu ndo sei nem o que... ndo sei nem essa cor
aqui, porque eu ndo sou preta e nem sou branca, € uma cor aqui.

[Filhos] Eu tive que né&o foi de tempo, foi com 5§ més, o Geraldo, perdi, né? Ai

depois morreu Francisco, ja era casado ja, e ai morreu o Edvaldo e agora morreu o
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meu velho. E, coisa ruim! A gente passou um bocado de crise aqui, trabalhemo
muito, gragas a Deus.

Agora eu achei mais ruim porque meu véi morreu, mas sofreu muito, né? Néo
adiantava ta vivo sofrendo, o maior tormento. As vezes eu imaginava: “Meu Deus do
céu, quando é, meu Deus do céu, que esse homem vai ter um alivio, quando é meu
Deus?” As vezes as menina dizia assim: “Mé&e, a senhora tava pedindo era para o
pai morrer? Eu digo: “Deus defenda! Pedindo pra Deus tirar ele daquele sofrimento”.

Sofria ele, sofria a familia toda. Pois é.

5.2 Relato da senhora Deusilene Rodrigues Area Silva

Fia eu nasci no municipio de Altamira do Maranhdo, chamado Olho d'Agua do
Escondido, em 1965 e vim pra ca em [19]90, em janeiro de 90, no dia 03, parece.
Chegamos aqui o Luis foi plantar a roga. Ele foi das primeiras pessoas que entraram
aqui no grupo quando vieram o pessoal do Riograndense.

Em [19]189 eu casei, casei em novembro de 89 em Santa Inés, ai eu vim em
Janeiro. Eu passei o més de janeiro aqui quando foi dia 14 de fevereiro, parece... Eu
sei que no dia que eu sai daqui tua mae fugiu com teu pai e foi em fevereiro, que eu
lembro que o Luis terminou de plantar a roga e nés fomos, mais nés passemos o
restante do més de fevereiro e margo la e viemos pra ca em abril de novo, ai depois
que nds viemos nao voltemos mais néo.

Eu fiquei no barracdo, aonde foi o barraco mesmo da ocupagédo, que eles
fizeram chamaram Acampamento, o barraco era chamado de Acampamento porque
foi onde todas as pessoas se acamparam, ficaram la em baixo, era la no pog¢o do
Birro, o barraco.

Minha fia, todo mundo aqui quando chegou ficou la, todo mundo ficava la. Ai
depois, questdo de um, dois més... vinheram, subiram aqui pra cima e derrubaram a
mata, que aqui era mata virgem. Derrubaram essa mata aqui, ai comegaram a dizer,
esse lugar aqui é pra mim fazer meu barraco, aqui era barraco, ninguém tinha casa.

[A demarcacéao da terra] Era teu pai, Jodo Matias, Vitorino e o Chico Babau e
o Tio Mané, essas pessoas... 0 Zé Andrade também nesse tempo, o Zé Andrade
também fazia parte. Quando eu cheguei aqui a Maria do Zé Andrade ja tava aqui,

eles ja tinha o barraco deles.
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[O barracéo] Minha fia, era coberto de palha de coco anaja e sé tampado de
embauba. Era s6 uma coisa SO, era s6 uma coisa so. Tinha um banheiro. O barracdo
era encostado no pogo Santa Luzia. Todo mundo [ficava nesse barracdo], mais s6
que n&o tinha muita mulher ndo, as mulher que tinha, era a Ténia do Madeira e
Neguinha do J&o Matias.

Ai la era todo mundo junto. Mulher pra se trocar ia la pra detras do barraco, ou
entao ia pro banheiro. Fizeram um banheiro de palha, que esse banheiro ficou até
detras do barraco. Quando a dona Zilda chegou ficou no barracdo também, mais ai
ela fez logo um barraquim pra ela, bem miudim e esse banheiro ficava la, as muié se
trocava pra la, todo mundo banhava la nesse banheiro. S6 era o po¢o Santa Luzia
que tinha aqui.

La eu passei foi um ano no barracdo. S6 que, quando foi saindo, as pessoas
foram fazendo os seus barracos aqui em cima e foram se mudando, foram se
mudando. Ai ficou no barracéo eu e a Valdelice, ai o Pompeu roubou a Bingua, ficou
morando la também, a Dona Zilda ja morava, ja tinha feito o barraquim dela apegado
no barracao e do outro lado tinha o barraco do Jodo Cutia, tinha o barraco do Elbia e
tinha o barraco do Anténio Durico. Todo mundo ja tinha suas familias ja [...].

Em cima da Ribanceira do lado esquerdo tinha o da Gléria, tinha do Boca
Preta e o do Pé de Curica. Esses trés barraco era ali em cima. So tinha a ribanceira
e SO era desse lado esquerdo, do lado direito era tudo plano porque os barraco era
daquele lado ali. Ali era plano, daquele lado que tem um buracdo, comegava: O
primeiro era da Neci, depois era do seu Wilson, depois era o do Chico da Graca e de
outro parente do Chico da Gracga, tudo daquele lado ali donde é o buraco.

Eu vim de Santa Luzia até no Buriti de énibus. No dia que eu vim so6 foi eu e
teu pai. Ai do Buriti pra ca eu vim de pé. Vim no mesmo dia, s6 que quando eu ja vim
do Buriti pra ca eu ja vim mais a mulher do finado o Coco, dona Raimunda, veio o
Vander que era da Boa Esperancga e veio outro homem que eu ndo estou lembrado
qual era.

Quando eu me casei, eu passei um ano, depois foi que eu tive o Jorge, ja tive
o Jorge em 91, em maio de 91 foi que eu tive o Jorge [primeiro filho do casal].

La néao tinha como fazer o povoado porque tinha o brejo, o brejo ali era
grande, ali era tipo um rio mesmo, hoje € que ndo tem mais, largo, largo mesmo, se
tu visse o jeito. E o outro que vinha pro rumo do agude e o outro que descia 6, que

nem ainda hoje desce ali. Era largo, largo mesmo ali. Pra a gente passar do
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Barracdo pra estrada tinha uma ponte que era de pau que as pessoa fazia pra a
gente passar por cima e quando enchia enfiava uns pau pra a gente se segurar
porque a agua ficava em cima dos pau. E a gente ia sequrando aqui nos pau até
chegar no final.

Os homens que chegaram aqui, eles foi quem cavaram o pogo Santa Luzia,
ele era um pocin raso porque era na beira do brejo. Depois foi que cavaram o pog¢ao
que foi cavado mesmo no motor, aquela coisa toda, que ficou aquele pogdo que
fizeram a boca de cimento.

Ali a terra ja deve ter coberto ele porque a ultima vez que eu passei ali tava
mais baixo que esse ai ja, tamparam a boca dele pra chegarem em cima. Esse
pocao ja foi em 90... 92...93... Ou 93 ou 94 por ai assim, foi que ja cavaram esse
poco ali.

[Quando o povoado comegou a se expandir] Todo mundo indo buscar [agua]
de jumento la embaixo, fia. Quem tinha jumento era nas costas. O unico lugar que
tinha da gente lavar roupa era la na lagoa do Vila Nova. Fui s6 uma vez mais a
Teresa do Babau e me arrependi. Para subir em cima dos madeireiros [carros], eita,
meu Deus do Céu! Que o madeireiro reto, aqui ndo tem onde vocé se segurar pra
subir. E sacrificio!

Nés que fazia os barraco, a gente que fazia, ndo tinha nem casa. Todo mundo
era o barraco véi de lona, quando ndo era, era coberto de cavaco, sem movel
nenhum. Quem tinha condi¢do que pagava com motosserra pra cortar os cavaco.
Quem néo, era s6 coberto com um plastico. E geralmente era s6 um quarto tampado
de embauba, o resto era tudo no aberto.

Esmeralda: E a porta era um canigo. Canigo era que nem uma porteira.

Uma Porteira, uma cancela... E a minha n&o tinha nenhuma cancela, so
aberta mesmo, soO tinha um saco na porta do quarto. Tinha medo, mas fazer o qué?
Ainda mataram umas onga ainda quando eu morava no barraco la embaixo. Pintada.
Eles morava no barraco apegado do meu la, mas sempre tinha rastro de oncga ali.
Cobra tinha demais, merma! Nesse periodo mesmo que aqui ndo tinha nada ainda,
ninguém nunca ouviu falando que ninguém foi picado de cobra néo.

Aqui minha fia, todo mundo trazia uma parte de casa, s6 que na invasdo como
aqui na fazenda tinha muito gado, as pessoas matavam os gado do fazendeiro e
trazia a comida, o arroz, a farinha de casa e comia com a carne do gado. SO tinha

gado. Era sé criagéo de gado.
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Tinha o hospital ali no Buriti, onde hoje é aquele Colégio Simar Pinto, levava
pra la, mas geralmente quando a pessoa se sentia mal eles sempre tinha o cuidado
de tirar essa pessoa daqui logo. O padre José e Vila Nova e Raimundo Franga,
essas pessoas... E mais outras pessoas do CENTRU de Imperatriz, eles sempre
ficavam escondidos pelo Buriti e qualquer coisa as pessoas iam e quando chegava
ali na Pigarreira, as pessoas entravam mais ali e saiam ja perto da Sagrima, mas por
dentro da mata. Eles mesmo faziam vareda e iam chegando Ia.

Porque nunca conseguia sair aqui na frente por causa da Fazenda, que era
ali, né? Como ainda hoje é aquela casa do padre, ali era a sede da Fazenda, ali era
a casa que o fazendeiro vinha, que se hospedava. As outras casas de tabua, que
geralmente, nem tem mais ali, era dos vaqueiros. E aquela entrada ali tinha uma
cancelona grande, bem grande mesmo de madeira, que tinha um nome assim de
madeira mesmo: TERRA BELA, na porteira. E tinha tipo uma ponte, s6 que era de
cimento, na entrada da Fazenda, ndo tem? Uma cancelona, porque passava 0S
Tinha um nome feito de madeira mesmo, as letronas de madeira mesmo: Fazenda
Terra Bela.

O Manuel da Conceigdo e o pessoal do CENTRU, eles eram muita gente o
pessoal do CENTRU. Eles tinham um carro, o padre vinha no carro dele. O padre
muitas vezes, deixava o carro na entrada, né? Mas todo disfarcadamente. Na hora
que percebia que n&o tinha nenhum perigo, muitas vezes era uma hora da
madrugada, duas horas da madrugada... o padre entrava.

Ai ele trazia mantimento, trazia a arma, o pessoal do CENTRU vieram com
muita muni¢do, com muita arma, essas coisa tudo aqui. Uma entidade que eles
faziam a organizagéo, né?

O Vila Nova ja era profissional nesses negocios, né? Que ele ja tinha invadido
outras fazenda, ndo sei se Capoema foi primeiro que aqui, Mapisa parece... Que
essa ai sdo areas invadida. Vila Nova ja tinha pesquisado tudo, né? Sobre aqui, viu
essa area aqui... O Vila Nova sempre foi envolvido, né? Negdcio de terra.

Dai ele tinha contato muito com pessoal de Santa Luzia, com aquele, o finado
Simar que era presidente do sindicato de Santa Luzia e dai ele entrou em contato
com essas pessoa e pediu a organizagdo, né? Mas s6 que pra isso demorou,
elaboraram muito plano, muita coisa. Pra poder fazer essa invaséo tinha que vir uma
quantidade de pessoas que amedrontasse o fazendeiro, né? Porque a primeira vez

quando entraram aqui foi mais de 300 homens, foi muita gente.
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A primeira vez eles entraram e mesmo assim temeram, né? Porque o
fazendeiro logo botou muita gente, né? o Policiamento foi forte. O jaguncgo dele, mas
a policia também. Tudo junto. Ai conseguiram.

Da primeirinha [ocupagao] sim, ele veio [0 marido]. Eu tava até em Santa
Luzia, ai la nés conversemo, ele disse que vinha pra ca, ndo sabia se voltava, né?
Porque era a primeira vez que iam entrar poderia... E nesse dia ele dormiu em Santa
Luzia também, foi na casa dos irméos, aquela coisa toda. Achando que poderia
voltar, mas poderia ndo voltar, né? E muita gente que veio, todo mundo veio decidido
vim, mas ninguém sabia se voltava.

A Santa Cruz é bem pertin do Riograndense e teu pai envolvido sempre na
igreja, conhecia todo mundo porque naquele tempo tinha muito encontro de
comunidade, o Luis sé vivia no Riograndense, no Cento dos Matias.

Se ajuntou mais o Jodo Ruberto, ai vieram. Primeiramente eles vieram ai no
Buriti, conversaram com Raimundo Francga, Vila Nova, Danubio, essas pessoas que
tavam ai, né? De frente. E mais outras pessoas do Buriti, como o Luiz Quaresma, o
Dominguin, aquele Fausto também e outras pessoa do Buriti, que queriam que
invadisse essa terra aqui. Ai vieram, conversaram, se organizaram. Disseram que ia
ajuntar as pessoa.

Ai o Jodo Matias ficou responsavel pra trazer uma quantidade de pessoa, ai o
Vila Nova era pra bando da Terceira, pra Quinta, pra o Segundin, os outros lugar
tudin. Boa Esperanga, Bondanga... Ai veio e ja juntou todo mundo e vieram.

Esmeralda: Eu lembro que o Jodo Roberto passava convidando os povo na
igreja, ai mostrou a terra, como era, ndo tem? Falou na igreja. Ai ele mostrava tudo,
tudo. Ai o Jodo Roberto conversou la, levou a terra, se passava e rezava la e
dizendo: “N6s vamo lutar e vamo ganhar”.

O padre José era de Santa Luzia. Entdo, as comunidades, por exemplo,
Riograndense trazia la pra Santa Luzia, né? Trazia la para Parbquia Santa Luzia e o
padre José ja trazia. O pessoal dos Matias, ele ja conhecia as pessoa quase tudo,
entdo, as pessoas vinham e deixava o saco de arroz, o saco de feijjgo, as coisas e
ele trazia. Ai comegaram, conhecer essa mulher aqui chamada de tia, que é uma
morena, que hoje eu ndo acho que ela ndo é mais viva, que eu vi falando que ela ja
morreu.

Ai o pessoal trazia as coisas, que ela morava em frente ali aquela saida que

vai...Ali também tinha uma entrada, né? Ele botava as coisas la na casa dessa tia la.
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Ai de la... [Ela ndo tinha parentesco com ninguém]. SO ajudou. Era ela e aquela
Paixdo, a mae da Celnira.

Eu sei que a Paixdo que morava na Pigarreira, né? Também a méae da dona
Paixédo morava ali perto das Cinco Cruz, do outro lado. Ai também o pessoal se
organizaram.... Se escondia muito la também, até pra pegar o énibus vocé ficava
aqui na casa da tia e outro bocado la e outro bocado ja na beira da estrada porque
quando o 6nibus vinha se tivesse aquele multiddo de gente, como eles ja tavam
sabendo desse negoécio aqui, eles ndo paravam. Era obrigado as pessoa ta
disfargcado, era pedindo um violdo, era tocando, fazendo aquela coisa toda pra
disfargcar que ndo era os posseiro. Porque ndo podia entrar cinco, seis duma vez.
Entrava um bocado ali na casa da tia, outro la na casa da méae da Paix&o, outros ja
na Sagrima, era assim. Pra entrar pra ca todo mundo era a pé.

Esmeralda: E ainda era com medo de um tiro, em Zilene?

Minha fia, quando eu cheguei aqui em [19]90, a Valdelice ja ensinava aqui e a
Distevo do Pedro Sales. Ai no ano que eu cheguei aqui, no outro ano a Dora
chegou. A Dora ja ensinou. Eu ja comecei a ensinar aqui em [19]94.

Era pago pela Prefeitura de Santa Luzia. Que a Valdelice ja ensinava la pela
prefeitura de Santa Luzia, eu também ja ensinava, a Dora também ja ensinava, sé
que quando eu vim, eu ndo pedi transferéncia pra ca, nem nada, porque eu nao
sabia como era que ia funcionar nada aqui, né? A Valdelice ja pediu a transferéncia
dela de la pra ca, ai quando ela chegou aqui ela ja comegou. SO era sé até a quarta.
Passou em 2001, foi o ano que comegou o fundamental maior.

A Dona Amélia ja ensinava, mas por conta da Associagdo, num tem? Mas por
conta mesmo do municipio quem ensinava aqui era a Valdelice. Ai depois foi a Dora,
ai depois fui eu, depois foi a Amélia. Como eu cheguei aqui 90, ensinava era na
igreja e a Igreja era la perto da casa do Nana, era bem naquele meio ali.

[Dirigentes da Igreja Catdlica] Era teu pai, era o Jodo Matias, o Genildo era
quem era mais o enfrentante. O Genildo era que era o chefe, nera? Naquela época,
mas soO que tinha também a Lucimar que era muito envolvida na igreja, ela também
era de frente, né?

No ano que eu cheguei era a roga de todo mundo, era ali depois do pogo do
Birro em cima, na ladeira mesmo. As coisa era tudo na casa do Chico Babau, nera

Miriam? Tudo na casa do Chico Babau, e vocé precisava, vocé ia pegar la. O feijéao,



190

SO era arroz e feijdo. O milho foi quebrado todo mole pra comer. Ndo juntou né&o.
Né&o plantaram mandioca, aqui ndo tinha nada.

Quando eu vim, nés viemos numa carga de burro, nds viemos no inverno, nao
tinha carro que n&o tinha estrada pra la, foi num burro do cumpade Chico. Nos
viemos com um saco de arroz, com farinha, com tudo, tudo, tudo, acgucar, sal, tudo
enquanto a gente, trouxe sab&o, tudo enquanto, que aqui ndo tinha como a gente
ter.

So foi um ano que foi essa roga coletiva, ai no outro ano todo mundo procurou
fazer a sua. Nada, aqui ndo era vendido, aqui ndo tinha nada, nada ndo, menino.
aqui ninguém comia nem carne. O dinheiro aqui, as pessoas juntava folha, vendia.

Esmeralda: nome da folha: Arruda.

Tinha muita, muita madeira, né? As pessoa vendia. Madeireiro aqui era 24
hora, cé nédo dormia ndo. Madeireiro: vu vu vu vu vu. Os madeireiros era de fora,
mas sO que todo mundo aqui vendia seu pedacin de pau porque ninguém num
trabalhava, porque ninguém num ia trabalhar pra ninguém porque néo tinha ninguém
pra pagar, né? entao era juntando folha e vendendo madeira.

Sim, as pessoas plantaram a mandioca, uns pés de mandioca nessa roca Ia,
mas nédo plantaram a rocga toda de mandioca ndo. Acho que ndo deu nem pra um
més. Porque logo era muita gente, ndo dava para nada.

Esmeralda: Ai relava no ralo, trucia nhum pano, pisava no pildo, peneirava,
depois que ia fazer o beiju. Era ruim 6. E sem ter nem manteiga e nem nada. Eu fiz
muito, meus meninos comia, mas era la no Riograndense que eu fazia, aqui néo.
Aqui ninguém num suntava zuada de panela presséo, de jeito nenhum, cozinhando
carne. Suntava zuada de cigarra, a gente pensava que era panela presséo, so as
cigarra cantando. E mais sufrimo, sufrimo.

Aqui fazia frio, muito frio, muito frio, frio, frio mesmo, que Ave Maria! E frio
demais. [Durante o dia] ndo era t&do quente como hoje ndo, nem imitava.

Esmeralda: menino, tu é doido! Os trés més de junho, julho e agosto vocé sé
via aquela fumacga 0.

S6 o lengolzéo e tinha gente que nem uma cama néo tinha, fazia era um jirau.
Fazia quatro forquia e botava uns cip6é amarrado e botava pano em cima e dormia.
Eu mesmo forrava, botava dois lengol assim... Quando eu me casei eu tinha minhas

coisas assim, né? O Luis abria a rede e eu forrava a rede, ndo tem? Com trés,
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quatro lengol e me deitava porque era um frio tdo grande nos pinhago quando vocé
se levantava pra mijar, que ia se deitar parecia que a rede estava molhada.

Tinha um fogo dentro do barraco porque era frio demais aqui. A todo tempo,
todo tempo tinha tinha um fogo porque eles tinham muito medo de vim coisa, hé?
Vim onga, essas coisas assim. Era a noite todinha o fogo aceso.

S6 que passou muitos dias, ficava quatro, cinco homem la embaixo, mas a
maioria passaram uns trés ha 4 més, a maioria dos homens ficava aqui em cima,
fazendo seguranca, né? Porque se caso 0s pessoal vinhesse. La eles cavaram,
fizeram uma vala, uma vala larga de madeira e cobriam. Todo mundo s6 andava de
pé, eles cobriram de terra que ficou que vocé nao sabia se la tinha esse buraco. Ai
depois que eles ja tavam aqui que veio um dia ai, veio uns policial junto com 0s
jaguncos de la tudo, que ai foi a vez que teve as mortes. Ai eles cavaram uma
valetona grande e o pessoal daqui que era os posseiros ficavam dentro do buraco,
né? Ai quando o carro passou, o carro caiu, ai foi a vez que eles... Teve tiroteio.

Como era um grupo Grande, passava, por exemplo, um de manh& pra
meio-dia vinha, os outros ia de meio-dia a tarde, outros ficavam até umas horas da
noite, vinham, outros iam depois, outra hora da noite, era assim, era revezando.

Eles quando vinheram, como o padre, Vila Nova, essas pessoas... Manoel da
Conceigdo que ja era experiente, deram muito foguete pra eles, por exemplo, como
ficava um grupo la, outro aqui no comego do povoado e outro la embaixo, ja
soltavam o foguete, os ultimos que tavam la, soltavam o foguete pra avisar os outros
daqui porque ai daqui ja subiam o restante. Que tinha perigo, por exemplo, se
acontecesse alguma coisa 1a, de la eles ja conseguia soltar um foguete pros daqui
ouvir e 0s daqui ja subia todo mundo.

Mas so também que néo era sO o pessoal daqui, tinha muita gente de fora,
tinha um tal, um senhor de Fogoio, que ele era pistoleiro, mas ele era do lado dos
posseiro, tinha aquele Luiz Quaresma que é muito Valente, Dominguinnho, o Luiz, o
Raimundo Foboca, o Foboca ainda morou aqui muito tempo depois foi embora. E
aquele Fernando que matou o padrasto dele na Beira do Rio também, era muita
gente valente, que ja tinha ocupado outras terras, né? Sabia tudo e tava junto com
eles aqui, ai essas pessoas foi que cometeram esses..., Mas s6 que junto com as
outras pessoa também daqui, né? Fizeram um tiroteio, uns morreu, outros ficaram

cego.
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O Fernando brasileiro nem aqui, nem aqui nem veio, menina! Disse que ele
veio um dia na casa, ficou la escondido na casa e o pessoal foram la pra invadir,
mas 0... Ele saiu. O pessoal invadiram a casa, né? Depois de tudo aqui, invadiram a
casa la, ai nesse dia que teve o tiroteio.

Ai esse homem, esse homem que pegou o tiro na cara, disse que ele pegou
cinco tiro na cara, mas dizem... Eu conheci uma menina la da Sagrima que quando
eu tava fazendo o meu Magistério, ela tava fazendo também, ela contava. Nao sei
se era até sogro dela, ai depois ele botou as balas tudin por a boca. E disse que
ainda hoje ele e vivo la na Sagrima, esse homem.

Eles tiveram que ir embora [0os pistoleiros que lutaram junto com os
posseiros], ndo ficou ninguém aqui. Teve um que foi obrigado a matar aqui mesmo
na terra porque, ouvi dizer que mataram ele ali no baixo da Paix&o, depois de tudo,
depois que fizeram tudo, ai ele ficava s6 conversando besteira.

Ameacava o pessoal daqui, dizia que ia dizer ndo sei quem, que aqui so tinha
era cabra medroso, que nédo sei o qué, ia dizer la pro fazendeiro que podia entrar
que ndo tinha indio, que n&o tinha n&o sei o qué, aquela coisa toda. E como ele ja
era matador mesmo, né? Ele ndo tinha medo de nada.

Ai viram o que tinha algumas pessoas daqui que néo tinha coragem, né? Que
tinha gente que vinha num conseguia sair do barracdo, ndo subia pra ca de jeito
nenhum, na hora que eu ouvia qualquer coisa ja dava era uma caganeira, aquela
diarreia. Ai disse que ele disse que: “E bando de cabra medroso!”.

Eles conseguiram o lote de terra deles, s6 que eles venderam. Eles todo
tempo era assim, era s6 conseguindo, s6 ia duma fazenda e ia pra outra, conseguia,
vendia, era aquela coisa. Ai eles queriam os melhores, como la na beira da pista, foi
tirado deles la e la mesmo eles venderam que era melhor a venda, né? Tudo.

[Chuva] Ah demais, minha fial Na hora que dava uma chuva enchia até um
litro se tivesse dentro de casa. Enchia tudo. Ninguém tinha essa nog¢do de fazer
tanque Todo mundo enchia dois, trés carote e ja tava bom porque n&o tinha outra
alternativa mesmo.

Ah se chovesse fia, chovesse cedo da noite, durante o dia todo mundo tava
banhando na chuva [risos]. Tinha vez que a gente tava com um bocado de dia sem
lavar o cabelo, na hora que chovia aproveitava para lavar o cabelo que era onde
tinha agua a vontade. Eu mesmo cansei de fazer isso. E podia ser qualquer hora da

noite, se chovesse todo mundo caia na chuva mesmo pra panhar agua. Qualquer



193

hora, néo tinha negodcio de dizer que... cansei de levantar. Merm&, o sofrimento
maior daqui era a falta de agua porque néo tinha.

Primeiramente, o pessoal ajeitaram e o Incra veio cavou um pogo la perto
onde é o bangald la, ndo tem? Era na casa do Foboca, no quintal da casa do
Foboca fizeram um pocgo la. Ai era um motor que jogava essa agua. La fizeram um
tanque grande, ai enchia esse tanque grande pras pessoa ficar pegando agua la.

Ligava la o motor e enchia esse tanque e a gente pegava. Ai quem morava
aqui em cima quase ndo pegava agua porque o pessoal que morava perto, enquanto
a gente vinha aqui que voltava, eles pegaram dez balde e a gente s6 pegava dois.

Minha fia, a maioria das mulheres tudinha ia pra roga. Eu ia, mas so no corte
do arroz que eu fui uma vez e, assim, ajudei o Luis a plantar mandioca, plantar o
milho, que era cavando uma cova e eu plantando.

Ai quando ja foi no outro ano, o Tuca [parente do esposo] veio, ai o Tuca ja
botou a roca dele também. Nesse tempo o Danubio tinha carro. Da vez que foi para
ele levar [alimento da roga dele para seu povoado de origem], Danubio levou, ndo
tem? Até Santa Luzia. Vila Nova também tinha uma Toyota véia, qualquer coisa que
as pessoas precisasse ele levava.

[As mulheres trabalhavam] o dia todo. Tinha vez que ia s6 de meio-dia, né?
Quem tinha menino pequeno tinha vez que ia s6 meio-dia deixar o almogo, voltava
pra casa, mas quem ja tinha menino ja grande, os meninos tudin ia pra roga, todo
mundo trabalhava. A mulher fazia tudo, que cada mulher de lavrador, toda mulher de
lavrador sabe trabalhar na roga, s6 ndo faz é brocar, mais plantar, capinar e colher
coisa.

Ai, logo no outro ano também o Birro ja botou a casa de forno que ficava la no
barracéo, também la em baixo. As mulher ja tinha aquela coisa assim, como todo
mundo, no primeiro ano a primeira coisa que fizeram, plantaram logo muita
mandioca, teve muita gente que plantou muita mandioca, né? E ai tinha aquele
negocio, né, das pessoas fazer a farinha, ja ganhava aquele troquin na rapacéao de
mandioca.

[Sobre escolaridade] Eu sé tinha a oitava série. Eu fiz meu magistério la na
Escola Sdo Francisco ali no Buriti, foi noventa e... Eu ja tinha o Jorge quando eu fui
fazer meu Magistério. S6 era so6 final de semana, era dia de sabado. Eu deixava o
Jorge na casa do Chico Amancgo. Eles gostavam demais do Jorge, armaria! Tanto

fazia eu estar em casa como eu no ta, mas todo dia eles levava Jorge pra la.



194

Era eu e a Dora que ia. Nos saia cedo e vinha de pé. Cansei de 8 hora da
noite nés ta nas estradas ai. Tinha vez que o Chico Brand&o ia acompanhar ndés,
tinha vez que acompanhava nés la na ladeira do mamao, quando néo era, era o Luis
também ia.

Era o dia todin [0 magistério], terminava era 5h:30min da tarde. Ai, tinha vez
quando terminava, nos ainda ia andar no supermercado, comprando alguma coisa.
Tem vez que 6 horinha, nés estava saindo ali da casa do Boro. E a faculdade
também. Nesse tempo n&o tinha negdcio de carro ainda, aqui ninguém tinha moto,
nos era de pé. Quando eu fui fazer a minha faculdade, eu ja trabalhava, eu ja
ensinava. E o0 meu magistério também, eu ja ensinava quando eu fui fazer.

Da onde a gente tinha vindo, que nds morava nas Duas Barraca também, no
Riograndense também, ninguém tinha energia la. Todo mundo ja era acostumado na
Lamparina. A gente levava tudo de boa mesmo assim, ndo tem?

Ja tinha umas pessoa, como a Dona Rosa, la no Riograndense, ela ja tinha
uma geladeira que era no gas. A Dada também ja tinha geladeira que era no gas e
tinha outras pessoa que tinha uma geladeira no gas, nas Duas Barraca também
tinha muita gente que tinha, mas era tudo no gas, a geladeira.

Televisdo ja veio em noventa e cinco, noventa e seis, noventa e seis foi que
veio uma televisdo a bateria e botava la na igreja, que era até o marido da Maria
Pequena que era o coordenador da televisdo, quem ligava, quem desligava.
[Quando descarregava] levava pro Buriti, todo mundo dava um bocadin de dinheiro e
carregava la.

A televisdo ficava na janela e todo mundo ficava ali, daquele lado ali
[esquerdo]. A gente tinha que ir cedo pra poder achar o lugar de botar a sua cadeira
la. [Assistia] as novela. Aquele Jodo Coragem, eu me lembro que comegava, que
tinha essa novela ai, que tinha nédo sei se era o Rei do Gado nesse tempo também.
Todo mundo daqui do povoado, todo mundo ia. Televisdozinha bem pequeninha,
preto e branco.

E tinha dia que ndo pegava nédo e a SOnia xingava 0 [risos]: “A besta-fera
dessa televisGdo néo vai prestar hoje ndo [risos]! Ah ja perdemo uma parte, Ja
perdemo uma parte” [risos]. Era aquela coisa. Mas tinha os horario, acho que so era
até umas 9h, depois de 9h tinha vez que ficava la dentro da igreja, algumas

pessoas, assistindo algum filme, alguma coisa.
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Ah, merma, sei que a inauguragédo da igreja foi em [19]92, que eu me lembro
que o Jorge tinha um ano e o Jorge foi batizado nessa inauguragdo da igreja. Teve
muito batizado, foi até o padre José que veio pra fazer essa inauguragdo, Manoel da
Conceigdo veio, eu sei que era muita gente, muita gente do Incra de Sdo Luis
vinheram também.

Foi, o pessoal daqui que construiu a igreja. O Danubio sempre envolvido por
la, né? E tinha a serraria do lado de ca, ai eles comegaram a botar a serraria pra
funcionar, s6 que com muita gente do Buriti. Os pessoal daqui ndo trabalhava na
serraria, né? Tinha o genro do Raimundo Franga que ja trabalhava la nessa serraria
antes de ser ja dos posseiro e outras pessoa do Buriti que ja trabalhava la, né?
Como aqui no povoado tinha muita madeira, eles levaram a madeira e la serraram.

Sei que trouxeram e fizeram a igreja.

5.3 “Nos meus documentos é lavradora, ndao era s6 porque eu era mulher de lavrador
ndo. Eu era lavadora porque eu fazia de tudo na roga, de tudo”: analise e
interpretagcao das memodrias e experiéncias das mulheres durante a ocupagao da
Fazenda Terra Bela

Conforme relatos das outras mulheres que integram o conjunto documental
deste estudo, Dona Raimunda, também conhecida como Mundoca, traz consigo
uma trajetéria de migracao intrinsecamente ligada a busca por terra para trabalhar
junto de sua familia. Originaria da cidade maranhense de Vitorino Freire, ela se
deslocou para a regido de Buriticupu, estabelecendo-se no nucleo administrativo
denominado Terceira Vicinal, atualmente uma vila rural pertencente ao mesmo
municipio.

Vivia em terras pertencentes a um fazendeiro e criador de gado, o que nos
permite inferir que, naquelas circunstancias, este desfrutava de boas condigdes
materiais, possuindo bens valiosos como a propria terra, um recurso de imenso valor
para as familias mais carentes da area. Um aspecto curioso a respeito da familia de
“‘Dona Nazaré e seu Nego Gomes” é o fato de terem um filho chamado José Gomes
Rodrigues, amplamente conhecido na regido como Zé Gomes. Ele ocupou o cargo
de terceiro prefeito eleito do municipio, cumprindo dois mandatos consecutivos entre
os anos de 2013 e 2016, e de 2017 a 2020.

No contexto dessa propriedade rural, Dona Raimunda se engajava em uma
variedade de tarefas: “eu lavava roupa pra Dona Nazaré, eu descascava a

mandioca, eu fazia tanto servigo pra eles”. Tais atividades desprovidas de descanso
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adequado e recompensa adequada, sdo caracteristicas que permeiam sua
experiéncia.

Nao obstante, essas mesmas tarefas, executadas por mulheres como Dona
Raimunda, desempenham um papel crucial e sdo indispensaveis no funcionamento
da sociedade na qual estéo inseridas e da familia que as emprega. Paradoxalmente,
permanecem invisiveis, moldados pelas categorias de género e raga, e por isso, sao
mal remuneradas e subestimadas, como destacado por Vergés (2020, p. 11).

E nessa encruzilhada que emergem as lutas diarias travadas por mulheres
rurais em todo o mundo, delineadas por seus triunfos e perdas, numa constante
relagdo entre vidas Uteis e descartaveis. E na mesma linha de raciocinio que

Francoise Vergés (2020, p. 16-17) nos adverte,

Bilhdes de mulheres se ocupam incansavelmente da tarefa de limpar o
mundo. Sem o trabalho delas, milhdes de empregados, de agentes do
capital, do Estado, do Exército, das instituicbes culturais, artisticas e
cientificas, ndo poderiam ocupar seus escritérios, comer em refeitorios,
realizar reunides, tomar decisdes em espacos asseados onde lixeiras,
mesas, cadeiras, poltronas, pisos, banheiros, restaurantes foram limpos e
postos a sua disposi¢do. Esse trabalho indispensavel ao funcionamento de
qualquer sociedade deve permanecer invisivel. Nao devemos nos dar conta
de que o mundo onde circulamos foi limpo por mulheres racializadas e
superexploradas. Por um lado, esse trabalho é considerado parte daquilo
que as mulheres devem fazer (sem reclamar) ha séculos — o trabalho
feminino de cuidar e limpar constitui um trabalho gratuito. Por outro lado, o
capitalismo produz inevitavelmente trabalhos invisiveis e vidas descartaveis.

O trabalho das mulheres no campo, considerado como auxilio aos seus
parceiros, e as tarefas domésticas, tidas como inerentemente femininas, nao
representam apenas uma parcela da vida dessas mulheres, mas constituem um
tributo que abrange toda a sua existéncia. Dona Raimunda revela que a
oportunidade de estudar lhe foi negada; ela afirma que ndo dispunha de tempo para
os estudos e que seu destino era contribuir com o trabalho do seu esposo Raimundo
e cuidar dos filhos.

Seus pais também n&o tiveram a chance de proporcionar-lhe educacéo, pois,
de acordo com suas palavras, naquela época passada, os pais destinavam seus
filhos apenas ao trabalho, levando-a a aceitar sua sina e trabalhar incansavelmente
em prol de sua prépria subsisténcia. E sabido que, na realidade, o acesso &
educacdo foi uma conquista extraordinariamente dificil na juventude de Dona

Raimunda, especialmente para familias de baixa renda no ambiente rural.
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Dona Mundoca assumiu o papel principal em sua prépria narrativa, do inicio
ao fim, e de multiplas formas. Ela demonstrou a coragem que faltou ao seu marido e
persistiu mesmo quando sua coragem foi questionada. Arriscou sua vida pela familia
e por “um pedacin de terra”.

Portanto, o uso do verbo “ajudar’” em suas declaragdes nao implica, de
maneira alguma, uma possivel falta de compreensédo acerca da importancia do
trabalho que desempenhou. Muito pelo contrario, esse termo ilustra a presenga de
uma estrutura profundamente influenciada por fatores raciais, estratificada e
marcada pelo género, que permitiu que a sociedade capitalista operasse por
séculos, cujo homem ou marido é o centro regulador da familia (Vérges, 2020, p.
12). Historicamente, inclusive na agricultura camponesa, as tarefas realizadas pelas

mulheres foram e continuam a ser subalternizadas.

[...] em muitos casos, a mulher ndo tem participacéo ativa nas decisdes da
administragéo da propriedade e tem jornada tripla de trabalho, da roga até a
cozinha. Essa situagéo esta vinculada a discriminagdo de género, em que o
trabalho doméstico, o cuidado da casa e dos filhos sdo considerados tarefas
especificas da mulher e sdo sempre uma ajuda, um servi¢o (obrigagcédo de
servir a alguém), e ndo um trabalho (Botton; Benck, 2016, p. 24).

Tragando uma jornada ardua rumo a liberdade, em uma luta incessante, Dona
Mundoca, abragando seu papel de “ajudante do marido”, desencadeou pequenas
“revolucdes” através de seu trabalho diario: no ambito de sua moradia, na relagao
com seus filhos e marido, na amizade com Dona Dalva... Infundiu forga, presenteou
com sua presenca e palavras encorajadoras. S&o acontecimentos e palavras que
podem parecer simples, porém sao tangiveis e concretos em sua realidade.

Dona Mundoca, adotando uma perspectiva dialética do cotidiano, vislumbrava
simultaneamente o real e o ideal. Acreditava em um futuro proximo de fartura e
bonanga. Ela delineava um projeto de futuro, transformando muitas vezes seu
pequeno barraco em um lugar seguro e de acolhimento.

Sua fé na abundancia foi tdo marcante que a palavra “fartura” apareceu 11
vezes ao longo de sua entrevista. Essa crenga remonta as utopias medievais e ao
seu imaginario social, no qual a fartura, especialmente em termos de alimentos,
representava uma caréncia palpavel em sua vida diaria (Franco Junior, 1998, p. 20).

Efetivamente, as utopias nascem dentro do imaginario coletivo e adquirem
substancia na consciéncia coletiva de um povo, de um segmento social ou de uma

comunidade, pois elas representam projetos coletivos que vislumbram, em um futuro
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proximo, ideais de liberdade, abundancia, igualdade, justi¢ca e paz. O filésofo alemao
Bloch (2005, p. 18) chegou a afirmar que “aquilo que é desejado utopicamente guia
todos os movimentos libertarios”.

Dentro do contexto de uma comunidade rural perseguida e empobrecida, as
utopias abrigam a esperancga de intervir na reconstrucdo de uma realidade nova, de
uma sociedade idealizada na fé na fartura. E por isso que as utopias sdo t&o
fundamentais em cenarios como esse, pois ajudam a suportar realidade e oferece
alivio frente as injusticas e dificuldades do dia a dia, contrastando profundamente
com a rotina, e, dessa forma, representam uma resisténcia a ideologia dominante
da época (Franco Junior, 1998, p. 15-27).

Em meio a um ambiente de exploragdo e vulnerabilidade, essas mulheres
trabalharam na criagcdo de um espaco repleto de esperancga, resisténcia e auto
afirmagdo, num movimento gradativo, porém de forma constante, de “desconstru¢ao
das estruturas de injustica e desigualdade” (Pacheco, 2019, p . 137-150).

Na busca por uma existéncia digna, elas redefiniram suas identidades,
reivindicaram novos significados e emergiram como figuras cruciais na construgéo
de uma resisténcia coletiva contra a opressio imposta pela estrutura latifundiaria e
seu dominio. Sdo mulheres que, através da experiéncia comunitaria, forjaram sua
prépria realidade, mas sem a “grandeza historica” dos grandes feitos, apenas a vida
cotidiana, frequentemente atravessada pelas adversidades e violagées que exigiram
das mesmas o “dialogo” com o milagre (Pacheco, 2019, p. 135).

Dona Mundoca e Dona Deusilene, por vezes, “dialogaram” com o milagre
para enfrentar o cotidiano e suas privagdes. Nas palavras da tedloga Cardoso (2014,
p. 138), “[...] os milagres acontecem no cotidiano, enfrentando e resolvendo crises
da vida cotidiana, criando condi¢des de, a partir das relagdes, materiais e objetos do

dia a dia, afirmar o sagrado presente, proximo e misterioso™®.

Do mesmo modo, € pelas atividades do dia a dia, através das quais
produzimos nossa existéncia, que podemos desenvolver a nossa
capacidade de cooperagao, e nao so resistir a nossa desumanizagdo, mas
aprender a reconstruir o mundo como um espacgo de educacgéo, criatividade
e cuidado. (Vérges, 2020, p. 19).

Igualmente relevante € a imensa quantidade de trabalho domeéstico

remunerado e ndao remunerado, executado por mulheres no interior das casas e

% Trecho retirado da obra Teologia Negra: o sopro antirracista do espirito (2019) de Ronilso Pacheco.
Brasilia: Novos Dialogos, p. 136.
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barracos do assentamento, e foram esses trabalhos que sustentaram a dinamica
cotidiana e constituiu um dos alicerces que manteve a coesao organizacional do
grupo ocupante.

Como ja enfatizamos em diversas ocasides ao longo desta pesquisa, que as
mulheres rurais realizam uma ampla gama de tarefas dentro da propriedade rural.
As histérias de Dona Mundoca e Deusilene reforcam essa constatagao. Além disso,
observamos que essas mesmas atividades sao frequentemente subestimadas,
sendo vistas como auxilio aos parceiros ou simplesmente como uma extensao
natural do género feminino.

Arendt (2007, p. 98) abordou essa questdo, destacando que o desvalor
atribuido as tarefas domésticas constitui um dos fenébmenos fundadores da propria
modernidade, uma vez que o “[...] mundo capitalista reverteu tradicbes que
diferenciavam o trabalho do labor, distinguindo o trabalho produtivo do trabalho
improdutivo”.

No sistema capitalista, o trabalho produtivo € aquele que gera um produto,
uma mercadoria capaz de agregar valor, que acrescenta novos objetos ao artificio
humano. Por outro lado, o trabalho improdutivo compreenderia todas as atividades
que aparentemente n&o enriquecem o mundo, ndo geram produtos tangiveis ou
quantificaveis, e por vezes sao dificeis de mensurar (Arendt, 2007, p. 99-100).

De acordo com Arendt, o menosprezo por essas atividades decorre da falta
de percepcdo de sua produtividade, visto que frequentemente os chamados
“trabalhos improdutivos” sao “exigido pela propria subsisténcia e n&o para
producao”, e por isso, possui uma produtividade prépria e intrinseca (Arendt, p.
98-99).

A preocupacdo central com a propria subsisténcia, uma realidade
preponderante na agricultura familiar, sé “ocasionalmente produz objetos tangiveis”.
No entanto, esse trabalho de subsisténcia € crucial para inUmeras familias. Arendt
(2007, p. 99) denominou esse processo de “producado da reproducao”, cuja
“preocupacao fundamental sdo os meios da propria reproducéo”. Mesmo quando a
subsisténcia ja esta assegurada, ela pode ser utilizada para a reprodugéo de mais
um processo vital, “mas nunca produz outra coisa senao «vida»”.

Essa “producdo da vida” constitui a base politica e econémica do sistema

capitalista. Assim, a reproducao de seres humanos € simultaneamente um meio de
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insercdo no mercado de trabalho e uma ferramenta de resisténcia para
reconhecimento da importancia da reproducao (Verges , 2020, p. 15-18).

E nesse contexto que o trabalho das mulheres no campo e na luta pela terra
se torna essencial para a sustentagcdo da vida comunitaria e familiar. Sado elas as
produtoras da propria vida. Esse aspecto é o que Federici (2019, p. 301) denominou
de “trabalho afetivo”, uma for¢a motriz que assegura a subsisténcia do grupo e, ao
mesmo tempo, contribui para um modo de vida ndo competitivo, enraizado na
solidariedade.

Portanto, a avaliagdo da produtividade de seu trabalho deve ser “medida e
aferida em relagdo as necessidades do processo vital para fins da propria
reprodugao e nao na qualidade ou no carater das coisas que produz.” (Arendt, 2007,
p. 105).

Sao vidas marcadas pelo comprometimento com as tarefas domésticas, com
a familia, com trabalho na terra e o processo reprodutivo. Enfrentam jornadas
ininterruptas de arduo trabalho, cujas marcas de exaustdo se fazem evidentes em
suas palavras e em corpos fatigados, porém fundamentais na logica historica da
acumulacgao primitiva do capital.

Conforme observado por Verges (2020, p. 13), essa “economia de
esgotamento” dos corpos femininos e racializados tem suas raizes historicas na era
da escraviddo, um periodo em que os corpos das mulheres negras, cuja exploragéao
estava intrinsecamente ligada a reprodugéo social.

Em uma conversa tocante entre Dona Mundoca e sua amiga Dalva, um trecho

significativo emerge:

A dona Dalva chorava... Eu digo: “Dona Dalva mulher num chora néo, se
conforma, que noés ainda vamos ter tanta fartura aqui”. “-De qué dona
Mundoca, de qué mulher? Vocé tem muita fé". Eu digo: “Eu tenho sim.
Vamos ter fartura de arroz, de feijdo, de mandioca, de tudo. Vamos ter
nossas casas boa”. Ai ela dizia: “O, Dona Mundoca...” (a cara véia dela
chorando), dizia que n&o tinha fé ndo. “Nés vamos morrer é de grude aqui”.
[...] Nés era tudo de facdo na méo, nés cortava esse pau, cortava os galhos
tudin, arrancava as folhas, botava no saco e ganhava o mato cagar mais.

A exaustdo e a fadiga que tomam conta de seus corpos estdo claramente
visiveis, porém apenas para aqueles que escolhem enxerga-las, pois no amago do
sistema capitalista existe uma conexao intima entre corpos eficientes e produtivos e

corpos condenados a permanecerem exauridos, frequentemente pertencentes a
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mulheres racializadas. Isso evidencia os lacos intrincados entre neoliberalismo, raca,
género e estrutura heteropatriarcal (Vérges, 2020, p. 12).

Tanto Deusilene quanto Dona Mundoca, ao afirmarem que as vastas terras
dos latifundiarios eram utilizadas para a criagdo de gado, elas estavam lutando,
portanto, para impedir a destruicdo de seus modos de vidas e preservar de seus
cultivos de subsisténcia contra a ameacga simbolizada pelos rebanhos pertencentes
a elite masculina local e nacional. Mesmo que de maneira ténue, sua abordagem de
“trabalho-reprodugao” buscava estabelecer uma alternativa as relagbes capitalistas
operando a terra.

Na sua resisténcia ativa e cotidiana contra a antiga autoridade do capital de
privar milhdes de individuos ao redor do mundo de seus meios de subsisténcia,
submetendo suas terras, suas aguas, suas florestas e suas comunidades ao
controle de corporacdes, e eliminando aqueles que resistem a expropriacédo, essas
mulheres desafiavam incansavelmente a hegemonia do capital (Federici, 2019, p.
14).

Dona Mundoca compartiiha com firmeza que jamais lamentou ou se
arrependeu de ter participado da ocupacido da Fazenda, expressando: “Nunca me
arrependi porque nos tivemos muita fartura aqui, fiquemo véio aqui com os netos ai
tudo”. Atualmente, ela permanece residindo no assentamento, envelheceu, sofreu
com as perdas familiares préximos, porém foi neste local que ela também construiu
uma vida préspera, cultivou sua terra, testemunhou o proprio crescimento e
expansdo de sua familia, com netos e bisnetos. Sua jornada se completa e
recomecga (seu “ponto zero”’) quando ela decide abandonar a fazenda em que
trabalhava, mesmo contrariando a vontade de seu patréo e esposo. Firme em sua
decisdo, ela opta por ndo mais viver em terras alheias, almejando construir sua
prépria narrativa e alcancgar a fartura que buscava.

Em suas palavras, Federici (2019, p. 14) denomina esse processo de ruptura
como “ponto zero”. O ponto zero é tanto um lugar de perda total quanto um lugar de
oportunidades, pois somente quando tudo é perdido, incluindo posses e ilusdes,
somos compelidos a encontrar, criar e lutar por novas formas de vida e reprodugéo.

Certamente, Dona Mundoca renunciou ao pouco que possuia para se engajar
na ocupacao, superando seus medos e insegurangas. Com a tomada de deciséo,

ela se mantém decidida, apesar das suplicas de seus filhos e marido e das
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adversidades, inclusive o enfrentamento da fome. Ela abraca a utopia da fartura da
terra e, de modo coletivo, empenha-se pela sua realizagao.

Em meio ao constante temor da morte e as diversas formas de como elas
mortes aconteceriam, permeava diversas questdes: Seria com uma bomba? Seria a
acao de pistoleiros? Alvejados por tiros? Eram especulagdes diarias? E era “avido
zuando e arriba e abaixa e abaixa e o povo dizia: E aquele acold que vai botar a
bomba, acabar com esses posseiro véi tudo!. Nos entrava tudo pra dentro de casa e
ficava quietin”. Em resposta, todos buscavam refugio em seus barracos e se
mantinham em siléncio. Em um embate desigual, as mulheres transformaram seus
modestos barracos em locais de protecédo, acolhimento e unido familiar. Isso ecoa
nas palavras de bell hooks, que descrevem o lar como um “espaco de resisténcia”.

No Assentamento Terra Bela, o trabalho da terra se forjou de maneira
intrinsecamente coletiva. As doacdes de alimentos e outros recursos ocorriam de
acordo com as necessidades de cada familia. Quem tinha um pouco a mais
compartilhava com os que tinham menos, levando em conta o numero de pessoas
em cada familia. A roga coletiva personificou o apice desse empreendimento. Todos
trabalhavam, todos plantavam e todos compartilhavam das colheitas. Era necessario
apenas retirar o que precisava no local designado. “N&o tinha desunido de nada,
isso rolou mais de ano. Era tdo bom...”.

Thompson (1998, p. 152-153) cunhou o termo “economia moral da multidao”
para descrever essa experiéncia na qual a sustentacido da vida diaria ndo era
avaliada apenas em termos econdmicos, mas se baseava no compartilhamento
familiar e voluntario de recursos, bem como na colaboragao solidaria entre vizinhos,
amigos e conhecidos.

Nesse contexto, emergia uma comunidade que se entrelagava através de
lagos de amizade e solidariedade. Estes individuos ndo eram enxergados como
concorrentes e nem como objetos de consumo, mas sim, companheiros e
companheiras de luta. Essa realidade consistia num terreno hostil e abominavel pelo
pensamento e pratica econdmica do mercado capitalista.

Indagadas sobre a circulagdo de dinheiro e mercadorias, Deusilene e Dona
Mundoca compartilharam que, nos primeiros anos do Assentamento, as principais
atividades comerciais eram a venda de folha de arruda e da madeira, sendo este

ultimo o principal recurso exportado da regiao.
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Noés ganhava os mato atras de uns mato que tinha ai chamado Arruda, uma
folhas que a gente vendia, né? O pessoal na rua comprava. Ai nés se
intocava nos mato, eu mais a Dona Dalva e os menino dela, cagava, pra
vender pra comprar sabdo. Disse que era para fazer um tipo dum veneno [a
folha de arruda], tirar o veneno porque tinha muitas veze que a gente ficava
assim muito daquele cheiro, daquela folha. (Raimunda Gongalves,
Buriticupu, 2022).

O dinheiro aqui, as pessoas juntava folha, vendia. [...] Tinha muita, muita
madeira, né? As pessoa vendia. Madeireiro aqui era 24 hora, cé nao dormia
nao. Madeireiro: vu vu vu vu vu. Os madeireiros era de fora, mas s6 que
todo mundo aqui vendia seu pedacin de pau porque ninguém num
trabalhava, [...] porque ndo tinha ninguém pra pagar, né? entdo era juntando
folha e vendendo madeira (Deusilene Rodrigues, Buriticupu, 2021).

A coleta das folhas de arruda emergiu como uma pratica recorrente no dia a
dia incansavel dos primeiros anos do assentamento, como apontado pelas duas
entrevistadas. Essa atividade se converteu em uma fonte vital de renda para as
familias, tornando-se, por isso, altamente requisitada. Notavelmente, o processo de
coleta da arruda era predominantemente realizado por mulheres, constituindo,
simultaneamente, um momento de convivio e fortalecimento das relacdes entre elas.

Ao refletir criticamente, relembrando o passado e consciente do presente,
Dona Mundoca discerniu que “Hoje em dia acho que nem tem mais esses pau, virou
tudo solta ai os mato”. Suas palavras denunciam a exploracdo devastadora que
assolou a floresta amazénica na regido. Ela também entendeu que a degradagao da
floresta ocorreu principalmente das agdes de grupos externos (‘os madeireiros”),
enquanto as familias rurais foram, em grande parte, participantes secundarios dos
lucros obtidos, pois seus trabalhos na terra era uma necessidade de sobrevivéncia,
nao uma escolha.

Outra atividade econbmica destacada por elas foi a exploragao desenfreada
da madeira local, que era abundantemente disponivel. Na imagem abaixo da
Associacdo dos Agricultores da Terra Bela, podemos vislumbrar uma breve

representacédo desse fendbmeno.
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Imagem 7 — Coordenadoria Geral da Associagao dos Agricultores da Terra Bela

AGRICULTORE

GEI?AL AATB

ASSOCIACAO
DE TERRA BELA C[BRDENADDRIH

Fonte: Foto de janeiro de 1994. Acervo pessoal da autora.

A venda de madeira emergiu como uma pratica bastante comum por grande
parte das familias, visto que representava uma das poucas fontes de renda a
disposicao delas. Além disso, a matéria-prima era amplamente procurada e, de fato,
abundante na localidade. A presenca dos “madeireiros de fora” era uma constante
no ambiente com o0 som incessante das serras enquanto cortavam a madeira, de
modo a perturbar o sono de todos, a tal ponto que “cé ndo dormia néo”.

Diante disso, uma lacuna da presenca do Estado fica evidente na falta de
atendimento as familias, que se viram obrigadas a se virar por conta prépria para
garantir sua sobrevivéncia. Como resultado, muitas familias venderam seus lotes e
as madeiras para exploracdo por empresas que as utilizaram com o intuito de
maximizar seus lucros proprios, o que destacou a auséncia de intervengao do
Estado para amparar essas comunidades.

Desde o momento de seu nascimento, as trajetorias de Deusilene e dona
Mundoca foram moldadas pelo vinculo com a terra e a jornada de peregrinagao.
Ambas sao filhas de lavradores do interior do Maranhao e desde jovens participaram

ativamente da vida agricola. Desde as etapas iniciais de preparagao do solo até o



205

cultivo e colheita dos alimentos, elas compartilharam os desafios e as recompensas
da labuta de uma familia rural. Além disso, ambas trabalharam na quebra do coco
babacu, aliado a pratica da agricultura familiar.

Deusilene relata que seu marido foi um dos lideres do grupo responsavel por
planejar e executar a ocupagdo da fazenda Terra Bela. Nos momentos que
antecederam essa agado, os maridos e companheiros se despediram de suas
esposas e familiares, pois tinha consciéncia do risco real e iminente que
enfrentariam. Certamente a tensdo pairava sobre todos, uma vez que a empreitada
era nova para a maioria, e a perspectiva de retorno apds a tomada da fazenda era
incerta. “Todo mundo veio decidido vim, mas ninguém sabia se voltava”.

E relevante observar que a tomada da fazenda ocorreu em 1988, periodo
anterior ao casamento de Deusilene com seu marido. O casamento deles se
concretizou no ano seguinte, Pressupomos que essa conquista da terra
provavelmente impulsionou esse novo capitulo em suas vidas, oferecendo
oportunidades para edificar uma familia com bases mais sodlidas.

Os relatos também indicam que a chegada das mulheres ao assentamento se
deu pouco tempo apds a chegada de seus maridos e parceiros. Esse aspecto
destaca a preocupagédo do grupo lider em proteger a integridade das mulheres e
criangas, limitando a participacdo das mesmas no conflito armado. A presenca das
mulheres marcava a tomada definitiva da ocupacédo da terra, simbolizando a
permanéncia e a fixagcao no territério.

O local conhecido como “barracao” foi construido pelas maos dos primeiros
posseiros que adentraram a fazenda, sendo utilizado como abrigo contra os
pistoleiros contratados pelo fazendeiro. Esse espaco improvisado também serviu
como a primeira moradia para as familias que chegavam, constituindo um ponto de
acampamento temporario. Ao longo do tempo, as familias gradualmente se
mudaram para outras areas, formando ruas e a posterior Vila Sao Francisco, que é
designada como o Assentamento Terra Bela nos registros do INCRA, mas é
conhecida pelos moradores simplesmente como “Acampamento”.

Essas familias, em sua maioria ja familiarizadas umas com as outras,
provinham de um mesmo local de origem. Em um espirito de solidariedade, eles se
apoiaram mutuamente, transmitindo informagdes e orientagdes, formando assim

uma rede de conexdes vitais para o sucesso de sua empreitada.
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Deusilene compartilha que ela mesma residiu no barracdo por cerca de um
ano, mas afirmou que outras familias comegaram a erguer suas préprias moradias
em uma area um pouco acima, onde posteriormente nasceu a Vila Sao Francisco,
embora os habitantes a chamam apenas de “Acampamento”.

Deusilene compartilha detalhes sobre a estrutura original dos primeiros
barracos, pintando uma imagem vivida do ambiente. Ela descreve que o chamado
“barracao” era construido com palha de coco anaja e tinha uma cobertura de
embauba. Enquanto outros barracos eram totalmente cobertos por lona ou feitos
com cavacos de madeira. A presenga de cavacos no telhado representava uma
forma de distingdo social, pois apenas aqueles que podiam arcar com o custo
adicional de utilizar uma motosserra para cortar esses cavacos possuiam essa
espécie de cobertura. Quem nao tinha essa condi¢cao era coberto apenas com lona.
Geralmente, o espaco se limitava a um quarto com cobertura de embauba, enquanto
o restante ficava exposto.

Ao questionarmos sobre os meios de subsisténcia alimentar, Deusilene
fornece informagdes preciosas. Ela conta que durante a ocupacdo, as pessoas
trouxeram consigo parte de seus mantimentos de suas casas. No entanto, devido a
presencga significativa de gado na fazenda, muitos tomavam a decisédo de abater
alguns animais do fazendeiro para obter carne, combinando-a com arroz e farinha
que traziam consigo. Essa adaptagao alimentar permitiu-lhes fazer uso dos recursos
disponiveis para garantir sua nutrigao.

Quando questionada sobre o papel das mulheres no Assentamento,
Deusilene enfatiza a diversidade de tarefas que elas realizavam, abordando seu
engajamento ativo em todas as atividades designadas. Ela destaca o protagonismo
das mulheres no trabalho agricola, enfatizando que trabalhavam suas fungdes lado a
lado com seus companheiros de maneira igualitaria para o progresso do

Assentamento.

[...] @ maioria das mulheres tudinha ia pra roga. Eu ia, mas s6 no corte do
arroz, que eu fui uma vez e assim ajudei o Luis a plantar mandioca, plantar
o milho que era cavando uma cova e eu plantando. [...] Tinha vez que ia o
dia todo, tinha vez que ia s6 meio dia deixar o almogo, voltava pra casa.
Quem ja tinha menino que era ja grande, ja ia pra roga e os meninos todos
trabalhava, ai ficava logo [...] fazia tudo, que cada mulher de lavrador sabe
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trabalhar na roga, s6 nédo faz & brocar®’, mais plantar, capinar e colher [...]
(Deusilene Rodrigues, Buriticupu, 2021).

Diante das consideragbes, € inegavel que as mulheres exerciam uma ampla
gama de atividades em todos os setores da comunidade. Além de assumirem a
responsabilidade pela preparacao das refeicoes e pelo transporte dos alimentos até
a roga, elas desempenhavam uma série de outras tarefas, como cuidar dos filhos,
administrar o lar, lavar roupas, colher folhas de arruda, plantar, capinar e realizar a
colheita. Embora a tarefa de “brocar” talvez nao fosse tdo comum entre elas, devido
ao tempo limitado que podia dedicar a roca em comparagdo com os homens e
devido aos diversos outros afazeres que recaiam sobre seus ombros.

Dona Deusilene nos mostra que ela e tantas outras mulheres trabalharam
igualmente para o desenvolvimento do assentamento e sustentagdo de suas
familias. Ela compartilhava experiéncias como o plantio de mandioca e milho,
atividades nas quais desempenhava um papel central (ajudei o Luis a plantar
mandioca, plantar o milho, que era cavando uma cova e eu plantando). Estas
atividades, embora muitas vezes subestimadas e negligenciadas, ndo podem ser
simplesmente pensadas como “ajuda” ou ou como extens&o do trabalho doméstico,
tido como natural para as mulheres, pois constituiam uma parte intrinseca do
complexo mosaico de tarefas num lote rural.

Dona Mundoca, por sua vez, tinha uma clara compreenséo do protagonismo
de suas acdes e da importancia vital de sua presenca para a subsisténcia da familia.
Quando questionada sobre sua profissao, ela enfaticamente declara: “Nos meus
documentos € lavradora porque ndo era so porque eu era mulher de lavrador néo.
Eu era lavadora porque eu fazia de tudo na roga, de tudo”.

De maneira notavel, dona Mundoca se negou a ser definida pela sombra de
seu marido. Sua identidade é independente e completa. Isso é particularmente
surpreendente, uma vez que ao longo da histéria, as mulheres frequentemente
foram enquadradas como o “Outra” em relagdo aos homens, uma alteridade
absoluta, visto que o homem foi estabelecido como o sujeito universal.

De acordo com Simone de Beauvoir (2016, p. 15), o “Outro” feminino possui
uma peculiaridade distinta quando comparada a outras formas de “Outro” (como

judeus, negros e operarios). Enquanto a alteridade é relativa nesses outros casos, a

% Nesse contexto, a pratica de “brocar” implica na agédo de abrir e derrubar uma extensa area de
mata, com o objetivo de preparar o terreno para a plantacdo. Esse processo envolve a remogéo
das arvores, incluindo as raizes mais robustas, a fim de possibilitar o estabelecimento da roga.
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alteridade da mulher, moldada pelo homem, é de natureza absoluta. Ao contrario
dos negros e proletarios, que se afirmavam como sujeitos ao transformarem os
burgueses e os brancos em “Outros”, ja as mulheres ndao se colocavam
autenticamente como Sujeito.

Dona Mundoca, ao afirmar sua profissdo com base nas atividades que
realizava e ndo em relagcéo a seu marido ou a quaisquer outras variaveis, desafia de
maneira significativa essa logica estrutural que a relegava a um estado de “Outro”
relativamente incapaz, dependente da tutela do marido ou do Estado para se afirmar
no mundo. Ao reivindicar seu papel protagonista como mulher lavradora, ela se
posiciona como uma sujeita historica, detentora de plenos direitos sobre sua propria
vida e trajetoria.

A figura icbnica da “tia” e da “mae da Paixao” sao exemplos inspiradores de
outras mulheres que, desafiando as amarras da sociedade patriarcal, se ergueram
como protagonistas de suas préprias narrativas. Elas enfrentaram ndo somente a
dindmica opressora dos latifundios improdutivos, mas também a repressdo das
forgas policiais e militares, assim como o temor constante da morte. Sua resiliéncia e
experiéncias tragaram um caminho corajoso e transformador, desafiando as
estruturas de poder defendendo e pavimentando o caminho para uma visdo mais
igualitaria e justa das mulheres.

Ambas desempenharam papéis cruciais em todas as fases do processo de
ocupacédo do latifundio. De forma altruista e destemida, ofereciam abrigo aos
posseiros em suas moradias, cuidavam dos estoques de alimentos doados,
recebiam os recém-chegados e garantiam um passo seguro para aqueles que
desejavam entrar ou deixar a fazenda. Notavelmente, elas exerciam essas fungdes
mesmo sem ter qualquer vinculo de parentesco com os ocupantes, agindo conforme
suas convicgdes do que era correto.

Indubitavelmente, uma parte substancial do reconhecimento pela ocupagao
bem-sucedida deve ser creditada as acbes e assisténcia fornecidas por essas duas
figuras femininas. Suas residéncias ocuparam um papel estratégico ao garantir que
ninguém fosse capturado pelas for¢as policiais ou pelos jagungos a servigo do
fazendeiro. Elas atuaram como sobreviventes da luta, revolucionarias em suas
acdes. Seus perfis sao intrigantes, embora, sem duvida, elas compartilhassem
caracteristicas comuns a muitos protagonistas da luta pela reforma agraria em todo

o territério nacional.
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Na verdade, ao observarmos a historia da formacéo de grande parte dos
assentamentos rurais por toda a América Latina, é evidente que inumeras “tias”
cumpriram diariamente seu papel subversivo, assegurando um minimo de
segurancga para as familias que ocupavam a terra.

Em algumas ocasides, as particularidades de suas vidas permanecerao nas
sombras, seja por opgao pessoal ou por terem sido silenciadas pela narrativa
historica. As vezes, nem mesmo seus nomes verdadeiros serdo conhecidos, como é
o caso presente. No entanto, mesmo diante dessas lacunas, € fundamental
reconhecer e conceder espaco a elas, embora a plenitude de suas historias possa
nao ser totalmente capturada.

O que é inquestionavel é a existéncia delas e sua resisténcia destemida. Elas
comprometeram suas vidas na batalha pela reforma agraria. Nao foram paralisadas
pelo medo da morte; ao contrario, enfrentaram a luta de maneira incansavel,
enfrentando latifundiarios e policiais a sua forma e maneira.

Na era da globalizagao, as mulheres tém adotado diversas estratégias para se
opor as instituicbes mais poderosas do planeta. (FEDERICI, 2019, p. 291). Em
Buriticupu, ndo foi diferente. Diante de um cenario permeado por ideologias que
promoviam a privatizacao da terra e exploracdo de cultivos por seu valor comercial,
essas mulheres proporcionaram a milhares de familias a chance de sonhar com o
direito a terra livre. Dona Mundoca e Deusilene mantiveram viva a chama da luta
iniciada por suas companheiras: “tias” e “mées de dona Paixao”, cujo legado se
estende pelo mundo.

Outra questdo enfatizada por dona Mundoca diz respeito as dificuldades
enfrentadas pelas familias na manutencao de seus lotes de terra, especialmente
dada a auséncia de incentivos estatais na area. No inicio, um dos principios
primordiais do movimento era a distribuicdo de lotes de terra exclusivamente para os
que pretendiam residir no local e se empenhar na exploracéo da terra, proibindo a
sua venda.

Dona Mundoca relata que passou por uma modalidade de entrevista
conduzida entre eles, na qual foi repetidamente indagada sobre seu vinculo com a
terra e suas intengdes quanto a vendé-la. Ela responde a esses questionamentos
com grande énfase: “Eu num sei negociar com terra, eu quero é pra trabalhar”. Mas

essa logica de proibicdo mudou ao longo dos anos e “os primeiros que diziam que
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néo era para negociar com terra, ndo era para vender terra, foi os primeiros que
venderam. Ninguém tem”.

Numa triste constatacao, fica evidente que o sistema de producéo capitalista
relacionado as terras de Buriticupu passou por uma reconfiguragdo ao longo dos
anos. No passado, as terras eram controladas por empresas latifundiarias, enquanto
hoje sdo os empresarios do agronegoécio que dominam, utilizando o discurso de

desenvolvimento e progresso como justificativa.

O que ta tendo aqui é um outro tipo de exploragdo... hoje tem outras
empresas aqui que aluga a terra e que planta soja... aquele trabalhador que
recebeu aquele lote... e que hoje ja ta velho e que os filhos ele formou,
entdo os filhos se formaram... ninguém quer nada com terra. [...] Ele [o
trabalhador assentado] arrendou pra essas firmas que faz um contrato de
arrendamento, por tantos anos, por tantos reais por ano, por meses... €
aquela familia fica recebendo aquele dinheiro do aluguel... o Matopiba...
entdo hoje eles passaram a arrendar... Ai, como é que é, eu tenho esse lote
aqui de 10 alqueires, esse outro companheiro arrenda o dele, aquele acola
arrenda, aquele arrenda e a empresa faz uma sé plantagdo de soja
arrendando as terras [...] (Vila Nova, 2016 registrado por Mendonga, 2019,
p. 322-323).

A financeirizagdo das terras ocupadas pelos assentados emerge como uma
estratégia contemporanea adotada pela elite agraria nacional para exercer controle e
apropriacao. Essa tatica tem se mostrado eficiente ao aproveitar a lacuna deixada

pela falta de politicas publicas voltadas as comunidades rurais.

[...] da falta de apoio técnico e financiamento da agricultura familiar, agora ja
nao mais precisa de uma escritura de propriedade, apenas de uma locagéo
por tempo e condigbes predefinidas, e ao final o passivo ambiental e a
consequente exaustdo da terra ficam para o camponés assentado
(Mendonga, 2019, p. 323).

E incontestavel que algumas familias ainda detém suas parcelas de terra, a
exemplo da familia de Deusilene; no entanto, a maioria optou por vender ou alugar,
conforme descrito no relato de Vila Nova. O contexto envolvendo a propriedade de
dona Mundoca traz um aspecto intrigante para analise, pois ela nos relata ter sido
compelida a vender sua terra devido as necessidades de tratamento para seus olhos
debilitados. Mesmo assim, ela fez questdao de consultar se algum de seus filhos
manifestava interesse em cultiva-la. O avanco da idade a impossibilitou de continuar

trabalhando na terra conforme desejava.

Eu até um dia desse tinha a minha terra, mas ai eu ndo pude trabalhar mais,
0S meus meninos se mudaram tudo e eu fiquei com essa terra. Ai eu,
doente dos meus zdios, quase cega. Eu ja fui em S&o Luis quatro vez pra
tratamento desses zdio... Sabe, eu vou vender essa terrinha pra me tratar
(Raimunda Gongalves, Buriticupu, 2022).
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Ela compartilha conosco que vendeu uma propriedade para o “Adilio”, um fato
curioso, ja que ele ndo apenas € seu vizinho, mas também é casado com uma de
suas netas e pai de duas de suas bisnetas. Ela descreve: “Ele vendeu a terra dele e
comprou a minha, é desse jeito”. Consequentemente, o terreno que ela considera
“seu” ainda permanece dentro da esfera familiar de alguma maneira, e suas bisnetas
estdo destinadas a ser suas herdeiras legitimas, seguindo uma dindmica que trata a
terra como um patriménio passado de mae para filho, de filhos para netos e de netos
para bisnetos.

Finalmente, nossas mulheres enfrentaram desafios que para muitos de nés
sao dificeis de imaginar, contudo, elas resistiram para manterem-se vivas, resistiram
como as protagonistas que sao, e, em sua vivacidade, puderam compartilhar um
vislumbre de suas memodrias. As baixas temperaturas, por exemplo, foram

frequentemente mencionadas por elas.

Aqui fazia frio, muito frio, muito frio, frio, frio mesmo, que Ave Maria! E frio
demais. [...] S6 o lengolzdo e tinha gente que nem uma cama n&o tinha,
fazia era um jirau. Eu mesmo forrava, botava dois lengol assim... O Luis
abria a rede e eu forrava a rede, nao tem? Com trés, quatro lengol e me
deitava porque era um frio tdo grande nos pinhago quando vocé se
levantava pra mijar, que ia se deitar parecia que a rede estava molhada
(Deusilene Rodrigues, Buriticupu, 2021).

A densa floresta circundante, os barracos desprotegidos contra o ataque de
animais selvagens, a auséncia de camas, luz, méveis e portas - restando apenas
redes e lengois. Como conseguiram manter a chama da esperanga acesa? Como
resistiram ao rigor do frio? De maneira enfatica, respondem: “mas era o jeito”; “tinha
que aguentar’.

Pode-se supor que essas respostas insinuam que as terras da Fazenda Terra
Bela representavam sua unica ou ultima chance de sobrevivéncia. No entanto, ndo
acredito que esta seja a verdade completa. A necessidade de permanecer, a
obrigacdo de apoiar ndo advinha de uma imposi¢do, mas sim da dedicagao
incansavel a luta e da crenga inabalavel na vitéria. E assim o fez. Existiram,
resistiram e triunfaram.

No frio da chuva, elas encontravam a oportunidade de lavar seus cabelos,
uma tarefa que poderia ser adiada por varios dias. A ocasido também permitia um
banho demorado, desfrutando da agua a vontade. De manh3, a tarde, a noite ou na

madrugada, elas se levantavam, enchiam as bacias de agua e cuidavam de seus
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corpos. Indiscutivelmente, a chuva irrigou suas esperangas, equilibrava o peso do
sofrimento e trazia abundancia para suas plantagbes. Enfrentando o frio, elas
também se renovavam.

O ritual do banho de chuva era compartilhado, envolvendo todos. A
solidariedade se estreitava, uma rede de apoio se tecia. E plausivel supor que as
familias se ajudavam mutuamente a colher a agua necessaria. Esse era um
momento de alegria e também de consciéncia individual do dever, da importancia de
aguentar por um pouco mais, por mais um dia, semana, més... “Eu mesmo cansei de
fazer isso”, relata Deusilene.

Quando exploramos as questdes étnico-raciais e a tolerancia religiosa nos
relatos de dona Mundoca e Deusilene, somos brindados com uma licado profunda
sobre o que agora denominamos de Direitos Humanos, mesmo que essas palavras
nao tenham sido pronunciadas. Mundoca destaca que sempre foi catdlica, mas para
ela, apesar das discrepancias com outras crencgas, “tudo é uma coisa so6. Muitas
coisas mudam, mas cada um tem sua fé”.

Deusilene cresceu em uma familia evangélica, casou-se com alguém ligado
as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), compartihado a mesma fé de seu
marido ao longo da vida e educando os filhos na fé catdlica, apés a morte dele,
decidiu retornar a igreja evangeélica da qual participou quando jovem.

No ambito de sua religiosidade, ambos sao exemplos de tolerancia, respeito
pelas diversidades e pelo ecumenismo religioso. Mesmo dentro do cristianismo,
suas crencas se estendem e abarcam multiplas perspectivas. Ao afirmarem que
“tudo é uma coisa sé” e ao aceitarem o direito de cada um de abracgar a fé que
escolhem, estdo reafirmando o compromisso com a liberdade de crenca,
confrontando o preconceito, resistindo ao fanatismo, ao fundamentalismo e a
promogao do édio.

Embora ndo tenha tido a oportunidade de frequentar escolas formais, nem
explicitamente mencionado os direitos humanos ou conhecido suas diversas
declaragdes, Mundoca personifica a convivéncia entre perspectivas contrastantes,
demonstrando sua crenga no pluralismo de ideias. Nas palavras de Lafer (2008, p.
38), “[...] a tolerancia é sabedoria e virtude para aqueles que, ndo sendo nem sabios
nem santos, sdo a maioria”. No tecer cotidiano de suas crencgas, elas se tornaram

embaixadoras desta virtude e sabedoria.



213

Quando indagadas sobre como se reconheciam racialmente, Mundoca nos
surpreendeu com sua resposta. As mulheres do Projeto de Colonizagéo
encontraram uma abordagem alternativa entre as opgdes oferecidas durante as
entrevistas e se autodeclararam como morenas. Mundoca ndo aderiu nem as
opgdes preestabelecidas nem a essa abordagem alternativa da “morenidade”.

Na realidade, em pesquisas de histéria oral, € comum e mais frequente do
que imaginamos que o entrevistador, mesmo sem intengao, influencie as perguntas
e, por conseguinte, as possiveis respostas, em busca dos objetivos da pesquisa.
Dessa forma, muitas vezes projetamos respostas possiveis e até esperamos que
nossos entrevistados nos proporcionem aquelas respostas ou algo semelhante.

Por exemplo, Deusilene continuou com logica de autodeclaragdo como
morena. Dona Mundoca, por sua vez, ndo conseguiu se identificar imediatamente
como se auto declarava. Isso ocorreu ndo porque ela desconhecia sua cor ou as
variacbes de tonalidade de pele existentes, mas sim porque a autodeclaragao,
apesar de parecer uma pergunta simples a primeira vista, continua sendo um campo
carregado de debates e complicagdes.

A primeira impressdo nos leva a acreditar que dona Mundoca seria
categorizada como parda, entretanto, ela ndo estava familiarizada com o termo e s6
adotou a classificagcdo quando essa opg¢ao foi apresentada durante a entrevista, o
que de certa forma limitou sua compreenséo de etnia, raga ou cor. Afinal, o que
significa ser uma pessoa parda? Uma mistura de branco e negro? Alguém que n&o
se encaixa nas categorias de branca, preta, amarela ou indigena? Um mestico? Sao
questdes complexas e as respostas podem variar amplamente.

Dona Mundoca, mesmo sem estar a par dessas discussdes, demonstrou uma
profunda consciéncia da complexidade. “Eu ndo sei nem essa cor aqui, porque eu
ndo sou preta e nem sou branca, € uma cor aqui’. Trata-se de uma tonalidade
intermediaria, talvez o que hoje chamamos de pardo, mas talvez ndo exatamente.

Uma cor € uma categoria populacional de dificil delimitagdo. Isso nos remete
a miscigenacdo forgcada, resultado dos abusos sofridos por mulheres negras e
indigenas por homens brancos europeus. Também nos remete ao projeto de
branqueamento da nagado brasileira promovido pela elite herdeira do periodo
colonial. Isso nos remete ao encorajamento das migragdes europeias para 0 N0Sso
pais, a fim de assumir fungdes ocupadas por escravizados apds a abolicdo da

escravatura. A mera indefinicdo de sua cor, raga ou etnia evoca inUmeras paginas
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da histéria do Brasil, paginas manchadas de sangue, marcadas por exploragao
sexual, escravidao e genocidio indigena. Esse meio-termo, por assim dizer, ndo
deve ser tratado como algo natural, pois também foi explorado, também foi
subjugado, constituindo a condigdo primaria da classe trabalhadora sob o
capitalismo, lutando cotidianamente por dignidade e cidadania.

Dessa forma, ressaltamos a lacuna existente na literatura sobre a ocupacéao
da Terra Bela, em que, apesar de diversos estudos sobre o assunto, a experiéncia
das mulheres na ocupacdo do latifundio foi sub-representada. Isso realga a
necessidade de uma analise mais aprofundada e compreensao das vivéncias
femininas nesse contexto. Consideramos de extrema importancia dar destaque e
protagonismo as mulheres que desempenharam papéis cruciais nha ocupacgao da
Terra Bela e na vida cotidiana do assentamento. Isso reconhece o valor das
contribuicdes femininas e destaca os espacos sociais que elas ocuparam, muitas
vezes negligenciados. A inclusdo das transcricdes de entrevistas completas com
Raimunda Gongalves e Deusilene Rodrigues proporcionou uma visao direta e mais
ampla de suas vozes e memorias. As entrevistas ajudaram a contextualizar a
narrativa de maneira mais abrangente e a dar voz as experiéncias individuais das
mulheres envolvidas. Essa pesquisa enfatizou a importancia de preencher as
lacunas na narrativa historica ao reconhecer a contribuicdo das mulheres na
ocupacédo da Terra Bela. As entrevistas com Raimunda e Deusilene proporcionam
uma perspectiva unica e auténtica, destacando a resiliéncia e 0 compromisso
dessas mulheres na luta pela posse da terra e no sucesso continuo do

Assentamento Terra Bela.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Nas consideragdes finais deste estudo, emerge uma profunda compreensao
da jornada das mulheres agricultoras que migraram para a regido de Buriticupu.
Nossa busca incessante foi pela delimitacdo de um repertério de significados e
fendbmenos que impregnaram suas vidas cotidianas, abrangendo tanto aquelas que
se deslocaram através do cadastro no Projeto Pioneiro de Colonizagdo quanto
aquelas que protagonizaram a ocupagao da Fazenda Terra Bela em 1988, todas
presentes num mesmo contexto geografico.

Os significados e fenbmenos desvelados neste estudo nao se restringem a
esfera individual, mas sim reverberam de forma ampla e profunda nas intersecgcbes
dos processos politicos e histéricos do pais e do estado do Maranhdo. A
singularidade e a contextualizagcdo dessa experiéncia emergem como elementos
fundamentais, mas séo os fios condutores das conexdes mais amplas que adquirem
especial relevancia.

Ao longo deste percurso investigativo, fomos conduzidos a reconhecer a
importancia de explorar as vozes e os relatos dessas mulheres, que durante muito
tempo permaneceram nas margens da pesquisa e da memoria coletiva. Essas vozes
agora ressoam com uma forgca situadas no tempo e no espacgo, oferecendo
informagdes valiosas sobre a dindmica da vida cotidiana, os desafios enfrentados,
as vitorias conquistadas e a relacgdo com o cenario politico e histdérico mais
abrangente.

Neste processo, descobrimos que a trajetoria dessas mulheres transcende as
fronteiras do individual e se converte em um elo vital na cadeia das lutas por direitos,
justica e igualdade. Suas experiéncias se entrelagam com as marcas mais amplas
da histéria do Brasil e do Maranhao, fornecendo um olhar diferenciado sobre os
processos de transformacgado social e as relagcdes de poder que permeiam essas
narrativas.

Neste trabalho, delimitamos um ambito referencial e tedrico-metodolégico que
teve como foco examinar a experiéncia em estudo a luz da histéria das mulheres,
entrelacando-a com elementos de oralidade e a trajetéria de formagao e
desenvolvimento de Buriticupu, incluindo a expansao da sua fronteira agricola nos
anos 1970.
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Cada capitulo da pesquisa apresentou abordagens especificas. Apos a
introdugéo, analisamos a formagao de Buriticupu no contexto autoritario do governo
militar, explorando a ocupagdao e expansdo da fronteira agricola amazénica,
abordando o processo historico de formagado do municipio via Projeto Pioneiro de
Colonizagao Agricola. Em seguida, concentramo-nos na relagao entre a histéria das
mulheres, oralidade, processos migratorios e vida cotidiana das familias rurais em
Buriticupu. Abordamos particularmente as etapas do trabalho com Histéria Oral,
incluindo transcrigdes de relatos orais de mulheres pioneiras de 1973. No capitulo
seguinte, analisou-se a emergéncia do Assentamento/Acampamento Terra Bela na
luta dos trabalhadores rurais pelo direito a terra e Reforma Agraria, abordando
sujeitos envolvidos na tomada da fazenda, instituicdes e movimentos sociais que
apoiaram a causa, adversidades e violéncia. Exploramos a presencga e importancia
de padres catdlicos no processo de conscientizagdo dos trabalhadores e apoio as
familias, assim como a atuacdo de mediadores do conflito, como o CENTRU, a
Universidade Federal do Maranhao, sindicatos rurais e partidos politicos. A seguir
apresentamos as transcrigoes e realizamos a analise de entrevistas com mulheres
que participaram, em momentos-chave da criacéo, formagao e desenvolvimento das
lutas sociais que envolveram o Assentamento Terra Bela. Foi-se, assim, da
formulacao tedrico-hipotética de carater generalista a particularidade das agentes
envolvidas no processo histérico estudado, em suas diferentes dimensdes, com
suas vozes dentro do objeto estudado.

Colocamos também em destaque os planos governamentais para ocupar
terras devolutas, respaldados pela Lei de Terras n°® 2.979 de 1969, promulgada
durante o governo Sarney. Essa legislagdo proporcionou a base legal para a
proliferagdo da grilagem de terras no oeste maranhense, culminando na expulséo
dos camponeses de suas areas. Como resultado, os empreendimentos econémicos
na Amazobnia brasileira contribuiram para a concentragcdo de propriedades em
poucas maos e o agravamento dos conflitos fundiarios em todo o pais.

Como estratégia de resisténcia e reagdo a esse processo de exclusao, os
trabalhadores rurais se uniram em grupos, movimentos, igrejas, sindicatos e partidos
politicos. Eles buscaram a apropriagao das terras griladas e a concretizagao da
Reforma Agraria tdo ansiada. Esse movimento se estendeu por todo o territério
nacional e, no caso de Buriticupu, manifestou-se em diversos conflitos agrarios e na

desapropriacdo de dezenas de latifundios improdutivos. E particularmente notavel a
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tomada da Fazenda Terra Bela, uma iniciativa conduzida por trabalhadores rurais,
que posteriormente foi legalizada como Assentamento Rural pelo INCRA.

O cenario inicial de Buriticupu foi caracterizado por sua ocupacéao indigena,
mas posteriormente passou a ser controlado pelo governo estadual, servindo como
cenario para projetos econémicos. Através da propaganda veiculada pelo Projeto de
Colonizagao, muitas familias sem terra, com ou sem cadastro formal, migraram para
a regiao com o objetivo de alcangar a tdo desejada posse da terra. Elas se uniram,
resistiram, formaram familias e com suas proprias méaos e instrumentos de trabalho,
desempenharam um papel fundamental na reconstrucédo e no desenvolvimento de
Buriticupu.

Destacamos como protagonistas dessa experiéncia as mulheres lavradoras:
duas que migraram para a regiao por meio do Projeto de Colonizacao e outras duas
que participaram da ocupacdo da Fazenda. Fizemos essa escolha porque
percebemos que suas narrativas sobre o municipio foram relegadas a um segundo
plano nas pesquisas sobre a regido e na propria memoria coletiva. Nesse contexto,
buscamos abrir espago para suas vozes e trajetorias, enfatizando seus valores,
sonhos, esperancgas, angustias e medos enfrentados, assim como seu amor pelos
filhos e cbnjuges, e os trabalhos desempenhados tanto dentro de casa quanto no
lote rural.

Apesar da desvalorizagao e invisibilidade frequentemente atribuidas a esses
trabalhos, muitas vezes n&o reconhecidos como “trabalho de verdade”, nossa
intengao foi colocar em destaque o protagonismo e a autonomia dessas mulheres na
construgao de suas préprias historias.

A luta das mulheres pela posse e livre acesso a terra foi uma constante ao
longo de todo o periodo do Regime Militar no pais. Durante a transigao gradual para
a democracia, as manifestacbes e movimentos em prol da Reforma Agraria se
intensificaram, com o protagonismo feminino se tornando mais evidente.

Um estudo abrangendo os movimentos sociais voltados a Reforma Agraria no
pais deve invariavelmente considerar a presenca e o destaque das mulheres no
meio rural. Para elas, a terra sempre representou o fator impulsionador da luta, visto
que a sua degradagao amplifica a fome das familias que dependem dela para
subsistir. Esse cenario forca a migracdo das populagdes rurais para areas urbanas,
onde vivem em condigdes precarias, além de reduzir a biodiversidade e limitar o

acesso a recursos naturais, incluindo a agua.
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Federici (2019, p. 277) ressalta que, apesar dos esforgos coloniais para
suprimir os sistemas femininos de agricultura, as mulheres hoje representam a
maioria dos trabalhadores agricolas em todo o mundo e lideram a batalha por um
uso nao capitalista dos recursos naturais, como a terra, florestas e aguas.

Portanto, a luta global pela preservagao das florestas e dos recursos hidricos
necessariamente abracga a valorizagao das mulheres camponesas e da agricultura
familiar. Na protecao da terra, as mulheres sempre estiveram na vanguarda da luta e
também sdo aquelas que mais sofrem com a sua destruigdo.

De acordo com Federici (2004, p. 313), no contexto atual de uma nova fase
de acumulagao primitiva, as mulheres se destacam como a principal for¢a social que
impede a completa mercantilizagcdo da natureza. Elas s&o as agricultoras de
subsisténcia do mundo e estdo profundamente engajadas nessa defesa.

Nessa incansavel luta pela sobrevivéncia, pelo acesso a terra, pela moradia,
pela saude e educacdo, bem como pela preservacao das florestas e recursos
hidricos, as mulheres trabalhadoras rurais de Buriticupu remodelaram suas
identidades para alinhar o novo cotidiano aos seus interesses individuais. Elas
reconstruiram a nogcdo de si mesmas como buriticupuenses, pois foram elas que
efetivamente construiram o municipio. Sdo as pioneiras legitimas, as primeiras
habitantes do Assentamento Terra Bela e as esposas dos primeiros colonos e
poOsseiros.

No estudo da histéria das mulheres, focamos especialmente nas
representacdes de suas rotinas. No caso das mulheres lavradoras, a palavra que
melhor captura seu cotidiano é “correria”. Contrariando a imagem que muitos tém do
campo como um lugar tranquilo e sereno, livre de estresse, a realidade das
mulheres rurais € distinta. Elas enfrentam um ritmo de vida extremamente acelerado,
muitas vezes sem descanso digno. Comegam o dia bem cedo e trabalham
incansavelmente do nascer ao pér do sol.

A essas mesmas mulheres foram negados direitos fundamentais, como o
acesso a educacdo. Apenas uma das entrevistadas, sendo uma excecgao, alcangou
o Ensino Superior. Além disso, temos o caso de dona Iracema Ribeiro, cujo nivel de
educacado formal chegou apenas ao Ensino Fundamental incompleto. Todas as
outras foram privadas de frequentar a escola durante a infancia, e algumas nem

mesmo sabiam assinar seus préprios nomes.
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Dona Raimunda relata que, quando crianga, a principal preocupacao dos pais
era ensinar os filhos a trabalhar na agricultura, e € por isso que ela e muitas outras
comegaram a laborar na terra desde muito jovens, uma necessidade para garantir o
préprio sustento. Diante da ameaca constante da fome, a prioridade pela educagao
naturalmente ficava em segundo plano.

Além disso, nas localidades em que viviam, praticamente ndo havia escolas.
Se o0s pais quisessem proporcionar educagao a seus filhos, teriam que pagar um
professor para ministrar aulas no local. Entretanto, esses professores logo
abandonavam suas fungbes, provavelmente devido a salarios insuficientes,
considerando que todas as familias eram economicamente desfavorecidas.

Nesse contexto, torna-se evidente a auséncia do poder publico no que diz
respeito ao amparo das familias mais carentes do campo. Isso se traduz na falta de
assisténcia as familias que migraram para a regido buriticupuense anos apos a
implantacdo do Projeto Pioneiro. A infraestrutura deficiente, a disseminagao de
doencgas, a caréncia de agua, os terrenos pouco férteis e diversas outras
adversidades emergiram ao longo da pesquisa.

No entanto, essas familias ndo apenas enfrentaram as adversidades, mas
também encontraram maneiras inovadoras de se adaptar a nova realidade. No caso
das mulheres do Assentamento Terra Bela, além das atividades que ja
desempenhavam, elas se dedicavam a colher a folha de arruda como forma de obter
uma renda adicional. Mesmo com corpos exaustos, adentravam as matas em busca
de uma centelha de esperanca para dias melhores, tecendo densas redes de
solidariedade e apoio mutuo.

Sem duvida, suas batalhas coletivas moldaram identidades e individuos que
se ergueram como uma forga contraria ao sistema predatério de expropriagdo de
terras no Maranhdo. Em suas casas, nas comunidades e nos campos,
experimentaram um processo gradual de autovalorizagdo e autodeterminagao,
assumindo papéis como mulheres e lavradoras.

Tanto na busca pelo direito individual a terra como na luta pelo acesso a
territorios livres, duas perspectivas que se entrelagaram ao longo dos diferentes
estagios de formacado de Buriticupu, essas mulheres se organizavam diariamente,
travando uma batalha pela moradia e pelo acesso aos espagos publicos. Para elas,
o direito a terra ndo era meramente uma questao de identidade, mas, acima de tudo,

uma questao de sobrevivéncia, garantindo o direito ao trabalho e a segurancga.
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No entanto, € de suma relevancia observar que o sistema de acumulagao
capitalista prosperou em cima de um vasto contingente de trabalho ndo remunerado
realizado diariamente por mulheres em todo o mundo. O trabalho doméstico ainda
nao recebe o reconhecimento devido como “trabalho de verdade”. No entanto, por
meio desse trabalho, o capitalismo se perpetua, mantendo e reproduzindo suas
estruturas e relagdes em forma de mercadorias.

Em ultima analise, este estudo ndo é somente um mergulho na experiéncia
dessas mulheres, mas um convite a reflexdo sobre a resiliéncia, a resisténcia e a
capacidade humana de redefinir as narrativas dominantes. As vozes dessas
mulheres lavradoras ecoam como testemunhos vivos, revelando a complexidade de
suas vidas, as lutas que enfrentaram e o legado que construiram. Que essas
histérias sirvam como inspiragdo para um futuro mais inclusivo e equitativo, onde

todas as vozes sejam ouvidas e valorizadas.
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