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“E para as pessoas que, ao longo da histéria,
fora de seu bairro, apenas tém entrado para
a histéria como individuo nos registros de
nascimento, casamento e morte. Toda
sociedade na qual valha a pena viver € uma
sociedade que se destina a elas, e ndo aos
ricos, inteligente e excepcionais, embora toda
sociedade em que valha a pena viver deva
garantir espagco e proposito para tais
minorias. Mas o mundo réoé feito para 0 nosso
beneficio pessoal, e tampouco estamos no
mundo para nosso beneficio pessoal. Um
mundo que afirme ser esse seu propodsito ndo
€ bom e ndo deve ser duradouro”.
(Hobsbawm, 2013).



Trazidos de Africa fortalecidos na diaspora,
negros e negras buscaram sua liberdade.
Partindo interesses coletivos, criaram sua
territorialidade, espacos de resisténcia
cultural, fruto de uma dinamica socioespacial,
principal forma de luta contra o escravismo.
Hoje, fortes na Iuta contra o racismo:
Quilombo, mocambo, terra de preto, favela,
periferia, gueto. Maranhdo, grande territério
negro no Brasil, um dos Estados com maior
namero de quilombos do pais,

Territérios negros, principalmente, na baixada
e no litoral ocidental, berco da cultura negra e
ancestral. Sua capital Sdo Luis ndo é
diferente. Territério urbano de quilombola e
seus descendentes: Coroadinho, Bairro de
Fatima e Quilombo liberdade. Um Quilombo
urbano préximo ao centro da cidade. Do
Brasil, O maior Quilombo Urbano, onde lacos
de amizade e compadrio fortificaram esses
descendentes de africanos. Nos territorios
negros, permeiam-se as relacdes entre
pessoas e espaco, onde resisténcia e

sobrevivéncia estdo presas em um s6 laco?.

1 Texto da moradora e poetisa do Quilombo Urbano Liberdade, Nicinha Durans.



RESUMO

Esta dissertacdo é uma producéo de reflexdes e praticas acerca das potencialidades
de se utilizaro espaco do quilombo urbano como lugar da construgcéo de conhecimento
histérico, com foco no territério do Quilombo Liberdade, em Séo Luis. O trabalho se
inseriu na linha de pesquisa Saberes Historicos em Diferentes Espacos de Memoéria e
tem como questdo central pensar trés dimensfes como focos para educacao
antirracista dentro do ensino de Historia. Essas dimensdes séo: cultura, trabalho e a
memo©ria da violéncia. Foram utilizados como fontes: entrevistas, bibliografia ao longo
da pesquisa, bem como visitagdes a espacos locais de relevancia para o tema. A partir
do cruzamento dessas diferentes fontes e através da metodologia da educacao
antirracista, também foi produzido um guia de educacao antirracista voltado para as
trés dimensdes mencionadas acima, que pretende apresentar aos docentes de
histéria um caminho na construcdo de propostas de aulas com viés antidiscriminatorio
e emancipatorio aos demais quilombos urbanos do Brasil. O trabalho tem como
objetivo geral compreender a educacéo antirracista como metodologia que pode ser
aplicada no ensino de histéria em quilombos urbanos, ja como objetivos especificos:
entender historicamente a nogcdo de emancipacao, ampliar o entendimento doque
€ educacdo antirracista e apresentar aos docentes de histéria uma possibilidade de
ensino e aprendizagem nessa area do conhecimento a partir do corpo negro no

espaco-lugar das periferias urbanas.

Palavras-chave: Quilombo Liberdade; periferia; ensino de histéria; educacao

antirracista.



ABSTRACT

This dissertation is a production of reflections and practices about the potentialities of
using the space of the urban quilombo as a place for the construction of historical
knowledge, focusing on the territory of Quilombo Liberdade, in Sdo Luis. The work was
part of the research line Historical Knowledge in Different Spaces of Memory and has
as its central question to think about three dimensions as a focus for anti-racist
education within the teaching of History. These dimensions are: Culture, Work and
Memory of violence. Interviews and bibliographic readings were used as sources
throughout the research, as well as visits to local spaces of relevance to the theme.
From the crossing of these different sources and through the methodology of anti-racist
education, an anti-racist education guide focused on the three dimensions mentioned
above was also produced, which intends to present history teachers with a path in the
construction of class proposals with an anti-discrimination and emanicipatory to the
other urban quilombos in Brazil. The general objective of this work is to understand
anti-racist education as a methodology that can be applied in the teaching of history in
urban quilombos, as well as specific objectives: to understand historically the notion of
emancipation, to broaden the understanding of what and to present history teachers
with a possibility of teaching and learning in this area of knowledge from the black body

in the space-place of the urban peripheries.

Keywords: Quilombo Liberdade; periphery; teaching of History; anti-racist education.
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1 HORIZONTE INICIAL DA PESQUISA

O espacgo urbano se torna ndo apenas a matéria-prima da existéncia € o lugar
da cotidianidade, mas o espaco para o sonho, para o desejo coletivo de um
vir-a-ser em tudo melhor que o vivido (Pesavento, 1994).

O Quilombo Liberdade sempre esteve no meu campo de "vivéncias", de
visibilidade, no meu horizonte, mesmo quando eu ainda nao entendia sua
profundidade como localidade negra. Nasci nesse Quilombo, caminhei por suas ruas,
vivi sua intensidade sociocultural sem perceber a dimenséao histérica que carregava.
Por muito tempo, acreditei conhecer cada canto, cada viela, cada esquina - cada
encruzilhada. Mas foi na pesquisa que descobri o que meus olhos nunca tinham visto,
mas que meu corpo vivia. O duplo-quilombismo sempre esteve em mim — algo
impossivel de ignorar - narrar neste trabalho; meu pertencimento e meu lugar de fala
vém de raizes negras profundas. Sou descendente do Quilombo Rio da Prata, em
Peri-Mirim, de onde meus familiares partiram na metade do século XX, na travessia
pela Baia de Sdo Marcos, em busca de melhores condigbes de trabalho, vida e
educacédo. Décadas depois, fiz o caminho inverso. Em 2012, fiz a travessia de retorno,
pela Baia de Sado Marcos, segui para Pinheiro, no Campus V da UFMA, para cursar
Licenciatura em Ciéncias Humanas — Historia.

Nesse percurso, o trajeto Sdo Luis—Baixada, Baixada—Sao Luis tornou-se
parte da minha rotina e da minha formagé&o. Por anos, dividi esse caminho com meu
avb Seu Durans (professor e quilombola), e cada viagem era mais do que um
deslocamento geografico — era um reencontro com minhas raizes. Conviver com um
povo lutador, repleto de sonhos e sabedoria, enriqueceu-me ndo apenas como
estudante, mas como ser humano.

Essa experiéncia fortaleceu ainda mais minha identidade e negritude, fez-
me compreender que minha trajetoria nunca foi apenas individual, mas parte de uma
longa caminhada coletiva de pertencimento. Por tudo isso, € preta a tinta que escreve
cada secdo deste trabalho — ndo apenas como cor, mas como simbolo da minha
identidade e da memdria ancestral que carrego com orgulho e honra. E, também, trago
o vermelho, ndo como um erro grafico, mas como o sangue dos muitos que tombaram
e se ergueram, arvoreceram neste territorio. Porque, se ha erros, eles ndo estdo na
cor que marca esta narrativa, mas sim na omissao historica, na negacao de politicas

publicas, reparacfes e de dignidade aqueles que, cheios de sonhos, ergueram este
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territorio centenario com suas proprias maos e plantaram territorialidade negra, como
os de la e de ca da Baia de Sao Marcos - o territério Quilombola da Liberdade.

O objetivo deste preambulo € trazer essa escrita historiografica na
encruzilhada da historia local, cultura negra e territérios quilombolas como contexto e
trilhas histéricas para apresentar e experenciar uma proposta de ensino de histéria
para o ensino médio com foco na educacdo antirracista, tomando a territorialidade
negra — espacos e lugares para entender e apreender o territorio urbano quilombola
da Liberdade em todas as suas dimensdes, especialmente a histérica e sua
diversidade cultural negra. Assim como a historiciza¢éo/constituicdo do territorio como
quilombo urbano.

Neste estudo, foi importante a compreenséo da identidade territorial como
forma de refletir o papel dos processos de significacdo da diferenca/identidade no
contexto das comunidades quilombolas em contexto urbano. Para alcancar esse
objetivo recorremos aos conceitos de territdrio a partir da aproximacdo da operacéao
historiograficas do historiador Michel de Certeau - espaco e lugar e as categorias:
identidade, cultura negra, quilombo urbano, ressaltando a sua a importancia no ensino
de Historia nem cruzo com memoria, patriménio, historia oral, por exemplo, para
analisar e apreender ndo somente a dinamica territorial urbana, mas também a
constituicdo identitaria e de espacialidades negras do Quilombo Liberdade.

Pensar um territorio de ancestralidade negra, como espacialidades e
lugares onde as subjetividades pessoais e coletivas possam se expressar em sua
diversidade € uma tarefa que traz suas complexidades e desafios. O Historiador
Michel de Certeau ao direcionar suas lentes para a compreensao da vida cotidiana
por dentro, nas escrituras dos usos dos espacos pelos sujeitos praticantes, tem o
entendimento que a alianga do conceito com 0 espago jamais o identifica, “(...) mas
joga com sua progressiva simbiose: planejar a cidade € a mesmo tempo pensar a
propria pluralidade do real e dar efetividade a este pensamento do plural: é saber e
poder articular” (Certeau, 1994, p. 172).

A partir deste entendimento, visualizamos que a cidade se configura no
discurso de uma organizacéao racional de estratégias socioecondémica e politicas, mas,
nao deixa de ter suas contradicbes uma vez que, ndo se apresenta como algo
programado e controlado pronto a se gerir. No espago urbano da cidade saberes e
fazeres podem também ser redescobertos na constru¢cdo de um tecido vivo em que

as relacbes humanas recortam areas de convivio cotidiano, tanto em atividades de



14

trabalho, na luta pela sobrevivéncia, como em atividades de lazer. Nessa
espacialidade a sociabilidade expressa-se no perfil dos e das praticantes do espago
urbano.

Na tessitura sobre a territorialidade negra do quilombo urbano da
Liberdade, concebemos a nocdo de espacos e lugares ndo como dimensdes
antagodnicas, ou opostas, mas, parte de um mesmo objeto de analise. Para Certeau
(2007), essas nocdes podem ser/representar, simultaneamente, os mesmos do ponto
de vista do aspecto fisico, em vista a vida cotidiana na medida em que 0s espacos
dao vida aos lugares, através do que ele chama de relatos dos espacos. Os relatos
de espacos, ou as praticas cotidianas, fazem referéncia, portanto, a capacidade dos
sujeitos de transformarem os lugares em micro rupturas na vida social. Pois, “o espago
€ um lugar praticado” (Certeau, 2007, p. 202).

As comunidades de quilombos, rurais ou urbano, em processo de
aquilombamento, resultam de préaticas cotidianas que se pautam, sobretudo, em
acOes voltadas para a terra - territorialidades - pois sdo comunidades que
historicamente foram excluidas do acesso a terra, entretanto, a questao é bem mais
complexa, para além das limitacdes da questao fundiaria, pois sdo comunidades que
buscam preservar e praticar sua ancestralidade, sendo que nesse territorio o suporte
de identidade coletiva, memdéria e pertencimento. Pois, o territrio € o lugar impresso
de relacdes sociais e historicas elaborado por agentes sociais que neles vivem.

Cabe ressaltar, também, que os territorios de quilombos/quilombolas
trazem em si a marca da resisténcia nos processos de transformacéo e segregacao
urbana. Isso tanto nos territérios negros rurais como nos urbanos. Falar de
comunidades, territérios quilombolas, significa trazer a tona os relatos dos espacos,
ou seja, dizer como 0s grupos que praticam e impregnam, cotidianamente, dimensodes
variadas no jogo das relacbes sociais, culturais e formas de vida social. Em se
tratando de territério urbano negros especifico, quais as estratégias enquanto praticas
sociais utilizaram cotidianamente para evidenciar as diferentes apropriacoes
realizadas por praticantes na territorializacéo desses espaco-lugares negros?

No entanto pensar em territorios quilombolas, na constituicdo de sua
identidade nao se limita somente a uma estrutura construida no passado, os “agentes

modeladores™, no ambito dessa operacéo historiografica referiremos como agentes

2 A ideia de agentes modeladores do espaco, ja é solidamente assentada no estudo da Geografia
Urbana, costuma-se prender-se a excessivamente a dimensdo material do espaco.



15

sociais?, do espaco ndo modelam apenas formas visiveis e palpaveis diretamente. Os
agentes sociais protagonizam processos e préaticas de significacdo e ressignificacao
espacial. (Souza; Teixeira, 2004). Nesse sentido, que se estabelecem relacbes
histéricas e culturais com e no territério quilombola contribuindo, assim, para a
formacdes de uma identidade e valorizagcdo cultural, cujo os reflexos podem ser
percebido nos movimentos de resisténcia.

A partir dessa referéncia procede nossa escrita do horizonte inicial
demarcar o sentido do entendimento de quilombo e o que na atualidade tem-se
cunhado como quilombo urbano. Trata-se de uma escrita breve, que configura o
ensaio inicial e demarcatério da conceituagdo do termo quilombo, colocando em
relevo a marca dos estudos académicos sobre o0s contextos referentes as
comunidades quilombolas em suas configuracdes rural e urbana. Quanto as
comunidades quilombolas rurais, o foco esta na problemética dos procedimentos de
titulacdo das terras; enquanto que sobre as comunidades urbanas, desafios da
realidade contemporanea, tem-se esforcado em esbocar uma pratica escritural a
respeito da insercao dos grupos quilombolas, ou os territérios de populacdo negra, em
meio urbano e suas construcdes identitarias na relacao entre 0s grupos sociais nesse
espaco-lugares-territdrios nas configuracdes citadinas.

No Brasil, os movimentos de intelectuais e dos agentes sociais voltados
para questdo negra vao ganhar maior intensidade, principalmente, a partir da segunda
metade do século XX, quando a militancia de intelectuais e de ativistas negros e
negras vao intensificar o movimento social e emergir como personagens-
protagonistas fundamentais nas mobilizagdes do movimento negro, especialmente na
segunda metade do século passado com a criacdo do Movimento Negro Unificado —
MNU — que se deu em 1978. Os estudos sobre “quilombos” ganham amplitude a partir
da década de 1970, quando a tematica alcanca a visibilidade com os trabalhos, dentre
outros, de Nascimento (1982; 1985), no qual a tematica passa a ser assumida nos
contextos das discussdes sobre raga, relagdes raciais e acdes afirmativas.

Apresenta também, como importantes trabalhos em torno da tematica dos

quilombos, os de Abdias do Nascimento (1980)* como o seu movimento de

8 No entendimento de como Bourdieu, considera, pois, para ele, na maior parte das acdes dos agentes
sociais é produto de um encontro entre um habitus e um campo (conjuntura). Assim, as estratégias
surgem como acgdes praticas inspiradas pelos estimulos de uma determinada situacao histérica
(Bourdieu, 1990).

4 Na obra: Nascimento, A.O Quilombismo. Petrépolis: Vozes, 1980. Na década de 1970, quando da sua
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Quilombismo e de Cldvis Moura (1981, 1987)° que traz a tematica do quilombo e sua
posicao politica-ideolégica sobre 0 movimento de Quilombagem®. Ambos intelectuais,
suas producdes se apresentam como uma importante interpretacéo do Brasil, com os
dilemas étnico-raciais da sociedade brasileira durante o século XX, com énfase na
situacdo da populacdo negra, dos aspectos historicos e sociais do periodo da
escraviddo a sociedade contemporanea, quanto a ocupacdo e inser¢cao plena do
negro e da negra na modernidade capitalista brasileira.

Nos escritos de Moura (1987) na obra Quilombos — resisténcia ao
escravismo, por exemplo, apreendemos uma representatividade muito significativa
referente a responsabilidade histérica do contexto em que 0s seus escritos emergem.
Um contexto brasileiro, em que a voz e as demandas dos movimentos negros
atingiram diversos espacos sociais como a educacdao, a politica e a narrativa historica.
Nesta obra o foco analitico centra-se nas especificidades do escravismo brasileiro
guiado pela base tedrica dos pressupostos marxistas. Ganha relevo a explicacdo da
realidade social do Brasil a partir das condicbes materiais e das relacdes de classe,
assim, senhores e escravizados protagonizavam a contradicdo basica que permeou
todo o periodo escravista.

Ao voltar-se a escrita sobre os quilombos destaca-o como forma continua
de protesto contra a escravidao, no qual, Clévis Moura contraria a ideia predominante
de uma certa historiografia que preconizava que ndo houve resisténcia significativa
dos escravizados contra o sistema que 0s oprimia. Ao trazer sua escrita sobre 0s
quilombos faz uma tessitura nas suas dimensdes histéricas, sociais, nacionais e
internacionais, destruindo, com isso essa tese de passividade da populagdo negra
escravizada, tratando o quilombo como uma unidade basica de negacéao radical do

sistema escravista.

aproximagdo do movimento panafricanista, Abdias apresenta sua formulagdo politica cunhada de
Quilombismo: “Como sistema econémico, o quilombismo tem sido a adequacdo ao meio brasileiro do
comunitarismo e/ou ujamaaismo da tradicdo africana. Em tal sistema as relagdes de producgédo diferem
basicamente daquelas prevalecentes na economia espoliativa do trabalho, chamada capitalismo (...)
Compasso e e ritmo do quilombismo se conjugam aos mecanismos operativos do sistema, articulando
os diversos niveis da vida coletiva cuja a dialética interacdo propde e assegura a realizagdo completa
do ser humano” (Nascimento, 1980, p. 264).

5 Suas obras foram consagradas como livros paradidaticos as como: Os quilombos e a rebelido negra
(1981), Quilombos — resisténcia ao escravismo (1987) e Histéria do negro brasileiro (1992). Assim,
Clovis Moura inseriu no ambito contexto escolar, projetando do publico leitor da escola, suas
consagradas teses sobre a formacao histérica da sociedade brasileira que tém ancoragem na cultura
afro-brasileira de resisténcia o dinamismo primordial.

6 Na obra: Moura, C. Brasil: as raizes do protesto negro. Sdo Paulo: Global, 1983.
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A leitura e escrita de Clovis Moura sobre o Quilombos — resisténcia ao
escravismo’ nos faz, portanto, ter contato com a histéria do negro no Brasil sob a
perspectiva do protagonismo negro, da luta, da resisténcia e ndo somente da violéncia
e da tragédia. Transforma a populacéo escravizada como sujeitos de sua historia sem,
contudo, desconsiderar os efeitos maléficos da escravidao.

Considerando o movimento historico do Estado brasileiro de presentificar a
visibilidade dos quilombos brasileiros, com a Constituicdo Federal de 1988, abre outro
cenario das politicas publicas voltadas para as comunidades quilombolas, ainda que,
0S avangos, no reconhecimento e titulacdo, desses territérios configuram como
diminuta. Com a entrada em vigor do Artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias da Constituicdo da RepuUblica®, assistimos o “aparecimento” das
comunidades quilombolas pelo Brasil, uma vez que, do ponto de vista da legislacéo
brasileira, até a promulgacao, parecia ndo existir essas comunidades negras.

Com o “aparecimento” dos quilombos brasileiros, ha que ressaltar que
muitos eram relativamente conhecidos desde os tempos coloniais, isso ampliou 0s
interesses dos estudos académicos sobre o0s quilombos, perpassando,
principalmente, pelo enfrentamento e revisdo conceitual do termo. Na literatura
especializada o termo quilombo possui uma significacdo ampla, isso impdem um
posicionamento quanto ao entendimento a ser adotado. No ambito dessa escrita de
horizonte elegemos certos conceitos que possibilita oferecer condicbes para
aproximarmos da realidade quilombola do século XXI, considerando as suas
constituicBes atuais, quanto organizacdes, praticas e trajetorias.

Nessa perspectiva, partimos do entendimento de que “quilombo” nas suas
variacfes de termos e significados, ndo pode ser tratado somente como fato do
passado ou ser reduzido no espaco e/ou no tempo. Os agentes sociais negros de
comunidades quilombolas de ambientes rurais sdo marcados pela luta e vivéncia

relacionadas a manutencdo de seu territorio, haja vista que grande parte dessas

7 Esta obra - Quilombos — resisténcia ao escravismo - tem, ainda, uma profunda conexdo com as lutas
contemporaneas das comunidades quilombolas tanto nas suas reivindica¢des da institucionalizacdo da
educacdo escolar conforme sdo expressbes as Diretrizes Nacionais para Educacdo Escolar
Quilombola (Resolucéo 08, 20 de novembro de 2012 do Conselho Nacional de Educacéo); quanto na
consolidacdo das pautas reivindicatorias que consta na “Carta da | Jornada Nacional Virtual de
Educacao Quilombola: Educacdo Quilombola: Territorialidades, Saberes e as Lutas por Direitos” (04 de
dezembro de 2020), capitaneado pela Coordenacgdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (CONAQ).

8 Art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias: “Aos remanescentes das comunidades
dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-hes os titulos respectivos” (Brasil, 1988).
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comunidades tém um historico de confltos e perda de territério devido aos
procedimentos ilegais de grilagem de terras.

No Maranhéao, a questao quilombola ndo se configurou diferente pois essa
luta € marcada de uma realidade de violéncia, conflito e invisibilidade sofridas pela
populacdo negra quilombola, somado a uma lentiddo da pratica estatal no que tange
ao reconhecimento de titulos dessas terras. Esse problema, da falta de titulacdo das
terras tem ampliado a acado de mal-intencionados potenciadores de conflitos agrarios
em terra de preto, uma das nominacdes de territorialidade negra no &mbito da historia
local-maranhense.

Considerando que as titulagbes ocorrem de maneira muito lenta,
principalmente, por conta da burocracia de 6rgaos governamentais responsaveis pela
expedicao das titulagdes, junta-se aos impedimentos judiciais movidos pela elite rural
que tornam ainda mais complexo a conquista dos titulos das terras de quilombos,
conforme preconiza o artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988.

Nesse movimento de busca de ressemantizacdo do termo quilombo,
cunhado para entender o processo histérico de formacdo de territorios livre da
escraviddo, nos periodos colonial e imperial, ou seja, nesse horizonte de novos
olhares sobre os quilombos, o Maranhdao também teve um papel importante, por
ocasido da ocasidao do evento do IV Encontro das Comunidades Negras Rurais do
Maranhao, realizado na cidade de Sao Luis no ano de 1995, quando foram colocadas
em pauta questdes relevantes sobre a regulamentacdo do Artigo 68 das Disposi¢coes
Transitorias da Constituicdo Federal e sobre o Projeto de Lei no 129/957 , da entédo
senadora Benedita da Silva (PT/RJ), que pautava sobre a questdo da definicao do
conceito de comunidades negras rurais.

Desse evento emergiu a sugestdo de um conceito que considerava
remanescentes de quilombos aqueles povoados constituidos por descendentes de
africanos escravizados no Brasil, que ocupavam tradicionalmente suas terras e nos
limites de sua territorialidade como manutencdo de “praticas de resisténcia” na
producéo e reproducdo dos modos de vida especificos. Nesse horizonte, quilombo foi
entendido e tratado meramente como um espaco fisico no contexto rural.

Diante desse movimento de horizonte frente a forja do conceito de
quilombo, destaca-se a construgdo apresentada pela Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA) (1994), que elabora um conceito para quilombo contemporaneo ja

pensando as suas configuragcbes rurais e urbanos, de certa maneira essa
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conceituacdo dialoga e com o conceito cunhado por Beatriz Nascimento (1985),
quando contemplam as trajetorias de suas constituicdes, organizacdes e préaticas. Na

definicdo da Nascimento (1985, p. 41), quilombo, é definido como:

As formas de resisténcia que 0 negro manteve ou incorporou na luta ardua
pela manutencao da sua identidade pessoal e histérica. No Brasil, poderemos
citar uma lista destes movimentos que no ambito social e politico é o objetivo
do nosso estudo. Trata-se do Quilombo (Kilombo), que representou na
histéria do nosso povo um marco na sua capacidade de resisténcia e
organizacdo. Todas estas formas de resisténcia podem ser compreendidas
como a histéria do negro no Brasil.

Ja no horizonte dos e das intelectuais antropdlogos e antropdélogas
ligados/as a ABA, em 1994, volta-se para debate sobre da construcdo conceitual de
quilombo na busca, principalmente, de ultrapassar a ideia de mera area territorial
delimitada, habitada por descendentes de escravizados com certo isolamento
temporal e espacial. O grupo de trabalho da Associacdo apresentou a proposta de
pensar quilombo a partir de um cotidiano de vivéncias, de praticas de resisténcia e de
experiéncias vividas construidas nas trajetérias comuns, sem a necessidade dessa
construcdo estar assentado em um espaco propriamente demarcado e imoével. Essa

a definicdo expressada pela ABA traz um novo significado para quilombo.

Quilombo tem novos significados na literatura especializada, também para
grupos, individuos e organizagdes. Ainda que tenha conteddo historico, vem
sendo ressemantizado para designar a situagdo presente dos segmentos
negros em regides e contextos do Brasil. Quilombo néo se refere a residuos
ou resquicios arqueolégicos de ocupacdo temporal ou comprovacao
bioldgica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de populacédo
estritamente homogénea. Nem sempre foram constituidos a partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados. Sobretudo consistem em grupos
gue desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia ha manutencao e na
reproducéo de modos de vida caracteristicos e na consolidacdo de territorio
préprio. A identidade desses grupos néo se define por tamanho nem ndmero
de membros, mas por experiéncia vivida e vers6es compartilhadas de sua
trajetéria comum e da continuidade como grupo. Constituem grupos étnicos
conceituados pela antropologia como tipo organizacional que confere
pertencimento por normas e meios de afiliacdo ou exclusdo (ABA, 1994, p.
1).

Ha que se considerar, também, que no bojo da implementacgéo das politicas
sociais destinadas aos e as quilombolas brasileiros e brasileiras, mais uma vez o

Estado faz o enfretamento conceitual apresentado a definicdo no o artigo 2° do
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Decreto 4887/2003° que diz o seguinte:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicao,
com trajetoria histérica propria, dotados de relagfes territoriais especificas,
com presungdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opresséo histérica sofrida (Brasil, 2003).

Diante desse movimento de forja e ressemantizacdo do conceito de
quilombo péem-se em relevo, os estudos que versam essa tematica, que ha que
considerar previamente os modos como se organizam as diferentes organizacfes
quilombolas e seus territérios-espacos. Sendo assim é pertinente a adverténcia
apresenta pela Nascimento (1985), quanto a admitir que “quilombo”, nas suas
variacfes de termos e significados, ndo pode ser tratado somente como fato do
passado ou ser reduzido ao espaco e/ou no tempo.

Considerando a ideia de que as relagbes sociais sdo dinamicas, em se
tratando dos quilombos na contemporaneidade, h4 que os apreender, entendé-los,
como um lugar de e em recriagfes. O quilombo ndo pode ser entendido como um
lugar do isolamento, onde necessariamente estdo 0s agentes sociais que tem uma
mesma origem ou um “passado comum”, mas sim onde se materializa a presenga da
ancestralidade e se pratica as préticas socioculturais e compartilha crencas e formas
de territorialidade.

Com o horizonte nos territérios negros urbanos, onde tem-se praticado
processos identitario dos quilombos urbanos, € pertinente aproximar aqui da analise
de Raffestin (1993, p. 144) sobre o territério na qual tem-se o entendimento de que é
Nno espago que 0s grupos étnicos se apropriam “concreta ou abstratamente pela
representacao”. Segundo esse autor, trata-se de “um territério visto e/ou vivido”, “um
local de relagdes” e, enfim, “0 espago que se tornou uma relacdo social de
comunicagao” (Raffestin, 1993, p. 144-147). O espaco € elemento constitutivo e
produto de encontros/confrontos étnicos e raciais e a unidade de analise pode variar
do territorio nacional a habitagédo familiar (Ratts, 2004).

Tomando o espac¢o urbano como esse locus de transitoriedade, vivéncias

praticadas na reproducédo das relagdes sociais numa perspectiva em que possam ser

9Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéao e titulacdo
das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato
das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.
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reveladas “as praticas sociais dos diferentes grupos que nele produzem, circulam,
consomem, lutam, enfim, vivem e fazem a vida caminhar” (Corréa, 2005, p. 32).

E na cidade que se produz configuracdes sociais, e também que se
fragmenta por meio de aspectos sociais, culturais, raciais e de género, portanto tem
sido no espago urbano com concentracdo de populacdo negra que tem constituido
essas espacialidades diferenciadas vividas por quilombolas que se apropriam do
territdrio. Assim, tem emergido o que temos chamados de “quilombos urbanos”, que
se refere aos grupos, que em meio a um contexto urbano multicultural, fragmentado e
em constante dinAmica, demarcam sua identidade mobilizado por critérios culturais e
étnico-raciais. Sendo assim, os territorios negros, os assim chamados quilombos

urbanos contemporaneos,

Se configuram como grupos sociais de resisténcia a um sistema de exclusao,
comunidades de ascendéncia marcadamente negra — mas néo
exclusivamente —, no geral empobrecidas, com ethos e costumes
diferenciados dos grupos que lhes circundam. Um confinamento espacial é
proporcionado pela marginalizagdo por parte das politicas puablicas. A
auséncia de politicas especificas para um contingente dotado dessa
peculiaridade histérica e a precariedade das politicas universalistas
conformaram os “quilombos urbanos” como espacgos socialmente distantes
(Oliveira; D’ Abadia, 2015, p. 269).

Nesse itinerario de busca da ressemantizacao e forja, ou do transitar do
termo quilombo para quilombo urbano, pode ter um dos seus assentamentos nos
estudos de Nascimento (2021) sobre as areas territoriais de localidades dos quilombos
bem como os movimento de aquilombar-se. Nessas perspectivas, os quilombos
urbanos configuram-se ndo apenas sob a chave de uma caracterizagcdo de sua
populacao étnico-racial, mas também pelas relacdes de sociabilidades estabelecidas
em vista a um “sistema social alternativo” de enfrentamento a marginalizagdo. Dentre
as possibilidades forjadas uma delas se alicerca no entendimento de que quilombo
urbano sao territérios ressignificados a partir da valorizacdo politica da luta das
comunidades negras em determinado momento histérico no qual se encontra a
possibilidade e oportunidade de transformar um espac¢o marginalizado em locus de
resisténcia historica e cultural.

Por se tratar de um espaco, territorio e lugar relegado pelas
intencionalidades de ordenamento urbano, e pelas atividades negras dos/das agentes
sociais catalizadoras, sobre essas formacdes quilombolas contemporaneos, conforme

Arruti (2008) esses territorios, das e nas periferias urbanas, passam a ser um
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“redescobrimento” dos lagos culturais das antigas tradi¢des africanas no Brasil. A
diversidade cultural € utilizada como subsidiaria dos direitos territoriais, jA& que o
suporte da identidade sociocultural da populacdo negra € justamente o territério.
(Arruti, 2008, p. 12).

A definicAo dos acontecimentos histéricos dos lugares, os quais estédo
relacionados a cultura negra, leva a outra questdo, condicionada ao direito de
propriedade e ao direito a moradia, quando é reconhecido o direito territorial a
populacdo quilombola. Uma condicdo primordial para manutencdo da populacdo
negra que passa a imprimir nesses mesmos lugares e territérios que incidem as
matrizes culturais africanas. Ou seja, a propriedade, como moradia, é a garantia de
0s negros redescobrirem e manterem o territério quilombola, bem como de concretizar
memoria da ancestralidade africana. Esses territdrios em que praticam a constituicao
do quilombo na cidade, quilombo urbano, ndo se fecha nos limites fisicos de
propriedades do espaco urbano. E o espaco onde se tatuam as tradi¢cdes vivas negras,
0s costumes e as manifestacfes de origem africanas que produz e faz parte da cultura
afrobrasileira.

Tecidas esses pontuais consideracbes sobre a trajetéria do termo
quilombo, em configuracdes rurais e urbanas, para aproximar e apreender o processo
histérico de constituicdo de uma coletividade negra no espaco urbano de um bairro de
Séo Luis, em especifico, o0 Quilombo Urbano da Liberdade, se apresenta como um
espaco-territério qualificado por corpos negros e negras plurais que estdo em
processo de reterritorializacéo.

Quanto a questdo da ocupacao dos espacos urbano, atentamos para a
reflexdo da antropdloga Maria Estela Ramos (2010), pois, “(...), a tbnica espacial
dominante prima pelo individualismo e determina padrdes de ocupacéo, de uso e de
comportamentos que passam por uma estética e imagens eurocéntricas e trata o
espaco urbano a partir de referéncias tecnicistas e formais”. A autora conclui que,
“esta exclusdo impede ou dificulta 0 acesso as infraestruturas urbanas e as condi¢cdes
de melhoria de vida, também n&o reconhece as possibilidades de o espago urbano
atuar como instancias educativas que se tornam referéncias na formagéao cotidiana”
(Ramos, 2010, p. 98).

Sendo assim, as ac¢des de distribuicdo espacial ndo vém, ao longo da sua
histéria, contemplando as praticas dos espacos pela populacdo negra, considerada

“‘minoria” e ainda invisibilizada a sua importancia na urbanidade social e cultural da
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cidade. Problematizar essas relagOes, constituicdbes e participagbes urbanas por
Corpos negros sao importantes para compreensao das mazelas sociais que atingem,
majoritariamente, a populacdo negra na cidade, consequentemente, as comunidades
quilombolas de modo geral e, em especifico, 0os quilombos urbanos.

O espacgo-lugar onde os agentes sociais negros e negras desenvolveram e
estdo desenvolvendo préticas cotidianas para reterritorializacdo quilombola, de um
bairro ocupado majoritariamente de negros e negras, € onde esta pesquisa foi
realizada, voltando-se a constituicdo de territério quilombola, como Quilombo Urbano
da Liberdade que se situa na porcéo leste da cidade de Sao Luis, capital do Maranh&o
popularmente conhecido como Bairro Freedom ou LB (Liberdade). O quilombo
urbano, esta localizado nas imedia¢des do centro de Sao Luis, no entorno do rio Anil,
uma das areas, conforme referimos, em que a presenca de corpos negros, se fez e

faz mais significativa na cidade.

Figura 1 — Localizacdo do Bairro Liberdade na capital Sdo Luis - MA
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Fonte: Aradjo (2018)

O bairro foi construido 20 anos ap0s a aboligdo, nas primeiras décadas do
século XX, em 1918, quando se instalou no local o Matadouro municipal. Transferido
da sua antiga localizacdo na regidao central da cidade de S&o Luis, devido as
condicdes precéarias da estrutura, as autoridades legais removeram para uma parte
mais afastada do centro. Assim em 25 de maio de 1918 essas autoridades municipais

desapropriaram a area denominada de Sitio Itamaraca'® para a constru¢do do novo

10 A historiografia local, indica que o bairro Liberdade comegou a surgir no Sitio Itamaraca, de
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Matadouro Publico de S&o Luis, que vigorou no local até 1937. O Matadouro Modelo
ficava nas cercanias das margens do rio Anil, proximo ao mar e a linha de trem. E
provavel que a ocupacédo deste local se intensificou a partir do encerramento das
funcdes do Matadouro Modelo. Ficando disponivel os terrenos contiguos, onde

ficavam os currais dos animais, que passaram a ser loteados.

Figura 2 — Liberdade: Bairro secular que nasceu de Matadouro

Fonte Bastos (2018)

Figura 3 — Balrro da leerdade em S&o Luis 0 1° Quilombo Urbano do Maranhao
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Fonte: Pereira (2019)

Observando a ocupacéo e a presenca negra no local, ou seja, neste mesmo

propriedade de Ana Joaquina Jansen Pereira, onde se instalou o Matadouro Municipal em 1918
vigorando no local até 1937. A partir da segunda metade da década de 1930, na administracdo do
prefeito, Otacylio Saboya Ribeiro, rescinde o contrato com a chamada Companhia Matadouro Modelo,
0 estabelecimento responsavel pelo surgimento da localidade Liberdade.
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lugar-espaco, nos faz lembrar os modos de reagrupamentos dos negros no passado
histérico escravistas e pds-escravistas, seja nos quilombos rurais, seja nas senzalas
e nas periferias das cidades pds aboligdo. Cunha Junior (2001) explica que: “as
afrodescendéncias estdo presentes nas memorias urbanas refletidas em nosso
imaginario social, alimentadas pelas manifestacdes afrodescendentes presentes no
cotidiano das nossas cidades compondo suas préprias estéticas”'! (Cunha Junior,
2001, p. 13). Trazendo algumas formas das expressfes urbanas das manifestacbes
culturais que ocorrem em territérios afrodescendentes, cotidianamente sao
encontradas no Bairro da Liberdade, as “tatuagens” negras, entendidas aqui como
pertencimento a um grupo, como as dancas - 0 cacurid, tambor de crioula -; os blocos
tradicionais, bumba-meu-boi, 0 reggae; as festas do divino, as festas e cortejos
religiosos, artes urbanas e as religiosidades de matriz africana — Tambor de Mina,

Terecd.

Figura 4 — Oficina de Turbante no Bairro Liberdade

Fonte: Cunha (2017)

A visdo de um individuo que desconhece as questdes que concerne 0s

quilombos urbanos, provoca uma reacao de estranheza a tal territorialidade. Porém,

11 Conceitualmente definimos territérios de maioria afrodescendente como aqueles espacgos urbanos
habitados pela parcela maior de populacdo afrodescendente que se conformam histérica e socialmente
a parti do processo da politica de dominacdo e do desenvolvimento das culturas de base africana
(Cunha Janior, 2001, p. 14).
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as politicas publicas aliada a estudos afirmam que o territério negro e quilombola esta
ali sendo manifestado-praticado em diversas formas visivel e implicito. Ao caminhar
pela comunidade, ao se introduzir nas relacdes cotidianas desses e dessas agentes
sociais no territério, a dimensdo da vida quilombola se apresenta em suas
complexidades e subjetividades, sentidos e ressignificacdes construidas por homens
e mulheres nesse espaco negro praticado.

Escolhi como tema de pesquisa, para aprofundamento na qualidade de
mestrado em Ensino de Histéria, na Linha de Saberes, Culturas e Memorias, do
PROFHISTORIA/UFMA, a imersdo nesse patrimonio cultural e nas vivéncias (de)
negras e negros no/do Quilombo urbano Liberdade como contetdo e fonte de uma
proposta de ensino de histéria para jovens quilombolas em situacédo de urbanidade.
N&o desejei apenas, visualizar um objeto, mas um tema com o qual me conecto e
estou inserido profundamente e que se definiu como problema no horizonte inicial de
pesquisa: as praticas educativas no ensino de histdria ancorada na educacéo
patrimonial e territorialidade negra corroboram para formacao de jovens estudantes
de uma comunidade quilombola urbana? A partir dessa questédo-problema constituiu-
se a trilha investigativa na perspectiva de aprofundar nos estudos da Educacéo para
a Relacbes Etnico-Raciais (ERER) no Ensino de Historia o contexto do Territdrio
Quilombola da Liberdade, atentando para os jovens quilombolas na interseccéo
educacao escolar e contextos urbanos aquilombado.

Este estudo dissertativo sobre o Quilombo Urbano Liberdade como
territdrio para uma educacao antirracista: memoria, cultura e violéncia e/no ensino de
histéria, com vista a promocéao diferenciada transformadora no campo do ensino de
histéria, tem como objetivo geral, contribuir para a promocédo de uma educacao
transformadora a partir de uma proposta de educacgdo antirracista centrado no
conhecimento e valorizagéo da territorialidade e patriménio cultural negro do Quilombo
Urbano Liberdade. Assim, circunscreve-se como objetivos especificos dessa trilha
historiografica negra os seguintes: analisar o processo historico de génese, formacao
e resisténcia cultural do Quilombo Liberdade em S&o Luis do Maranhdo, na
perspectiva de um territério negro; entender a dindmica das rela¢des étnico-raciais e
a presenca da populacéo negra nos espacos do Quilombo Liberdade.

Na trilha desse objetivo aspiramos em promover uma reflexdo acerca do
horizonte praticado nessa territorialidade negra, evidenciando sua identidade cultural

bem como a vida, a memoria, dos agentes sociais praticantes desse espaco-lugar
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apreendendo suas construgdes culturais e vivéncias como potencialidades para/ao
um Ensino de Histéria entremeados com/dos fendmenos sociais e dindmica
comunitaria do Quilombo Liberdade no contexto urbano de Sao Luis. Além disso, o
estudo buscou retomar, em sintese, o processo de formacéao historico desta localidade
ludovicense, buscando a compreensdo da formacao e configuragéo identitaria negra
e 0 processo de aquilombamento em curso, bem como o pertencimento étnico
quilombola sem perder de foco as lutas contra a marginalizacdo, violéncia e
resisténcia dessa populacdo negra e na contemporaneidade, quilombola.

A apreensao desses horizontes praticados e vividos nessa territorialidade
quilombola resultou em uma tessitura de operacao historiografica negra em quatro
secOes de horizontes, sendo a primeiras o “Horizonte Inicial da Pesquisa” onde
apresento um delineamento escritural do que se tratou o estudo e os caminhos
trilhados e cruzados das categorias conceituais de ancoragem dessa proposta de
estudo e ensino de histéria antirracista partindo da histéria local do territorio
quilombola. A seguintes secdes trata-se sobre “O Horizonte Praticado: apresentando
o Quilombo Urbano Liberdade. Nesta parte da escrita volta-se para multiplas formas
de vivéncia que sustentam esse territdrio como espaco de luta e pertencimento. Aqui,
a educacdo se entrelaca com a cultura, trabalho e o saber tradicional se alinha as
praticas contemporaneas, criando um ambiente onde a memoria e a identidade negra
sdo constantemente reafirmadas. O territério também pulsa economicamente por
meio das feiras e comércios locais, dessa forma, esse horizonte praticado ndo é
apenas um conjunto de atividades, mas uma experiéncia viva de resisténcia, uma
tessitura que transforma o espaco em um simbolo de identidade, luta e dignidade para

a populacio negra.
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2 O HORIZONTE PRATICADO: APRESENTANDO O QUILOMBO URBANO
LIBERDADE

A Terra € meu quilombo. Onde estou, eu estou (Nascimento, 1978).

Mirando no horizonte do Quilombo Urbano Liberdade deparamos com uma
comunidade no qual constatamos a existéncia de uma nova e diversificada paisagem
cultural, econdmica e social marcada e praticada pela presenca de agentes sociais
negros de ontem e de hoje, que ao longo do processo de formac¢éo do bairro, para la
se deslocaram com seus corpos, saberes e fazeres possibilitando, assim, tracar as
mais variadas paisagens de linguagens culturais na comunidade. Uma paisagem bem
diferente e decorrente do processo de deslocamentos negros e negras caminhantes
no periodo inicial do século XX para a formacdo dessa localidade, bem como da
configuracdo do espaco-lugar onde se tem/praticou uma das mais significativas

identidades negras de S&o Luis do Maranhdo.

Figura 5 — Imagens do Bairro Liberdade quando era um sitio ao redor de Sao Luis-
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Fonte: Teixeira (2013)‘ »

Na atualidade, trata-se de um cenario multifacetado, composto por artistas,
empreendedores e grupos culturais; coletivos de reggae, batalhas de rima, rodas de

samba, grupos de hip-hop; espacos do Bumba-meu-boi, terreiros religiosos de matriz
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africana, espacos virtuais, equipamentos e tecnologias culturais periféricos, praticado
e geridos pelos proprios moradores ou pelo poder publico.

Nesta sessdo, buscamos levantar nesta escrita um conjunto de questées
sobre acOes praticadas por esses e essas agentes sociais, atores deste cenario: 0s
seus movimentos, o0 engajamento politico de uma nova geragéo de agentes culturais,
politicos e educacionais, lideres religiosos, que se tornaram protagonista no
aguilombamento desse espaco-lugar que o tornou grandemente potencializado a
partir das possibilidades abertas com a certificagdo de comunidade como territério
quilombola.

Particularmente no Quilombo Liberdade, estas praticas tém se desdobrado
em habitus no sentido de construto do espaco social e organizador de praticas,
participacdo democréatica, como o0os de promocdo de encontros, plataformas de
debates em espacos fisicos e virtuais, circulacdo de livretos impressos e materiais
audiovisuais com a agenda politica da comunidade, bem como instancias associativas
mais ou menos regulares de reflexdo, organizacao e atuacao coletiva.

Nesta perspectiva de um horizonte praticado, tomamos, aqui, 0O
entendimento de habitus escriturado por Bourdieu (2011b), para apreender e entender
este espaco-lugar, como um espaco social praticado por corpos negros dentro de um
“campo-territorio” quilombola. Assim, o habitus, esta sendo aproximado aqui como

produto da histéria, que,

[...] produz as praticas, individuais e coletivas, portanto, da historia, conforme
aos esquemas engendrados pela histéria; ele garante a presenca ativa das
experiéncias passadas que, depositadas em cada organismo sob a forma de
esquemas de percepcdo, de pensamento e de acao [...]” (Bourdieu, 2011b,
p. 90),

Como sustentaculo a reproducédo ou refutacdo de padrbes, sejam eles
quais forem, o habitus, € um principio formulador de praticas classificaveis
configurando-se como o sistema de classificagcdo dos proprios agentes sobre si
mesmos, ou seja, sobre os jeitos de se comportar no qual a estética que recai sobre
o proprio corpo atende a determinados padrdes de julgamento. Dotado de uma dupla
delimitacdo, o habitus, no contexto da relacdo entre as condi¢gbes de existéncia que
possibilitam maneiras de ser e agir dos agentes, é possivel entender um pouco mais
sobre a construgao do “[...] espacgo dos estilos de vida” (Bourdieu, 2011a, p. 162).

Olhar essas agOes praticadas, esses estilos de vivéncias negras, no
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horizonte do Quilombo Urbano Liberdade, sob essa perspectiva, possibilitam entender
um pouco mais sobre como os agentes se percebem, agem e confrontam-se simbolica
e culturalmente dentro dos espagos sociais (Bourdieu, 2011). Pois, no horizonte
bourdieusiano, o entendimento do espaco social € como um complexo de artefato
formado por diferencas, que engendram as mais diferentes praticas, no qual os grupos
estdo a todo tempo em disputa pela legitimacéo dos seus modos de viver'?,

Sendo assim, segundo O autor, Sd40 nesses espagos que Vvao se
constituindo as classes sociais, bem como onde cada uma delas utilizam-se dos
diversos capitais para fazer referéncia aos seus aportes materiais e simbdlicos,
promovendo uma constante luta pela permanéncia da ordem, no caso da classe
dominante, ou uma constante luta subversiva, deslegitimadora para assim legitimar-
se, no caso da classe dominada (Bourdieu, 2011a). Conforme o autor, podemos
deduzir que o habitus é um principio gerador de praticas, que as organiza junto as
escolhas feitas, é a necessidade incorporada para alguns e para outros, bem como
um principio do que se alcancou, ou seja, “[...] o habitus, como indica a palavra, é um
conhecimento adquirido e também um haver” (Bourdieu, 2007, p. 61). Essas praticas
construiram essa territorialidade muito marcada pela identidade negra.

No interior de seus espacos, frequentemente auto constituidos, moradores/as
compartilham e apropriaram dilemas praticos e tedricos relativos a um conjunto de
dispositivos de poder manifesto desde a apropriagcdo de politicas publicas para
diversos setores, a efetividade dessas politicas enquanto instrumentos para a
emancipacdo da sociedade e ao modo como estd organizada a producdo e a
distribuicdo de bens simbdlicos deste territério; de tal modo que, amplia-se reflexdes
guanto ao sentido politico-social e como principio organizador e estruturador e desses
espagos.

Ha que demarcar aqui, sob as trilhas do entendimento de Thompson
(1995), que formas simbdlicas séo falas, agdes, imagens, sons, escritas etc., que séo
produzidos por agentes sociais e reconhecidos por eles e elas e outros e outras como

construtos significativos, que tém papel significativos, enquanto bens simbdlicos, nas

12 H4 que ressalvar-se que, de acordo com o construto tedérico bourdieusiano, esses agentes sociais e
suas praticas estdo dentro das cercanias de uma estrutura que distribui desigualmente os diferentes
tipos de capital, - o simbdlico, econdmico, cultural, linguistico, ou escolar, no qual vai exercer um
determinado tipo de influéncia na vida das pessoas, tanto evoluindo quanto regredindo de acordo com
a economia das trocas efetuadas dentro dos campos (Bourdieu, 2011). N&o intenta nessas escrita
adentrar sobre esses tipos de capital, o interesse € pela categoria do habitus, restrito a acéo de praticar
no espaco social.



31

sociedades contemporéaneas. Interessado em sua forma de atuacdo ideoldgica,
Thompson foca na sua serventia como circunstancias socio-histéricas especificas
para estabelecer e sustentar relacdes de dominacado. Relacdes essas de dominacao
gue nao se restringem ou se submetem, apenas as relacdées do capitalismo, isto €, as
desigualdades assimétricas, mas que podem ser baseadas em critérios raciais,
sexuais, culturais, entre outros.

Como comumente ocorre nos territorios do cotidiano periféricos negros, em
especial, esses bens culturais e simbdlicos sdo mais vividos do que percebidos, ou
seja, esses elos de ligacdo individuais e coletivos com o passado ancestral sé&o
cotidianamente construidos e reconstruidos, mas pouco refletidos. Sendo assim,
voltar-se para os estudos desses espacos-lugares de dinamismo cultural significativo,
permeado por lugares onde variadas expressdes culturais se congregam, articulando
diferentes tradicbes e praticas da cultura negra — pois 0 acesso as referéncias
culturais, objetivadas em patrimdnios culturais e simbdlicos, institucionalizados ou
nao, como caminho para o Ensino de Historia -, abri um outro horizonte educacional
e de ensino com potencialidade na contribuicdo para uma educacao antirracista.

O ensino de Histdria no horizonte patrimdnio cultural negro, circunscrito no
espaco-lugar e no seu cotidiano, pode ser uma importante ferramenta pedagogica
para um ensino de histéria antirracista, por representar vinculos entre a Histéria e a
memoria negra e enfatizar as relacdes entre ensino e pesquisa na escola. Por outro
lado, os percursos urbanos!® consistem numa metodologia acertada para tal
finalidade, a medida que permitem o caminhar pelo Quilombo Urbano Liberdade,
vislumbrando seus espacos, em especifico, o patriménio como ancestralidade
materializada. Nesse contexto, buscamos abarcar as questdes raciais, objetivando
analisar os percursos urbanos como forma de pesquisar o patriménio e a memoria
deste territorio.

Mirar nesse horizonte de um outro modo de ensinagem bem como operar
a partir de estratégias pedagdgicas fundadas no movimento (dialética) entre ensino,
pesquisa e vivéncias (experiéncias) culturais e patrimoniais, nos parece ser o caminho

para a consolidacdo de uma educacdo antirracista, sem a qual fica inviabilizado

13 Os percursos implicam na relacdo entre afetividade e significAncias sobre o espaco, na qual ha a
valorizacdo das praticas cotidianas, no sentido social e cultural, elementos dinamizadores do meio
urbano (Santos, N.; Santos, C.; Romano, 2016).



32

alcancar a propagada e almejada sociedade democratical4. Pois, ha que se considerar
que nédo existe sociedade democrética sem incluséo e valoriza¢édo étnico-racial. Para
tanto buscaremos evidenciar que a valorizacao dos patriménios negros abre multiplas
possibilidades pedagdgicas para que as praticas acima mencionadas se tornem
efetivas no espaco escolar, em especifico no ensino de historia.

No horizonte das ensinagens, a escola € um espac¢o de validagdo de
saberes e comportamentos sociais, assim passa ser muito importante considerar a
utilizacao do patriménio cultural local dos agentes sociais, corpo docente e discente,
,N0 que se refere ao enfrentamento das tensdes cotidianas do espacgo escolar. Com
abertura para diferentes praticas em dialogos com as questdes atuais e significativas
para os alunos e alunas. Temas que podem ser demandados por iniciativa dos/as
préprios/as dos agentes sociais discentes.

A escola é cenario de disputas, tensdes e conflitos, mas, ao abri-la para
construcdo de um conteudo escolar fundada no patriménio local pode significar a
abertura a diferentes tempos histéricos, possibilitando aos discentes um movimento
de aproximacdes e distanciamentos, fundamental para a percepcéo da historicidade
dos acontecimentos e de seus espaco-lugares enquanto agentes ativos no processo
de construcdo da Histéria

A valorizagdo desses bens culturais, do patriménio cultural de legado
negro, com foco na aula de Histéria, no ensino de Histéria, constitui-se um caminho
para construcdo de uma sociedade menos hierarquizada e menos racista. Nesse
horizonte de perspectiva de ensinagem encontra-se importante referéncia no escrito
de Ilimar de Mattos (2006), quando registra e sublinha percepc¢des sobre o processo
histérico no qual a descolonizacéo, nos seus escritos referindo ao chamado Terceiro
Mundo, faz emergir as sensibilidades descolonizadas, ou seja, novas identidades e
Novos agentes sociais passaram a emergir no cenario politico e cultural, em um
progressivo deslocamento em dire¢cdo as margens. Assim, a aula de Historia, torna-
se lugar privilegiado para promocéao de diferentes leituras forjadas em circunstancias

e situacdes diversas, “a possibilidade de se tornarem autores de novas identidades,

14 4 Nos documentos da politica educacional brasileira firma esse vinculo educacédo e construcdo de
uma sociedade democratica. Através da educacgdo, configura como objetivo, explicitado em
documentos oficiais como os PCNS (Parametros Curriculares Nacionais, 1998) e mais recentemente a
BNCC (Base Nacional Comum curricular, 2020) essa sociedade democratica. A referéncia a
valorizacdo e respeito a pluralidade cultural e a democracia aparece em diversos trechos desses
documentos curriculares, tais como na pagina 43 do primeiro, como um dos objetivos gerais do Ensino
de Histdria, e na pagina 14 do segundo, como apresentagédo do documento.
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construtores de cidadania e de ressignificar a memoria” (Mattos, 2006, p. 5).

No horizonte do espaco praticado no Quilombo Urbano da Liberdade,
diferentes formas e configuracdo emergem e confrontam na ressignificacdo desse
territério que se constitui, na sua historicidade, de um lugar (a)marginal (de grupo
pobres e negros) para um lugar-espaco de producao forte protagonismo do “corpo
negro” que historicamente territorializou o espaco do matadouro em um
aguilombamento da liberdade.

Neste intervalo de producdo do espaco praticado, do matadouro ao
quilombo urbano, naturalizou-se “o ideal” de periferia muito comum ao universo
empirico das periferias das grandes cidades, no qual a estrutura de poder atua no
sentido de manter as desigualdades, principalmente, dos pobres e dos ndo brancos
numa condicdo de subalternidade. O estado, por omissdo e auséncia de politicas
publicas — salde, educacgdo, moradia, lazer, cultura, saneamento basico, e outros -
produz, no espaco periférico a geografias da morte a um grupo (pobres e negros)
celebrando nesses lugares uma economia da violéncia.

Devido a auséncia estatal, logo neste modelo de governanca liberal das
auséncias, agrupam-se agendas de seguranca ostensiva de policiamento no qual a
raca/cor € mobilizada por um sistema de “justica” implantado para conter o crime do
negro na justificativa de reduzir a criminalidade, mas nunca para conter o crime-
violéncia sobre o corpo negro. Essa préatica de governanca ganha aspectos de
dimensdes constitutivas ndo s6 da ordem urbana, mas dos espacos “ndo urbanos”
onde as contradi¢cdes do urbano se manifestam.

Essas territorialidades e paisagens construidas do bairro da Liberdade é
marcada, conforme ja afirmamos, pela influéncia da populacdo negra que se soma
aos conhecimentos, saberes e fazeres ancestrais, que ao longo dos anos, faz com
que a Liberdade enfrenta dilemas, que presidem escolhas politicas, como por
exemplo: o que preservar? o que destruir? Progresso e modernidade urbana implicam
em mudancas, onde se combinar construgdo e destruicdo. O que lembrar? o que
esquecer? O que se define como significativo e o que deve ceder espago para que a
comunidade cresca e a vida se transforme?

Ciente de que nos espaco-lugares estdo imbuidos de valores do lugar de
pertencimento ao lugar, que se presentificam através da memodria coletiva e sao
construidos por ela. A memoaria coletiva se torna a prépria transformacgéo do espaco

como um fio condutor que orienta 0 espaco urbano e conduz a consciéncia deste
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espaco. Pois, € dentro deste contexto que entendo ser possivel apreender e discutir
0s processos de reconfiguracdes identitarias e culturais. Mas, ciente também de que
este lugar € marcado pelo antagonismo e os processos de subordinacado, ou seja, a
condicao de subalternidade quando se trata de um lugar de pertencimento negro, no
qual o grupo social negro experimenta a emergéncia de novas subjetividades politicas
e identitarias.

Focar nas memoérias afetadas em primeiro neste contexto (pro)-
emblematico de permanéncia e mudanca, atento aos questionamentos: O que restou
de antigo, de historico, de lugar de memdéria nesta comunidade, sob forma objetiva e
material? Esse movimento neste espaco-lugar, processado pelo tempo e pela
comunidade, foi e vai constituindo como territério quilombola, dada a pratica de
vivéncias pela histéria e cultura de negros e negras? O intuito é apreender e
compreender o bairro Liberdade em processo de aquilombamento, de um torna-se
quilombola, pela experiéncia da pratica urbana, diretamente relacionada com o
cotidiano das pessoas negras do bairro, com seus movimentos, sons, cheiros e
estimulos resultantes da interacdo das acfes e reacdes entre as e 0s agentes sociais
e 0 espaco urbano, atendo as diversas dimensdes deste horizonte praticado.

Perpassando brevemente pelas configuracdes historicas de ontem e de
hoje, os elementos béasicos da estrutura urbana que formam a configuracao espacial
e cultural do bairro, desde os eixos viarios principais, a morfologia urbana, os
caminhantes, os espaco-lugares do mercado, culturais, religiosos, 0 uso do espaco
e/por sua gente, 0s equipamentos publicos e rede de servigcos etc, buscando um olhar
mais detalhado, cartografico das ruas, vielas, travessas, becos, caminhos, passagens,
passarelas, atalhos, largos, ruas sem saida, nos seus usos e praticas, recuperados
através das observacdes do bairro e entrevistas e conversas com moradores e
moradoras praticantes de lugares e culturas. Assim compreender o patrimonio cultural

negro do Quilombo Urbano Liberdade.
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Figura 6 — Imagens das Lentes Carto-fotografico do Bairro Liberdade

Fonte: Acervo do Autor (2024)

Nessa apropriacdo do espacgo para o consumo e contetdo de uma pratica
de ensino para ensino de histéria fundadas em experiéncia e vivéncias de
reterritorialidade de lugar e de pertencimento impéem um deslocamento para o olhar
no cruzo/encruzilhada. Assentamos aqui no entendimento de encruzilhada como um
signo fundamental do pensamento e da histéria dos negros e negras brasileiras,
conforme Oliveira (2006), como forma cultural de matriz africana. Escreve que é signo
(e simbolo) de uma cosmovisdo que se afasta do binarismo colonial ocidental e se
assenta em uma concepc¢ao de mundo plural, que tem no “outro” parte indispensavel
para a existéncia e humanizacdo. Nos saberes e fazeres de matriz africana o coletivo
€ um elemento civilizatério e humanizador que nas paragens brasileiras possibilitou
praticar novas identidades e outros modos de vivéncia afro-brasileiros.

Em horizonte da escrita histérica, a encruzilhada apresenta-se também
como outra possibilidade de narrativa da histéria dos agentes sociais negros e negras,
ou seja, uma narrativa que admiti a polifonia de narrativas e de expressao da
resisténcia do povo negro. Configura-se como uma forma transgressora da narrativa
colonial da histéria de negros e negras em espaco-lugares brasileiro.

A encruzilhada, bem como toda a cultura afro-brasileira, ndo pode ser

compreendida dentro de uma visdo eurocéntrica, tipicamente ocidental que tudo
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antagoniza (Silva, 2005). Isso significa dizer que o signo da encruzilhada traduz a
cosmoviséo afro-brasileira e expressa toda a poténcia desta forma de compreender
(e produzir) o mundo, e no contexto da escola de produzir outras formas de ensinar e
aprender. Para Oliveira (2005), a encruzilhada é o lugar em que se cruzam as
fronteiras, onde os limites se confundem, e, por isso, € o lugar da possibilidade, da
criagcdo, do principio. A encruzilhada representa um territério onde coexistem multiplos
corpos e enunciados, vozes e praticas de espaco-lugares.

Considerar essa perspectiva de pensamento, principalmente no horizonte
do ensino-aprendizagem, significa pensar (outras) formas de conhecer, buscando
uma reapropriagao critica do cotidiano e seus agentes sociais como possibilidade de
leitura e dialogo, orientados pelo patrimdnio cultual de um grupo, de povo. Assentar
nessa compreensdo da encruzilhada como lugar do principio, da criacdo, da
possibilidade, da novidade, uma “terceira margem”, como territério em movimento
praticante, que voltamos a nossa escrita para o lugar de encruzilhadas, as ruas da
liberdade para apreender esse espaco reterritorializado em quilombo urbano.

Esses lugares das encruzilhadas, sobretudo em espacos negros
aquilombados, sdo caminhos de saberes e fazeres, bem como lugar de ensinamento
e aprendizagem assim como forma de abrir caminhos para desenvolver algumas
problematiza¢cdes lancando mao de uma pedagogia que busca trazer questbes e
pluriversalizar, conforme Ramose (2011), a educacdo no contexto da colonialidade.
Dessa maneira, quando se pensa o0 espaco da classe escolar, nesse territorio onde
impera 0 monologismo universalista moderno ocidental esse espaco sera radicalizado
pelo pluriversalismo da encruza, tempo/espaco, histéria e saberes praticados.

As encruzilhadas inventam mundos, contados/narrados pelos praticantes
dos que tem como intuito problematizar as questdes concernentes ao corpo negro,
suas performances e identidades e cultura negra na diaspora. E ao lancar méao desse
repertério em dialogos com outras perspectivas potencializa uma educacao
antirracista a ser praticada na classe escolar, ou seja, no territério escolar. A intencéo

desse movimento do saber em cruzo abre caminho para refletir sobre os efeitos da
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colonialidade> e as possibilidades de inscricdo de acdes decoloniais®. Assim,
percorrendo essa trilha de ensinagem, nos lancemos nas encruzilhadas do saber.

Mignolo (2008), nos fala sobre a necessidade de determinada
desobediéncia epistémica na ousadia de fazer outros assentamentos de multiplas
sabedorias, nos quais fazem-se necessario algumas travessias, outras rotas
possiveis. Rotas de encontros, embates, saberes, pulsado nas vibragdes do coletivo
e na espreita do outro e da outra. O ser no mundo é sempre a possibilidade de uma
escrita encruzada com o outro. Pois, caminhar credibilizado outras rotas de
ensinagens, praticando cruzos de esculhambamento das ordens impostas pelo
sistema ocidental colonial através de um praticar nas encruzilhadas, para assim,
alcarmos outros caminhos de retomada dos saberes praticados a partir de horizontes
pluriepistémicos.

Ha que ressaltar que a historiografia brasileira da educacdo escolar
apresenta a constituicdo de um sistema educacional muito marcado pela excluséo,
isso desde a colonia, voltado ao atendimento dos interesses econdémico colonial até a
contemporaneidade, atendendo aos interesses capitalistas. A exclusdo do negro e da
negra esta associada a esse processo histérico que os marginalizou do espaco
escolar. O fato de a sociedade brasileira ter na sua formagdo e composi¢do uma
populacdo plural, a escola necessita considerar diferencas étnico-raciais existentes
nesta configuracdo social. Requer um cenario escolar de horizonte pluriversal a ser
praticado para que assim a escola ndo seja entendida apenas como espaco de
reproducao da ideologia dominante, e colonial.

O educador Miguel Arroyo (2015), vislumbra o entendimento do sistema de

educacao escolar para além do simplesmente escolar, mas, sim como um territério de

15 O entendimento da colonialidade aqui € como uma dimensao simbdlica do colonialismo que mantém
as relacdes de poder que se desprenderam da pratica e dos discursos sustentados pelos colonizadores
para manter a exploracdo dos povos colonizados. Segundo os autores Restrepo e Rojas (2012) a
colonialidade apresenta como um fendmeno histérico complexo que se estende para além do
colonialismo, referindo-se a um padrdo de relacbes de poder que opera pela naturalizacdo de
hierarquias territoriais, raciais, culturais, de género e epistémicas. A naturalizacéo € o que possibilita a
reproducao das relagfes de dominagéo. Esse padrédo de poder mantém e garante a exploragéo de uns
seres humanos sobre outros e subalterniza e anula os conhecimentos, experiéncias e formas de vida
do grupo que é explorado e nominado/dominado. Sendo assim, a colonialidade refere-se a ideia de
que, mesmo com o fim do colonialismo, uma légica de relacéo colonial permanece entre os saberes,
entre os diferentes modos de vida, entre os Estados-Nacéo, entre os diferentes grupos humanos e
assim por diante. Se o colonialismo termina, a colonialidade se propaga de diferentes formas ao longo
da temporalidade histoérica.

16 Segundo Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016), o projeto politico-académico da decolonialidade é o
reconhecimento de multiplas e heterogéneas diferencas coloniais, assim como as mdultiplas e
heterogéneas reacdes das populagdes e dos sujeitos subalternizados a colonialidade do poder.
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fortalecimento para os agentes sociais que tém o direito de conhecer a sua propria
histéria. A medida em que o0 negro e negra € excluido da escola, fica muitas vezes,
impossibilitado de elevar-se socialmente e mostrar as incoeréncias das ideias raciais
devendo, a escola, ser uma ferramenta de desnaturalizacdo de todas as formas de
racismo e preconceitos ja enraizados.

Considerando o territorio escolar assentado em espaco-lugar quilombola é
extremamente importante enfatizar e garantir a pluriversalidade de ser, do fazer e do
saber nos curriculos escolares destacando a seriedade da compreensao,
disseminagcdo e valorizacdo das diferencas culturais para a formacdo de uma
identidade racial e quilombola sob as trilhas do que esta estabelecido a partir da lei
Lei 10.639, em 2003 e da lei 11.645/2008 que induz e obriga a construcdo de
curriculos que valorizem a populacdo negra e a contribuicdo cultural dos afro-
brasileiros bem como dos povos origindrios -indigenas. Acdo fundamental para o
horizonte da educacéao antirracista e Educacéo Escolar Quilombola?”’.

2.1 Da minha classe a classe escolar: horizonte de territorialidade do espaco-

lugar aos espacgos de saberes-ensinagens

Morar, é narrar. Fomentar ou restaurar esta narratividade, é também uma
tarefa de reabilitacéo (Certeau, 1994).

Se o Quilombo Liberdade contém espacos hoje reconhecidos como lugar
de criacdo cultural e manifestacéo artistica, com disputas e tensfes, notamos que 0s
movimento de pratica de horizontes, na reterritorializacdo desses espacos-lugares,
guardam um carater transgressor na medida em que outras légicas tencionam e
incidem nesses espacos. Neste contexto, as perspectivas e abordagens apontam para
diferentes dimensdes do politico, relacionado a luta antirracista e as possibilidades da
educacdo das relacdes étnicos raciais, a0 mesmo tempo em que mostra a
necessidade de pensar e constituir uma educagao antirracista com vista ao ensino de
histéria emancipadora, afirmando direitos e reconhecimento de outros agentes sociais

nao branco.

17 A Educacéo Escolar Quilombola é uma modalidade da educacdo basica, cujos fundamentados
podem ser encontrados no Parecer CNE/CP n° 03/2004 e na Resolugcdo CNE/CP n° 01/2004, que
instituem a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana nos curriculos das
escolas publicas.
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Nesse territério negro e quilombola configurado geograficamente como
periférico, nas préaticas de sociabilidades no bairro e na relagdo com cidade essas
disputas e tensGes sdo muito marcados por episédio de racismo e violéncia no
cotidiano que ha que ser enfrentado com préticas antirracista, uma vez que o racismo
€ “uma forma sistematica de discriminacao que tem a raca como fundamento, e que
se manifesta por meio de praticas conscientes ou inconscientes que culminam em
desvantagens ou privilégios para individuos” (Almeida, 2020, p. 32). Almeida p6em
em relevo que os atos discriminatérios tém carater sistémico, ou seja, € “um processo
em que condicBes de subalternidade e de privilégio que se distribuem entre grupos
raciais se reproduzem nos ambitos da politica, da economia e das relagcdes cotidianas”
(Almeida, 2020, p. 34).

Comecar esse horizonte escritural da “Minha classe para além da classe
escolar” voltado para esse “vocabulario, discursos, imagens, gestos, acdes e olhares
colocam o sujeito negro e as pessoas de cor’ (Kilomba, 2019). Nesses episodios do
racismo cotidiano, trazemos para esse enfrentamento escritural a autora, em sua obra
“Memorias da plantacdo: episédios de racismo cotidiano, salienta pensar o racismo no

cotidiano”, explica que:

O racismo cotidiano ndo é um “ataque unico” ou um “evento discreto”, mas
sim uma “constelagao de experiéncias de vida”, uma exposigao constante ao
perigo”, um “padrao continuo de abuso” que se repete incessantemente ao
longo da biografia de alguém — no dnibus, no supermercado, em uma festa,
no jantar, na familia (Kilomba, 2019, p. 80).

Kilomba (2019) presentifica uma escrita de compilacdo de episédios que
exploram o racismo cotidiano, explicita um lado que permanece invisivel, omitido no
que se relaciona ao conhecimento. Desta forma, langa-se um olhar sobre essa

realidade violenta, considerando que:

O racismo cotidiano refere-se a todo vocabulario, discursos, imagens, gestos,
acOes e olhares que colocam o sujeito negro e as pessoas de cor ndo s6
como “Outra/o” — a diferenca contra a qual o sujeito branco é medido — mas
também como Outridade, isto é, como a personificacdo dos aspectos
reprimidos na sociedade branca (Kilomba, 2019, p. 78).

Para a Kilomba quem € colocado nessa condicdo, ou lugar de “outridade”
personifica os aspectos reprimidos da sociedade branca, pois, é o indesejado, o

intruso, 0 perigoso, o violento, 0 sujo, 0 exotico, o selvagem e outras tantas formas de
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expressdo da discriminacdo. Sendo assim, o que é colocado nesse lugar passa a
experenciar, inevitavelmente, o racismo, “a personificagdo daquilo que o sujeito
branco ndo quer que seja reconhecido” e, portanto, € negado a esse “Outra/o” da
branquitude o direito de existir em condic&o de igualdade (Kilomba, 2019, p. 78).
Trazemos o0 episédio de racismo ocorrido no dia 23 de fevereiro de 2012,
envolvendo uma estudante, de 19 anos, que foi vitima de racismo na Escola Estado
do Para, localizada no Bairro da Liberdade, devido ao seu penteado. O caso foi
comunicado a Secretaria de Estado da Educacéo. A aluna denunciou ter sido vitima

de racismo, praticado pela diretoria do colégio.

Figura 7 — Prédio Escolar do Bairro Lierdade
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Saiu na midia impressa;

A diretoria teria questionado o penteado Black Power usado pela jovem,
dizendo que tinha se assustado com o visual da estudante, e que ela ndo
entraria na escola, tendo Ana Carolina registrado um Boletim de Ocorréncia
no plantdo Central da Beira-Mar” (Jornal Pequeno, 2012).

Esse episddio de racismo cotidiano € emblematico porque envolve o
territorio da escola e o corpo feminino negro. A postura adotada pela diretoria além de
ser um ato racista, despreza e violenta processo de fortalecimento identitario de
corpos negros revelando o quanto a escola esta distante das praticas antirracistas, de
uma educacao cidada antirracista. Como bem sugere Amilcar Pereira (2016), no livro
Historia oral e educacao antirracista, hd uma miopia acerca do ver, sentir e viver 0
antirracismo (2016). Com isso, a educacdo antirracista nas escolas das periferias
urbanas soé ira ter sucesso no sentido de se possibilitar aos alunos e alunas a
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compreensao da cidadania racial relacionado com a valorizacdo das territorialidades
negras. O reconhecimento de corpos negros em territorialidades negras e
quilombolas, requer da classe escolar o estabelecimento de debate e didlogo sobre o
gue é habitar esse territorio, quais implicacfes e efeitos trazem aos corpos negros
praticados nesses espacgo-lugar e, o quanto isso cria a necessidade de praticar uma
educacao diferenciada — educacao cidada antirracista.

Segundo Moreira (2017), no seu escrito sobre a formulacdo do conceito de
cidadania racial, traz uma importante contribuicAo para campo juridico com
consequéncia para todos os campos socias, dentre eles o territério da educacgéo
escolar. Alerta que, a questdo da cidadania na contemporaneidade esta no horizonte
de um debate renovado e tem ocupado um lugar cada vez mais relevante no controle
de constitucionalidade de atos governamentais na garantia de direitos apds, a inclusédo
das politicas de acdo afirmativa. Pois, temos que considerar que uma educacéo
cidada antirracista, passa por trés caminhos possiveis: as leis, a educacéo antirracista
e as acoes afirmativas.

Tem-se problematizado a viséo liberal da cidadania, que é esvaziada de
totalidade da experiéncia humana devido ao pressuposto de uma realidade social
assegurada no status juridico “todos somos iguais”. Esse conceito de cidadania racial,
vem no bojo do movimento de justica histérica reparativa, que se volta para as
minorias raciais, 0S grupos subalternizados, que enfrentam uma situacdo de
desvantagem estrutural dentro de uma sociedade ao longo da histéria. Esse modelo
de justica, em seu carater estrutural, manifesta uma forma de como lidar com a
guestao da desigualdade, tendo em mente uma concepc¢ado dominante de igualdade
no tratamento das disparidades entre grupos étnico-raciais.

Ainda no horizonte do estudo de Adilson Moreira (2017), ao optar por uma
determinada teoria de igualdade, cidadania ou de justica, no contexto judicial ou
atraves dele tem-se assegurado uma pratica juridica em que pode permitir que as
desigualdades raciais sejam reconhecidas como um carater sistémico ou encobertado
pelas ideologias de manutencao da hegemonia de direitos e cidadanias do grupo racial

dominante. Quanto a nocdo de cidadania racial, pondera o autor:

NOs descreveremos a nogéo de cidadania racial a partir de alguns preceitos
gue ndo pretendem ser exaustivos, mas que refletem pontos importantes
sobre a justica social no mundo contemporaneo. Primeiro, o conceito que ora
propomos construir compreende o racismo como um fendmeno social que
possui uma dimenséo ideol6gica e uma dimenséo material. Embora sempre
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tenha a intencdo de manter os privilégios do grupo racial dominante, nao
podemos atribuir um conteldo estatico a nenhuma delas. O racismo possuli
diferentes manifestacbes cuja operacdo depende do tipo de projeto de
dominacdo adotado por uma sociedade especifica. A cidadania racial
responde entdo as formas de subordinacdo existentes em uma sociedade
particular e em um certo momento histérico. Segundo esse principio enfatiza
o carater relacional da igualdade, perspectiva baseada na premissa de que
relacdes de dominacdo e marginalizacdo nao podem existir dentro de uma
sociedade democratica. Isso impede a formacgédo da solidariedade social por
considerar o0 outro como um agente incapaz de participar adequadamente na
vida social. Terceiro, a nog¢édo de cidadania racial também pretende servir
como um postulado de interpretagdo da igualdade, enfatizando o seu carater
emancipador (...). Quarto, essa forma de cidadania adquire pleno sentido
dentro de um estado que atua como um agente transformador. Parte-se do
pressuposto de que as relagdes hierarquicas sao um aspecto constitutivo da
nossa sociedade, motivo pelo qual a eliminagdo das disparidades nela
existentes deve ser uma preocupacgdo central das instituicbes estatais.
Quinto, a cidadania racial problematiza a interpretacéo liberal dos direitos
fundamentais, posi¢cdo que afirma a possibilidade de uma organizacdo
racional da sociedade a partir de pardmetros universais (Moreira, 2017, p.
1055).

Ainda, sobre o horizonte da escrita de Moreira (2017), referente as bases

em que essa nocao é forjada. Escreve o autor:

A nogéo de cidadania racial est baseada na tese de que minorias raciais séo
sujeitos subalternos: embora tenham adquirido o status legal da cidadania, a
opressao racial persiste porque a democratizacédo das relagdes politicas ndo
elimina necessariamente todas as formas de hierarquias. Sexto,
consideramos que a cidadania racial guarda relagbes proximas com outras
demandas de reconhecimento, motivo pelo qual devemos estar atentos ao
fato de que muitos individuos estdo na intersecao de diferentes formas de
subordinacédo (Moreira, 2017, p. 1055).

No caso do contexto escolar em que também é um territério marcado por
relacdes raciais em que a nocdo de cidadania esta circunscrito ao privilégio e
normatividade da branquitudel8, ou seja, as praticas da branquitude e seus
respectivos desdobramentos, como a supremacia branca, o colonialismo e o privilégio
das pessoas brancas, hd uma singularidade na forma de compreender e fazer o

enfrentamento antirracista na classe escolar. Segundo Pereira (2016, p. 17):

Espelhando a sociedade, encontramos toda sorte de tensdes raciais nas
comunidades escolares de todo Brasil. Nesse sentido, se compreendermos,
até aqui que as narrativas estéticas do movimento negro tém o potencial de
afetar a sociedade brasileira em geral, torna-se bastante importante

18 Nos estudo sobre a branquitude, Cida Bento (2022) denuncia o quanto as instituicGes - publicas ou
privadas, assim como a sociedade civil, definem, regulamentam e transmite um modus operandi
homogéneo e uniforme nos processos, ferramentas e sistema de valores. Isso é 0 que a nomeia como
fendbmeno de “branquitude”, e sua perpetuagcdo no tempo se deve a um pacto de cumplicidade nao
verbalizado entre pessoas brancas, que visa manter seus privilégios.
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compreender as possibilidades de mobilizacdo dessas narrativas para o
desenvolvimento e consolidacdo de uma educacédo que seja verdadeiramente
antirracista.

A negritude e a valorizacao da cultura e da estética negras, sao afirmacdes
de uma singularidade de ensinagem frente ao racismo, enquanto fenémeno estrutural
da sociedade brasileira, que é caracterizado pelo discurso da democracia racial.
Portanto, se a educacdo como formacao de cidadania perde o sentido para os alunos
e as alunas, sobretudo para 0s negros e negras, é sinal que a sua propria cidadania,
a cidadania racial esta em risco. A democracia racial como principio de igualdade
formal se apresenta como barreira para a inclusdo racial na narrativa historica, no
conteudo escolar bem como da insercdo de corpos negros em todas as esferas
sociais.

No modelo de rela¢des raciais na sociedade brasileira que toma o mito da
democracia racial’® como modus operandi de compreensédo-explicagado-justificacao
continua funcionando, conforme Moreira (2017) como uma epistemologia da
ignorancia em que constantemente ha a reproducéo da afirmacédo de que a raca ndo
tem relevancia social, impede a percepcdo do seu papel estrutural nas relacbes
sociais e raciais. A consequéncia dessa crenca foi a tardia mobilizacdo politica na
sociedade e histéria brasileira de medidas e politicas publicas e educacionais com
foco na restauracéo de formas de oportunidades sociais que confrontou a ideologia e
as estratégicas de manutenc¢éo do privilégio branco.

Lander (2020) traz mais uma importante contribuigdo, ao tecer uma analise
sobre esta heranca da epistemologia da violéncia como consequéncia e reflexo
epistémico colonial e eurocéntrico do pensamento social ocidental. Para ele, a
concepcao neoliberal de sociedade Unica, sem ideologias, globalizada e universal,
como um pensamento de longa duracao histéria € uma maquinaria de violéncia e
apagamento, apesar de se apresentar com discurso e modus moderno. Segundo o

autor,

Essa forca hegemodnica do pensamento neoliberal, sua capacidade de
apresentar sua prépria narrativa histérica como conhecimento objetivo,

19 Conforme os escritos Lewgay (2006), a constituicdo do mito no Brasil reporta-se a década de 1920.
Esse mito da democracia racial, que se consolidou no imaginario social baseia-se na ideia de que o
racismo havia acabado. A expressao “democracia racial” surge em diversos discursos intelectuais na
década de 1930, no entanto, a crenca na democracia racial, ao menos como ideal de igualdade e de
respeito, torna-se consenso nos anos 1950, atingindo o seu auge na década seguinte do século XX,
propondo a harmonizacgéo da relacdo raciais - entre racas.
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cientifico e universal e sua visao da sociedade moderna como a forma mais
avancada, no entanto, a mais normal da experiéncia humana, esta apoiada
em condi¢cdes historico culturais especificas. O neoliberalismo é um
excepcional extrato purificado e, portanto, despojado de tensdes e contrastes,
de tendéncias e opc¢des civilizatérias que tem uma longa histéria na sociedade
ocidental. Isso lhe da capacidade de constituir-se no senso comum da
sociedade moderna (Lander, 2020, p. 8).

Voltando-se ao episédio de racismo cotidiano acontecido na Escola Estado
do Para, localizado no atual Quilombo Liberdade, quanto a reacdo da comunidade
dessa territorialidade negra em plena pratica de afirmacgéo de sua negritude, reage em
movimento de confrontar a escola, denunciando o seu descompromisso com a
guestao racial e, ao mesmo tempo, o racismo estrutural, as suas “mascaras brancas”
nesse territério negro. Um territério assentado e ostentado em “mascaras negras” —
negritude -, desde sua formacdo. Isso configura uma prética social formativa da
cidadania negra bem como um modo de ensinagem antirracista no qual o territério-

comunidade educa a escola.

Figura 8 — Manifestacdo em frente a‘ Escola Estado do Pard, bairro da Liberdade

Fonte: Freitas (2012)

Ha que mais uma vez ressalvar que, o racismo e desigualdades de classe
e raga sdo componentes estruturais dos diferentes padrdoes de segregacéo soécio-
espacial nas cidades brasileiras, e muito acentuados em lugares periféricos
urbanistico. Dessa forma, a comunidade da Liberdade, cotidianamente vivencia o
racismo e as desigualdades de classe e raca. No entanto, ha acdes coletivas
organizadas por grupos e agentes sociais negros e negras, que vem atuando no
Quilombo Liberdade ha bastante tempo, nesse confronto e enfretamento de agfes e
politica racista que produz a morte material e simbdlica nesse territorio, que exerce

exterminio no campo fisico e se articula para estigmatizar, marginalizar, deformar e



45

discriminar tudo que origina das culturas negras nessa localidade.

As acdes e movimentos dessa gente negra do Bairro Liberdade, bem como
essas atuacoes frente escola do bairro, sdo resultado da formacdo e acdo dos
movimentos sociais, organizacdes negras, organizacdes culturais que para além do
enfrentamento dos episodios de racismo cotidiano foram determinantes para a
organizagdo que levou a certificagdo do bairro em quilombo urbano, conforme
reconhecido pela Fundacéo Cultural Palmares em 13 de novembro de 2019, por meio
da Portaria n® 192/2019. O Movimento de Defesa do Favelados e Palafitados, o
Movimento Hip Hop Quilombo Urbano, o Instituto Iziane Castro e o Centro de
Integracdo Sociocultural Aprendiz do Futuro (CISAF), Centro de Cultura Negra do
Maranhdo (CCN-MA) sédo alguns dos e das protagonistas que atuaram nesse
processo?.

Nesse sentido, o processo de educacdo que presta ao dialogo com o
cotidiano em torno da escola, abre horizonte para uma formacdo que se assenta e
contempla a valorizacdo da cultura e estética negra, na construcao e afirmacédo de
singularidades negra, como ferramenta pedagodgica ao enfrentamento ao racismo e
ao preconceito, na construcdo da educacdo antirracista. Uma valorizacdo mais
profunda e complexa que saiba tirar proveito dos novos conhecimentos, das novas
dindmicas da comunidade e das gentes negra praticantes dessas transformacdes,
territorializacao identitarias e certificacdo de aquilombamento de espaco-lugares.

Uma educacdo no horizonte do antirracismo, requer para além do
reconhecimento de identidade singulares, todo um esforg¢o de atribuir a esse processo
educativo toda uma instrumentalizacdo formativa emancipatéria como promocao de
justica social e cidadania negra. Sempre atento a alerta de Munanga que, “[...] na
contramé&o da globalizagcdo neoliberal homogeneizante que quer arrastar todos o0s
povos para 0 mesmo fosso, ocorre paralelamente em todo o mundo o debate sobre a
preservacao da diversidade como uma das riqguezas da humanidade [...]” (Munanga,
2015, p. 22).

Munanga (2015), ressalta que por mais complexo que venha a ser o debate
da educacédo sobre a diversidade cultural e do reconhecimento das diferencas, €
também um ato politico, juridico e formacional. Como mencionado anteriormente,

entre esses problemas causado pela falta de reconhecimento e inclusédo de préticas

20 VVeja mais em: http://www.palmares.gov.br/.
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antirracista e de corpos racializado, no contexto educacional, ttm-se o espacgo escolar
atravessado por préticas racistas, episddios de xenofobia e todos os tipos de
eliminacao e apagamento do corpo e patriménio cultural negro. Ainda do mesmo autor,
salienta que o Brasil, um pais que nasceu justamente do encontro-desencontro, das
encruzilhadas de culturas e civilizagbes das didsporas que aqui aportara. Seus corpos,
bens culturais, saberes e fazeres nédo pode ficar ausente desse debate-espaco
escolar- classe escolar.

Deslocar para um caminhar nas/pelas encruzilhadas constitui um horizonte
potente, no meu entender, de formas de ensinagem tanto na minha classe quanto na
classe escolar, para a valorizacdo da diversidade étnico-cultural. No caminho das
encruzilhadas, acompanha-se a dindmica da sociedade e trilha sobre os territorios
praticados e constituidos de corpos e memarias histéricas e culturais negras. Nas
encruzilhadas do saber e fazer histérico negros forja-se politicas, como acéo
afirmativas raciais e epistemologia negras de afirmacdo da diversidade com as
diferencas, uma vez que a constituem em rigueza coletiva da humanidade.

Sobre a criacdo das politicas afirmativas, por exemplo, em contexto
societario brasileiro em que marginalizacéo e violacdo do ser e corpo negro € tecida
pela linguagem-palavras da diluicdo racial na mesticagem e pela ideologia da racial,
a constituicdo de politicas antirracista vai ao encontro da valorizagcdo e
reconhecimento da diferenca. Da diferenca como uma condicdo humana pois,

conforme Munanga (2015):

A saida, no meu entender, ndo esté na erradicacdo da raca e dos processos
de construgdo da identidade racial, mas sim numa educagdo e numa
socializacdo que enfatizem a coexisténcia ou a convivéncia igualitaria das
diferencas e das identidades particulares. Visto sob esta 6tica, penso que
implantar politicas de acdo afirmativa ndo apenas no sistema educativo
superior, mas em todos os setores da vida nacional onde o negro é excluido
(Munanga, 2015, p. 25).

Na prética, porém, como romper com a no¢cado de um Brasil mestico em
favor do reconhecimento dos grupos étnico-racial, as vitimas de todas as mazelas que
racismo impde ndo somente no ambito socioeconémico, onde a democracia racial
brasileira corrobora com uma proposta politica de exclusdo, dominacéao e genocidio,
sobretudo da juventude negra, que através do racismo, hierarquiza e desumaniza 0s
agente socias negros, os e as quilombolas, o pai e a mae de santos assim como toda

a performace e estética negra, que forma todo o patriménio cultural da populacéo
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brasileira. Como ja dito no predmbulo desta pesquisa, diversas dimensbes das
desigualdades e racismo atingem a populacao negra do Brasil, a parcela mais atingida
na perda de direitos e reconhecimento étnico-racial, principalmente, os negros,
quilombolas e a populacéo indigena.

O Brasil por muito tempo apresentava um arcabouco politico-legal muito
diminuto e timido no enfrentamento da desigualdade racial e de inclusdo da pessoa
negra, indigena e quilombola e, parte desse comportamento de inércia se deve muito
ao ideal do mito da democracia racial. Por outro, tem as constatacdes de que as
violacdes e injusticas sociais partem do fato de que raca e classe estédo vinculadas,
dada toda discriminacdo e racismo que se expressam, por meio de estatisticas,
pesquisa, e denuncia dos movimentos negros.

Nesse movimento da governanca estatal, frente as historicas
reivindicac6es do movimento negro, na denuncia e omissao de politicas de promoc¢éao
da igualdade racial, comeca-se a comprometer com as politicas de acdes afirmativas,
assumindo programas contra o Racismo, Xenofobia, Intolerancia, com foco,
principalmente, no campo do sistemas de ensino dos quais destacam as
determinagdes: da Lei n. 10.639/2003%! e a Lei 11.645/2008%? que introduziu na Lei n.
9394/1996, das Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, a obrigatoriedade do ensino
de Histéria e Cultura Afro Brasileira e Africana. As Diretrizes Curriculares Nacionais
para o Ensino de Histéria e Cultura Afro Brasileira e Africana a politica de cotas sociais
e étnico-raciais esta foi estabelecida com a promulgacao da Lei n°® 12.711, de 29 de
agosto de 2012%% e nova Lei de Cotas n° 14.723 de 20232%*, que dispde sobre o
ingresso no ambito das IFES e nas instituicdes federais de ensino técnico de nivel
médio, dentre outros.

Frente aos marcos legais da politica educacional, voltada para inclusdo de

negros e indigenas, acima mencionados, a problematica da pesquisa traz, nesse

21 Altera a Lei n2 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da teméatica
"Histéria e Cultura Afro-Brasileira", e da outras providéncias.

22 Altera a Lei n2 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n¢ 10.639, de 9 de janeiro de
2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacgdo nacional, para incluir no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

23 Dispde sobre o ingresso nas universidades federais e nas instituicdes federais de ensino técnico de
nivel médio e da outras providéncias.

24 Alteraa Lein®12.711, de 29 de agosto de 2012, para dispor sobre o programa especial para o acesso
as instituicdes federais de educacao superior e de ensino técnico de nivel médio de estudantes pretos,
pardos, indigenas e quilombolas e de pessoas com deficiéncia, bem como daqueles que tenham
cursado integralmente o ensino médio ou fundamental em escola publica.
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horizonte, é a seguinte: em que medida e a partir de quais fundamentos a rede de
ensino, no contexto do quilombo urbano de S&o Luis, tem assegurado o efetivo acesso
a essas praticas educacionais antirracista, na insercdo dessa juventude negra
quilombola nos programas de aprendizagem preconizados a partir dos regulamentos
dos marcos legais da politica educacional de recorte étnico-racial?

E evidente a importancia das orientacdes dessas tematicas no curriculo da
educacdo basica, tendo em vista que a escola é um espaco institucional e
sociocultural, intercultural onde as relacdes sociais presentes nesse ambiente séo,
muitas vezes, minadas de desinformacdo, preconceitos, discriminacdo e racismo.
Bem como a importancia de trazer para o territério da classe escolar os corpos e
pensamentos da intelectualidade negra que assumiram o protagonismo social e
educacional das lutas antirracista.

Os papeis cumpridos por intelectuais negros como memaria histoérica do
passado como Luiz Gama, Maria Firmina dos Reis, Clovis Moura, Beatriz Nascimento,
Lélia Gonzales, Abdias Nascimento, Guerreiro Ramos, Hemetério do Santos?® séo,
para nés, exemplos de luta antirracista que confrontou as ideias de um pais sem o
racismo sustentado através de teorias cientificas, da ideia da cordialidade que acabou
forjando um modus operandi de racismo camuflado, disfarcado de democracia racial,
0 que o torna mais perigoso, pois ndo se sabe de onde ele vem, dificultando as formas
de combaté-lo. Essa ideologia de um Brasil da democracia racial, realidade que n&o
existe, sendo, como explicar a situacdo de marginalizacéo vivida por negros, negras
e indigenas, mas vem sendo utilizados para dividir os explorados e os oprimidos.

A ideia de um Brasil ndo racista fez parte da construcdo da ideia de pais
criado com relacdes raciais sem divisdo, conforme os estudos de Maria Luiza Tucci
Carneiro (1997), esse processo de construcdo da nacgao-nacionalidade acabou
apresentado, assim duas realidades diferentes: a do Brasil real e a do Brasil

imaginario, fantasmagorico, onde se camufla o racismo, tornando mais dificil combaté-

25 Hemetério José dos Santos nasceu no dia 3 de margo de 1858, na cidade de Codé, no Maranh&o.
Mudou para o Rio de Janeiro aproximadamente em 1870 tendo lecionado nos Colégios Pedro Il em
1878, atuando ainda como professor adjunto do curso secundéario em 1890. Logo depois, em 1898, foi
designado professor “para a aula de portugués do curso de adaptagéo”, recebendo ndo s6 a nomeagao
de professor vitalicio, mas também a patente de Major do Exército. Em 1920, tornou-se professor do
Colégio Militar e recebeu a patente de tenente-coronel honoréario. Casou-se com a também professora
Rufina Vaz Carvalho dos Santos e atuou como professor da Escola Normal do Distrito Federal. Faleceu
em 1939, no Rio de Janeiro. Hemetério dos Santos participou ativamente ao longo de sua trajetoria
como intelectual na tentativa de mostrar ndo s6 uma viséo positiva do negro, mas também de defender
a inclusdo social do mesmo, travou nos seus escritos uma luta pelo o fim da discriminacéo racial.



49

lo. Escreve a autora: “O racismo camuflado € traigoeiro: ndo se sabe exatamente de
onde vém. Tanto pode se manifestar nos regimes autoritarios quanto nos
democraticos” (Carneiro, 1997, p. 07). Ao considerar que essa ideologia estabeleceu
relacdo hierarquica entre caracteristicas raciais e culturais e disseminou a ideias de
que algumas racas sdo, por natureza, superiores a outras, ha que fazer esse
enfrentamento e desconstrucéo na classe escolar.

A ideologia da democracia racial trouxe e traz complica¢des a situacao do
negro e da negra no Brasil, na medida em que reforca a ideia de relagdo pacifica entre
0S grupos étnico-racial, deixando de fora a discussao dos conflitos raciais. Essa teoria
pouco tem influenciado na melhoria da condi¢do de vida dos negros. Serve apenas
para camuflar os conflitos étnico-raciais existentes no pais, impedindo o segmento
branco de refletir sobre seu préprio comportamento racista. Segundo Moura (1994,
p.160):

O racismo brasileiro [...] na sua estratégia e nas suas taticas age sem
demonstrar a sua rigidez, ndo aparece a luz, é ambiguo, meloso, pegajoso,
mas altamente eficiente nos seus objetivos. [...] ndo podemos ter democracia
racial em um pais onde ndo se tem plena e completa democracia social,
politica, econémica, social e cultural.

Em uma sociedade como a brasileira, marcada pela formag&o multirracial,
o territério escolar tem papel fundamental no processo de construcdo e participacao
da igualdade racial bem como na conduc¢édo de uma consciéncia politica e histérica
para branco/a e negros/as sobre os comportamentos racistas, e 0 negro precisa
aprender a ndo se eximir dos efeitos nocivos do racismo existentes no Brasil, pois s6
assim, poderdo coexistir como cidaddos e cidadds nesse modelo societario muito
marcado pelas desigualdades e diferencas. Desta forma, a formagdo escolar € o
caminho de e fortalecimento da equidade racial e de experiénciacdo de acdes
educativas de combate ao racismo. Para uma educacdo antirracista. Conforme
Fernandes (1980, p. 238-240):

As contribuicbes da escola e das instituicGes-chave serdo manejadas pelo
Poder Publico nesta dire¢do. O negro ndo é somente ‘igual perante a Lei’. Ele
ocupa uma situacdo desfavorabilissima que precisa ser corrigida pela
educacdo democrdtica, pelo convivio, como cidaddos da mesma sociedade
civil e do mesmo Estado.

Considerando o papel da classe escolar nesse processo de construcéo de

relacdo antirracista ela precisa abrir e dialogar com a minha classe, as gentes negras
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e quilombola do territdrio que € o meu — 0 Nosso - chao e minha — nossa - identidade.
Ja que identidade é o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. Além da
presenca da minha classe, faz-se necessério trazer os e as intelectuais negros e
negras. E por isso que, pontuo neste horizonte das lutas locais, como um exemplo o
ativismo intelectual negro que ecoaram em tantas outras lutas negras, repercutido
pela Lei n. 10.639/2003; nas politicas de cotas raciais revivido por negros e negras,
assim como no territério local, no Maranh&do, resultou na criacdo do curso de
Licenciatura em Estudos Africanos e Afro Brasileira (LIESAFRO)?5,

Vale ressaltar que as acbes de pessoas consideras “andnimas”, ou das
invisibilizas pela l6gica do racismo estrutural, ndo se d&o no vazio, pois estéo inscritas
em um campo de possibilidades. Isso significa que estudar suas intelectualidades, no
ambito da singularidade, ndo considerando apenas a regra do saber sistematico
académico implica ficarmos atentos aos jogos de forcas e as condi¢des que as tornam
possiveis, inclusive em termos conceituais e epistemologico, aproximar de outros
saberes gestado na tradicdo viva e ancestralidade das territorialidades negras. Em
caso de territorialidades negras e quilombola como o da Liberdade, todo os saberes
praticados e consumido nesse espaco-lugar, configura-se como a praticas
educacionais/identitaria diferenciada que buscam afirmar negritude em seus
cotidianos marcados por episédio de racismo.

Trazer esses saberes praticados para a classe escolar € um dos caminhos
de enfrentamento colonialidade do saber e do racismo epistémico. Pois, “0 racismo
epistémico descura a capacidade epistémica de certos grupos de pessoas. Pode
basear-se na metafisica ou na ontologia, mas o resultado acaba por ser 0 mesmo:
evitar reconhecer os outros como seres inteiramente humanos” (Maldonado-Torres,
2008, p. 79).

E importante ressaltar que uma proposta de ensinagem decolonial é um
exercicio de desmarginalizacdo de saberes e fazeres, dando relevancia as praticas
que disseminam, através desse exercicio, colocar em contraposi¢cdo aos efeitos

nefastos e duradouros da colonialidade racista/sexista. O reconhecimento e

26 O curso de Licenciatura Interdisciplinar em Estudos Africanos e Afro-Brasileiros (Liesafro), iniciativa
pioneira implementada pela Universidade Federal do Maranh&do (UFMA). Criado pela Resolugéo n°® 224,
do Conselho Universitario (Consun), de 24 de fevereiro de 2015, teve inicio no dia 5 de maio de 2015.
O curso surgiu como uma proposta formativa que objetiva formar profissionais para a docéncia nos
anos finais do ensino fundamental na area das ciéncias humanas (histéria, geografia, filosofia e
sociologia), no ensino médio na area de historia e para atuacdo nas secretarias municipais e estaduais
de Educacéo.
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valorizacdo dos saberes produzidos e sistematizados por agentes sociais
subalternizados, como epistemologias significativa e relevantes, tem a potencialidade
de reverter o quadro do apagamento da presenca dos negros, negra e dos indigenas,
das mulheres nas producfes dos saberes. Para isso, exige um reposicionamento na
classe escolar, dos saberes, praticas e repertdrios produzidos por esses corpos negro,
indigenas e feminino como formas validas e legitimas de conhecimento.

O ensino de histoéria sob a perspectiva decolonial, antissexista e antirracista
supde, no territdrio escolar, uma pratica permanente de descolonizacdo do
pensamento, das préticas e dos curriculos com vistas ndo somente a difusdo de
perspectivas de outras epistemologias, mas, principalmente exercitar um
posicionamento critico contra as légicas racistas/sexistas da colonialidade. Essa

atitude tem que ser permanente porque, conforme Walsh (2009) é:

[...] dirigido a romper as correntes que ainda estdo nas mentes, como dizia o
intelectual afrocolombiano Manuel Zapata Olivella; desescravizar as mentes,
como dizia Malcolm X; e desaprender o aprendido para voltar a aprender,
como argumenta o avé do movimento afroequatoriano Juan Garcia. Um
trabalho que procura desafiar e derrubar as estruturas sociais, politicas e
epistémicas da colonialidade - estruturas até agora permanentes - que
mantém padrbes de poder enraizados na racializagdo, no conhecimento
eurocéntrico e na inferiorizacdo de alguns seres como menos humanos
(Walsh, 2009, p. 24).

Da a atencdo a vigila e atitude, significa reconhecer que “existem varios
universos culturais, ndo existe um sistema unico organizado em centro e periferias,
mas um conjunto de sistemas policéntricos em que centro e periferias sdo contextuais,
relativos e politicamente construidos” (Noguera, 2014, p. 34). Essa postura no ensino
de histéria converge para um questionamento radical dos sustentaculos da
colonizagédo e da pretensa neutralidade do discurso histérico ocidental, na trilha da
problematizacdo dos elementos que perpetuam a logica colonial tem seus
embasamentos nas ideologias explicitamente edificados a partir de categorias
raciais/género normativas para justificar os jogos de verdade e de dominacdo da
ordem hegeménica.

Esses apontamentos sao importantes na medida em que cresce a
desvalorizac&o dos saberes construidos por negros e negras, aspectos anteriormente
referidos por Boaventura de Sousa Santos, e reforgcado pela pesquisadora Sueli
Carneiro (2005) pelo termo cunhado de “epistemicidio” €, para além da anulacéo e

desqualificacdo do conhecimento dos povos subjugados, subalternizados. E um
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processo persistente de producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a
educacao, sobretudo de qualidade. “(...). Pela producao da inferiorizagéo intelectual;
pelos diferentes mecanismos de deslegitimac¢do do negro e da negra como portador
e produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia
material e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos processos de discriminagao
correntes no processo educativo. (...)” (Carneiro, 2005, p. 97).

Santos e Meneses (2009) defini epistemicidio como “a destruicdo de
algumas formas de saber locais, a inferiorizacdo de outros, desperdicando-se em
nome dos designios do colonialismo, a riqueza de perspectivas presente na
diversidade cultural e nas multifacetadas visées do mundo por elas protagonizadas”
(Santos; Meneses, 2009, p. 183). Para esse autor o epistemicidio se apresenta como
a outra face do genocidio, na medida em atua como um dos instrumentos mais
eficazes e duradouros para a dominacdo racial e fortalecimento da negacédo da
legitimidade desses saberes de forma a impactar também no reconhecimento desses

agentes sociais, na condicao de oprimida, como cidadaos e cidadas de direitos.

[...], mas o epistemicidio foi muito mais vasto que o genocidio porque ocorreu
sempre que se pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar, ou ilegalizar
praticas e grupos sociais que podiam ameacar a expansao capitalista [...]
tanto no espaco periférico, extra-europeu e extra-norte-americano do sistema
mundial, como no espaco central europeu e norte-americano, contra 0s
trabalhadores, os indios, os negros, as mulheres e as minorias em geral
(étnicas, religiosas, sexuais)” escreve (Santos, 1995, p. 328).

Embora muitos trabalhos de Ensino de Historia busquem” exaltar” a histéria
e cultura negra, poucos centram sobre as epistemologias criadas pela intelectualidade
negra e passam a folclorizar saberes e praticas, principalmente, os advindos das
territorialidades quilombolas. Assim, pensar em ac¢fes antirracista e afirmativas é
refletir dentro de um contexto amplo, onde compreende-se ndo somente agcées no
ambito escolar, mas as valorizagbes dos movimentos praticantes de lutas pelo
reconhecimento desse saber e acesso a direitos de saneamento, acesso a terra,
saude e a educacao emancipadora. Reivindicagdes que muitas vezes a classe escolar
nao tem como dar conta sozinha pois extrapola sua competéncia e requer praticas
coletivas e dialégicas. Esta no ambito da competéncia politica dos movimentos

sociais. Durans (2019) coloca que:

[...] A escola ndo pode ser vista como redentora da sociedade [...]. Ela deve
ser uma das frentes de combate a discriminacdo, mas nao a Unica, ndo basta
apenas respeitar e valorizar a cultura africana e afro-brasileira e nem
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tampouco promover 0s sentimentos de corresponsabilidade pelos destinos
da sociedade como se fosse uma simples transferéncia de responsabilidade
para o campo da ética. E necessario identificar a responsabilidade do estado
brasileiro que tem privado os negros de acesso a bens materiais e culturais
(Durans, 2019, p. 187).

A perspectiva de entendimento da escola supramencionada, alinha-se de
forma ampla, com a visdo de Mészaros (2005) sobre a instituicdo escolar em contexto
da sociedade capitalista. O autor escreve que a escola ndo tem essa forca ideoldgica
primeira do processo de consolidacdo do sistema capitalista, do mesmo modo que
também ela é incapaz de sozinha fornecer qualquer alternativa emancipadora.
Contudo, a escola hoje tem um importante papel no processo de internalizacdo27, e
por isso mesmo € inutil esperar dentro do sistema do capital qualquer iniciativa de
viabilizar acbes educativas que rompam com a légica do capital em beneficio da
sobrevivéncia humana. Dai, a necessidade de mudancas essenciais e ndo apenas
formais, e que abarquem a totalidade de préaticas educativas da nossa sociedade, para
além da esfera da educacao formal. Afirma o autor,

Romper a légica do capital no ambito da educagdo é absolutamente
inconcebivel sem [..] modificar, de forma duradoura, o modo de
internalizagdo historicamente prevalecente [..]. Pois através de uma
mudanca radical no modo de internalizagdo opressivo, que sustenta a
concepcgéo dominante do mundo (Mészaros, 2005, p. 52).

Em se tratando de um repesar e confrontar o lugar da escola, dos
processos de escolarizacdo, em contexto da modernidade colonial capitalista,
considerarmos importante aproximar da reflexdo de Almeida (2022), que assentando
sua andlise na contribuicdo de Michael Foucault (1991), no que diz respeito ao
conceito e as formas de “governarmentabilidade racista”28, como base para pensar a
inoperancia e as praticas desenvolvidas pelo Estado e pelos seus aparelhos
administrativos — dentre eles a escola -, que agem de forma racionalmente politica
com um conjunto de praticas racistas que ndo somente burocratiza o acesso a

educagdo mas, também, dificultam o direito territorial e de saberes bem como de

27 A internalizacéo, entendida como o esforco do capital em fazer com que cada individuo incorpore
como suas as metas de reproducdo do sistema, legitimando sua posicdo na hierarquia social e
conformando suas expectativas e sua conduta ao estipulado pela ordem estabelecida, insere-se como
instrumento que conforma a totalidade das praticas sociais, entre elas, a educacao, ao interesse do
capital.

28 A concepcao de governamentabilidade neologismo criado por Foucault em seus estudos relativos as
artes de governar. Para Marileia de Almeida governamentalidade racista sdo as praticas de exclusédo
engendradas contra os corpos daqueles que vivem nos territérios quilombolas.
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outras ac¢des advindas de outras l6gicas encruzilhadas.

O conceito aproximado para apreender-compreender os territorios
quilombolas trata, portanto “as praticas de exclusdo engendradas contra os corpos
daqueles que vivem nos territérios quilombolas, materializadas em trés direcbes. A
primeira, pelas tecnologias de poder expressas pela excessiva burocratizacdo do
processo juridico, dificultando o acesso efetivo ao direito territorial; aqui o corpo €
afetado pelo cansaco da espera. A segunda, pelas constantes ameacas de perder a
terra diante das investidas dos empreendimentos turisticos, do mercado imobiliario e
dos proprietarios de terra; nesse caso, 0 medo tem sido o afeto central entre as
populacdes quilombolas. A terceira, pelos modelos normativos de identidade
construidos sob perspectivas culturais essencializantes; aqui, a valorizacado cultural
tem sido a forma sofisticada de invisibilizar os efeitos do racismo nas comunidades
quilombolas.” (Almeida, 2022, p.30).

Assim, a ideia do ser cidadao, de cidadania em territorialidades periféricas
negras, perpassa o0 muro da escola e, na maioria das vezes, 0os quilombos urbanos
pobres sdo o lugar onde se encontram a menor efetividade desses direitos. Os
moradores do Quilombo Liberdade, ao longo de mais de um século, seguem lutando
pela educacdo como valor fundamental em suas familias e comunidades. Esses
episédios de lutas por cidadania e valorizagdo negra, reitero aqui o protagonismo dos
jovens da comunidade que tem praticados territorialidades negras no chéo identitario
da Liberdade, por meio de episédios de auto-organizacdo através das batalhas de
Rima?® (Batalha da Lb), Desafio de X130 (Desafio Lb) e na producdo de diversos
empreendedorismos jovens, voltados a populacdo negra para desnaturalizar os
estigmas de lugar do perigo e da violéncia.

Desta forma, € necessario contextualizar que os problemas pelos quais a
comunidade Quilombo da Liberdade passou e passa, nesse processo de constituicdo

de aquilombamento negro, foram construidos através de um processo excludente e

2% Sob a influéncia do movimento Hip-Hop as conhecidas batalhas de rimas sdo movimentos culturais
que consistem em presentificar na forma de ritmos e voz-palavras o retrato do contexto social ao qual
estdo inseridos os MCs. Personas essas que por meio de rimas dialogam com questdes étnico-raciais
e empoderamento feminino, produzindo uma critica a todo um sistema opressao que procura destruir
a autoestima de mulheres e pessoas negras. Nos territérios dessas batalhas, acabam proporcionando
acolhimento para jovens periféricos bem como a descoberta da autoestima tirada pela sociedade, o
senso critico e reflexivo diante de tantos problemas sociais.

30 O Desafio X1 é uma versao do futebol de saldo onde um jogador de linha enfrenta o outro, cada um
com seu goleiro. O objetivo é passar pelo rival e fazer o gol. A dindmica acelerada, recheada de jogadas
de efeito, fazem a alegria do publico
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longe da protecdo de governantes, ou seja, em que a populacéo local teve negados
vérios direitos basicos, como saneamento, educacao de qualidade e, principalmente,
acesso a moradia.

Por estar numa “zona da marginalizacao”, foi e € justamente nas plantacdes
de diversos episodios de luta politica, organizada dos moradores negros e negras,
como dimensdo da cidadania negra, esses agentes sociais tem praticado e
encruzilhado lugares, ruas e becos no bairro, com vista a conquista desse espacos-
encruzilhadas como: o canto do Bob Marley, Feira da Liberdade, os territorios de
religido de matriz africana, os espacos de manifestagbes culturais — letras, ritmos,
danca - que sao utilizados no sentido de valorizar as poténcias de cultura, memoria,
histéria e patriménio cultural que existem no territério do Quilombo da Liberdade. E,
no horizonte desta escrita dissertativa intencionamos ancorar um ensino de historia

com epistemologia do patriménio cultural negro — na cultural negra.
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3 UM PASSADO QUE NAO PASSA: a consciéncia histérica frente & educacéo

excludente

Atualmente, porém, ao mesmo tempo em que vivemos a chamada era da
sociedade globalizante que suscita perspectivas otimistas sobre democracia,
liberdade e reconhecimento multicultural, ou seja, a possibilidade de o ser humano
finalmente produzir narrativas, colocar suas experiéncias, saberes e discurso e que
simboliza novas abordagens que dao visibilidades aos agente sociais que tiveram sua
historia (re)negada e silenciada, continuamos a viver sob graves retrocessos impostos
pela légica de relacdes colonialista que se reverberam na educacéo e na sociedade
brasileira.

O agravante, além disso, € o dominio do capital sobre todas as relacdes
sociais, coisificando os/as proprios/as homens e mulheres, o que exige de nés
reflexdes urgentes e cada vez mais complexas, para colocar em xeque a persisténcia
da dominacao epistémica de matriz colonial expde as relagdes intrinsecas entre
conhecimento e poder, especialmente no que concerne a periferizacdo do mundo
colonizado e a sua exclusédo, inclusive nas salas de aula. No tempo atual, de intensa
inflex@o neoliberal de conservadorismo moral ao extremo, a classe escolar, modelado
neste contexto de “naufragio do capitalismo”, esta se acertando aos ditames
mercadoldgicos e se convertendo, cada vez mais, “no movimentos anticiéncia; escola
sem partido; ataques a laicidade estatal; desqualificacao e judicializacdo do trabalho
docente; negacionismos e revisionismos histéricos; fake-news e fake-history;
militarizag&do das escolas; falacia da ideologia de género” (Caimi, 2021)32.

E, nesse contexto, que se faz necesséario e urge a constru¢cdo outras
praticas de ensinagem sob a égide de outras epistemologias para e no ensino de
histéria. Um ensino que seja capaz de fazer frente a esses ataques neoliberais no
sistema de ensino, como tarefa histérica emancipatéria, critica e inclusiva de
narrativas outras, no enfrentamento desse “passado que ndo passa”’. Interrogar a
narrativa ocidental do capitalismo, da modernidade e do processo de subalternizagao
dos povos do Sul Global como parte constitutiva dessa experiéncia historica é
fundamental para proposicdo de outros modos de ensinar em bases decoloniais

implicado em outros episédios de lutas antirracista/antissexista/anticlassista.

81 O trecho faz parte do artigo Entrevista com Flavia Caimi Entre afetos, aprendizagens e partilhas:
desafios ao campo do Ensino de Historia, Entrevista realizada por e-mail entre abril e maio de 2021.
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7

A Histéria enquanto componente curricular escolar, € ciéncia sobre o
passado e presente, inspirada na realidade que tem um compromisso com a formacao
da criticidade. “Toda a histéria € bem contemporanea, na medida em que o passado
€ apreendido no presente e responde, portanto, aos seus interesses. Pois, que a
histéria € duracdo, o passado € ao mesmo tempo passado e presente”. (Le Goff, 1990.
p. 27).

Na contemporaneidade da histéria politica do Brasil, assistimos a ascensao
ao poder de um projeto da ultradireita®? que levou ao centro do poder politico o ex-
presidente Jair Bolsonaro, em 2019. O seu modo de governancga representou grandes
desafios e embates politicos e tedricos ideolégico —a sociedade brasileira, porque
trouxe para o cenario dos espaco-lugares publico o agravante do extremismo do
racismo, misoginia bem como naturalizou vozes de agente sociais com ideologias
racistas, machistas e LGBTfobicas que, expressavam/expressam ideologias que
resultaram no assassinato de subjetividade de trabalhadores e juventude. Neste
periodo governamental (2019-2022), varias tentativas foram investidas, dada a forca
do Estado, para instituir “novas”-velhas formas de organizacdo e de educacao e
ensino, em busca de uma educacao “sem ideologia”.

Ao dar um golpe no humanismo, na educacao secular humanista, muitas
vezes recorrendo a um suposto retorno nostélgico do conservadorismo, de padrao
burgués de comportamento eurocéntrico e cristdo. Cujo privilégio do conhecimento de
uns, das experiéncias da branquitude e suas afirmacfes carregavam/propagavam
pratica de violéncia ideoldgica, fisica e simbdlica, que resultou no crescimento do
feminicidio negro, na violéncia doméstica, no crescente desemprego e no genocidio
da juventude negra.

Em relacéo as incertezas e manutencéo diante do naufragio capitalista, em
seu livro Ensinando a Transgredir, Hooks (2013) se pergunta sobre como construir e
manter-se em meio aos interesses de uma classe dominante imbuido, além de todas

as formas de privilégios, do poder de morte do outro que tem sob seu corpo, sua mente

82 A ultradireita se apresenta como um projeto que ataca ndo apenas a esquerda, mas também a direita
convencional, & qual muitas vezes busca dominar. Existe um certo consenso no campo académico de
que o préprio da ultradireita europeia consiste em elaborar uma proposta programatica que atenta
contra a expansao dos valores progressistas que vém ganhando terreno ao longo do tempo e que, em
certo sentido, também foram adotados pela direita convencional. Os ultradireitista se destacam por
adotar posturas de direita com bastante radicalidade e, ao mesmo tempo, por manter um vinculo
probleméatico com a democracia, em particular, com seu componente liberal (a autonomia dos tribunais
de justica, a legalidade na atuacdo da administracdo publica e a proliferacdo de organismos
supranacionais que restringem o poder da soberania popular).
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e sua visdo de mundo, o peso da desumanizacgéo. A autora responde a essa pergunta
citando Martin Luther king:

[...] a estabilidade do mundo, desta grande casa onde habitamos, tera de
envolver uma revolucdo de valores que acompanham as revolucfes
cientificas e libertarias que engole a terra. Temos de deixar de ser uma
sociedade orientada para as “coisas” e passar rapidamente a ser uma
sociedade orientada para as “pessoas”. Quando as maquinas e o0s
computadores, a ambicdo de lucro e e os direitos de propriedades séo
considerados mais importantes que as pessoas. Torna-se impossivel
vencer os gigantes trigémeos do racismo, do materialismo e do militarismo,
E tdo facil a civilizagdo naufragar diante da faléncia moral e espiritual
guanto a faléncia financeira (Hooks, 2013, p.46).

Hooks (2013, p. 46), partindo da reflexdo de King ainda salienta que,

S&80 as pessoas mais comprometidas com a manutencdo de sistemas de
dominagéo — o racismo, o0 sexismo, a exploracdo de classe e o imperialismo.
Elas promovem uma versdo perversa de liberdade que a equipara ao
materialismo, nos ensinam a crer que a dominacao € natural, que os fracos
tém direito a governar os fracos impotentes”.

Fundamentado no referencial te6rico de Franz Fanon, o socidlogo Faustino
(2013) realiza a analise sobre a situacdo do movimento antirracista, da producéo do
conhecimento de negritude e do avanco das afirmacdes identitaria, abrindo um
horizonte de compreenséo e posicionalidade frente a esse cenario de naufragio do
humanismo. Para esse autor, ndo basta apenas inverter a posi¢cao segundo o qual o
Branco/europeu é universal e o Negro/africano especifico, portanto, manter a
classificacdo, sem perspectiva de futuro, segue afirmando um passado especifico ao
invés de atuar para desmistificar a ilusdo colonial que exclui os africanos e seus
descendentes da possibilidade de serem reconhecidos (e se reconhecerem) como
universalidade. (Faustino, 2013).

Nesse sentindo, pensar a valorizacdo do negro € trabalha-la enquanto
construcdo historica, cultural e politica ressignificada de maneira afirmativa e
enegrecida, mas ndo resumi as especificidades reforcando complexos coloniais ao
invés de anular, pois existir é ir além da negritude, quando educadores criam limites
no saber, apresentando uma nocao fechada de identidade, abrem mé&o de projetos
universais emancipatorios. (Fanon, 2008).

No modo societario do capitalismo, sobretudo do brasileiro, profundamente

calcado na desigualdade, tem como fulcro organizador o racismo que estrutura a
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sociabilidade e a produc&o. E como uma manivela que mantém as suas engrenagens
de fabricagcao dos sujeitos raciais como imperativo em nossa realidade. O sujeito racial
transfigura-se, todavia, no negro marginalizado, que € pobre, favelado, etc., no “negro
plebeu”, mas também no “negro letrado” (Moura,1994), ainda que esses vivam
experiéncias distintas.

Através da abordagem dialética podemos compreender a necessidade de
reivindicar toda esta construcao da potencialidade da transmissdo de experiéncias e
valores de praticas culturais negra, dancas e religides de matriz afro-brasileiras. Em
meio a um contexto de séculos de desvalorizacdo dos saberes e fazeres negros bem
como de invisibilidade negra, muitos tém sido os desafios para o estabelecimento de
um caminho epistemoldgico pluriversal marcado de singularidade. Desse modo, a
pretensdo de reduzir povos e culturas a historia Unica vai sucumbindo, mesmo que
ainda, em certa medida, incipientemente, ante o avan¢co das histérias locais em
conexdes globais, ou seja, em pluriversalidade.

Quanto ao entendimento conceitual nos aparamos em Mbembe (2016).
Para esse intelectual, a pluriversalidade significa um processo de producédo de
conhecimento que esta aberto a diversidade epistémica. E um processo que nio
abandona necessariamente a nogcédo de conhecimento universal para a humanidade,
“[...] mas que o abraga através de uma estratégia horizontal de abertura ao dialogo
entre as diferentes tradicoes epistémicas” (Mbembe, 2016, p. 37).

Desta forma, a perspectiva da educacao antirracista, propde reivindicar as
tradicbes do territério quilombola, as memodrias histéricas e o heroismo dos e das
agentes sociais, as iniciativas de suas liderancas, a ousadia a criatividade da
comunidade, “[...] para um povo que teve uma das histérias mais heroicas do mundo
e que sabe muito pouco sobre isso, a sua abnegacéo para lutar pelo socialismo pode
ter como base de sustentacdo o resgate da sua heranca historica alicercada numa
consciéncia de raga e classe” (Dias, 2018).

Embora elaborada de forma critica, como bem reforca os defensores, o
modelo de conhecimento universalista que impera no sistema colonialista, quando
confrontado com um ensino de histdria pluriversal e antirracista, pode abrir brechas e
caminho de desconstrucao da légica hierarquica das relagcbes econdmicas e raciais
capitalista bem como dinamizar o processo histérico que considera os saberes
produzidos no cotidiano (re)territorializado. Reconhecer a existéncia de uma

perspectiva negra de educacao néo significa colocar-se no horizonte do romper, mas
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sim, des-hierarquizar saberes. Pluriversar a educacédo no horizonte do enegrecer o
ensino e o saberes historicos.

Determinar o que se deve ensinar pode configurar em um problema de
dificil solucéo, porém ao se posicionar em defesa da instituicdo escolar como espaco
critico e emancipatorio, a defesa da educacdo antirracista para juventude negra e
branca, o nosso passado historico precisa ser problematizado, sobretudo, as
artimanhas e amarras do capitalismo, na usurpacéo de direitos e oportunidade dos
periféricos. Faz-se necessario podr em xeque toda estrutura de exploracdo, opressao,
divisao e alienagéo do colonialismo moderno.

No campo do ensino de Histéria, uma maneira de caminhar
pedagogicamente para um ensino critico, had que iniciar pela apreensdo
problematizadora das fontes histérica, quanto a ampliacdo de fontes, tanto na
constituicdo de dados quanto na selecdo de conteldos escolares. Tomamos aqui
como documento, as fotos antigas do territério do Quilombo Urbano Liberdade como
fonte historica de andlise e tessitura para um olhar mais plurivesal desse espaco-lugar,
contemplando, também, as imagens que circulam jornais impressos e nas midias
digitais. O Quilombo Liberdade, sempre teve a atencao e registro das midias, muito
em funcdo da sua condi¢do de lugar periférico marginalizado devido as condi¢cfes
socioeconémicas de representatividade negra. Sendo retratado cotidiamente através
de programas jornalisticos, que por vezes acabam por reforcar uma imagem
estigmatizada da comunidade como um reduto de praticas violentas e criminosas. Ao
bairro criou-se a pecha da criminalizacéo.

Nesse sentido, um horizonte de ensino de historia, a partir das fontes
fotograficas de ontem e de hoje possibilita 0 estudo da historia social do territorio. A
imagem fotografica implica a nogédo de contexto historico da época e revela o teor

retratado no momento. Kossoy (2001, p. 153) escreveu que:

Toda e qualquer fotografia, além de ser um residuo do passado, é também
um testemunho visual no qual se pode detectar — tal como ocorre nos
documentos escritos — ndo apenas 0s elementos constitutivos que Ihe deram
origem do ponto de vista material. No que toca a imagem fotografica, uma
série de dados poderédo ser reveladores, posto que jamais mencionados pela
linguagem escrita da historia.

Nessa mesma trilha de horizonte em relacdo a documentos em fontes

historica, Santaella (2012) em seu livro Leitura de Imagens escreve que, [...] aquilo
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que vemos em uma foto ndo é uma imaginacdo, um sonho, uma recorda¢do, mas a
realidade em estado de passado. Disso decorre a funcdo da fotografia como
documento daquilo que passou e que a evanescéncia do tempo levou. (Santaella,
2012, p. 84).

Desta forma, propiciar na classe escolar que os alunos e alunas tenham
contato com essas fontes ndo apenas para fins de visualizagdo ou curiosidade, mas
para analisad-las enquanto material para apreensdo do passado como caminho de
compreensao do presente, uma vez que essas fontes dizem muito sobre a realidade
do local em que vivem. Sobretudo, atentar para as construcbes imagéticas e
ideolégica sobre as localidades periféricas e suas gentes. Esse documento histérico
congela uma representacao da realidade do pelo cligue da lente do registrador da
imagem. Isso também tem que se levar em conta no horizonte da analise historica. A
seguir trazemos duas imagens do passado do Bairro Liberdade, para esse exercicio
de analise.

Figura
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Fonte: O Imparcial (1976)

A foto da figura 9, do ano 1976, retrata uma imagem da localidade de
transito que é conhecida hoje como Rua 24 de Agosto, nominada, popularmente como
Rua da Vala. Na imagem, retrata a desurbanidade desse lugar de transito de pessoas
pela vala com canoas, assim como se tem a dimensao do nivel em a agua poderia

chegar considerando a estrutura de pau e madeiras para acesso ao nivel das casas.
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Percebe-se uma representacdo dessa vala-rua como um lugar com inumeras
dificuldades no qual depreende algumas reflexbes sobre as condi¢des estruturais, de
ordem de urbanidade, socioeconbmica, condicdo de moradia, Ssaneamento,
mobilidade urbana, entre outros, 0s corpos transeuntes sdo negros e negras, mas
também ha o descaso da governanca dos espac¢os publicos periféricos. Certamente,
esta imagem refere a época, em que a entrada do bairro era feita por uma Unica
estrada chamada Campina do Matadouro, mas o principal acesso era via barco pelo
Rio Anil.

A imagem retratada na foto é bem representativa para a problematizacao
histérica dos espacos periféricos das grandes cidades, como territério marcado pela
auséncia de politicas publicas de governanca estatal. Revela como o estado vai
praticando violéncia e omissao de direito de cidadania civilizatoria em espaco-lugar de
presenca de corpos pretos e em condicdo de vulnerabilidade social e econémica.
Fonte como essa, abre horizonte de reflexdo historia, sobretudo, da producédo da
desigualdade brasileira, da condi¢do de urbanidade dos espaco-lugar periféricos, das

condicBes ambiental e também de moradias.

Figura 10 — Foto do Bairro Liberdade

Fonte: 0] Impa}éial (17)

Na figura 10, também, retrata um horizonte do passado do Bairro
Liberdade, essa era a paisagem das casas e espaco de transito de pessoas,
provavelmente nas cercanias Matadouro Modelo, construido no Sitio Itamaraca, que

foi de propriedade de Ana Jansen®3. Nessa imagem possibilita a reflexdo histérica de

33 Ana Joaquina Jansen Pereira, também conhecida como Donana, como era chamada por seus
escravizados (Sdo Luis do Maranhdo, 1798 - 11 de abril de 1869), foi grande proprietaria de
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como foi se dando e praticando a constituicdo desse espaco-lugar que se tornou na
atualidade um dos maiores quilombo urbano do pais.
No horizonte do tempo presente essas duas imagens do passado tém se

a seguinte realidade:

Figura 11 — Rua 24 de Agosto e o Projeto Velharia

Fonte: Projeto Velharia (2023)

A Figura 11 retrata as mudancas e contraste com as figuras anteriores,
mostrando a Rua da Vala nos dias atuais. Agora, uma via repleta de cores vivas,
muros grafitados com expressdes artisticas, principalmente o reggae que faz parte
da identidade local. Essa transformacao reflete o impacto da luta cotidiana dos
moradores por politicas publicas que garantissem melhores condicbes de vida e
infraestrutura. As ruas, antes marcadas pela precariedade, tornaram-se um simbolo
de resisténcia e resiliéncia, onde a comunidade celebra sua histéria e sua rica
diversidade cultural com o Projeto Velharia.

Trazer para a classe escolar, no ensino de histéria, outras fontes, além de
possibilitar a aproximagdo dos/as alunos/as com outras fontes histéricas, em se
tratando aos referentes dos territorios desses agentes sociais, como o seu lugar de
morada, a fotografia € um horizonte potente para desenvolver e problematizar

escravizados, senhora de grande fortuna e teve atuagéo politica na Provincia do Maranhao, tornando-
se uma personagem controversa na historia do Maranhao.
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conhecimento histoérico, principalmente, de espaco-territorios muito marcado pela
representacédo periférica de violéncia.

Um ensino de historia emancipador e antirracista, pode assegurar um
ensino libertador das narrativas historica da colonialidade, desnaturalizacdo das
representacdes histéricas e desconstrucdo das verdades absolutas. Como analisa
Risen (2007), o aprendizado histérico se da através da andlise que que faz na
operacdo historiografica dos fatos historicos e de como esses acontecimentos
objetivos séo subjetivados no presente, ou seja, como sao interpretados de modo a
orientar a vida concreta das pessoas e de representar acontecimento e realidade
historica.

Esse horizonte de reflexdo histérica, traz uma ressignificacédo aos lugares-
espacos praticados e enegrecidos, abrindo a lente para os patriménios culturais
resultado desses corpos transeunte e praticante de territorialidade no bairro. Diante
desse patrimbénio-acervo étnico-cultural, pdem em questdo a abertura da classe
escolar para a minha classe bem como suscita pensar politicas e estratégias
educacionais que concebam acBes de reconhecimento dos/as agentes sociais
negros e negras, protagonistas na vida dos territdrios quilombolas — do quilombo
urbano.

Com constatacao de que o quilombo urbano tem lugares de socializagéao
e pertencimento étnico-racial, diversao, territério de cultura e meméria histérica. Na
verdade, esses espacos-lugares foram resultados de lutas da comunidade diante da
consciéncia de suas proprias demandas sociais e territoriais. Sendo assim, o
trabalho de ensino de histérias, as histérias locais principalmente, impdem o
manuseio de outras fontes como as orais através de entrevistas com moradores que
participaram ativamente da construcdo desses espagos, e se utilizam desses
lugares, trazendo assim perspectivas de reflexdo de seus saberes e experiéncias de

ser, estar e fazer no territorio. Segundo Duarte (2009, p. 208):

[...] A emergéncia desse patamar de reflexividade, tdo crucial para o destino
na humanidade, tem implicacbes imediatas sobre todos os outros recursos
da memoria. A escrita contamina-os com seus novos horizontes de
permanéncia, seja recobrindo-os diretamente com sua trama, sob a forma das
inscricdes, seja reproduzindo simbolicamente. Em alguns contextos
especificos, esses efeitos de racionalizacdo e reflexizagdo permitiram a
emergéncia de um novo lugar social da meméria.

Assim, o ensino sob o horizonte a pesquisa histérica local, o conhecimento
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e a visitacao dos bens, patrimonios culturais do territrio do Quilombo Liberdade, bem
como a producédo de analise histdrica sobre esse territério, podem proporcionar aos/as
alunados/as o reconhecimento de que sua comunidade tem historia, patriménios e
gue todas as pessoas dessas territorialidades sdo agentes histéricos no cotidiano de
seu lugar-morada-territorio. Ampliar o horizonte das fontes historica do local, contribui
para na tessitura de outros cenarios histéricos da Liberdade, com implicacdo na
reconfiguracdo das representacdes sobre identidade negra e do territério quilombola.

Na trilha da ensinagem, reforcamos que o conhecimento histérico é
produzido a partir de diversas fontes que estdo para além do livro didatico ou dos
conteuldos no curriculo da classe escolar, pois os patriménios do Quilombo Urbano da
Liberdade passaram a ser e foi experenciado como referéncia e fonte para o ensino
de historia. A educacao patrimonial nos bens culturais do territorio quilombola
possibilitou aos alunos e alunas a construgédo dessa noc¢ao, visto que a partir dela os
jovens podem historicizar os seus lugares na vida cotidiana bem como os diversos
episodio cotidiano desse espaco-lugar em busca reconfiguracdo da relacdo com o
territorio.

A questao da autoestima e da identidade com o territorio € essencial para
esse processo de se enxergar enquanto agentes histéricos e cidaddo dotado de
consciéncia histérica e racial. E entender os significados produzidos do que
representa uma comunidade negra quilombola, como local de resisténcia e
historicamente marcado pela presenca negra. Com isso se tem a possibiliade por
parte do ensino de Historia de abordar temas plurais, pluriversais, que possam trazer
novos olhares e ampliar as possibilidades de pensar as diferencas e os lugares dessa
diferenca.

O trabalho em educacéo patrimonial no ensino de Histéria mobiliza diversas
discussbes tedricas acerca de categorias como memdéria, espaco de experiéncia,
consciéncia historica e sujeitos da histéria, a qual devemos incluir as sujeitas da
histéria. O tema do patrimonio cultural suscita a questao da compreensao acerca do
espaco de vida, da histéria e memoria dos lugares e de seus significados para aqueles
que os utilizam e transitam, forjando sentimentos de pertenca e visdes para o futuro.
Conforme Sousa (2011, p. 208).

[...] E nesse sentido que entendemos a educacgio étnico-racial como forma
de educar para a cidadania, ou seja, a partir do momento em que a
identidade das criangas negras e mesticas afro-descendentes sao
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valorizadas para que esse segmento populacional possa se emancipar cada
vez mais e lutar por sua incluséo nos espacos politicos, sociais e econdmicos
da sociedade brasileira.

Diversos espacgos séo significativos para a comunidade quilombola da
Liberdade e que possuem um potencial ndo s6 para a historicidade da comunidade,
mas também suscitam discussdes educativas de disputas. “Lembrancas permanecem
coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que trate de eventos em que somente
nés estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos. Isso acontece porque
jamais estamos s6s” (Halbwachs, 2013, p. 30).

Neste sentido, a memoaria para Bobbio (1997), orienta-nos a conhecer a
memaoria como fonte inesgotavel de reflexdes, ela € um elemento constituinte de critica
e afirmacédo, na medida em que lembramos e esclarecemos questdes que envolve os
anseios de lutas politicas, afinal somos aquilo que lembramos. Com isso é importante
a passagem de O Tempo da Memoéria, onde Bobbio (1997, p. 53-54) afirma que:

[...] O grande patrimdnio do ser humano estd no mundo maravilhoso da
memoria, fonte inesgotavel de reflexdes sobre nés mesmos, sobre o
universo em que vivemos, sobre as pessoas e 0s acontecimentos que, ao
longo do caminho, atrairam nossa atengao” [...] “O mundo do passado é
aquele no qual, recorrendo a nossas lembrancgas, podemos buscar refagio
dentro de nds mesmos, debrucar-nos sobre nés mesmos e nele reconstruir
nossa identidade [...]".

Porém, mesmo com todas as experiéncias de exclusdo e de apagamento da
sua memoria dos lugares perifiericos, entende-se aqui que no horizonte de uma
abordagem de educacdo patrimonial nos espacos urbanos de S&o luis, mais
especificamente no Quilombo da Liberdade e suas instituicbes de ensino poderia e
deveria propiciar aos alunos e alunas uma operacao historiografica referenciada na
comunidade quilombola enquanto um lugar povoado por conflitos-disputas de memoria,
lutas sociais e processos de reivindicacédo por cidadania plena de diversidade étnico-
cultural, como trilhas de compreenséao e recuperacdo de seus lacos com a propria

memo©ria silenciada pela operagéo da colonialidade. Conforme Assungédo (2017, p. 68):

[...] Trata-se de momentos em que estes moradores remetem-se ao
passado, aos reencontros, as suas memorias que lhes permite reconstruir
suas identidades, em particular a coletiva. Ainda que muitos moradores
desses bairros tenham trajetérias parecidas, que sejam oriundos de lugares
afins, que tenham sofrido privacdes mediante as condigfes fisicas nos
bairros quando |4 chegaram, parece que ali se pode perceber uma
organizacao social consolidada nos saberes que o grupo detém e se orgulha
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de preservar [...]".

Porém, é necessario romper com o modo de ensinagem hierarquizante de
saberes eurocentrados, centralizados nos conteudos curricularizados, os conhecidos
como conteudos tradicionais, construindo abertura para dialogicidade com outras
referencialidades advinda da pluriversalidade. No horizonte da aprendizagem tecnicista
a formagé&o escolar intenciona no contexto para o trabalho coadunado com a demanda
do mercado capitalista, com pouco espaco para educacdo omnilateral®** muito menos
com a abertura para privilegiar as memdérias coletivas, as praticas culturais e
territorialidade, dentre tantos outros aspectos da realidade local- da histéria local.

Ao enfatizarmos essa reflexdo critica em relacdo ao modo de ensinar e aos
contetidos escolares, ndo estamos desconsiderando a importancia das brechas em
alguns documentos da politica educacional (PCN e DCN) que definiram a pluralidade
cultural como eixo transversal no de ensino da educacao basica. Entretanto como frisa
Cerri (2011, p. 116), o objetivo da Historia enquanto disciplina é “possibilitar o debate,
a negociacéo e a abertura para a ampliagédo e complexificagdo das formas de atribuir
sentido ao tempo que os alunos trazem com eles”. Por isso, entende-se, junto a
presenca dessa consciéncia ja existente, registrar 0s aspectos importantes do conjunto
de préticas, de usos e de memorias do patrimbnio histérico que contribuem na
construcdo de um ensino de Histdria com potencialidades emancipadoras e antirracista.

Se o principal objetivo do ensino de Histéria e da educacéo basica é formar
cidaddos criticos e conscientes de sua realidade, o ponto de partida € a reflexdo
histérica da localidade, sao trazer as memdrias historicas, pela oralidade e trajetérias
dos praticantes dessa territorialidade negra, que se evidencia nas praticas culturais e
comunitarias, desde as mais antigas como Boi de Leonardo®®, Boi da Florestas3s, pela
pratica de manifestacdes auto organizacionais atuais, como € o caso da Batalha da LB

34 Educacao omnilateral significa, assim, a concepgdo de educagéo ou formacdo humana que busca
levar em conta todas as dimensfes que constituem a especificidade do ser humano e as condi¢des
objetivas e subjetivas reais para o seu pleno desenvolvimento historico.

35 O Bumba Meu Boi de Leonardo, sotaque de zabumba, do bairro da Liberdade, como também é
conhecido o grupo, um dos mais representativos e longevos — foi fundado em 1956 por Leonardo
Martins Santos — da cultura popular do Maranhdo. O Boi tem uma tradicdo representada
simbolicamente, pelo nome do seu fundador, importante mestre da cultura popular brasileira. Este Boi
€ uma manifestacao cultural de resisténcia e fé.

3 O Boi da Floresta foi fundado por Apolénio Mel6nio, um dos brincantes de Bumba meu boi mais
conhecido do Maranhdo. O Boi da Floresta é originario de S&o Jodo Batista, cidade localizada na regiao
da Baixada Maranhense, sendo conhecido como sotaque da Baixada. Traz como estilo e vestimenta
os chapéus bordados e enfeitados de pena de ema, o personagem do cazumba e outros seres
encantados da mata, com um ritmo mais cadenciado e lento.
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(batalha de rima) e Desafio LB (batalha de X1), pois € ali lugar da minha classe, de
crescimento e pertencimento na formacgédo enquanto pessoa humana negra inserido
em uma coletividade negra em processo de forjamento também de identidade
quilombola. Um processo de reconstrucdo identitaria atravessada por todas as

historicidades e cultura negra desse espaco-lugar.

Figura 12 — Bumba Meu Boi da Liberdade realiza o Ponto de Cultura Mestre Leonardo
- = = e R
L %,

Fonte: Coletivo do Boi da Liberdade (2025)

Sobre o Boi de Leonardo vale trazer/fazer breve digressdo com a oralidade da
mestra Nadir: “A gente leva ao pé da letra... lembrando os autores e tedricos que trazem
a etimologia da palavra “cultura”, que vem da raiz “cultivo da Terra”. Entdo se a gente
faz cultura popular, ja esta dito, é o cuidado com o povo, com tudo o que € do povo: a

fé, a saude, a roupa, o alimento... a vida do povo. ™7’

87 Fonte: Caravana das Alembrangas no Bumba meu Boi da Floresta em S&o Luis — MA. Casa Moringa.
2022.
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Figura 13 — Memorial Apolénio Melonio - Boi da Floresta

Fonte: Cruz (2025)

Sobre o boi da Floresta, também uma digressao, trazendo para essa escrita a
linguagem poética de Luciana Meireles “O dia em que brinquei na rua da liberdade...”

publicado no sitio da Casa Moringa (2022):

O dia em que brinquei na rua da liberdade...

“Aconteceu assim, 0 que eu procurava me encontrou. Num fim de tarde de
domingo, reunidos em roda na porta da sede do Bumba Meu Boi da Floresta,
no bairro da liberdade, em S&o Luis do Maranh&o, o maior quilombo urbano da
América Latina. De um lado uma igreja evangélica, do outro uma casa de
Tambor de mina, e na frente o barracéo da brincadeira de Mestre Apol6nio.

Encontrei com a encantaria da onga brincando junto de um boi, um olho d’agua
minando no fundo do quintal, e a maestria de uma mulher comandando uma
brincadeira comunitéria.

O poder de seguir uma intuicdo, um sonho, um desejo, e encontrar com 0s
simbolos que me chamaram vivos e brincantes dentro de uma tradigdo
enraizada na memoria de um povo.

Sentimento de chegar na festa dos parentes pra compatrtilhar o melhor de mim.
N&o da pra descrever aqui o quanto foi libertador sentir esse poder... e
compatrtilha-lo.

Na companhia de uma bateria de capoeira de angola puxada sé por mulheres,
com um publico brincante em roda, jogando, improvisando e mandingando
junto! Voei alto! Sozinha e em bando!

Brincar junto é fazer revolucado e a alegria é a nossa trincheira!’3®

Retornando a escrita sobre o horizonte do ensino de histéria sob a referéncia

38 Fonte: Caravana das Alembrangas no Bumba meu Boi da Floresta em Sao Luis — MA. Casa
Moringa. 2022.
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da educacao patrimonial em contexto de uma educacdo ainda muito marcada pela
colonialidade do saber somado a uma conjuntura socioeducacional de retrocessos dos
valores e estruturas da democracia, da valorizacdo da diferenca no qual estamos no
inicio histérico de a luta pela educacéo escolar quilombola, tem-se um grande desafio
a se construir essa educacdo. Imaginar a implementacdo da mesma em toda sua
plenitude ainda € um objetivo e uma necessidade na direcdo da constituicdo de
educacdes antirracista.

Portanto, baseada na projecdo de um futuro mais plural e inclusivo, como a
educacdo contemporéanea lida com temas ligados a luta antirracista? O horizonte é de
silenciamento, na maioria das lidas. Rememorar a histéria da comunidade e dos
agentes sociais e suas trajetorias, por essa perspectiva de ensino de histéria, significa
coloca-la em relevo, ndo apenas uma reflexdo sobre a dimensdo temporal, mas,
sobretudo, evidenciar os conflitos sociais gerados pela exclusédo, trazendo a tona
guestdes que afetam as pessoas dessas territorialidades marginalizadas, sobretudo a
juventude negra, as vitimas do como racismo, violéncia, do adoecimento psiquico,
abandono parental e da pobreza. A operacdo escritural da quarta secéo trilhara por
essas questbes com aproximacao as reflexdes categoriais sobre Patriménio, Memaria

e Cidadania.

3.1 Epistemologia Negra; a encruza dos saberes do Quilombo Liberdade

A cultura é um meio pelo qual um povo se protege... [€] 0 sistema imunolégico
de um povo (Marimba Ani).

Figura 14 — Tambor do Boi de Leonardo da Liberdade - S&o Luis - MA

Fonte: Boi de Leonardo da Liberdade (2025)



71

No Horizonte do olhar imagético, a fonte fotografica, no contexto das
ciéncias humanas, trata sobre a histdria como bem ja referimos, mas também, do
modo de influenciar os modos de ver, ou seja, serve como uma espécie de educacao
do olhar instaurados pelas perspectivas da lente do produtor nessa construcéao desse
olhar que reproduz estilos culturais. Por isso, inicio a escrita dessa se¢ao, com essa
imagem potencializadora e catalizadora de saberes cruzados/encruzilhados. Pois, o
fogo, o tambor®® e chao sao bem representativos para/na construgcdo de um
‘pensamento preto” bem como dos saberes das encruzas, dos movimentos afro-
diaspdéricos e das territorialidades negras deste outro lado do atlantico. Cabe ressaltar
gue sobre a utilizagdo da expressao de “pensamento preto”, ndo significa a crenga na
existéncia de um “pensamento homogéneo africano”, mas sim como pretexto para
trazer a baila a epistéme preta - aberta, fronteirica, encruzilhada — como bem cunha
Alexandre Osaniiyi, (2019), que sempre esteve presente nas vivéncias e experiéncias
africanas e afro-brasileira.

No atlantico negro maranhense esses elementos-simbdlicos - o fogo, o
tambor e o chdo - sdo mediadores de saberes afro-maranhense, constitutivo de
patrimonios culturais, religiosos e de territorialidades negras locais, pois “todo caminho
passa para uma encruzilhada” (Silva, 2019, p. 16). Sendo assim, trazer nesta escrita
pontual esta secdo de encruza de saberes para apreender as epistemologias negras,
em aproximagado com esse horizonte do atlantico negro, nos leva fazer uma breve

escritura sobre a trilha-inspiracdo da obra “O Atlantico Negro: Modernidade e dupla

%9 No nas territorialidades brasileira, antes do processo de colonizacdo os povos amerindios ja
praticavam sons, j se ouvia 0s maracéas, 0s sons percutidos nos troncos de madeira, as buzinas, os
pés batendo forte no chao ritmando os torés dos indigenas. Com a diaspora africana chegam os
tambores, anunciando que Africa iria resistir, anunciando-marcando nas terras brasilis — terreiros -a
cosmologia africana. O tambor € um instrumento de percusséo de existéncia secular, e se faz presente
em muitas culturas de diversos povos. Seu formato depende de cada cultura e do contexto que o
envolve, sendo distintos nos aspectos: tamanhos, formatos e funcfes. No continente africano e o som
produzido. Nos primérdios do continente, pois este instrumento detinha uma analogia com a vida
cotidiana, em contextos politico, social e religioso. Presente no dia a dia da maioria das comunidades
africanas; é vital sua conexdo com a ancestralidade e os seus descendentes. No cotidiano do Brasil-
Maranhao este instrumento esta presente nas rodas de capoeira, o tambor de crioula, as rodas de
samba, os maracatus, as congadas, os afoxés, os blocos afros, todas essas manifestacdes brasileiras.
Os alabes, batuqueiros, ritmistas, percussionistas, S0 personagens que representam com suas maos
batendo no couro, os codigos que nos aproximam de nossas herangas culturais. Ao ouvirmos o tambor
e o ljexa nos remetemos aos iorubas, aos ouvirmos a Congada- Danca do Congo -, estaremos mais
proximos dos Bantus, ao ouvirmos o Jeje Savalu nos sentimos os/as Daometanos/as (Benin), que
chegaram no Maranh&o e fundaram a Casa das Minas, ou Querebenta de Zomadoénu. Esses territrios
negros e o tambor sdo mediadores da cultura negra no Brasil. Conforme Cunha Jr (2000): “a
ancestralidade é a marca de permanéncia do ser sobre o0 tempo, neste se assentam todos 0s processos
de conhecimento e de evolu¢do do mundo. [...] para os africanos também os tambores falam” (Cunha
Jr., 2000, p. 27).
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consciéncia” de Paul Gilroy (2001), compreendendo a historicizacdo que o autor faz
sobre o sentimento de desterritorializacdo da cultura em oposicdo a ideia de uma
cultura territorial fechada e codificada no corpo, entendendo-a como diaspora. Deste
outro lado do Atlantico, o movimento diasporico, gestou corpos, territorialidades e
culturas negras. O pensador, aponta na escrita que, “sob a chave da diaspora nos
poderemos entdo ver ndo a raga, e sim formas geopoliticas e geoculturais de vida que
sao resultantes da interacdo entre sistemas comunicativos e contextos que elas néo
s6 incorporam, mas também modificam e transcendem” (Gilroy, 2001, p. 25).

Ainda, de acordo com o estudo de Gilroy (2001), as relagbes que emergiram
decorrente da diaspora favoreceu a formagédo de uma circularidade comunicativa que
foi para além das fronteiras étnicas do Estado-nagdo?°, permitindo as populacdes
negras dispersas, conversar, interagir e efetuar trocas culturais. Para isso, a referéncia
foi o mar no seu sentido poético, mas, sobretudo heuristico, escreveu o autor, pois,
para o historiador, o mar, no sentido simbdlico, traz a ideia de contaminacgao, mistura,
movimento, coerente com a perspectiva de operacéo historiografica no qual situa o
mundo do Atlantico Negro em uma rede entrelagada entre o local e o global.

O mar e 0 navio negreiro ndo transportaram s6 os corpos africanos, mas,
as suas memorias — entendida aqui com tradicdo viva*! — e os saberes negros que
aqui nesse mundo, resultante dessa diaspora, convergiram-se em forma de
pensamentos e praticas culturais de dos diversos grupos étnicos negros escravizados.
Como mediadores culturais, no sentido cunhado por Gruzinski (2001), do original
passeurs culturels, a partir dos territérios praticados, as praticas culturais afro-
brasileira forjou essa cultura negra e as interacdes entre as culturas da diasporas e a
circulacao de saberes, imaginarios e representacdes bem como os artefatos criado da
tecnologia negra como, por exemplo, o tambor, que faz parte desse patriménio cultural

do povo negro brasileiro. Conforme Fonseca (2003, p. 68);

40 A partir da Revolucao Francesa, consolidou-se a ideia de Estado-Nacao, que resultou no processo
de efetivacdo do nacionalismo como sentimento de pertencimento, de unidade e de unido da sociedade.
Essa concepgédo determina o direito de posse do territério nacional e sua obrigacdo de defendé-lo. Os
direitos sobre o territério delimitado passam a ser imperativos, e a fronteira torna-se o limite fisico da
soberania e d inspiracdo ao sentimento da nacionalidade.

41 Entende-se como relato das histérias de vida, enfatizando saberes, dando importancia as palavras,
a tradicdo viva da fala, como bem transcreveu Hampaté B4, no texto A Tradi¢do Viva. Nesta tradicao
comtempla em recorte de tempo alus&o a histéria da Africa e afirma que a heranca néo se perde, e que
a memdria é o grande depositario de toda uma cultura. Escrever o autor: “Durante muito tempo, nagdes
modernas, julgou que povos sem escrita eram povos sem cultura. Esse conceito infundado comecou a
desmoronar apds as duas Ultimas guerras, gracas ao notavel trabalho realizado por alguns dos grandes
etnélogos do mundo inteiro”. (BA, 2010, p. 167).
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Os passeurs culturels sdo elementos — pessoas, objetos — que atuam como
mediadores entre tempos e espacos diversos, contribuindo na elaboracgéo e
na circulacéo de representacdes e do imaginario. Por seu forte enraizamento
cultural e sua grande mobilidade, esses mediadores atuam como
catalisadores de ideias, sendo capazes de organizar sentidos e de criar um
sistema de conexdes dentro do universo cultural no qual transitam. A atuacéo
desses mediadores permite entender como os diversos universos culturais se
entrecruzam.

Na trilha desse entendimento essa nocdao de mediadores -culturais
possibilita a apreensdo e andalise dos processos praticados pela gente negra na
elaboracao, difusdo e compartilhamento de representacfes sociais e imaginarios, das
mentalidades coletivas, de habitos e das praticas culturais afro-brasileira. J&, na trilha
do entendimento de diaspora € o caminho para pensar a histdria negra. nao significa
toma-la ou entendé-la como uma forma de dispersédo catastréfica, mas como um
processo que redefine a mecanica cultural e histérica do pertencimento,
problematizando as logicas explicativas entre lugar, posi¢ao e consciéncia, territorio e
a ideia de uma identidade enraizada, supostamente auténtica, natural e estavel, como
bem alerta Gilroy (2001).

Para esse historiador, com o movimento diasporico tem um modo de
comunicacao transnacional que pautaram novas topografia de lacos e identidade que
desconsideram as estruturas e os pressupostos do modelo societario do Estado-
nacéao, ou seja, da colonialidade moderna.

No modelo diaspérico do mundo do Atlantico Negro o mar e o navio sao
elementos interpretativo relevante e de unidade histérica e teorica para a
compreensao e constituicdo de um modus/canal de comunicacdo pan-africana.
Escreve o historiador que, 0 navio representa “‘um sistema vivo, microcultural e
micropolitico em movimento que coloca em circulacdo, ideias, ativistas, artefatos
culturais e politicos” (Gilroy, 2001, p. 38).

Gilroy, faz a ressalva que no processo de analise da historia politica e
cultural negra no contexto do Ocidente requer centrar a atencdo a complexa mistura
entre ideias e sistemas filosoficos e culturais europeus e africanos. Dar atencéo a essa
mistura ndo no entendimento de “perda de pureza”, e sim, como um principio de
crescimento que ajudou a formar o mundo moderno. Dai, chega a discorrer na sua
analise sobre a “inevitavel hibridez e mistura de ideias” (Gilroy, 2001, p. 30).

Nesse horizonte, dar a atencédo a andlise da cultura do Atlantico Negro é
importante e necessaria particularmente para dar visibilidade a uma face da historia

cultural obscurecida pelo véu do absolutismo étnico: a relagdo dos negros com a
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colonialidade moderna“*?. Conforme Gilroy, no movimento da diaspora, 0s negros e as
negras criaram um corpo unico de reflexdo sobre a modernidade e seus dissabores
gue continua presente nas lutas culturais e politicas de seus descendentes. Dar
atencao a essas criacdes € estar na trilha do enfrentamento do racismo moderno que
nao reconheceu/reconhece esses corpos negros e negras criadores/as de culturas
negras.

Aproximando do campo da educacéo escolar, significa abrir janelas para
praticar uma educacéao antirracista. O que procuramos nessas cruza-encruzilhadas de
corpos negros praticante € dar visibilidade a alguns episddios dessa cultura negra na
territorialidade maranhense. A proposta de um ensino de historia que dialogam com o
conceito de cultura e seguida de cultura negra, consideramos aqui, esta dentro de dois
movimentos, sendo o da entrada no cendrio da historiografia da Nova Historia Cultura
(NHC) e o outro do cenério da Lei 10.639/03-11645/2008 quando prop&e novas
diretrizes curriculares para o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e africana. A

lei faz referéncia a cultura negra:

§ 1° O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o
estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e 0 negro na formagdo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e
politica pertinentes a Histéria do Brasil (Brasil, Lei 10.639/2003, grifo do
autor).

§ 12 O conteldo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formacao da populagéo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacao da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil (Brasil, 2008, grifo do
autor). .

No cenério da historiografia do NHC, quanto a conceituagéo, o conceito de

cultura, vem com advento do campo historiografico e de suas implicacbes para a

42 A “colonialidade” € um conceito que foi introduzido pelo sociélogo peruano Anibal Quijano (2005), no
final dos anos 1980 e no inicio dos anos 1990. A colonialidade, em outras palavras, é constitutiva da
modernidade — ndo ha modernidade sem colonialidade. Apresenta como um fenémeno histérico e
cultural que tem como primdrdio o colonialismo, uma vez que as préticas coloniais permanecem entre
0s saberes e modos de vida de diferentes grupos humanos das Américas. A colonialidade é a
persisténcia de propagacao do pensamento colonial, que se apoderou do espaco simbdlico e material
dos povos negros e originarios. O socidlogo Quijano, ir4 conceituar a colonialidade como relacdes de
dominacéo tracadas no capitalismo moderno/colonial. Assim, o pensamento colonialista domina por
estratégias e mecanismos capitalistas os corpos e o pensar dos diferentes povos presentes na América.
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metodologia e teoria da Historia no que tange a centralidade da necessidade dessa
conceituacdo, ou ao menos, a tentativa de tornar um pouco mais evidente o que a
palavra cultura pode representar para a Historia. Um dos signatarios desse
movimento da nova histéria inglesa, Peter Burke (2005), alerta sobre a dificuldade e
problema na conceituagdo de “Cultura”, pois, mobilizaram uma operacdo entre 0s
tedricos como Michel de Certeau (1990, 1994), e Stuart Hall (2003) bem como 0s
historiadores da corrente francesa Roger Chartier e Jacques Revel, buscando
contribuir na tentativa de elucidar essa questédo conceitual.

Essa reflexdo em torno do conceito de cultura, sobretudo para a Histéria,
parece indicar que a cultura estd numa encruzilhada onde dois ou mais caminhos se
encontram. Voltando-se ao conceito, sem atermos a adjetivacdo/classificacdo de
popular ou erudita trazemos algumas definicdes no campo das ciéncias humanas.
Comecando com a conceituacdo advinda da antropologia e adotada pelos
historiadores da cultura, Bronislaw Malinowski pode-se entender “Cultura” como
sendo “as herancas de artefatos, bens, processos técnicos, ideias, habitos e valores”
de uma determinada sociedade. Para Edward Taylor é “todo complexo que inclui
conhecimento, crenca, arte, moral, lei, costume e outras aptiddes e habitos adquiridos
pelo homem como membro da sociedade” (Burke, 2004, p. 43).

Entre as tantas possibilidades de conceito para cultura e diante da
complexidade de uma definicdo, se faz necesséario assumir uma posicao frente ao
conceito apresentando, de antemao, quanto ao entendimento. Aqui, a cultura esta
sendo apreendida como concepcéao dos fazeres humanos, ndo como algo engessado
e parado no tempo, mas que estd em constante movimento e é reinventada a todo
tempo, ou, mesmo durante processos de resisténcias, de individualidades e de
personificacao, tais como, os processos conforme sugeridos por Certeau (1994). Para
o historiador citado ha uma reinvencdo de novos habitos, novos saberes e fazeres,
que, em grande medida acabam por criar “novas culturas” das artes de fazer- do
praticar. Apontar a diregcao a seguir, justifica porque a cultura parece, de fato, estar
numa encruzilhada de significados e sentidos.

Assim ao fazer essa operacdo da escrita da Historia tendo como viés a
cultura é fundamental concebé-la como formas de expressao e de traducéo de uma
dada realidade que se decodifica por meio dos mais variados simbolos os quais, via
de regra, todos devidamente “cifrados” por aquela “Cultura” em transformacgéo. Pode-

se entender, ainda, cultura como “uma forma de expressao e traducao da realidade
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que se faz de forma simbdlica, ou seja, admite-se que os sentidos conferidos as
palavras, as coisas, as a¢cfes e aos atores sociais se apresentam de forma cifrada,
portando ja um significado e uma apreciacao valorativa. (Pesavento, 2008, p. 15).
Portanto, trata-se de um conjunto de representacdes de mundo que sdo comuns a um
determinado grupo, ou povo. Esse conjunto de valores podemos chamar de cultura.

Quanto ao segundo movimento, no cendrio da inclusdo do estudo da
Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, pauta a cultura negra
brasileira no curriculo e no ensino de Histéria. Assim, nesse universo da complexidade
conceitual da cultura, enfrentamos a categoria - a cultura negra. Primeira questéao é
concebé-la em uma perspectiva histérica, articulando cultura e politica de modo
contextual, isto é evitar a abordagem de perspectiva folcldrica da cultura negra, que
reduz, por exemplo, as reflexdes pontuais, ao més da consciéncia negra, com a
caracterizacao de vestimenta de tecidos estampados nas apresentacdes de dancas e
ao reforco de heranga africana a apenas uma matriz.

Uma vez que a Africa é pluriversal e na diaspora do atlantico negro requerer
entender esse negro que chega aqui na condi¢cao de escravizado, como ser criativo,
ativo, politico e douto de uma cultura viva e dindmica que se transformou e transforma
de acordo com as novas necessidades de praticar territorialidades negra, deste outro
lado do atlantico. Assim, a cultura negra praticada aqui deve se levar como processos
de resisténcia e contetido e fundamento das epistemologias negras.

Considerando que, na perspectiva da academia, hd uma discusséo de que
“nao existem culturas negras” — muito menos uma unica cultura negra —, entéo, referir/
discutir sobre a cultura negra também requer um posicionamento sobre o0 que esta se
entendendo e referindo por cultura negra, principalmente quando se esta no processo
de praticar experiéncias de um ensino antirracista, uma vez que esse entendimento
esta indissoluvelmente ligada ao conjunto de questdes sociais, culturais, histéricas e
politicas da formag&o do Brasil multirracial bem como de sua gente. Tomamos o
entendimento de Sodré (1983), sobre cultura negra, que deve ser apreendido como
dindmica de troca, como exemplo, a dinamica social do terreiro, interacdo e néo
acumulagao. A partir de entdo, elabora uma rica interpretacdo da cultura negra como
forma de organizacdo da experiéncia coletiva no movimento do sentido, ou seja, de

trocas de sinos pelo sentido.

Na cultura negra, a troca nao € dominada pela acumulacéo linear de um resto,
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porque é sempre simbodlica e, portanto, reversivel: a obrigagao (de dar) e a
reciprocidade (receber e restituir) sdo as regras basicas. E o grupo e ndo o
valor que detém as regras das trocas. E a troca simbdlica ndo exclui nenhuma
entidade: bichos, plantas, minerais, homens (vivos e mortos) participam
ativamente, como parceiros legitimos da troca, nos ciclos vitais. A isto a
ideologia tem chamado de “animismo” porque, apegada ao seu principio
exclusivista de realidade, separa radicalmente a vida da morte e entende
troca simbdlica com outros seres ou com moOrtos como uma projecao
fantasiosa da vida (Sodré, 1983, p. 128-129).

Considerando a pluriversalidade da Africa, das diversas culturas, diversos
povos, diversas linguas, diversos deuses, essa constituicdo plural vai impactar na
formatacdo da visdo cosmogobnica da cultura de matriz africana aqui deste lado do
atlantico - no Brasil e Maranhao, onde os feitos e esforgcos dos nossos ancestrais vao
criar uma dinamica que plasmou um pouco de cada cultura que veio se “assentar™?

por aqui. Sendo assim:

A cultura negra é um lugar forte de diferenca e de seducéo na formacéo social
brasileira. No ritual — estratégia das aparéncias -, 0s gestos, 0s cantos, 0
ritmo, a danga, as comidas, todos 0s elementos simbdlicos, se encadeiam
sem relacdes de causa e efeito, mas por contiguidade, por contato concreto
e instantaneo. [...] E préprio da ideologia — e fonte de seu poder — abstrair o
sujeito que fala e substitui-lo logicamente por outros sujeitos ou categorias
também substituiveis. O valor de verdade de um discurso consiste em seu
ajustamento a estratégia légica. E os detentores da verdade (os cientistas, os
letrados, 0s tecnocratas, 0s governos) sdo sempre 0s que decidem sobre o
gue é socialmente justo ou injusto, certo ou errado. Se o enunciado é
logicamente verdadeiro, ndo resta ao sujeito sendo inclinar-se diante dele
(Sodré, 1983, p. 178-179).

Ao partilhar desse entendimento da cultura negra significa entdo percebé-la
como resultante de campos de experiéncia pensado, definido e praticado por agentes
sociais negro e negras. Um conceito forjado no mundo das lutas sociais, as do
passado contra a escravidao e os do presente contra o racismo. Nesse movimento
estruturado nas relagdes raciais, as culturas tornam-se negras, em funcéo das lutas
sociais e das identidades politicas construidas pelos descendentes de africanos em

todas as Américas. Pode, entéo, ser definidas, a priori, como um conjunto de praticas

43 No contexto das religides de matriz africana - candomblé, umbanda, tambor de mina - um dos
significados de “assentar” & “plantar o axé”. E tornar o chdo do terreiro um territdrio sagrado, vivo,
extensdo direta de todos os que vao fazer parte dessa comunidade, de onde o axé vem em forma de
forca. No processo de assentamento, os membros do terreiro colaboram de forma a “plantar” parte de
suas energias vitais no chao, passando assim a serem todos responsaveis pelo local. O assentamento
€, mais comumente, a consagracdo de um objeto construido e tratado a partir de conhecimentos
secretos e ancestrais para representar materialmente um orixa. Do ponto de vista religioso, fazer um
assentamento € reforcar a conexao entre um individuo ou grupo e o orixa a partir de uma delimitacéo
espacial, é criar um lugar sagrado para cultuar e cuidar da divindade — orixa, voduns...
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de diferentes agentes sociais negros e negras em disputas politicas e identitarias bem
como das culturas negras, assentado nos valores civilizatorios de uma cultura africana
de origem diversificada, formada por diferentes na¢cées dos povos africanos (bantos,
jejes, haucas, malés e nagbs, dentre outros), doutos e mediadores de diferentes
tradicoes.

Feita essa escrita preliminar entre fogo, tambor e chao, pretexto para
adentar a cultura negra, ao “pensamento preto”, como uma possibilidade de mudanca
epistémica no ensino de histéria e fazer a Kalunga*t, a travessia-movimento de
passagem da “cosmovisdo”, usado no mundo colonial para resumir a logica cultural
de uma sociedade para perspectiva da cosmopercepcao*® mais acolhedora, holistica
e aberta ao pluriversal. Como um movimento para responder e enfrentar todo
processo de colonialidade que desterritorializou/a o corpo negro, como uma
experiéncia de ensino que busca a uma subversao, reafirmando certa personalidade
africana, as marcas da matriz africana, como condicdo para a emancipacdo de
culturas violentadas - a cultura negra. Segundo o entendimento de Guimarées (2022),

apresenta uma compreensao conceitual do termo Kalunga, portanto,

espiraliza uma temporalidade circular movimentando o principio da mudanca,
a partir da qual movimenta a encruzilhada no sentido de estabelecer
comunicac@o entre as respectivas dimensdes fisico-material e filoséfica
espiritual — anexando aqui as categorias envolventes, tais como as
construgdes socio-histéricas; politico-econdmicas; culturais; epistemolégicas;
axiologicas e, sobretudo, ontoldgicas, de ambas (Guimaraes, 2022, p. 27-30).

Essas discussdes preliminares sobre cultura negra, que envolvem esta
secdo, sao a priori, sdo uma Kalunga de como podemos repensar a educacao por
meio da construcéo de experiéncias de ensino que cruzam conhecimentos, saberes e
recursos culturais do Territério Quilombo Liberdade. De como esse patriménio cultural
possam ser inseridos no ensino de Histéria na perspectiva de uma educacao

emancipatoria e antirracista. Abordando probleméaticas do cotidiano e os desafios

44 Entre diferentes grupos de africanos de origem banto, a travessia era chamada de kalunga. Na cultura
desses povos o termo se refere a varios tipos de passagem, podendo ser ao mesmo tempo a
representacéo da viagem de um corpo fisico, como uma passagem sobrenatural. Ainda de acordo com
0 universo cultural banto, a 4gua também era um elemento cercado de interpretagées miticas. O mar
poderia simbolizar um espaco intermediario entre uma determinada origem e um novo destino, ou um
meio onde se realizaria a passagem — kalunga grande.

45 A “cosmopercepgdo”, categoria apresentada pela pensadora Oyeronke Oyewumi (2002, traducao de
Wanderson Flor do Nascimento), para opor ao sentido de cosmovisdo. O termo “cosmopercepg¢ao” é
uma maneira mais inclusiva de descrever a concep¢do de mundo por diferentes grupos culturais
(Oyéwumi, 2002, p. 3).
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implicados no ensino, tem o viés de despertar a atencdo a assuntos pertinentes a
questao étnico-racial, pois 0 racismo atua cotidianamente nas estruturas pessoais e
institucionais dessa juventude. Assim, falar de identidade, racismo, cultura é pensar
nessas questdes através da Kalunga pela epistemologia negra.

O caminho de afirmacdo da Comunidade da Liberdade como Territério
quilombola, ndo representa apenas reivindicar seus direitos como cidadados do
territdrio, mas também representa uma restruturacdo que modifica o cenario social e
educacional visto como espaco rodeado por padrdes e estereGtipos que
continuamente acabam por ser incorporados na educacdo com epistemologias
coloniais que confiscam os discursos locais e negam a corporalidades negra.
Conforme Baniwa (2017), esta epistemologia da colonialidade se apresenta como
uma forma Unica, padronizada e hegeménica de pensar e praticar a educacédo. Ela é
na epistemologia da Ciéncia Moderna no contexto da colonizacao de territérios, povos
e culturas, iniciada no século XV e presente até atualidade. Segue a fala do professor:

Trata-se de uma heranca que perdura nos coragdes e nas mentes, (...). Essa
heranga da colonialidade esta expressa de diferentes formas e tempos por
meio do racismo e de um modo de pensamento baseado no evolucionismo
que, por sua vez, hierarquiza, categoriza, elabora e processa seletivamente
pessoas, grupos, sociedades. A epistemologia colonial, portanto, seria
marcada por uma referéncia antropocéntrica e etnocéntrica que, em primeiro
lugar, separa os seres humanos da natureza, hierarquizando-os e tornando-
0S superiores aos demais seres e, em segundo lugar, apresenta uma
compreensdo ancorada na legitimacdo da violéncia e no apagamento da
memoria e das culturas de povos n&o-brancos e ndo-ocidentais. E preciso
superar a base de conhecimento da cultura colonial, marcada pelo racismo,
pela injustica cognitiva e por todas as formas de desigualdade social, cultural
e econdmica (...) (Baniwa, 2017)4.

Encontrar uma forte presenca negra em uma area urbana de Sao Luis, como é
a realidade Territério Quilombo Liberdade, porém tdo pouco explorada no ambito
educacado escolar devido ao apagamento historico-geografico deste referencial nas
narrativas histérica do Maranhao, representa um desafio a educadores/as do ensino
de Historia em decorréncia da orientacdo e centralidade no saber e préatica escolar
calcado na epistemologia colonial ainda fortemente presente, em busca educar corpos

para o desencanto e para os currais do mercado de trabalho, normatizados pelo medo

46 Fala proferida pelo fil6sofo, antropélogo e professor da Universidade Federal do Amazonas (UFAM),
Gersem José dos Santos Luciano, indigena da etnia Baniwa, na conferéncia intitulada “A Gramatica
das Teorias Interculturais e o Império das Epistemologias Coloniais na Formagédo Superior” (UFG:
Goiania, 28/07/17).
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de driblar/gingar/pecar. (Simas, 2019, p. 45).

Perceber a sabedoria-conhecimento profundamente vinculada ao territério
do quilombo, ao chao dos terreiros, nas ruas e esquinas, nos bois de zabumba e
sotaque da baixada, no mercado local, na sabedoria oral abre caminho e incita a
juventude local a desenvolver uma escuta atenta, ancestral, e desenvolver suas
proprias experiéncias como um processo de conexdo com saberes extremamente
sofisticados e potentes, marcado de ensinamentos que sdo, na maioria das vezes,
vinculados a corpos-lugares-territorios.

Um dos caminhos que se abre aqui para esse ensino de “driblagem” na
epistemologia colonial é o da epistemologia da encruzilhada (Rufino, 2019) que nos
convidam a uma epistéme preta - aberta, fronteirica, encruzilhada -, como ja referimos,
como a poténcia de propiciar a compreensdo das multiplas faces de um problema-

guestao. Segue Rufino, na apresentacao dessa epistemologia:

A encruzilhada é o tempo-espago que comporta sete saidas, seja pra frente,
pra tras, para os lados, para cima e para baixo. Ha uma sétima saida, dentro
de nés. A encruzilhada plasma o primado ético fundamentado em Exu. Mas
Exu também promove um fundamento ontolégico e epistemolégico porque
trata de qualquer forma de producdo e circulacdo de saber. Exu tem um
fundamento semidtico, ou seja, ele fala acerca dos signos, dos sentidos,
possibilita a comunicacdo; € um fundamento ético e educativo porque é
imantado no humano, demasiadamente humano. [...]. A encruzilhada é um
grande oceano e a batalha colonial, que é também uma batalha no campo do
conhecimento, no campo da emergéncia desses saberes outros, desse
encruzamento de saberes esta ocorrendo, esta se dando, atravessada pelo
movimento de Exu, o que formula uma espécie de complexo de saberes
transatlanticos (Rufino, 2019, p. 25-26).

Frente ao territério quilombola da Liberdade, este problema posto pela
formulacdo de uma nocao de urbanidade afro-brasileira sugere a aproximacao com
epistemologias outras para o ensino, como ja vem sendo ensaiada em diversos
campos do conhecimento das ciéncias humanas, o qual podemos, também, colocar
na roda do campo do Ensino de Historia, para ritmar essa discusséo e praticar outros
modos de ensinar em cruzo.

Na cena da pedagogia, modos de ensino, encontramos, como ja referimos
a epistemologia das encruzilhadas (Martins, 2021; Rufino, 2019), articulando-a a

concepcao de ancestralidade e na ética exusiaca*’. A epistemologia das macumbas

47 A ética exusiaca nos empurra a dissimulacao das fronteiras, nos langando ao cruzo e aos fluxos da
comunicacao. O termo tem duas formulaces, a que foi cunhado pelo poeta e teatr6logo negro Arnaldo
Xavier, em texto inovador apresentado no | Encontro de Poetas e Ficcionistas Negros Brasileiros. Com
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que Simas e Rufino, trazem discussfes adequadas para entender certas praticas e
acOes em territorios negros, dindmicas de perpetua¢do da memoria, do pensar a partir
das experiéncias das ruas, um convite aos espacos terreirizados, ou seja, por esse
caminho em cruzo, pensar o territério Quilombo Liberdade, como um lugar de
‘encantamento” e “terreirizagdo” de experiéncias multiplas. (Simas, 2019; Rufino,
2019).

Tomando a escrita de Eduardo Oliveira (2009), ao apresentar a
epistemologia da ancestralidade que a palavra epistemologia circunscrito a estas
episteme, sdo considerada num sentindo amplo de producdo de saberes e

conhecimentos. Referindo a, a sua Epistemologia da Ancestralidade:

N&o compreendo [...] episttme como conhecimento racional cravejado pela
dindmica civilizatéria grega. Tampouco concebo epistemologia como um
ramo da filosofia ocidental que se ocupa da questdo do conhecimento (uma
Teoria do Conhecimento). Ndo me interessa aqui a briga entre a tradicdo
britAnica e francesa em torno do termo. Concebo epistemologia, neste
interim, como a fonte de producao de signos e significados concernentes ao
jogo de seducao que a cultura é capaz de promover (Oliveira, 2009, p. 2).

Esta apresentacdo do que esta sendo enquadrado como uma
Epistemologia Negra ainda € um trabalho em constru¢do, como qualquer campo do
saber, onde ndo se objetiva a busca de um fechamento por diversos motivos. Talvez
0 que se coloca como principal € que esse construto de saber requer a necessidade
de uma contribuig&o coletiva, num sentido afrocentrado de valorizagdo da comunitaria
distanciando da base do individualismo. Pois, em cada um dos segmentos dos
territorios-terreiros-espacos culturais encontramos codigos socioculturais com base
em linguagens, simbolos, ritos, mitos e dancas da religiosidade de matriz africana. Ha
também compartilhamento de saberes, experiéncias de vida, ensinamentos e licdes.

A epistemologia negra advindo e oriunda da pedagogia de terreiro se
mostra como caminho e espaco de aprendizagem dos processos de aquisi¢éo cultural
para a afirmacao do legado cultural afro-brasileiro, com valorizacdo das identidades

étnico-raciais e de género. Toda a educacdo afro-religiosa nos terreiros tem como

exusiaco, o ensaista se refere a uma forma de linguagem transgressora — no sentido contrario aos
paradigmas excludentes da literatura brasileira — e afeita aos modos de existir do negro brasileiro, em
suas dimensdes culturais e sécio-histéricas, conforme: (ALVES, Miriam, CUTI, Luiz Silva, XAVIER,
Arnaldo (Orgs.). Criacdo crioula, nu elefante branco. S&o Paulo: Secretaria do Estado da Cultura /
Imprensa Oficial, 1986). E outra formulacdo do historiador Luiz Antdnio e Simas que o desenvolve
estabelecendo uma relacdo entre o fundamento calcado em Exu e o principio dionisiaco explorado na
obra de Nietsche (Rufino, 2019).
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base a vivéncia da tradig&do cultural de matriz africana, no religar com os sagrados na
busca da aproximagdo com os orixas (nagb) e voduns (mina-jeje). Sendo esses
valores culturais-religioso revividos nos mitos, na culinaria, no idioma através das
musicas, das oracdes e nas saudacdes tanto dirigidas as divindades como também
entre os adeptos. Nos terreiros de candomblé e tambor de mina exalta-se a expresséo
corporalidade negra, através da danca que revive o0 antepassado mitico, suas historias
e beleza.

Nos terreiros encontramos um repertério educacional que caminha em
direcdo a um conceito do ser humano que produz histéria ndo a partir de grandes
sagas e herdis, mas a partir de relagbes comunitarias vividas e vivenciadas pela
comunidade humana no terreiro. Todo esse ensinar e aprender acontece de forma
oral interagindo com o ludico, o corpo, a arte e a religiosidade dentro do mitico, com
respeito as tradicdes dos mais velhos.

O Quilombo Liberdade é riquissimo de manifestacbes e culturas negras,
destacamos aqui os terreiros, festas religiosas, blocos afros entre outros. Assim, o
conhecimento sobre territorio é essencial na formacédo inicial de professores e
professoras sobre esses saberes pretos, apreendé-los como patriménio cultural,
conhecer suas cruzas € fundamental para desvincular-se de noc¢ées ja preconcebidas
que levam a reafirmar imagens deste territério como lugar violento marco por
estereotipia negativa. A desvalorizacdo desse patriménio cultural negro existentes no
Territorio leva constantemente a atitudes discriminatorias certamente reflete na da
educacéo escolar, na qualidade. O grafico a seguir apresenta as formas de expressao
e variedade cultural do Quilombo Liberdade.
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Grafico:1 — Expressao Cultural no Territorio do Quilombo Liberdade
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Fonte: Itinerario do Quilombo Urbano Liberdade (2024)

Percebe-se, através do grafico, que as manifestacdes negras apresentam
um grande percentual, diante da constituicdo do patrimonio cultura da localidade. Isso,
imp&em uma reflexdo critica, um olhar mais liberto para as multiplas outras formas de
conhecimento em circularidade e praticado neste territorio, requer esse movimento de
entender o cruzo de epistemologias que constituem o mundo e o Brasil. Em especial,
em torno da cultura negra, sdo aspectos importantes no quadro de um ensino de
histéria antirracista, na construcdo de uma identidade negra, viva, ativa e conscientes
do seu papel na comunidade. Por exemplo, Hooks (2013), nos faz refletir sobre nossas
praticas em vista a ressignificar a nossa postura enquanto agente que media as agdes
de aprendizagens do aluno e da aluna. Para isso, devemos nos reconhecer como
sujeitos e sujeitas a partir de um processo de autorreflexao critica para que possamos
propiciar, para o aluno e a aluna, também, o desenvolvimento de um pensar critico, ja

que

[...] a educacdo como pratica da liberdade € um jeito de ensinar que qualquer
um pode aprender. Esse processo € mais facil para aqueles professores que
também creem que sua vocacgao tem um aspecto sagrado; que cré que nosso
trabalho n&ao é simplesmente partilhar informagao”. (Hooks, 2013, p. 25).

O acesso ao saber na perspectiva negra antirracista encontra-se a
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culminancia de relevancia ndo apenas em aparatos teoricos e ideologias redentoras*s,
mas em atividade comunitaria, na coletividade de pessoas, agentes sociais

praticantes de territorialidades e saberes, pois,

[...] a maneira como até é conduzida saberes propagados na acéo
pedagodgica afro diasporica, prope uma concepgdo que rompe com a
pedagogia do siléncio sobre relac8es étnico-raciais que impera na educacao,
apontar a cor dos corpos, reconhecer o corpo negro como lugar de ideias,
expresséo e criagdo” (Mota, 2021, p.18).

O aspecto essencial de uma educacdo antirracista em proposta para o
ensino de histéria local passa pela autodeterminacdo do Quilombo Liberdade
enguanto territorio negro, I6cus de uma cultura negra, bem como pela critica a certa
representacdo dessa cultura, que ora, € apresentada como folclérica, muito no sentido
pejorativo, ora como um bairro inviavel pela violéncia e desigualdade, pois, no
ambiente cultural brasileiro, a ideia de folclore foi assentada em concepc¢des muitas
das vezes estereotipadas, especialmente, quando se trata das manifestacdes de
grupos subalternizados, em especial; negros e negra. Uma proposta de ensino bem
como educagdo antirracista tem que fazer o enfrentamento dessas representagoes,
como pér exemplo, encontramos nas composi¢cdes do grupo de rap Giria Vermelha
(2023), que marca em seus versos as fugas a essa Liberdade vista no imaginario
social de quem a desconhece e nao a vivencia: “Nossos avis lutam entre nés/Nada
seria se ndo fosse por vés/ Lembro que os boys nunca deram boi/ Manchete principal
do Bandeira 2/ Muito mais que o Boi do Apolénio/Muito mais do que o Reggae do
Novo Quilombo”.

O verso supracitado remete, acima de tudo, a uma recusa a estereo6tipos,
por outro lado, destaca a valorizagdo das experiéncias de vida das pessoas comuns
guiando-se de acordo com as suas vivéncias e ancestralidade, amparados na vida
sociocultural praticada. Segundo Grada Kilomba, no contexto da condi¢céo de excluir,
faz-se necessério atentar a condicdo do negro e da negra, como agente social, ou
seja, como “uma performance da autonomia, pois somente um sujeito pode decidir

sobre sua propria vida ou determinar sua existéncia” (Kilomba, 2019, p. 189). Por

48 Segundo Cipriano Luckesi (1994) no contexto das tendencias pedagdgicas encontramos trés
tendéncias filosoficas de interpretacdo da educagdo: a tendéncia redentora, que compreende a
educacdo como uma forma de salvar a sociedade de suas mazelas; a reprodutora, que considera o
espaco escolar como um lugar de preparacao para a vida em sociedade, um espaco cuja finalidade é
reproduzir a sociedade tal como ela estd, de modo a perpetua-la; e a transformadora, que se da quando
o educador/a escola age como uma instancia mediadora de modo a entender e viver a sociedade.
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todas essas questdes se faz pertinente pensar e exercitar outras epistemologias no
contexto da educacéao escolar.

As concepcbes da educacdo da colonialidade persistem em ser
arquitetadas como ambiente de limites, proposta por uma epistemologia centrada nas
concepgOes eurocéntricas, no qual ndo se tem abertura aos saberes da experiéncia
constitutivo desse patrimonio cultural negro. Por outro lado, nas cercanias do territério
do Quilombo Liberdade a juventude oriunda e vivendo nessas territorialidades contam
com recursos, saberes, especificidades que podem oferecer respostas mdultiplas as
demandas educativas, abrindo caminho para uma educacédo antivioléncia e

antirracista.

[...] Precisamos de corpos fechados ao projeto domesticador do dominio
colonial, que ndo sejam nem adequados nem contidos para o consumo e para
a morte em vida. Precisamos de outras vozes, politicas porque poéticas,
musicadas; da sabedoria dos mestres das academias, mas também das ruas
e de suas artimanhas de produtores de encantarias no precario. (Simas,
2019, p. 45).

E importante perceber que o Territério Quilombo Liberdade se formou em
um processo diasporico, conforme pontuamos, e como 0 processo de diaspora
africana € invariavelmente também uma experiéncia de morte de parte de sua
identidade, simbologias e singularidades culturais. No entanto, a cultura de diaspora
africana nos traz um sentido coletivo de reconstrucdo de vida, redesenhada,
ressignifica tudo a partir da ancestralidade. Além do peculiar abrigo, acolhimento,
entre pessoas negras, no territério quilombola encontramos uma percepcao das
sintonias de trocas de saberes da tradicdo através da cultura e oralitura*® de diaspora,
como bem coloca a historiadora Leda Maria Martins a conexao brota “pelos repertérios
orais e corporais, gestos, habitos, cujas técnicas e procedimentos de transmissao sao
meios de criagdo, passagem, reprodugado e de preservagado dos saberes” (Martins,
2002, p. 71). Nesse tipo de territorio, corpo e comunidade se perfazem como vetores

de toda uma tecnologia de agregacao social.

49 Segundo Leda Martins (2000), a oralitura, refere-se a uma organizacdo dos signos e de toda a
representacao simbolica na tessitura do cruzamento da escrita com uma cosmovisao e uma vivéncia
da textualidade oral que serdo reencenadas na atualizacdo discursiva da enunciagdo. Como um
conceito remete: “A singular inscri¢céo do registro oral que, como littera, letra, grafa o sujeito no territério
narratario e enunciativo de uma nagéo, imprimindo, ainda, no neologismo, seu valor de litura, rasura da
linguagem, alteragdo significante, constituinte da diferenca e da alteridade dos sujeitos, da cultua e das
suas representacdes simbdlicas. (Martins, 2000, p. 21)".
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Pensando esse processo da cultura da diaspora africana, ja deste lado do
atlantico, a questdo das identidades, do processo identitario do/no Quilombo
Liberdade €é algo em constante movimento-praticado, que produzem novas
identidades representadas em diferentes manifestacdes culturais, cuja identidade e
subjetividade, que estdo em interface com o fluxo de elementos culturais (religido,
lingua, costumes, posicao politica e outros elementos) coexistindo com os conflitos no
ambito regional que geram a rearticulacdo entre o local e o global. Percebe nesse
movimento, um sentido de identidade rizomatica®®, que segue por caminhos que nao
se ligam a um traco de africanidade, mas apresenta como ramificacdes de Africas,
mesmo nao dialogando entre si, essas ramificagfes estdo abertas as dindmicas da
didaspora entre o global e o local (Hall, 2003).

Pelo transito de corpos e saberes de diaspora, tal fendmeno como infinitas
possibilidades da encruzilhada, aqui (re/des) fazendo conexdes, de alguma forma,
essa possibilidade de desterritorializacdo e estabelecimento de novas agéncias
propiciou que pessoas, coletivos ou coisas criassem possibilidades de vida e de
existéncia, que ndo se fixam numa matriz cultural ou social especifica, porque
significaria sua morte. Sendo assim, as identidades, as experiéncias e a existéncia no
mundo passam, necessariamente, pela compreensao da corporeidade humana.

Pensar um corpo como sendo a prépria experiéncia, capaz de produzir
sentido a partir de suas praticas culturais, é romper com a classica dicotomia e estreita
de uma visdo de mundo com raiz Unica e universal, onde prevalece a ideia de
identidade essencialista. Esses processos de identificacbes sé&o constantemente
deslocados, as identidades em didspora estdo inscritas nos elementos contraditérios
de identificagdo. “O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que ndo sao unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente” (Hall, 2003, p. 13).
Considerar essa pluriversalidade e identidade cultural é pensar também na pluralidade
imaginativa ativa, expressa nos diversos repositorios simbolicos, artisticos, religiosos,

sociais, econbémicos, linguisticos, dentre outros, que nos cercam a todos e todas.

50 Inspira-se na palavra “rizoma” dentre as suas variagdes, enquanto um conceito presenta-se como
sindnimo a diversidade, seguindo o pensamento de Deleuze que op8e as estruturas de pensamento
de raiz Unica, que buscam um Gnico caminho, ao sistema rizomatico, formado pela multiplicidade: “Uma
das caracteristicas mais importantes do rizoma talvez seja a de ter sempre multiplas entradas”
(Deleuze, 2011, p.30). Todas as linguas e todas as culturas encontram-se, de uma forma ou de outra,
conectadas, no qual imp&em pensar as relacdes entre as culturas como multiconectadas, o pensador
Edouard Glissant considera a importancia de cada individuo como ponto singular que forma o rizoma
da diversidade/identidade, ou, como ele chama: “identidade rizoma”.
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Nesses processos de forlamento e movimento identitarios de
territorialidades e culturas negras néo se pode desconsiderar as reacdes, nos planos
fisico e simbdlico, do projeto de colonialidade do ser, saber e poder (Maldonado-
Torres, 2018, p. 43), quanto ao império da experiéncia da violéncia e da aniquilacéo
dessa cultura, e de um corpo que pode simbolizar aquilo que a sociedade colonial-
atual sempre desejou negar-destruir. Em relagcdo ao corpo nao-branco, esse projeto
usa de varias estratégias para discriminar alguns aspectos corporais, no contexto do
racismo, dando a cultura um tratamento discriminatério. Retira dos corpos
negros/negras o status de humanidade. Transforma as diferencas inscritas no corpo
em marcas de inferioridade. Assim, sdo estabelecidos padrdes de superioridade/
inferioridade- os padrdes de violéncia.

Maldonado-Torres (2018) é enfatico quanto ao modus de agir e as
caracteristicas da colonialidade, em relacéo a visdo de mundo, que se funda em trés
elementos basicos, o0s quais: “o saber (sujeito, objeto, método), o ser (tempo, espaco,
subjetividade) e o poder (estrutura, cultura, sujeito)” (Maldonado-Torres, 2018, p. 42),
nao bastando a ocupacado por meio de poderio militar e o genocidio e escravidao dos
subalternizados para garantir a continuidade do empreendimento colonial. Nessa
perspectiva, destaca o autor que, 0s processos identitarios e subjetivos vao formar-se
dentro dessa articulagdo de elementos e tendo como comum entre todas essas

dimensdes, a subjetividade.

O que quer que um sujeito seja, ele é constituido e sustentado pela sua
localizagdo no tempo e no espago, sua posi¢cdo na estrutura de poder e na
cultura, e nos modos como se posiciona em rela¢éo a producéo do saber. [...]
O sujeito, portanto, € um campo de luta e um espacgo que deve ser controlado
e dominado para que a coeréncia de uma dada ordem e visdo de mundo
continue estavel. (Maldonado-Torres, 2018, p. 43).

O enfrentamento a toda essa movimentacdo epistémica colonial, esta
nesse giro de busca das contribuicbes desses conhecimentos enegrecidos, na
epistemologia negra como saida para a insurgéncia através da luta antirracista em
todos(as), objetivando o desmantelamento da estrutura branca de conhecimento e
poder. Travar a luta sobre a falacia da imparcialidade académica eurocéntrica, passa
pela costurar desse levante de revisao, ressignificacdo da subjetividade, dos locais
que habitamos, dos regimes de expropriacd0 gque NnOSSOS COrpos negros sao

submetidos e atravessados em nossas vivéncias.
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A epistemologia negra, se apresenta como compromisso politico e de saber
gue toma e propde um novo modelo para o lI6cus do conhecimento académico. P6em
em questionamento as pretensas universalidades, imparcialidade, objetividade, marca
do saber da colonialidade. Abre caminho para o exercitar deslocamento desses
lugares de saber hegemdonicos para outras geografias e povos, de forma a valorizar a
tradicdo, a oralidade dos que estdao marginalizados/as. Coloca em relevo os seus
conhecimentos dantes apagados, silenciados, destruidos e desvalorizados pela
colonialidade/modernidade ocidental. Assim, a epistemologias negras, como
possibilidade tedrico-metodoldgico atua contra o racismo epistémico e o epistemicidio
preto, mas também considera outros marcadores de diferenca e desumanizagcao como
posicdes de classe, raca e género.

Nesta perspectiva que aproximamos de mais uma epistemologias negras,
a ja anunciada por Rufino (2019) a das encruzilhadas, que a denominou de eb6°! —
conceito apontado na filosofia loruba compreendido enquanto sacrificio, O eb6 tem a
forca de nos restituir e fundar outros lugares, servindo como uma alternativa de
reparacao e de extensdo, no contexto do territério da regido da Liberdade pode ser
aprendido com um ebd de certifica¢do quilombola, como um ponto de virada essencial
para entender a necessidade imediata de novas experiéncias na relacdo ensino-
aprendizagem no Quilombo Liberdade.

O (re)conhecimento de uma epistemologia negra aliada a vivéncias das
gentes deste quilombo, em especial da juventude, sdo alternativas educacionais
necessaria em direcdo a afirmacdo do pertencimento a toda essa culturalidade
negras. Pois, todo esse territério de aprendizagem se conecta de maneira
fundamental, no cotidiano e cultura dessa populacao negra, sejam pela sua formacao,
seja em seus movimentos culturais, ou pelo aquilombamentos corporais. E, também,
por sua conexao ancestral com a negritude “como um procedimento que aviva as
razdes no encante para que o conhecimento seja cruzado, engolido por outras
perspectivas e restituido de maneira transformada” (Rufino, 2019, p. 88).

A pedagogia da encruzilhada conforme Rufino (2019) esta fundada nos

principios, dominios e poténcia de Exu®? considerado o “dono do corpo, suporte fisico

51 Eb6, oferenda, sacrificio. Sdo denominados ebés tanto os trabalhos espirituais de limpeza através de
oferendas, quanto as comidas oferecidas aos santos/orixas/voduns

52 Conforme, Rufino (2019), Exu é o orixa primordial, que corre mundo cruzando as barras do tempo
dinamizando as energias que encarnam e vitalizam tudo o que é criado. E, também o portador do axé
forga vital na cultura ioruba e consequentemente nas culturas negras em didspora. “Axé e Exu sao
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em que € montado por experiéncias, cognicdes e memorias “, 0 Orix4 que traz o
“principio da imprevisibilidade e do inacabamento do mundo”. Essa divindade
iorubana, na epistemologia negra € entendida como “forca motriz que concebe a
educacado e as praticas pedagogicas” (Rufino, 2019, p. 266). Pois como forma de
educacédo é a poténcia questionadora e de respostas aos labores, sempre sob a sina
da ética e da coletividade.

Exu é aquele que destrona a arrogancia dos sabios, fiscaliza os atos e
compromissos firmados com a comunidade e celebra a vida proporcionando
alegrias aos justos. Uma educagdo, pedagogia, escola ou curriculo que
busque firmar compromisso com a diversidade e combater as injusticas
cognitivas/sociais havera de abrir caminhos para Exu passar (Rufino, 2019,
p. 266).

A pedagogia da encruzilhada, “riscada nas poténcias de Exu” sdo saberes
em encruzilhadas “abres de ginga, de fresta, de sincope, sdo mandingas baixadas e
imanadas no corpo, manifestacdo do ser/saber inapreensiveis pela logica totalitaria”
(Rufino, 2019, p. 73). Nessa perspectiva, a sua operacao, ou seja, a sua pratica, como
uma agenda politica- pedagdgica, é na transgressao dos parametros da colonialidade.
Como forma transgressora faz, em primeiro plano a defesa de que a problematica da
politica do conhecimento é também étnico-racial, buscando o fortalecimento de um
modo de educacao pluriversal pelo caminho da elaboracdo de Kalungas pedagogicas
decoloniais®s.

Esta pedagogia da encruzilhada é um projeto politico/poético/ético que
pluriversalizar a educacdo com uma proposta de pratica de ensino que seja

emancipadora e antirracista no contexto da colonialidade, que traz a forca de Exu

conceitos fundamentais, que nos possibilitam giros epistemoldgicos em torno de nog¢des que sofreram
intensa supressao ocidental. O axé compreende-se como a energia viva, porém nao estatica. E, a rigor,
a poténcia que fundamenta o acontecer, o devir. Assim, na l6gica negroafricana, o axé é transmitido,
potencializado, compartilhado e multiplicado” (Rufino, 2019, p. 268).

53 A decolonialidade — como praxis — tem em si muitas facetas, sendo uma delas, as pedagogias
decoloniais, que sdo aquelas provenientes dos grupos subalternos: classe trabalhadora, diversos
grupos sociais, de sujeitos coletivos organizados, em distintos campos de ac¢éo. Trata-se, de uma
pedagogia ligada as raizes decoloniais de resisténcia — como apontam Mignolo (2008) e Maldonado-
Torres (2008), e que por isso mesmo esta em constante movimento. Nessas pedagogias surge a
seguinte concepcdo de educacado: ‘[...] uma educagdo que seja movimento, logo, que no seu
movimento dialodgico seja denuncia e anunciagdo, nunca acomoda¢do, mas uma que seja capaz de
ouvir e ndo apenas dizer, uma educacdo sem alumnus, onde todos e todas tenham a sua capacidade
reconhecida, que denuncie com a sua escuta ativa e radical, todos os discursos, todas as verdades
como imposi¢Bes, uma que se entenda tecido polifénico de construcdo da nova trama coletiva do saber.
Somente deste modo, seria instituinte e ndo reprodutora. E somente em uma educacéo instituinte, em
movimento, cabera ao mundo que os simples e os rebeldes queremos construir para todos e todas: um
mundo onde caibam muitos mundos” (Mancilla, 2014, p. 230).
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como disponibilidade matriz/ motriz politica/ ética/ estética/ epistemoldgica/ tedrica/
metodoldgica, como bem aponta Rufino no forjamento dessa epistemologia negra. Por
ser um orixa que ao longo do tempo foi invisibilizado/ descredibilizado e demonizado
por parte da colonialidade/ modernidade-ocidental, o Exu apresenta como esse
principio que confronta as I6gicas de dominacao e violéncia dessa colonialidade. Pois,
como poténcia, ele configura-se como matéria dindmica, como movimento, como
elemento da criatividade.

Ao deslocar do locus religioso para uma forma de compreensao e leitura de
mundo, do modo de ser e da pratica de vida, o Exu é uma sabedoria ancestral.
Portanto, € o meio de compreensdo dos saberes afro diaspéricos e forma de agir no
mundo. Dai, Simas (2021), o considera como o grande ancestral que dota de
movimento o0 ser e o saber. Exu, como signo, ou como um “saber praticado na
diaspora”, (Rufino, 2019, p. 56).

A proposicdo de um ensino, sobretudo, do ensino de histéria pela
pedagogia da encruzilhada possibilita experenciar leituras cruzadas entre
territorialidades negras, terreiros cruzadas com e no territdrio da escola como
caminhos para a tantas outras adentragens por outros caminhos transgressores da
colonialidade. As encruzilhadas tratam e caminham na/da pluralizagéo, portanto, é de
carater decolonial-transgressor cuja resiliéncia advém dos cruzos, da reivindicacdo de
outros saberes de frestas, das fronteiras e dos espacos-territorios “vazios”, ou seja,
dos espacos deixados-deformado-apagado pelo poder colonial.

Quanto a operacdo dessa epistemologia negra, ela vai ao encontro do
alargamento de possibilidades explicativas de mundo e da historia e
consequentemente no cruzo dessas possibilidades ela acaba por rasurar toda uma
l6gica de um mundo colonial separado, cortado e dividido em morte-vida-violéncia.
Assim, essa poténcia encruzada reivindica uma nova dimensdo para o prender-
ensinar na formacdo humana, profundamente caracterizada de pratica de
antirracismo.

Na perspectiva das encruzilhadas, materializa o0 a transgressao referida por
Fanon (2008), de colonialismo epistémico, conhecimentos cientificos quem vém
sendo historicamente construidos e dominados a partir de uma unica perspectiva
epistemoldgica. Traz como consequéncia 0 apagamento e silenciamento de outras
epistemologias, devido essa soberania epistémica desenvolvida a partir da exclusao

e silenciamento de povos e culturas que, ao longo da Historia, foram dominados pelo
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capitalismo e colonialismo. A pedagogia da encruzilhada como um ato emancipatorio,
que produz as desamarras dos grilhdes da colonialidade do ser e do saber para além
da mira subversiva, quando entendido como mera troca de posi¢cdes. No caminho da
transgressdo tem-se a possibilidade, pela encruzilhada, da restituicdo pedagogica
como poder transformador das subjetividades, ressoando nas praticas politicas e
culturais favorecendo um Ensino de Histéria, emancipatério, inclusivo, protetor e
fomentador das diferencas.

A cultura negra, convergida em epistemologias negras como apresentamos
agui a das encruzilhadas, sdo poténcias, sao travessias — Kalunga - que pode impedir
a escola de pender para a ideologia colonial do supremacismo branco. Para isso €
preciso enfatizar aqui a necessidade de compreender a educacdo como pratica de
liberdade como uma atividade mediadora que deve propiciar ensino que conduz a
tomada de consciéncia das injusticas, das desumanidades e formas de violéncias que
atravessa o territorio e a escola. Sem perder como rumo que a saida estd em apoiar-
se na cultura, na cultura negra, principalmente em territérios quilombolas, para fazer
o enfrentamento, estabelecer uma outra via de relacionamento com o real — consigo
mesmo, como 0 conhecimento e pertencimento racial, conforme nos fala Sodré
(1988).

Pelas epistemologias negras pode proporcionar uma educag¢do em que a
sistematizacdo do conhecimento esta todo assentado na experiéncia pluricultural no
qual o aprendiz possa lancar mao dessas experiéncias, pessoal e coletivas, e
enriquecer o que se aprende no espaco escolar. H4 que ressaltar mais uma vez que
as pedagogias que tem como base a cultura de matriz africana € iniciatica, uma vez
gue requer a implicacéo de participacdes efetivas, plenas de emocao, onde ha espaco
para cantar, dancar, comer e partilhar. Tem na reverencia aos mais velhos e mais
velhas, os guardifes e guardids do axé, o que se traduz como saberes civilizatorios.
Nas culturas negras os mais velhos e mais velhas sdo sempre o0s esteios da
comunidade, tendo um papel fundamental para as decisbes e desenvolvimento do
grupo onde o educador pode se inserir transformando a sua sala de aula em um
espaco de desenvolvimento e criatividade e circularidade desses saberes e modos de

fazer na relagédo coma escola. Como bem ensina Simas e Rufino:

O tambor também € livro e o aguidavi — a vareta sagrada que percute o couro
— é caneta poderosa para contar as aventuras do mundo. Eles educaram mais
gente que os nossos olhares, acostumados apenas aos saberes que se
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cristalizaram formalmente nos bancos académicos e escolas padronizadas,
imaginam. Saibamos reconhecer, aprender e ensinar as suas falas.” (Simas;
Rufino, 2018, p. 63).

Ai esta toda a poténcia das epistemologias negras...
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4 UM QUILOMBO URBANO COMO TERRITORIO PARA UMA PRATICA
EDUCACIONAL ANTIRACISTA NO ENSINO DE HISTORIA: cultura, trabalho e

memaria da violéncia no Quilombo Liberdade

A contracolonizag¢éo para Antdnio Bispo dos Santos se manifesta como uma
atitude de contrariar a légica colonial explorando uma espécie de roga do
conhecimento, que semeie diferentes experiéncias que foram abafadas pela
monocultura e pelo monoracionalismo que se quer dominante, o Ocidente
europeu. Dessa forma, como quem prepara a terra para o plantio € necessario
escarafunchar o terreno, o chdo, que é também escarafunchar nés mesmos,
nossas memodrias, pertengas e traumas.

A abro essa secéo, fazendo mais uma vez a referéncia ao Senhor da Rua
— caminho, estradas, vias, atalhos, sendas, trilhos, veredas — j4 que sera das ruas e
vielas do Quilombo Urbano da Liberdade que vamos fazer todo um compdsito de
saberes e fazeres para o ensino de historia antirracista. Os saberes dos corpos negros
desse lugar-espaco que hoje é ressematizado como territério quilombola na cidade de
S&o Luis-Ma. Sobre os caminhos das encruzilhadas deste territorio, buscamos, neles
o encontro com a fonte civilizatéria multicultural do patriménio humano afro-diasporico,
no bairro quilombola Liberdade onde fomos na busca de suas encruzilhadas. Nas
historias inscritas/escritas na encruzilhada de suas ruas.

Nas encruzilhadas,

Todos os principios, dominios e poténcias se articulam e interagem
correspondendo ao carater primordial do signo Exu, que é a sua face
dindmica. Exu é o dinamo da existéncia, € a poténcia que precede qualquer
forma de criagdo, como também é o dinamismo necessério a toda e qualquer
forma de criacéo e reinvencdo. A encruzilhada de Exu representa bem o seu
poder como propiciador das possibilidades e também no entendimento de
caminho enquanto possibilidade. Dessa forma, as interpretagfes sobre os
poderes e facanhas de Exu nas travessias da diaspora africana tendem a se
multiplicar. A diaspora africana € uma potente multiplicacdo de caminhos
como uma encruzilhada, sendo carregados e transportados para um
tempo/espaco desconhecidos e infinito. O corpo negro na encruzilhada é um
lugar de saber, 0 ser negro cresceu e se compreende também a partir dessa
jornada (Rodrigues; Chagas, 2023, p.68-69).

Para caminhar pelas ruas com olhar nas encruzilhadas do Quilombo
Urbano Liberdade, em busca das historias e memdérias negras para amodelar em
saberes curriculares, recorremos, mais uma vez, Quijano (2005), sobre a sua escrita
de adverténcia-constacao referente a modulagens de subjetividades assentada em
posicdes e classificagdo bindria inerente ao paradigma eurocentrado de humanidade,
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no qual o ser branco é colocado como “superior” em oposi¢do aos sujeitos extra
ocidentais e ndo brancos, que sao submetidos a tutela e a violéncia das “missdes

civilizatorias”, conforme bem ressalva Quijano (2005, p. 122):

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminacéo de uma
trajetoria civilizatéria desde um estado de natureza levou-os também a
pensar-se como os modernos da humanidade e de sua histéria, isto €, como
0 Novo e a0 mesmo tempo o mais avancado da espécie. Mas ja que ao
mesmo tempo atribuiam ao restante da espécie o pertencimento a uma
categoria, por natureza, inferior e por isso anterior, isto €, o passado no
processo da espécie, 0s europeus imaginaram também serem ndo apenas
0os portadores exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus
exclusivos criadores e protagonistas. O notavel disso ndo é que 0s europeus
se imaginaram e pensaram a Si mesmos e ao restante da espécie desse
modo — isso ndo é um privilégio dos europeus — mas o fato de que foram
capazes de difundir e de estabelecer essa perspectiva histérica como
hegemoénica dentro do novo universo intersubjetivo do padrdo mundial do
poder.

Assim, nesse horizonte do Quilombo Urbano Liberdade, essa secao retoma
em breve referéncia sobre as implicacdes acerca da modernidade/colonialidade em
relacdo ao ser e as disputas politico-epistémicas travadas por diversos movimentos
de descolonizagdo contra as estruturas de poder e saber do capitalismo
moderno/colonial/patriarcal. Na trilha dessa escrita historiografica, em direcdo ao
projeto de descolonizacdo do saber e sua agenda, de modo a problematizar os
modelos epistemoldgicos e pedagogicos hegemdnicos, pautados por uma logica
colonial que cria, reproduz e mantém hierarquias epistémicas, sociais, raciais, géneros
e sexualidade (Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016). Em seguida trazer, e colocar em
relevo, as relacdes entre ser e saberes no territério do Quilombo Liberdade, ou seja,
pautar outras modulagens histérico-subjetivas.

Cabe ressaltar, que na cultura ocidental que privilegia o saber universal -
de olhar linear, dualista, judaico-cristdo -, como forma de acesso ao conhecimento,
propagada como matriz de poder que se funda a/na modernidade. Essa colonialidade
gue se assenta na ideia da ragca como aspecto estruturante da logica moderno/colonial
(Quijano, 2005), além de ser sustentada no racismo como sistema de poder e de
afiancar a supremacia racial branca em relagcdo a outros corpos racialmente
inferiorizados, ela demarca os modos de producao e disseminagéo de conhecimentos,
os considerados validos e culturalmente valorizados.

A racializacao de corpos como o eixo determinante das relacdes sociais,
tem profunda implicagcbes na manutencdo da diferenca e nas hierarquizagbes do
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conhecimento operando um processo de desumanizacdo e de exterminio de outros
saberes. Nessa trilha das “ideias das luzes” do capitalismo e do colonialismo forjou
essas epistemologias dominantes, inscreveu relacdo de desigualdade entre saberes,
reforcou determinadas perspectivas e subalternizou e silenciou outras,
deslegitimando-as intelectual e institucionalmente.

Nesse movimento de gira epistémica, em busca de outras epistemologias,
voltado para o ensino de histdria antirracismo, priorizaremos as assentadas nas
vivéncias e experiéncias nas territorialidades negras do Territério Quilombola
Liberdade, a qual passamos escriturar a partir de entéo.

Nessa cartografia de outras epistemologias demos especial atencdo aos
corpos e emocdes, em pratica e praticado, nas ruas e cruzamentos do Quilombo
Liberdade acessando por essas outras vias, aos saberes e outras modulagens
subjetivas dos copos e cultura negra que atravessam as ruas desse quilombo urbano.
Considerando que, sob o manto da colonialidade no qual o ser, o saber estao sobre a
visdo do universal, e sob este manto esconde, aniquila, apaga em parte outros locais
de expresséo e as contribuicdes que lhe sdo subjacentes.

Mas para perceber estas e outras vias do conhecimento é preciso abrir as
portas e as janelas da alma das ruas, deixar circular os saberes da diferenca, para
gue estes nos conectem com nossas emocdes, pois como nos lembra Simas (2019,
p.109) “As ruas sdo como arquivos, verdadeiras bibliotecas da histéria que pesquiso,
escrevo e pela qual sou apaixonado”.

O Quilombo Urbano da Liberdade se apresenta como um territério com ruas
e vielas - caminhos, estradas, vias, atalhos, sendas, trilhos, veredas - riquissimo e
potente em histérias, memoria e manifestacdes artistico-culturais de ontem, advinda
das culturas oriundas das manifestagbes vinda da baixada ocidental, nas toadas
cantadas, nas experiéncias da classe trabalhadora nos mercados e feira, na religido
de matriz africana do tambor de mina — 0s espacos terreirizados — Terreiro de Santo -
e os de hoje, sobretudos, as artes e cultura protagonizados pelos corpos negros e
negras da juventude do quilombo.

Nos caminhos, vias, atalhos como ponto de encontros e possibilidades —
encruzilhada — (Rufino, 2018; Simas; Rufino, 2019) voltamos 0 nosso olhar para abrir
esse horizonte na busca por reestabelecer o fluxo das experiéncias negras conforme
demarcamos como epistemologias negras como outras possibilidades para pensar

politicas e praticas educacionais no ensino de histdria antirracista. Assim como,
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experéncia-las em outras formas de ensinagens, reivindicando as identidades na
diaspora desses/as seres e as suas producdes, presencas e saberes que transgridam

as dimensdes do universal ocidental para o pluriversal.

4.1 Um Horizonte para Liberdade: abrindo portas e janelas para alma das ruas

A valorizacdo da estética negra € um ato de descolonizacdo cultural
(Gonzalez).

Voltar-se para as ruas - esquinas-cruzadas - do Quilombo Urbano da
Liberdade apreendendo os saberes mudltiplos desses caminhos na encruzilhada,
significa buscar nesse entrecruzar de possibilidades, outras saidas para o ensino de
histéria. Nos caminhos cruzados, enquanto possibilidades de reinvencdo de seres,
encontramos a poténcia das sabedorias ancestrais que ao longo de séculos foram
produzidas como esquecimento, descredibilizadas e desviadas. Porém, antes, cabe
ressaltar que essas sabedorias de fresta, encarnadas e enunciadas pelos corpos
resilientes e transgressores, sempre estiveram a favor daqueles que as souberam
reivindicar como seus/suas: 0 povo negro.

O ingresso pelas ruas do Quilombo Liberdade favoreceu a visualizagéo da
potencialidade dos saberes historicos que, marcam- é marcado, atravessam portdes,
portas e janelas nos instigam conhecer e modular esses saberes do ferro, no que diz
respeito ao ensino de Historia, 0os saberes histéricos das janelas e portas da Liberdade
tem inscrito uma historiografia de resisténcia, escrita a ferro e no ferro por corpos
negros. Pensar a histéria e 0 ensino pelas janelas e portas nos confrontam com o
simbolo ideogréafico do Sankofa, representacédo africana de um passaro mitico que voa
para frente, tendo a cabeca voltada para tras e carrega um ovo em seu bico — como

representacao do futuro.
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Figura 15 — Representacéo de Simbolos Adinkras®

S &F
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MPATAPOW:
"né de pacificacdo / reconciliacao"
simbolo de reconciliagdo, pacificacéo.

ASASE YE DURU:
“A terra tem seu peso.”

ODO NNYEW FIE
KWAN:

“O amor ndo perde
seu caminho de

casa”.
Fonte: Larkin; Ga (2009)

Estas referéncias supramencionadas sao algumas simbologias adinkras,
gue foram materializadas pela tecnologia africana em varios portdes, janelas e grades
gue compdem a nossa cidade e que marcam essa historia silenciada e desconhecidas
dos povos africanos nas territorialidades brasileira sdo possibilidades e um dos
exemplos da resisténcia esculpida em ferro destes povos vindos do continente
africano.

Segundo Larkin e Ga (2009), em seu livro Adinkra, existem mais de oitenta
simbolos que aparecem organizado em categorias e esses simbolos sdo inspirados
em animais, como o Akoko Nam?®®, que é a pata da galinha, por exemplo. H4, ainda,
representacdes do crocodilo, da aranha, etc. Esse conjunto de simbologia Adinkra é

composta por figuras estampadas que vao além do belo e estético. Trata-se de uma

54 Este simbolo faz parte de um conjunto ideografico, o Adinkra, que o povo da antiga Costa do Ouro
(atual Gana), o povo Akan, concebeu, e que, posteriormente, se espalhou pelo Togo, Costa do Marfim
e paises da Africa Ocidental.

55 No ideograma Adrinka representa a pata de uma galinha: simbolo da disciplina maternal, protecéo,
maternidade, cuidados e ternura. Do provérbio: Akoko nan tiaba na enkum ba / A galinha pisoteia seus
filhotes, mas ndo os mata.
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forma de comunicacdo nao verbal que simboliza parabolas, aforismos, provérbios e
ditos populares carregados de contexto historico, marcados por conflitos e conquistas

ocorridos no contexto da escravatura e dispora africana.

Figura 16 — IDEOGRAM Adrinka: Akoko Nam

Fonte: Larkin; Ga (2009)

Esta cultura iconografica africana, dentre as diversas influencia que pode
depreender delas, esta 0 seu uso pedagdgico para constru¢cdo de conhecimento
histérico devido a seus vinculos com uma cultura importante da diaspora africana no
Brasil, no ensino de historia da Africa nas escolas. Ao buscar essas marcas nos ferros
das casas do Quilombo Liberdade, tomamos como importantes portais, com
potencialidade de criar passagens para construir e cruzar narrativa sobre a histéria
africana e afro-brasileira, nos conectando com dois distantes locais separados pelo
espaco-tempo, mas unidos pelos simbolos adinkras presente nos portais de entradas
de nossas casas.

Ao atrelar portdes, janelas e grades como possibilidade de novas
ensinagens no ensino de histéria na escola do quilombo, presentifica uma das formas
de como a cultura negra resistiu todas as tentativas de apagamento da colonialidade.
Numa perspectiva conforme ressalta Nascimento (2002), “em que a ideia de
reexisténcia é expressa como “afirmagdo humana, étnica e cultural, na qual a
populacdo negra integra uma pratica de libertacdo e assume o comando da propria
histéria” (Nascimento, 2002, p. 264).

Este giro epistémico para os simbolos desse conjunto ideografico, Adinkra,
procede nesse movimento de construir na escola, no ensino de historia as narrativas
antirracista, para além da necessidade de transformacao do ensino eurocentrado abre

as janelas para refletir sobre ancestralidade e contemporaneidade do povo negros,
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reconhecimento da cultura negra, africana e afro-brasileira, bem como pér-se em

condi¢des de reconhecer e mobilizar para lutas antirracista.

Figura 17 — Fachadas de casas com simbologia
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Fonte: Arquivo pessoal (2024)

Entre formatos e simbolos expresso nas portas e janelas no Quilombo
Liberdade é interessante pensar como a cultura Ashanti encontrou um lar tdo distante
mais precisamente neste territério. As tradicdes e simbolos Adinkra adicionam uma
camada fascinante a rica cultura do Quilombo Liberdade, organizacao afetiva em que
se conectam com 0s povos oriundos da baixada resisténcia e resiliéncia dos povos
africanos durante a travessia no remete também a travessia da populagédo negra da
baixada ocidental.

No caso dos povos da Africa subsaarianos a travessia transatlantica nas
condi¢cdes sub-humanas em que suas portadoras vieram, resistindo ao regime de
aniquilamento e terror racial, as investidas do eurocentrismo cristdo, a violéncia
patriarcal, sendo preservados (e, € claro, transformados, pois se trata de culturas
vivas) na tradicdo afro-brasileira do século XXI. (Werneck, 2010, p. 11). Sobre a
travessia da Baia de Sdo Marcos pela populagéo da baixada ocidental, descendentes
dos africanos e africanas. Sao oportunas as seguintes consideracdes de Silvio
Ferreira Pinheiro, acerca da formacao da identidade do Quilombo Liberdade. “Expulso
em seu meio, as familias do interior migram para capital e acabam de se instalar em
terrenos periféricos. E o caso de muitos moradores palafitados que foram deslocados
de seus territorios” (Pinheiro, 2013, p. 53).

O territorio da Liberdade se caracteriza como um lugar de diaspora e com
isso grande parte desse passado foi invisibilizado, os tirando o direito de saber
exatamente de onde vieram todas essas populacdes negras em diaspora, que
forjaram nesse espago-territorio, entre violéncia, racismo e medo, o instinto de

sobrevivéncia que foram fundamentais para riqueza cultural e histérica do territério
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Quilombo Liberdade.

Abrir Portas e Janelas para Liberdade é guiado por um processo de
vivéncias e sobre temas que transversalizam a diaspora, um novo olhar sobre a
historia africana e afro-brasileira escrita a ferro e no ferro como aponta essas
tecnologias africanas dos portdes, portas e janelas. Como nos aponta Luiz Anténio
Simas (2019, p.69) “os subalternizados, por sua vez, inventam cotidianamente
maneiras de construir no perrengue seus espacos de lazer, sobrevivéncia e
sociabilidade. Muitas vezes se apropriam exatamente dos espacos disciplinados pela
l6gica do controle e rede”. A arquitetura e saberes presentes no quilombo Liberdade
€ uma valiosa ferramenta de conexdo, destacando a importancia da identidade,
subjetividade e experiéncias vividas como elementos que moldaram o aspecto fisico
e estético do Quilombo Liberdade.

As ruas da Liberdade mesclam uma arquitetura “simples” com portas e
janelas adornadas por simbolos Adinkras, que somam com a arte urbana
contemporanea do grafite. Essa combinacao Unica confere as ruas desse quilombo
urbano uma identidade e charme préprios, refletindo uma rica heranca cultural e uma
vibrante expresséao artistica afro moderna. Observar a cultura Akan e interpretar os
simbolos Adinkras nos permite o entendimento da arte e de seus sentidos,

possibilitando a valorizagéo e a relagédo com o local trazendo consigo a ancestralidade.

Figura 18 — Cores e Valores Adinkras

Fonte: Arquivo Pessoal (2024)
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A tradicdo Ashanti — dos povos africanos ocidentais, especialmente
agueles que vieram de onde se localizam hoje Gana, Burkina Faso e Togo —
disponibilizou-nos diferentes exemplos, conforme referimos, dessas simbologias. N&o
€ apenas coincidéncia estes simbolos terem resistido a travessia transatlantica nas
condicbes desumanas e serem preservados. Os Adinkras sdo conhecimentos,
tecnologia ancestral africana, circunscrito ao campo da linguagem e comunicagao.
Nesse sentido, sdo ideogramas que expressam valores tradicionais, ideias filosoéficas,
codigos de conduta e normas sociais. Podem ser divididos em algumas categorias,
como animais, seres humanos, objetos artesanais, corpos celestiais, plantas e ideias

abstratas®®.

Figura 19 — Mapa do Continente Africanos

St o

ASHANTI

Fonte: Dancadinkra (2025)

E de fundamental importancia fazer um apanhado conceitual sobre a

influéncia dos ideogramas graficos da Africa no Quilombo Liberdade, devido aos

56 Conforme, o texto de autoria Abrado Veloso, aluno das Artes Visuais, estagiario do nucleo de acdes
educativas, acessibilidade e estudos de publico do Espaco do Conhecimento UFMG Tecnologia
Ancestral Africana: Simbolos Adinkra — Espaco do Conhecimento UFMG.


https://www.ufmg.br/espacodoconhecimento/tecnologia-ancestral-africana-simbolos-adinkra/
https://www.ufmg.br/espacodoconhecimento/tecnologia-ancestral-africana-simbolos-adinkra/
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varios elementos encontrados da heranca cultural africana no cotidiano da
comunidade. A sabedoria e o forte comércio do povo Ashanti descrito por Alberto da
Costa e Silva comp0e-se de narrativas concebidas pelo autor como “uma poténcia
que dominou por muito tempo a Africa ocidental com o comercio do ouro e tecido”
(Silva, 2008, p. 29). No contexto do Quilombo Liberdade, encontramos nos relatos dos
gue sao participantes-praticantes das religibes de matriz africana, o Tambor de Mina,
referéncia ao povo Asante como aqueles que tinham experiéncia com as préticas
filosoficas da sabedoria ancestral e da espiritualidade.

Carmo descreve que os ideogramas adinkras ganharam as estampas,
principalmente, dos tecidos e aderecos e foram esculpidos em madeira ou em pecas
de ferro, como se fossem carimbos. “Cada um dos simbolos possui um nome e
significado que pode estar associado a um fato historico, uma caracteristica de um
animal, a um vegetal ou a comportamento humano” (Carmo, 2016, p. 52). A autora
salienta que estes simbolos Akan sdo carimbados em panos de cores variadas e
simbolizam parabolas, aforismos, provérbios, ditos populares, eventos historicos,
penteados, tracos do comportamento animal ou formas de objetos.

Levando em conta a maneira como a tradicdo Asanti fornece modelos de
sabedoria e ancestralidade para a populagéo negra, os adinkras ganharam visibilidade
através da venda de trabalhos artesanais e artesanato, roupas urbanas, téxteis,
tatuagens, cartdes, entre outros (Dadey, 2013). Vejamos como os Adinkras, expresso

em diversas moradias, casas religiosas e terreiros no Quilombo Liberdade:

Figura 20 — Grade de Janelas de Casa da Liberdade

Fonte: Arquivo Pessoal (2024)
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A observacéo da arquitetura das casas, dos terreiros de religido de matriz
africana e comércios nao é uma espécie de metodologizacdo dos Adinkras, mas um
convite para um pensar historico e uma possibilidade de reafirmacao desses simbolos
gue conferem significados a histéria, as crencas e a ancestralidade. Um processo de
descolonizacao do saber do ferro. Independentemente da correlacéo de forgas que se
instalou nessa guerra colonial que nunca acabou, o fato de praticar a valorizagéo das
simbologias africanas, relacionadas, seja na fabricacdo de mascaras, no batismo do
boi, na cachaca e tambores, em todo ciclo das manifesta¢des culturais, a morte e
ressureicdo do bumba meu boi, é sinal de que esta em curso uma batalha no campo
simbdlico, de marcar os saberes africanos desses simbolos.

Essa batalha esta se dando a todo instante, nas ruas do Quilombo Liberdade a
pulsacdo ritmica, dancas, fabricacdo de mascaras, grades, janelas e portdes das
residéncias ficam ali expostas para ser lidas e ensinadas no ensino de historia. Vocé
passa numa esquina e encontra um sankofa, um mptapo, um nyame dua, asase ye
duru entre outros simbolos Adinkras, ndo se trata apenas de um inventario de
mem©érias ancestrais, de designers africanos, de formas de resiliéncia, mas uma
necessidade, da invencdo de um novo olhar para a educagdo e ensino de historia
emancipadora e antirracista. Estando a Africa Ocidental presente em nosso cotidiano,
como uma presenca que confrontamos todos os dias, é fundamental que abrimos,
para o ensino de historia, as portas e janelas da histéria para as escolas e, nela, travar
essa batalha da educacéo antirracista.

Como bem ensinaram os tedricos criticos, o curriculo € um campo em
disputa, uma arena conflagrada. Para vencer as guerras fora dos castelos, precisamos
superar as intrigas palacianas e produzir consensos (Olveira; Caimi, 2021, p. 229).
Por isso propomos esse consenso com a fonte historica inscrito nos ferros, para
marcar a memoria histéria do ensino da historia africana e afro-brasileira, no Quilombo
Urbano Liberdade.

4.2 Lugares de Encruzilhadas: a cultura da liberdade — meméria, liberdade e

(re)existéncia

O esquecimento dos saberes e memoarias do povo negro nao resulta de
processos naturais da histéria humana em que partes se perdem no tempo
que a tudo corréi, pelo contrario, é fruto de agdes intencionais executadas
pelas elites coloniais que, desde o principio da formagéo desse pais, agem
de inGmeros modos para coibir o direito de Ser e estar das pessoas
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afrodescendentes na geografia dos saberes e dos territorios (Missiato, 2021,
grifo nosso).

Para adentrar nesse horizonte dos lugares de encruzilhadas das culturas e
memoérias da (L)liberdade inicio recorrendo ao escrito de Missiatto (2021), sobre
“Memoricidio das populagbes negras no Brasil”. Na formacdo da nacéo foi imposta
praticas de morte das memarias negras pelas estratégias de banimento da presenca
de homens e mulheres negras na arte, filosofia, cultura, politica, ciéncia e espacgos
urbanos pelas razées do exterminio das diferencas que foi colocada na condicéo de

inferioridade. Escreve o autor:

Embora seja de longa data a acéo das forcas de invisibilizacdo dos saberes
afrodescendentes, o povo negro € sempre insurgéncia a reivindicar espagos
e a produzir respostas criativas a essas questdes, ndo permitindo o éxito dos
projetos coloniais que buscam desenraizar a presenca negra da historia
nacional. As vozes que se levantam contra os apagamentos determinados
por grupos hegemonicos partem das vivéncias da negritude e desvelam o que
ficou oculto pela diferenca colonial que globalizou a Unica histéria contada
pelos colonizadores e que pds sob os escombros dessas narrativas
preeminentes as diversas percep¢des nascidas da experiéncia do contato
colonial. Sendo assim, os didlogos da resisténcia negra emanam do lugar de
fala dos subalternos, de suas realidades e sdo as chaves para superagéo da

fratura enunciativa produzida pela diferenca colonial (Missiatto, 2021, p. 254).

Pelos fios da Ananse®’, utilizada aqui como uma metafora de ananse, a
divindade da cultura dos povos Fanthi- Ashanti, da regido do Benin, na Africa
Ocidental, responsavel para a grade teia da histéria, conquistou o direito de ser a
guardid das histérias e memdrias, através de sua atuacdo sagaz e por vezes
silenciosas. Com os fios de Ananse, suas teias e suas histérias que acompanhou seus
filhos e filhas na afro-didspora continuamos tecendo as memorias e histérias negras,
a qual teceremos aqui a partir de dois moradores do Quilombo Liberdade. O morador
Hertz Dias, rapper, professor, historiador e militante do movimento negro, e moradora
Dona Nadir, moradora, liderancga local e diretora do Boi da Floresta.

O historiador e militante do movimento negro Hertz Dias nasceu em Sao
José de Ribamar, (Hertz ou Preto Hertz), Foi morador da comunidade Floresta e

fundador do Movimento de Hip Hop Quilombo Urbano e da Posse de Hip Hop

57 A divindade da cultura Fanthi- Ashanti, Arand que quando se apresenta em forma de aranha recebe
0 nome de Ananse. Vista em algumas culturas como criadora dos homens e do universo, Ananse é
intercessora entre 0s homens e as divindades. Ananse faz parte de toda humanidade que foi trazida
pelo povo negro para condigdo limite de existéncia e escraviddo. Trazer na dispora a Ananse significou
a possibilidade de existir e de se organizar para resistir



106

Liberdade sem Fronteiras fundador e integrante no grupo Giria Vermelha também é
professor de Histéria na educacao béasica.

Nadir Cruz, nasceu em 12 de novembro de 1964, em S&o Luis-MA, com
familia de origem em Guimarées e Cururupu, Ela chega ao Boi da Floresta em 1978.
Recebida pelo Mestre Apoldnio. Com apoio do Mestre Apolonio formou-se em turismo.

Essas duas personalidades negras, com suas vidas imbricadas com o
Quilombo Liberdade, nos proporcionam uma compreensao profunda e diversificada
da importancia de suas a¢des e movimentos, cultural e social, do Hip-Hop e o bumba-
meu-boi da Floresta na e para comunidade da Liberdade. Os relatos do rapper Hertz
Dias e as tradi¢des culturais e sociais expressas por Dona Nadir d4 o ritmo a cadéncia
e a danca na tecitura de Ananse sobre a historia e cultura negra no Quilombo
liberdade. Essa fusdo de expressfes artisticas contemporaneas e tradicionais
enriquece a discusséo e destaca a vitalidade e a resisténcia cultural da comunidade
da Liberdade. Pensar o rap e o Boi da Floresta®® no territrio quilombo Liberdade néo
se limita apenas a dancas, vestimenta, muasicas e toadas. Essas manifestacfes sdo
profundamente marcadas por lutas sociais, politicas e educativas. Elas refletem a
resisténcia e a identidade coletiva da comunidade, integrando-se as batalhas por
reconhecimento, direitos e contra as desigualdades sociais e racismo.

Com Nadir foi uns dos ultimos encontros de dialogos sobre a histéria e
cultura negra do Quilombo Liberdade. Como a maior representante do Boi da Floresta
e anfitrid dos diversos eventos locais, destacou que a Liberdade tem sido muito
frequentada e com diversos eventos acontecendo a todo tempo e por iSso seu tempo
tem sido muito cheios de demandas. “Estou na coordenacdo do Bumba boi da
Floresta, Tambor de Crioula. E ja estamos aqui desde 1978, nesse processo que foi
iniciado pelo mestre Apolonio”. Nadir detalha os passos iniciais e a importancia do
Mestre Apolonio na sua vida.” Sobre sua chegada no bairro: “(...), e ai eu cheguei,
vindo também de uma infancia um pouco fora do comum, cheguei aqui através de
uma tia que morava aqui na 24 de agosto, que me trouxe, E dai eu comecei, eu

cheguei no ultimo ensaio de maio, no ensaio redondo”.

58 Fundado em marco de 1972, o Boi da Floresta nasceu da ideia de Apoldonio Mel6nio, um dos
brincantes de Bumba meu boi mais conhecido do Maranh&o. Durante sua trajetdria de vida, ele teve
experiéncia e vivéncia na fundacgéo de véarios grupos no estado. O Boi da Floresta é originario Sdo Joao
Batista, cidade localizada na regido da Baixada Maranhense, sendo conhecido como sotaque de
Pindaré ou da Baixada. Traz como estilo e vestimenta os chapéus bordados, enfeitados de pena de
ema, o personagem do cazumba e um ritmo mais cadenciado e lento.
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Na narrativa de sua trajetoria de vida, ressalta que passou por orfanatos e
casa de familiares, tendo uma infancia e juventude bem dificil, até conhecer o universo
cultural. A cultura pode ser entendida como um meio de acéo social e de intervencao
critica, pois no universo cultural ha relacbes de poder estabelecidas, mas
potencialmente instaveis. (Hall, 2003, p. 125).

Quando Mestre Apolonio percebe a necessidade de uma organizagcao maior
e uma renovacao, Nadir se torna essa pessoa a frente da coordenacéo, sobretudo
porque o Bumba meu Boi da Floresta passou a ser a expressao mais evidente da
identidade da comunidade da Liberdade. Ali, a configuragéo do Boi comegou a passar
por transformacdes e passou a participar do calendario de apresentacdo da Secretaria
de Cultura, do estado e do municipio, nas apresentacdes publicas e outros locais. Ndo
por acaso que o Boi de Mestre Apol6nio € apontado como pioneiro e inovador, além
de introduzir a comunidade Liberdade, no cenério das programacdes culturais locais,
provocando mudanca na relacdo da comunidade, sobretudo da juventude local. Relata
Nadir:

E ai ele vinha comandando o seu boi de uma forma brilhante, sé lembrando
gue a Apolbnio ndo dominava nem a escrita nem a leitura, mas ele era um
homem visionario, ele conseguia liderar um grupo voltado para vérias
guestdes sociais dentro do nosso bairro, ele tinha uma facilidade de
comunicag&do com os jovens.%.

A propria carreira de Mestre Apolénio nos traz indicios para refletir sobre
0s processos de educacdo para o Ensino de Histéria voltado para juventude
quilombola da Liberdade e como esta traz possibilidades de trazer para o cenario da
escola essas memorias negras e de um ensino de historia para emancipacao,
principalmente se considerarmos 0 contexto societario racista e eurocéntrico.
Acreditamos que mesmo com uma possivel instrucdo formal, as vivéncias culturais
empreendidas por Apoldnio asseguraram a se constituir como um intelectual, travando
proficuos dialogos com os saberes da ancestralidade. A forca da palavra oral da
diaspora africana funciona como mecanismo depositério de conhecimentos
preservados que os colonizadores interditam no discurso oficial. Por meio de
parlendas, adivinhas, onomatopeias, o discurso do griot prolifera para os seus

descendentes de forma ludica e interativa. (Carvalho, 2014, p. 325).

59 Depoimento de Nadir Cruz.
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Hertz Dias e Nadir ressaltam que suas visdes sobre morar no quilombo
urbano foram se modificando a partir do processo do reconhecimento de sua
importancia para as questdes sociais que envolve a juventude. Eles destacam que
suas iniciativas tém um papel que vai além da arte e cultura, impactando a juventude
através de mensagens de reconhecimento, identidade e luta contra as desigualdades.
Essas expressdes culturais servem como poderosas ferramentas de educacdo e

conscientizacdo, e a resisténcia contra injusticas sociais. Vejamos a fala de Herz Dias:

Assim que cheguei na Liberdade, me senti acolhido. Com a ajuda do hip-hop,
conseguimos diminuir a guerra interna que existia. Organizamos a Posse
Liberdade Sem Fronteiras, a Marcha da Periferia e promovemos diversos
dialogos com a juventude®°,

No livro Cultura Negra, a historiadora Martha Abreu (2018) nos ajuda a
entender o carater educativo da tematica da cultura a partir das ideias de Carlos
Henrique Brand&o (1981) apresenta a cultura como uma producéo que pode ser um
veiculo de resisténcia. A educacao é uma pratica social construida a partir dos saberes
existentes na diversidade cultural. Considerando que as aberturas de horizontes
desse trabalho estdo voltadas para o ensino de Historia gestado nas encruzilhadas
nos saberes da cultura abre uma janela para discutir que modelo de sociedade nés
enguanto negro sempre tivemos, para onde as mudancas tém nos levados e o que de
fato nés queremos. A folclorizacdo séao simplificacdes imposta de fora que néo condiz
com a realidade da comunidade.

As falas de Hertz e Nadir apontam como no Quilombo Liberdade as
liderancas estdo atentas ao fato de que a luta pela educacdo emancipatoria e
antirracista propiciadas pelas a¢6es culturais nos quais tomam frentes, se articulam a
critica aos modelos tradicional de educacéo escolar que resistir em abrir para a cultura
negra. Dai a importancia que as liderancas dao as praticas educativas. Hertz fala
sobre as transformacfes nos modos de transmitir a experiéncia, destacando a

importancia desse espaco:

Olha, o rap fez eu voltar a estudar e me formar em histéria. Mas antes disso
eu, através do QU, j& ministrava palestras nas escolas que eram espagos
estratégicos, ja que € um espago que reune sistematicamente o0s
adolescentes do bairro. E, ndo por coincidéncia, eu trabalhei em todas as
principais escolas do Quilombo Liberdade como Mario Andreazza, Estado do
Para, Fernando Perdigédo e Escola Professor Luizdo que é considerada uma

6 Depoimento de Hertz Dias.
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escola quilombolas. Em todas elas duas coisas me chamou a atencéo: a
primeira é que a autoestima dos estudantes negros é bem elevada. Eles se
assumem, gostam de ser declarados de quilombolas®?.

As falas tratam das transformacdes que tanto o Hip-hop quanto Boi da
Floresta promoveram e promovem dentro da prépria comunidade. Em outro momento,
Nadir aborda a coragem da verdade de tratar com a diversidade da comunidade, ja
gue as escolas em geral tendem a pensar o aluno e aluna como um papel em branco,
e n&o como jovens que trazem consigo uma variedade de questdes, influéncias e toda

uma bagagem social acumulada:

Agui é um lugar periférico, onde se encontra todas as mazelas sociais.
Quando um jovem vem para tocar zabumba, pandeiro ele se torna
percussionista, quando se aprende a borda um couro. Entédo ele pode entrar
em vérios, segmentos (moda, passarela) sdo caminhos que vao se abrindo,
mas com entendimento voltado para o préximo, ndo é interessante apenas
botar o boi no arraial®?.

A intervencao territorial pautada na realidade enfrentada no cotidiano dessa
juventude faz com que esses coletivos culturais, se autodeterminem, construam uma
contranarrativa frente as tentativas de avanco das politicas da necropolitica®®. Dai a
necessidade de construir uma educagédo antirracista, anti-morte dos corpos negros.
Foi essa conclusdo que parece depreender das vozes das liderangcas do Quilombo
Liberdade. Nadir defende que a perspectiva educativa parte dos espacos da
comunidade como horizonte educativos, porque o territorio € educativo. No projeto
gue desenvolve, nota-se a importancia de levar os griots do territério a escola para
contar histérias para a juventude, ensinando-lhes sobre os cuidados de organizacao,
auto-gestdo, com um aprendizado que se da sempre antes das apresentacdes do boi
bem como nas divisbes de tarefas, fabricacdo de mascaras, entre outras atividades,
compreendida como espaco de partilha e circulacao de saberes, sem hierarquizacoes,
mas com respeito a ancestralidade.

A re(existéncia) expressa um valor importante das praticas culturais

negras, ou seja, a base comunitaria. Sobre esse aspecto, Hertz Dias, que é historiador

61 Depoimento de Hertz Dias.

62 Depoimento de Nadir Cruz.

63 O conceito de necropolitica, cunhado por Mbembe (2016, p. 146), vem ganhando relevancia politica
e analitica. Refere-se as “formas contemporaneas que subjugam a vida ao poder da morte” a no¢éo de
necropolitica permite reconhecer, nas mortes de jovens negros, uma face seletiva de producao de
morte constitutiva da modernidade.
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e que desenvolve propostas educativas nas periferias de S8o Luis, cujas acdes se

valem dos valores da luta antirracista, enfatiza:

Em contradicdo a isso, em quase nenhuma dessas escolas tem projeto
antirracista organizado de maneira eficaz. Pelo contrario, existem mais
influéncia das religies cristds dentro destes espacos do que debates sobre
as religibes de matriz africanas, apesar da quantidade de terreiros e blocos
existentes nos bairros. O que isso expressa? Que a politizacdo relativa
decorre das ac6es dos grupos culturais e do proprio Hip Hop. Eu sempre
tratei destes temas nas minhas aulas e projetos. Por exemplo, junto com um
grupo de alunos fizemos um documento contando a histéria do Professor
Luiz8o e outras iniciativas. Mas no geral, em minha opinido, as escolas do
bairro ainda refletem de maneira geral o carater elitistas e eurocéntrica da
educacao publicab*.

Figura 21 — O RAP ressignificando a aprendizagem

Fonte: Cunha (2017)

A foto da figura 18, acima, mostra jovens e crian¢cas da comunidade da
Liberdade atentas, observando a rapper durante sua apresentacéo na Batalha da LB.
Isso demonstra como esse tipo de evento € uma manifestacéo cultural que traz aos
jovens um significado importante de representatividade, autoestima e valorizagdo da
cultura negra da comunidade. Esses fatores contribuem significativamente para uma
educacdo antirracista, promovendo o respeito as diversidades e reforcando a

identidade cultural dos participantes.

6 Depoimento de Hertz Dias.
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Figura 22 — Cultura, ensinagens renda e trabalho

Fonte: Coletivo Boi da Floresta (2017)

Na figura 19, o registro mostra um jovem na oficina do Boi da Floresta
confeccionando uma vestimenta para as apresentacdes durante o més junino. As
oficinas sdo organizadas de forma sistematica, respeitando a faixa etaria e as
potencialidades de cada jovem. Essa abordagem promove organizacao, participacao
e fortalecimento cultural, permitindo que os jovens se envolvam ativamente na
preservacao e valorizacao das tradi¢des locais. Os territdrios do Quilombo Liberdade
por diversos horizontes de tecitura de cultura que reforca o enraizar e o pertencer da
identidade negra, do pertencimento que muitas vezes falta no espaco escolar. Dai a
importancia desse e dessas Griot da Liberdade.

Historicamente, a escola aparta o aluno e aluna negra de um processo de
socializagéo institucional que o possibilite desenvolver-se como pessoa negra, que
conhece a sua histéria para que construir uma visdo positiva sobre si proprio. Esse
aluno e essa aluna € invisibilizado pelas praticas pedagogicas ou, 0 que é ainda mais
cruel, é representado em praticas e atividades que o colocam em posicao

inferiorizada, negativizada, constituindo outra forma de excluséao.

Assim, ndo considerar a presenca do aluno negro no processo escolar
constitui uma maneira de manter: Vivo um certo imaginario que tende a
conceber a escola como espaco privilegiado dos brancos, desconsidera a luta
encaminhada pelos negros na tentativa de utilizar a educagdo como
instrumento de afirmacdo no espago social e ignora os mais diferentes
aspectos ligados a questao racial que, ao contrario do que se pensa, esta
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ligada a elementos basicos dos processos colocados em curso na educacao.
(Fonseca, 2007, p. 35)

Sao esses privilégios que necessitam ser colocados em Xxeque caso
estejamos realmente comprometidos com a transformacao da educagao em geral —
e com a escola em particular — na direcao de praticas pedagogicas que potencializem
0 autorreconhecimento do aluno negro e aluna negra. Um dos caminhos para essa
mudanca esta relacionado ao dialogo com a cultura negra do territério da escola e
com as memorias e histérias dos griot e da ancestralidade mediado tudo na producao
das alterac@es significativas no fazer pedagdgico.

Para uma reflexdo na modernidade colonialidade:
(...) Por outro lado, a truculéncia é a Unica garantia do controle sobre territérios
e corpos, e de corpos como territérios, e pelo outro, a pedagogia da crueldade é a

estratégia de reproducao do sistema (Segato, 2014).

4.3 Lugares de encruzilhadas: as ruas da Liberdade — memédria, liberdade e

violéncia

Um povo sem conhecimento da sua histéria, origem e cultura € como uma
arvore sem raizes. (Garvey)

As ruas sdo paisagens em constante transformacdo, lugar onde se
confronta a realidade sobre a cidade, o bairro e escreve sua histéria pelas marcas da
cultura arquitetnica, artes e dancas. Caminhos de aprendizagem das linguagens da
rua. A medida que novas construcdes surgem e as mudancas urbanas se manifestam,
podemos observar e apreender esse patrimdnio arquitetdnico e cultura que carregam
consigo historias e significados Unicos, e se constituem como lugares de memoéria e
da cultura.

Nas ruas do Quilombo Liberdade e por elas, a Secretaria Municipal de
Turismo (SETUR) junto a Prefeitura de S&o Luis (MA), apos a certificacéo pela Fundagéo
Palmares da regido da Liberdade, cujo territério abrange os bairros Camboa, Fé em Deus e
Liberdade, como Quilombo da Liberdade, criou na localidade, o Roteiro Quilombo Cultural
de S&o Luis, apresentando um roteiro turistico repleto de diversidade historica, cultural
e religiosa do bairro.

Os caminhantes pelas ruas da Liberdade, deparard com espacos-lugares
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criado e praticados de cultura negra na/entre as ruas do local. Fazem parte do roteiro:
alguns espacos de memoria e cultura, dentre eles: as antigas instalagbes do Matadouro
Modelo, que marca a ocupacéao do bairro da Liberdade pelos seus primeiros moradores; 0s
terreiros de religido de matriz africana Ilé Ashé Oba Yz6o (do pai Wender) e 1lé Ashé Ogum
Sogbd (do pai Airton Gouveia); os Bloco Tradicional Os Indomaveis Show; Bloco Afro
Abiyeyé Mayl6; Bloco Afro Netos de Nan&; o Tambor de Crioula Maracrioula; o Bumba-Meu-
Boi de mestre Leonardo (liderado pela senhora Regina); o do mestre Apolénio (liderado pela
senhora Nadir) e a Produtora Novo Quilombo — Reggae e outros.

Essa paisagem de cultura € resultado das praticas de cultura nas quais o0s
praticantes, agentes sociais negros e negras, certamente foram garantindo, com muita luta,
dado o descaso que envolve os patrimonios historicos, artisticos e cultural do povo negro, na
constituicao desse patriménio da Liberdade, algo que agora passa a ser celebrado, também,
pelos os de fora da Liberdade. Pois, significa a preservacéo do local e da memoria identitaria
do quilombo Liberdade bem como de sua ancestralidade. Sobre a cultura assentada na

ancestralidade do povo negra, Oliveira (2021, p. 250) escreve:

A cultura é o movimento da ancestralidade. A ancestralidade é como um
tecido produzido no tear africano: na trama do tear estd o horizonte do
espaco; na urdidura do tecido esté a verticalidade do tempo. Entrelagando os
fios do tempo e do espaco cria-se o tecido do mundo que articula a trama e a
urdidura da existéncia. A ancestralidade € um tempo difuso e um espacgo
diluido. Evanescente, contém dobras. Labirintos se desdobram no seu interior
e o0s corredores se abrem para o grande vdo da memoria. A meméria €
precisamente os fios que compdem a estampa da existéncia.

Contudo, essa cultura que esta presente na historia do local, nas ruas, becos,
casa e nos corpos das pessoas; € um campo de manifestacdo da memoria — criaram essa
beleza semidtica repleta de expressdo extremamente amplos em qualquer tipo de signo
social, com simbologias variadas que traduzem o elo do material a natureza, ao espiritual,
retratando e representando todo esse patriménio cultural do Quilombo Liberdade

entendendo assim, que

O patrimbnio cultural brasileiro ndo devia se restringir aos grandes
monumentos, aos testemunhos da histéria “oficial’”, em que sobretudo as
elites se reconhecem, mas devia incluir também manifestacbes culturais
representativas para os outros grupos que compdem a sociedade brasileira —
os indios, os negros, os imigrantes, as classes populares em geral. (Londres,
2000, p. 11)

Aproximar todo esse legado cultural negro, abre-se o horizonte para constituir
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modo de ensinagem no ensino de histdria, no horizonte da educacgéo patrimonial, que requer
praticas de mediacdo em que 0s agentes da relacdo da ensino-aprendizagem deverdo
considerar a patrimonializacdo das diferencas culturais que podem emergir nas acoes de
praticantes de espacos-lugares marcado pelas singularidades negras, portanto, essa acao
de ensinar deve ter um compromisso com as diversidades étnicas, religiosas e culturais.
Esse compromisso reforca e valoriza as referéncias culturais e identitarias de cada
comunidade, proporcionando um sentimento de pertencimento negro.

Uma maneira de abordar a cultura negra e os territorios de quilombos na escola
€ através do patriménio cultural, que é formado por bens tangiveis e intangiveis, sobretudo
0s que se transforma em referéncias culturais para os diversos grupos sociais, que 0s
produziram e 0S consomem, e que ocupam o espaco da cidade reterritorializando esses
lugares com de identidades negras — lugares de saberes, fazeres, paisagens, obras de arte,
celebracbes, do patriménio cultural, buscando diversos meios de preserva-los, protegé-los
e valoriza-los. O patriménio é um interminavel campo de conflito, conectado ao presente e
em incessante reconstrucao.

Em um espaco-lugar, como o do Quilombo Liberdade, que esta passando por
processo de aquilombamento, assistimos um intenso movimento de constituicido de
territdrios étnico-raciais com a ocupacao e praticas coletiva baseada na ancestralidade, no
parentesco e em tradicdes culturais proprias, como ocorreu e vem ocorrendo neste territério
urbano quilombola. Pois, em um dos horizontes de espacos de analise, contemplado
nesse trabalho é justamente voltar-se para este lugar, para as suas encruzilhadas das
ruas, com destaque para aquelas que faz parte do espaco do roteiro turistico, a
encruzilhada-esquina Bob Marley, que fica proximo a Produtora Novo Quilombo —
Reggae e onde esta assentado o Bloco Afro Netos de Nana, localizado entre duas das
principais ruas do Bairro as Ruas Gregério de Mattos e Inglés de Souza.
Consideramos a memaria histérica que esses nomes de ruas-esquinas evocam e

presentificam.
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Figura 23 — Esquina Bob Marley

Fonte: Acervo do Autor (2025)

Observa-se ja ha alguns anos que intervengdes de governancga politica
liberal dos agentes publicos, na apropriacdo do patrimoénio cultural em conjuntos
urbanos negros, de sua transformacgéo em politica afroturistica®® em um instrumento
politico econdmico, mas que também pode ter o sentido de limpeza da imagem social
da localidade. Por outro lado, assiste-se também a uma ampliagdo do uso do
patrimdnio cultural como um direito social, ou seja, como politica publica estratégica
para grupos interessados em que a cultura sirva como instrumento de visibilidade,
também contribuindo para amenizar as tensdes socioespaciais contemporaneas.

Ha que considerar que, no campo as politicas turisticas, tem-se destacado

65 No contexto do mercado do turismo, a partir do ano de 2018 o turismo étnico passa a se constituir
como um movimento que no Brasil chamara de Afroturismo, termo que passou a ser utilizado por
diversos empresarios e empreendedores brasileiros para qualificar, valorizar e diferenciar suas
atividades, que correspondem a oferta de roteiros afrocentrados, significando a comercializagdo de
roteiros nos quais as experiéncias turisticas giram em torno da cultura negra brasileira. O movimento o
Afroturismo ndo engloba somente as experiéncias negras, mas também, evidencia a presenca de
profissionais negros comandando as agéncias de viagens, o afroempreendedorismo das comunidades
quilombolas, de terreiros e periferias majoritariamente negras construindo roteiros, além de
profissionais de transporte e guias negros atuando na area. Conforme o Sebrae (2020), o afroturismo
€ uma tendéncia setorial que busca unir as experiéncias com as raizes e ancestralidade afro, em que
as principais manifesta¢cfes culturais que compdem os roteiros turisticos desse nicho de mercado séo:
visitas as comunidades quilombolas; rodas de conversa e contacéo de histérias; oficinas de confec¢éo
e venda de artesanato; rodas de musica; oficinas de percussdo de samba; oficinas de danca; roteiros
de visita em terreiros; ensaios de blocos afro e festas populares; e apresentagfes artisticas de danca.
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0 que vem sendo cunhado de turismo cultural, compreendido como as atividades
turisticas relacionadas a vivéncia (experiéncia) do conjunto de elementos significativos
do patriménio histérico, cultural e dos eventos culturais, valorizando e promovendo 0s
bens materiais e imateriais da cultura (Brasil, 2010). A partir desses principais
elementos que caracterizam o turismo cultural, tem-se o turismo étnico. Existem outros
tipos de turismo cultural a saber, que estao acolhidos dentro do cultural como por
exemplo: Turismo Religioso, Turismo Mistico e Esotérico, Turismo Gastrondmico e
outros.

No caso do turismo étnico, ele é constituido de atividades que envolvem a
vivéncia de experiéncias auténticas e o contato direto com os modos de vida e a
identidade de grupos étnicos. Esse tipo de turismo pode englobar, nos espaco-lugares
urbanos cuja comunidades representativas dos processos imigratorios europeus e
asiaticos, as comunidades indigenas, as comunidades quilombolas e outros grupos
sociais que preservam seus legados étnicos e culturais, como valores norteadores de
seu modo de vida, saberes e fazeres (Brasil, 2010).

Voltando para encruzilhada-esquina, a Esquina Bob Marley no Quilombo
Liberdade, representada na figura 10, nesse cruzo esta assentado uma das maiores
referéncias e potencialidade cultural e artistico da localidade Liberdade. Muitos o veem como
um ponto e produto turistico, mas para boa parte de moradores, € ponto de memdria
histérica, de vida e morte, do povo negro pois, na Esquina Bob Marley negros e negra
tatuaram parte de sofrimento e dor como parte do seu passado de luta na constituicao de si
e de sua histdria como negros e negras, para além da violéncia, deste lugar periférico urbano.
Desta forma, a encruzilhada dessa rua — esquina Bob Marley é uma encruzilhada de
saberes, uma localidade pluriversal onde o cruzo como lugar de (re)encontro com o
passado e presente, assim como encontro de memorias do regue e da violéncia sobre
0 COrpo negro.

Portanto, € no cruzo que se assiste emergir diversas poténcias de
reinvencdes bem como as transgressdes das opressdes e se transformam o violento
soterramento de corpos negros. E na encruzilhada que se cria 0s movimentos de
ataques com corpos e pés fincados nas encruzilhadas, invocando a forca vital e o
desejo de existir, 0s povos negros reinventados através do cruzo, se inscrevendo em
uma cultura inacabada e em constante transformac&o. E na sabedoria das encruzas,
do cruzo entre as violéncias que atravessam as negras-vidas no cotidiano dos lugares

periféricos urbanos emergem as estratégias de permanéncia, re-existéncias e
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transformacdes, que a cultura negra se assenta. Como bem escreveu Martins (1997,
p. 26) “a cultura negra € uma cultura das encruzilhadas”.

O cruzo, como metéfora para pensar sobre o corpo e marca do negro e da
negra nos lugares de periferia urbana, vem do dialogo, conforme ja referimos, com
pensamento de Rufino (2019) que, a partir da simbologia do orixa iorubano da religido
de matriz africana Exu®®, tem refletido sobre “a poténcia da encruzilhada” nominado
por ele de cruzo — como movimento, devir, atravessamento, rasura, cisura,
contaminacdo, catalisacdo, bricolagem — ou seja, “o cruzo é a rigor uma perspectiva
gue mira e pratica a transgressao e néo a subverséo, ele opera sem a pretenséo de
exterminar o outro com que se joga, mas de engoli-lo, atravessa-lo, adiciona-lo como
acumulo de forga vital” (Rufino, 2019, p. 18).

J&, a tomada da encruzilhada em/como localidade pluriversal, aproximado
agui do conceito de pluriversalidade formulado por Ramose (2011), o filosofo cunhou
para designar a existéncia de pluriversos epistémicos e, assim, rejeitar a nocao de
universal como paradigmas unico de redistribuicdo do poder em centro-periferia.
Assim, para resolver o que considera uma contradicdo emerge o0 conceito de
pluriversalidade. Aproximado e refletindo sobre esse conceito aqui no Brasil, Noguera
(2014), traz outras contribuicbes, de que o a ideia pluriversal ndo se opde ao de
universal, uma vez que afasta a ldgica dicotbmica — “ou isso ou aquilo” —, para um
lugar da pluriversalidade como um convite, um caminho, para pensar usando a tatica
da inclusdo — “isso e aquilo” (Noguera, 2014, p. 33-34).

Esse sentido de “isso e aquilo”, € uma condigdo de ser e estar no mundo
que é plural e permeado por questbes de raca, género, territorialidade, classe,
sexualidade, condicdo fisica e multiplos outros atravessamentos que, de maneira
singular, impulsionam a vivéncia e experiéncia desses agentes sociais em suas
vivéncias e convivéncias cotidianas. A pluriversalidade refere-se a pluralidade dos
universos tanto epistémicos quanto de ser e estar no mundo, nega a no¢ao de um

verso singular, uno, que vem marcado pela hierarquizacéo e redistribuicdo do poder

66 Segundo Sodré (2017, p.171-192), na obra Pensar Nagd onde apresenta a complexa cosmovisao
ontoldgica do povo nagd, o orixd Exu é considerado o principio organizador, desorganizador e
mobilizador do mundo. Ele é a prépria encruzilhada, a flecha que rompe o tempo e atravessa
dimensbes. Exu é o hoje, é o ontem, é 0 amanhd — “Exu matou o passaro ontem, com a pedra que
atirou hoje”. A partir desse aforismo/provérbio exulistico, o autor evidencia o deslocamento que Exu
rompe entre o tempo/espaco/dimensao, baguncando toda a nocao linear de tempo compreendida no
pensamento ocidental. Exu como movimento, é o centro da encruzilhada que concentra toda poténcia
de vida, para espalhar possibilidades de caminhos.


https://www.redalyc.org/journal/5522/552274743009/html/#redalyc_552274743009_ref15
https://www.redalyc.org/journal/5522/552274743009/html/#redalyc_552274743009_ref15
https://www.redalyc.org/journal/5522/552274743009/html/#redalyc_552274743009_ref15
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a semelhanca das assimetrias geopoliticas da modernidade liberal capitalista. Pois,
na légica pluriversal ndo existe centro e periferia, mas centros que sao multiplos.

Ao mirar nesse horizonte de localidade pluriversal nas encruzilhadas do
Quilombo Liberdade, had que se atentar para ndo colocar somente as evidéncias
artisticas e culturais (reggae, blocos afros) como enfoque do processo histérico e
patrimonial, ha as pessoas, 0s e as agentes socias negros e negras, COpos negros
praticantes no e do lugar. Trazer o olhar e apreender pluriversal significa ndo se
aproximar de uma acao vertical de convencimento sobre a importancia e necessidade
de preservar algo (a criagcéo cultural) e silenciar outro/outra (criador/criadora cultural.)

O olhar na perspectiva do pluriversal traz e fundamenta no reconhecimento
dos agentes sociais e, em se tratando do corpo negro é libertador e emancipador,
pois, € considerar esse corpo hdo mais preso nos grilhos da colonialidade moderna,
nos seus moldes de conscientizacdo e alienacdo e de uma concepcgcao de saber
marcada exclusivamente pela dominacdo. Nesse modelo societario da colonialidade
moderna, em que impera uma inddstria cultura como uma poderosa maquinaria
ideoldgica, a padronizacao cultural € gerada pela prépria industria cultural, no qual os
agentes sociais sao levados a consumirem determinados produtos, e nessa
maquinaria ndo percebem que seus corpos sao também consumidos.

Nesse modelo de governanca societaria prepondera a semiformacao - em
detrimento da formacéo - e a formalizacdo do produto cultural, que assume o papel
gue deveria ser dos corpos produtores de cultura, a légica capitalista moderna chama
de consumidor. H4 uma inverséo na relacdo agentes sociais produtores de cultura e
objeto. O consumidor passa a ser objeto do consumo e o produto, o sujeito. “Na
industria, o individuo € ilusério ndo apenas por causa da padronizacdo do modo de
producdo. Ele so é tolerado na medida em que sua identidade incondicional com o
universal esta fora de questdo” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 144).

Pensar essas encruzilhas das periferias urbanas, a parti do seu patriménio
cultural, sobretudos os étnicos, pluriversal marcado pelo corpo negro requer um
movimento critico autbnomo de pensar, que cada vez mais se torna urgente para
enfrentar o silenciamento de corpos e fenbmenos, praticas, que tem garantido a
(re)existéncia desses e dessas agentes sociais. Esse pensar autbnomo e pluriversal
tem no horizonte do ensino da histéria — e horizonte da educacdo — um campo feértil
de possibilidade e desenvolvimento do pensamento critico e da autonomia do

estudante.
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Trazendo aqui 0 pensamento de Fanon (2008), para apreender esses
corpos negros, agentes sociais produtores de cultura nesses espaco-lugar do
cotidiano urbano das periferias estdo na condicdo de corpos negros e negras
destituido de sua ancestralidade e desumanizado como o outro. O outro que é
objetificado e que deve ser atacado e destruido. No modo do colonialismo moderno
reproduz, no cotidiano urbano, manutencdo do negro - e da negra - inferiorizado e
invisibilizado, sendo que “No caso do negro, nada é parecido. Ele ndo tem cultura, nao

tem civilizagado, nem ‘um longo passado histérico’ (Fanon, 2008, p. 46), sua cultura e
ancestralidade sao destituidas e embranquecidas.

Sendo assim, segundo o pensamento de Fanon (2008) em se tratando do
corpo negro faz-se necessario ir além da valorizacdo da sua cultura e ndo se limitar a
- afirmacdo das especificidades. Pois, ndo é apenas sua cultura, historicamente
negada, que deve resistir, mas sim as pessoas negras — 0S COrpos negros que a
produzem, a partir de seus referenciais que estdo em constante transformacao. Neste
sentido, pensar a valorizacdo do Negro apenas a partir de suas dimensdes ludico-
corporeas, afastando das questfes socias que estiveram presentes na comunidade,
limitando a sua “especificidade” € manter as conjecturas racistas que o alienam.

As cosmovisdes africanas Nagd e Bantu®’, as manifestacdes das culturas
de matriz africana reterritorializado no Brasil, o que venha a ser um dos mais
importantes elementos da cosmoviséo africana € a ancestralidade. Portanto, neste
horizonte o conceito de ancestralidade tornou base para marcamos escolhas ao olhar
a histéria para interpretar experiéncias negras e o passado de afro-brasileiros. Pois
como cosmovisdo comum as sociedades africanas, segundo Oliveira (2006, p. 41):

Essa cosmovisdo de mundo se reflete na concepcao de universo, de tempo,
na nocgéo africana de pessoa, na fundamental importancia da palavra e na
oralidade como modo de transmissdo de conhecimento, na categoria
primordial da Forca Vital, na concepcdo de poder e de producdo, na
estruturagdo da familia, nos ritos de iniciagé@o e socializagcao dos africanos e,
é claro, tudo isso assentado na principal categoria da cosmovisdo africana
gue é a ancestralidade.

7

Para os povos africanos a categoria ancestralidade é muito importante

porque ela se faz presente como base de todo pensamento e de toda cosmovisao

67 O povo Nagd é somente um dentre os povos africanos os que desembarcaram aqui no Brasil na
condicdo de escravizados e, outro povo muito importante nessa diaspora africana para as Américas,
em numeros de pessoas e influéncia cultural, € o povo Bantu.
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fundamentando desde a concepc¢ao de universo que possuem, até as de estruturacao
familiar, poder e de tempo. Para o povo negro no Brasil configura como principal
fundamento, principalmente para o povo do terreiro- de santo, e signo da resisténcia

afro-brasileira. O conceito:

Protagoniza a construgdo histérico-cultural do negro no Brasil e gesta,
ademais, um novo projeto socio-politico fundamentado nos principios da
incluséo social, no respeito as diferengas, na convivéncia sustentavel do
Homem com o Meio-Ambiente, no respeito a experiéncia dos mais velhos, na
complementacéo dos géneros, na diversidade, na resolucao dos conflitos, na
vida comunitéria entre outros” (Oliveira, 2009, p. 3-4).

Para melhor entender todo esse movimento nas encruzilhadas das ruas do
Quilombo Liberdade, dialogamos, também, com os trabalhos de Leda Maria Martins,
gue propde o uso da encruzilhada como operador conceitual, a fim de compreender
as formulacdes que emergem desse transito. Para a autora, é desse jogo de
encruzamentos que se formam multiplos e polissémicos saberes. “Operadora de
linguagens e de discursos, a encruzilhada, como lugar terceiro, € geratriz de producao
signa diversificada e, portanto, de sentidos”. (Martins, 1997, p. 28).

Apreender as ruas e encruzilhadas da Quilombo Liberdade impds um
entendimento histérico-sociolégico no abordar a rua e corpos controverso na producéo
de territorialidades negras, saberes e conhecimentos diverso, do cruzamento de
visbes de mundo distintas, tracando outras possibilidades de se construir
possibilidades de pensar a vida e o mundo como processo inacabado e, que por isso,
pode se construir enquanto outras vivéncias com intuito de apreender as memorias,
histéricas, da violéncia, da juventude negra e outros, tendo no horizonte 0s grupos
sociais negros e negras que, tradicionalmente s&o perseguidos no contexto da
urbanidade. Grupos esses que se configura, até hoje, como minorias e, assim,
rompendo com a cultura do silenciamento dos mesmos e das mesmas.

E a partir desses horizontes conceituais ousamos a pensar o tempo que
nasce da encruzilhada, ou seja, o tempo que nasce do processo de diaspora africana.
Um tempo que se opdem e é desfavoravel a légica eurocéntrica dualista, crista do
ocidente, numa encruzilhada que leva a formacao das cosmovisdes afro-brasileiras e,
por consequéncia, de suas temporalidades. Pois, ndo podemos desconsiderar aqui
gue a constante presenca do passado e sua referéncia para construgao do futuro

resulte numa temporalidade que possa ser representada a partir de um olhar
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forasteiro.

Faz-se imprescindivel apreender a fala-memodria do local, isto €,
descontaminar a linguagem, que inviabiliza as particularidades do lugar. Marcas,
sinais, traumas, pontos de referéncias desenham morfologias e fluxos, de pessoas e
ideias, que gritam e evidenciam as singularidades dos lugares. Em nossas condi¢bes
existenciais e historicas, ndo ha motivo para termos reserva de debater a violéncia
colonial, posto que convivemos com este fato desde a muito tempo.

Em seus estudos sobre processos de memorizacao de periodos marcados
por violéncias extremas Napolitano (2020, p. 26), cita que “as memoarias dolorosas das
vitimas ndo cabiam nas narrativas gloriosas do Estado-nacao triunfante e de suas
elites politicas. Se de um lado, o das vitimas, havia trauma, do lado do perpetrador,
havia o tabu.”.

No contexto urbano do Bairro da Liberdade, hoje territério de quilombo, os
moradores/as testemunharam uma onda de violéncia que remetem, mais
intensamente como pratica de morte, aos periodos dos anos 1990 a meados de 2015.
Neste periodo intensificou a existéncia de inimeros conflitos internos de grupos rivais
e uma grande repressédo policial, concomitante ao descaso do Poder Publico com os
moradores/as locais.

A encruzilhada-esquina Bob Marley, hoje local turistico do Quilombo
Liberdade, que fica na area central da comunidade, foi palco desses conflitos, como
bem descreve a musica Liberdade Sem Fronteiras do grupo de rap Giria Vermelha
“Liberdade chora, chora, chora dor/ dessa guerra interna saudades muito deixou/ por
aqui so ficou o sofrimento como heranga/ sentimento de vingancga (Giria Vermelha,
2008)%8. Esse era um momento em gque muitos jovens negros da comunidade tiveram
suas vidas ceifadas.

Problematizar essas memorias da violéncia consiste em um importante
movimento de entendimento historico da relacdo do corpo negro em espaco-lugar das
periferias urbanas, ndo significa que va alterar o que é fato consumado, mas
compreender como ainda € muito presente o modus operandi da colonialidade do
racismo e do poder na relagdo com o corpo negro. Conforme Napolitano (2018, p. 19)

o “direito a memoria” é reclamado pelas vitimas de processos de violéncia coletiva

6 DIALETO PRETO; PRETO GIRIA, 2008, CD: A HORA DO REVIDE. Esse grupo de rap criado no
inicio dos anos 2000 é formado por Hertz Dias, Verck e Luciana Pinheiro suas tematicas séo; O
cotidiano das periferias, racismo, genocidio negro e as desigualdades sociais.
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extrema de largo impacto social (genocidios, guerras civis, sistemas repressivos
baseados majoritariamente na violéncia direta e na forga). O historiador profissional,
frequentemente, se vé emparedado entre o principio de objetividade, que orienta seu
oficio e o principio da ética que deve reger sua intervencao no debate publico sobre o
passado.

Sobre essa questdo da violéncia, Farge, adverte que a violéncia, esta,
portanto, presente assim como afrontamento, e é deles que nascerdo valores,
liberdades e capacidade de substituir as regras precedentes por outras regras. Cabe
agentes sociais, a partir de entdo, demarcar os sistemas de violéncia que o0s
constrangem para poder se subtrair a eles, desfazer-se deles ou estabelecer outros
modos de regulacdo (Farge, 2011, p. 34).

Para Seligmann-Silva (2008), o contraponto principal do testemunho € o
trauma, fruto de uma experiéncia de choque que produz uma “imagem congelada de
um passado que imobiliza a agdo”. Culturalmente, o racismo produz determinadas
traumas, e uma delas é o medo de ser associado a algo tdo brutal e violento. A
negacao pode ser também violenta. E no contexto dessas afirmativas que se insere a
importancia da memoria historica relativa a guerra interna, que vigorou na Liberdade
durante anos. E, existe essa precisdo de dar voz ao que ficou imanente e obscuro,
submerso no ambiente dessa rivalidade.

Em maio de 1997, a encruzilhada-esquina da Rua Inglés de Sousa com a
Rua Gregorio de Mattos passou a ser popularmente conhecida como Esquina Bob
Marley um local que cultiva a musica reggae e faz referéncia ao artista de Reggae Bob
Marley e ao estilo musical muito ouvido no bairro e nas terras maranhense. Nos
altimos anos, a Esquina Bob Marley também homenageava o Artista e Grafiteiro da
comunidade Denizard que foi assassinado naquele local. Essa memoria histérica do
grafiteiro, no ano de 2021, em razdo do aniversario de 24 anos do Painel, a esquina
ganhou uma nova pintura e o artista teve sua imagem removida. Em consequéncia da
retirada da imagem, mediante a elaboragdo da nova imagem que contempla a musica
reggae e o matadouro, patriménio material da comunidade. Isso trouxe um elemento
adicional a correlacdo de forcas entre os moradores e o grupo que administra o
Esquina Bob Marley, pautando uma disputa nessa encruzilhada-esquina de memorias
histérica de corpos e cultura.

Figura 24 — Painel da Esquina Bob Marley
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Fonte: Produtora Novo Quilombo (2020)

As redes sociais da Produtora Novo Quilombo que administra o painel e de
outros sites de conteudos sobre a comunidade foram tomadas por comentarios que
criticavam a auséncia do artista vitima da violéncia. Entretanto, apesar das
movimentagdes em torno da mudanca, o painel foi alterado. Nessa perspectiva, o que
surge como fato a ser credibilizado, ndo € uma manifestacdo que suavize as violéncias
praticadas pelo Estado, mas sim a emergéncia de um outro horizonte historico,
orientado pelo principio da ancestralidade, que nos lance a outro senso ético/estético
e em uma outra representativa do local em que silencia a memoéria da violéncia. Essa
estratégia de disputa de memorias silencia os violentados, seja ele o Estado com seu
aparato policial seja um agente social em desvio de conduta.

Combater o esquecimento-apagamento € uma das nossas principais armas
contra o desencante em torno do genocidio negro. Para Matsuda (1996, p. 16), “o
passado ndo é uma verdade sobre a qual se constréi, mas uma verdade que se busca,
uma rememoragao sobre a qual se luta”. A partir da situacdo da juventude negra
relacionada a memaria dolorosa que acometeu de forma excessiva por muitos anos,
para nos educadores deve ser um “evento traumatico” a ser esquecido? Talvez para
0 pensamento histérico que compreende o tempo de forma linear, progressiva e nao-
interativa, relacionado a tradicdo moderna e ocidental, sim. Mas e quanto aos agentes
sociais? Quantas vezes a histéria disciplinar ouviu destas pessoas e destas culturas
sobre suas experiéncias temporais? Elas teriam algo a nos ensinar sobre o tempo?
Sobre narrativas? Sobre passado? Sobre ancestralidade? Penso que sim.
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Considerando que nesse processo de praticas de territorialidades negras,
O COrpo negro ao se expor nessas localidades acabem criando e recriando lagos
ancestrais, que ocupa a cidade mediante a sua arte, o seu patriménio cultural, isso &
um ato politico, em resisténcia. O corpo transformado em um instrumento de
resisténcia busca se desvincular dos grilhdes perpetuados diante da servidao colonial
gue insiste em pesar sobre seus corpos, limando sua liberdade. Essas expressoes
negra presentificadas nessas performances e articulacdes em busca da reversdo do
colonialismo, ainda socialmente presente, questionam e provocam novos rearranjos
sociais.

Um ensino de histéria no horizonte dessas apropriacfes, simbdlicas e
concretas, exercidas por agentes sociais e grupos negros geram a (re)insercao dos
corpos segregados e marginalizados na cidade. Ao inserir como instrumentos
pedagdgicos insere novas dindmicas e valores de ensino e formacao sobre a vivéncias
e presenca negra na narrativa histérica e na historia.

Por isso a encruzilhada é o elemento epistemoldgico que nos inspira a
recriar uma epistemologia fundada nos principios civilizatorios dos povos da diaspora
negra, assim aliada ao modelo educar para o0 nunca mais e para um pensar autbnomo
emancipatoério, usado nas ciéncias humanas para ensinar contextos como ditadura, o
holocausto e a escravidédo sob a protecédo dos direitos humanos, com intuito de nao
apagar-silenciar a memoria histérica do genocidio da juventude negra e romper com
a cultura do silenciamento e, a partir dessa historicidade da memoria critica na

educacao, construir uma educagao antirracista.

4.4 Da Feira pra c4 antes de tudo é uma Historia: trabalho e educacdo no
Quilombo Liberdade

Cada um carrega dentro de si 0 mundo ao qual pertence desde sempre. Dai
gue considerar o ser na comunidade, inclui seus gozos e conflitos. Afinal, o
mundo e a comunidade somos nos. Para compreendé-lo é preciso
compreender a nds mesmos, nossas vivéncias individuais e coletivas. [...].
Sao fendmenos, sdo acontecimentos que nos motivam a repor a memoria e
proceder a evocacao restauradora das lembrancas da comunidade que se
reconstréi a cada evento. E tudo nos afeta e nos propicia o autoconhecimento.

Figura 25 — Feira do Bairro Liberdade
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Fonte: Kassandra (2024)

Sobre os fatores que precedem a constituicdo do Territorio, faco uma
pergunta inicial, que remete a uma questédo vital e determinante na configuracao
identitaria da Liberdade, a qual passamos a colocar em relevo nessa tecitura sobre 0s
estigmas que marcaram a histdria do agora Quilombo Urbano da Liberdade: como um
bairro que em sua génese tem o trabalho como fator de formacéo, tornou-se um bairro
estigmatizado pela criminalidade e discriminagdo com seus moradores? Ainda nas
tecituras das encruzilhadas e ruas do territério, sdo onde procuraremos assentar
nossa escrita e analise historica.

O Quilombo Liberdade tem uma relagdo com o trabalho desde a sua
fundacdo em 1918 até os dias atuais. O movimento de deslocamento para este
espaco-lugar foi motivado pelo trabalho em torno do antigo Matadouro de Sao Luis e
da linha de ferro que passava por essas cercanias. Segundo Lukacs (2013), é a partir
do trabalho que os seres humanos constroem a sociedade e as bases materiais para
gue se constituam enquanto individuos e individuas.

No horizonte da memoaria histérica do passado, o Bairro da Liberdade teve
sua ocupacéo iniciada a partir da implantagdo do Matadouro da cidade, as margens
do Rio Anil, na década de 1918. A ocupacéao efetiva se deu de forma vagarosa, tendo
seu apice a partir deste momento em que se instala préximo a essa localidade o
nucleo fabril, as fabricas do canto do Fabril e, também, pela influéncia da Estrada de



126

Ferro. “Em volta do Matadouro, comecgou a se estabelecer a ‘populacédo’ que constitui
o atual bairro da Liberdade” (Sousa, 2006, p. 35).

A Estrada de Ferro atraiu empreendimentos de grande importancia
econbmica e também um numero maior de pessoas se concentraram, “proximo ao
mar e a linha de trem.” (Assuncgéo, 2018, p. 27), A concentragéo fabril foi um fator que
contribuiu para a ocupacdo da zona central de Sdo Luis pelas familias oriundas

principalmente da baixada maranhense.

Figura 26 — Estrada de Ferro

Fonte: Impresso O Jornal (1979)

Avancando na breve historia de inicio do Bairro Liberdade, passamos a
adentrar na escrita sobre a triade referida no titulo desta sessdo que menciona as
guestdes do trabalho, Histdria e a educacéo no contexto desta escrita histérica. Neste
sentido, compreendemos a categoria trabalho como essencial, neste dialogar com a
juventude periférica quilombola. Se o trabalho é o processo formador da comunidade
desde a sua origem, logo também é social e ndo se afasta do conhecimento histdrico.
Assumir e promover uma educacgao que tenha como principios o trabalho e a cultura,
no horizonte do ensino de Histdria além de abrir a janela para aproximacdo com as
vidas e historias locais, pode propiciar uma forma diferente de fazer educagédo em que
o foco s&o os agentes sociais e sua relacdo no contexto da modernidade capitalista
em que as narrativas apontam questdes como desapropriacdo, higienizacdo e
alienacao, considerando o racismo estrutural, que colocam a vulnerabilidade da

juventude negra do Quilombo Liberdade na centralidade do movimento da vida
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cotidiana.

Em Sao Luis, na metade do século XX, com o crescimento populacional e
a modernizacao da cidade a populacdo negra passaram a ocupar o centro da cidade
para ficarem proximos das poucas oportunidades de trabalho, seus povoadores, em
parte, sdo oriundos de fora da capital. Quando resultam de ocupacgéo por emigracao
de &reas rurais, é porque esses grupos, com lagcos de parentesco, depararam-se com
opcOes de sobrevivéncia esgotadas nos locais de origem. Pinheiro (2013) destaca que
houve também uma redefinicéo territorial.

No Bairro Liberdade, o processo de ocupacao se deu inicialmente em sitios,
quintais e vacarias, ap0s a rescisao de Contrato com a Companhia Matadouro Modelo.
A partir dai, o municipio passou a controlar o Matadouro e terras proximas. Essa
presenca passou a ser marcada, nao, apenas, pelas moradias, mas pelos percursos,
identificados nos estabelecimentos comercias, feira e quitandas, os quais guardam
fatos memoriais, de cultivo, de criagao e de luta do povo negro por melhorias.

Neste sentido, € possivel entendermos que essa tecituras cruzadas vai
além da producéo de conhecimento historico, na medida que pdem em cena a energia
vital dos quilombolas com a materialidade de sua existéncia e das lutas de seu
cotidiano, frente a essa sociedade capitalista e opressora. Em seu processo historico,
o bairro Liberdade tem sofrido pelo silenciamento de sua memodria, frente a uma acéo
de violéncia epistémica, muitas vezes, sob o argumento de falta de sentido histérico.
No horizonte das questdes suscitadas no presente escrita, a experiéncia do passado
transforma-se em experiéncia histérica especifica, Unico contexto em que tal
experiéncia é efetivamente apropriada (Rusen, 2011, p. 44).

Consideramos aqui que trés componentes fundamentais presidem a
formacao do Bairro Liberdade/Quilombo Liberdade que a articular as dimensdes do
espaco e do tempo:

e primeiramente, 0s elementos, estruturais que presidiram o desenho e
organizacdo do espaco fisico e do espaco foram voltados para o
trabalho, melhoria nas condi¢cdes de vida; Matadouro, Estrada de ferro
e o0 Rio Anil;

e a seqguir, a apropriacdo deste espaco no tempo, construindo a
experiéncia do vivido e transformando este espac¢o em territorio, dotado
de uma funcdo e onde se manifestam as relacbes de sociabilidade
assentada na ancestralidade negra;
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e por ultimo, a dotacdo de uma carga imaginaria de significados a este
“‘espaco-territorio” no tempo, transformando-o em lugar mediador do
simbalico, do imaginario e das sensibilidades. De inicio, um lugar com
possibilidade de prosperidade, logo apés passou a ser considerado, no
imaginario das pessoas, um bairro violento e estigmatizado e
recentemente um bairro rico culturalmente e resistente as
desigualdades.

Trazendo a paisagem sociorracial, para pensar a realidade do territorio-
quilombo da Liberdade, segundo os dados da Pesquisa Nacional por Amostra de
Domicilios Continua (2019, p. 2), no estudo “Desigualdades Sociais por Cor ou Raca”
brasileiras, a fotografia revela que, 30,3% dos brancos, entre 14 e 17 anos, estao
desocupados, esse percentual pula para 35,1% dos pretos, pardos e indigenas na
mesma faixa etéria. Entretanto, o mesmo relatério destaca um aumento mais
acentuado de brancos e amarelos migrando para o mercado de trabalhadores por
conta prépria e a manutencédo de pretos, pardos e indigenas no mercado informal.
Ainda que essas transicdes costumem redundar em algum grau de precarizagéo
generalizada dos vinculos formais de emprego, a informalidade continua relacionada
a vulnerabilidade maior do trabalhador do que os vinculos autbhomos hoje em
crescimento.

A condicédo de classe social dos jovens estudantes é um elemento decisivo
sobre o direito a cidade, a comecar pelo titulo de propriedade e acesso aos servigos
basicos de infraestrutura existentes no Quilombo Liberdade. A necessidade de vender
sua forca de trabalho e estudar ao mesmo tempo, ou de parar os estudos, poder
continuar os estudos, o trabalho se apresenta como condi¢cdo necessaria um elemento
determinante de condicionamento dos jovens ha sua relagdo com a educacao.

A Feira, o comercio representa todas essas questdes suscitadas. Por outro
lado, ela, também, é espaco da passagem, da ancestralidade, do sagrado, espaco do
viver. Ao debrucar sobre as camadas de temporalidade e sentido que recobrem a
imagem da Feira e comércios do Quilombo Liberdade, significa abordar, também,
praticas que ampliam os espacos de subjetivacdo do trabalho, fazendo uso das
tradicOes religiosas e dos saberes orais da ancestralidade. No centro da narrativa
estédo os fragmentos de experiéncias de Maria Augusta, 88 anos, do Quilombo Urbano
Liberdade, mae de santo de um terreiro de umbanda, e Edynilce, 55 anos, também do

Quilombo Liberdade, Feirante e conhecedora das narrativas orais locais. S&o
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mulheres potentes que, por meio de saberes e praticas, quebram as implicacdes de
sentido dos discursos construidos sob as hierarquias de classe, raga e género.

Dona Maria Augusta foi muito acolhedora em sua casa. Suas conversas
sdo muitas vezes acompanhadas por risos com cada palavra que eu desconhecia, a
entrevista foi na sua sala um dos lugares onde gosta de conversar com aqueles que
a procuram no Quilombo Liberdade. Na parede da casa, Quadros de nossa Senhora,
fotos do unico filho e de seus netos e de sua irma a quem ela tem muita gratidao por
ter lhe ajudado em momentos de dificuldade com sua saude. Na noite de nossa
conversa, me contou de quando ainda era bem nova e veio de Peritor6 para Séo Luis
e sua vocacao para musica e todo elogio que recebia por sua voz, de suas resisténcias
com a iniciacdo no terreiro de umbanda, dos compromissos na associa¢ao quilombola
e de sua funcdo como mée de santo no terreiro de umbanda.

Durante a infancia e a adolescéncia, entre as décadas de 1940 e 1950, veio
morar em S&o Luis na casa de uma familia branca que criou também seu irmao, desde
bem nova se colocava para fazer as coisas lavar, cozinha e engomar roupa. As
mudancas vieram quando o fez 15 anos e decidiu que iria trabalhar e ganhar seu
dinheiro, mesmo escasso o trabalho na regido central de S&o Luis e seu fisico magro
e aparentemente vulneravel se manteve forte e decidida a estudar e trabalhar. No ano
de 1963 chegou no Bairro da Liberdade, que ela descreve como um bairro festeiro
assim como ela era quando jovem “tinha um beco e subiamos para Santo Expedito.
famos para o boi, Boi de Leonardo. Boi de Apolénio, suas festas eram de respeito,
nesse tempo tinha muito respeito e mais ali na frente ficava o matadouro” Antes era
uma “solta gado” local onde esses animais ficavam a espera do abate, ha muito foi se
tornando um celeiro cultural (Silveira, 2014, p. 46). Ao mesmo tempo, era dessas
festas e tambores que saiam os trabalhadores urbanos que sustentavam suas
familias— e realizavam o trabalho que muitos necessitam: operarios, empregadas
domeésticas, segurancas, porteiros, feirantes, mecanicos entre outros.

A encruzilhada descreve o dinamismo da relacdo de trabalho desse
territorio sugerindo um ponto de encontro de diferentes caminhos e possibilidade, uma
encruzilhada entre tempos que se convergem desde 0s primeiros comeércios no Antigo
Matadouro ou na linha da estrada de ferro, assim como as atuais atividades que séo
um reflexo de resiliéncia e criatividade, refletindo os desafios e experiéncias hoje
enfrentado por essa populagéo.

Nesse cenario, na antiga estrada de ferro constituia se, ndo somente pela
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existéncia de fabricas e pontos comercias e vendas, mas pela centralidade da prética
de religiosidade no cotidiano das comunidades ali préxima, para a Maria Augusta o de
sua iniciagdo e conhecimento da religiosidade. Em uma de nossas conversas,
perguntei a ela sobre a trilha pela religiosidade. Respondeu: “Ah! Foi na estrada de
ferro que sempre me sentia ruim e com dores de cabeca”. Ela ainda acrescenta:
‘mandei carta para minha irmé que morava no Rio de Janeiro e falei que iria me
internar, pois ndo aguentava mais. Ai, entdo, é ela me levou em um médico era
problema de espiri, espiri, espiritualidade”. Essa dimens&o espiritual adiciona uma
camada profunda de significado ao local, tornando-o ndo apenas um espaco de
comeércio, mas também um lugar de encontro e expressao e pratica de religacdo com

a espiritualidade de matriz africana.

Figura 27 — Liberdade de cima
- — -

- , ——1 9 —~f ‘
= Mercado Mumnicipal
- ﬁ._ da-liberdade =

Fonte: Adaptado de Google Earth (2024)

O mercado da Liberdade, € um ponto de convergéncia vibrante para
feirantes e compradores de varias regides, incluindo a area Itaqui-Bacanga, a regiao
metropolitana (Paco do Lumiar, Raposa Sao José de Ribamar) Maracana, entre outros
bairros. Este mercado ndo € apenas um local de passagem, onde pessoas de
diferentes partes da cidade, que ali se encontram, mas também um espaco de intensa
atividade comercial e de demarcagéo racial.
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Em seu relato, Edynilce, trabalhadora do mercado, ressalva que enfrenta
diariamente o racismo e discriminacdo no mercado. Segundo ela, é “preciso muita
autodeterminacdo. Relatou Edynilce que: “sempre fui muito conversadeira e conheco
bastante gente, as vendedoras de outras regides. Dizem que vendo muito por receber
coisas de macumba, que para elas existe muito na Liberdade”. Nesse sentido, parece
evidente processos de discriminacdo impostos por pessoas de outras religides, que
demonizam praticas que se referem a Africa e a cultura negra®®, esse episodio nos faz

pensar sobre uma questéo colocada por Werneck (2010, p. 10):

As mulheres negras néo existem. Ou, falando de outra forma: as mulheres
negras, como sujeitos identitarios e politicos, sdo resultado de uma
articulacdo de heterogeneidades, resultante de demandas histéricas,
politicas, culturais, de enfrentamento das condiges adversas estabelecidas
pela dominagé&o ocidental eurocéntrica ao longo dos séculos de escravidao,
expropriacdo colonial e da modernidade racializada e racista em que
vivemos.

Talvez o sentimento de autodeterminacdo ofereca pistas a respeito da
importancia dos espacos onde as dores motivadas pelo racismo podem ser
manifestadas, assim como a vivéncia de formas efetivas de reparacdo que associem
a dimensdo material do lugar ao aspecto socioeducacional.

A mudanca estrutural que ocorreu no Quilombo Liberdade, particularmente
entre o antes e o poés certificacdo da comunidade, foi, na verdade, muito significativa.
Isto €, os moradores que, mesmo antes disso, ja tinha uma autoestima elevada, agora
ficou mais orgulhoso. Essa identidade quilombola fez com que muita gente se
reencontrasse com a sua tradicdo historica. Sabe que Quilombo néo era s6 lugar de
preto fugido, mas de resisténcia, solidariedade e igualdade. Tudo isso pesa a
comunidade a favor, no que se refere a valorizagcdo do seu pertencimento e contra o
racismo e os racistas.

No entanto, a certificacdo serve para seguir lutando por politicas publicas
nao queremos nos transformar em peca de “folclore” para turista admirar, enquanto a

infraestrutura dos mercados, a falta de incentivo aos empreendedores e 0

69 A influéncia africana é fortemente perceptivel nas questdes comercias e religiosidade da populacéo
negra maranhense. Essa ligagdo remonta ao periodo colonial, quando escravizados africanos,
especialmente do Golfo do Benim (regido que inclui o atual Benim, antiga regidao de Daomé), foram
trazidos ao Maranhdo. A presenca dessas comunidades africanas deixou uma marca indelével na
cultura maranhense.
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desemprego em alta. O certificado deve servir para seguir lutando. “Tem muito
politicos que vem na minha banca tiram fotos querendo tirar proveito, a gente tira por
educacdo mas sabemos o motivos deles virem aqui, n&o vejo esses projetos mudar
nada aqui’, Notemos que a fala de Edynilce associa a fala de Hertz Dias “tem muito
paraquedistas querendo tirar proveito dessa visibilidade e esvaziar a histéria do bairro
de todo o seu conteudo histérico”.

Edynilce é uma dessas pessoas que gostam muito de valorizar a educacao
para isso, durante a entrevista contou diversas lembrancas durante sua juventude nas
escolas do bairro, ajudou muitos meninos e meninas aprenderem a ler e escrever.
Pelo prazer do ensinar, mesmo sem tempo, ela segue ensinando seus netos como
uma maneira de conduzir a vida familiar e também a propria vida. Quilombo Liberdade
€ terra de griots e griottes, ou seja, lugar de contadores de histéria. Foi nessa terra
que Edynilce aprendeu tais historias e nesse local, que favoreceram que seus filhos
que sdo tocadores de instrumentos percussivos e também fazedores de mascaras e
figurinos de cultura negra.

Edynilce valoriza o reconhecimento dos saberes que a comunidade
possui.” tocadores dos tambores rituais sdo educados nos saberes da percussio para
aprender os toques adequados para cada divindade. Ha uma sofisticada pedagogia
do tambor, feita do siléncio, das falas e respostas do corpo” (Simas, 2019, p. 23). Essa

pedagogia do tambor da liberdade vem sendo tecidas pelos fios de Ananse.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho representa um esforco pelo estabelecimento de uma
perspectiva que busca contemplar uma diversidade de saberes cosmopercepcdes
historicamente subalternizados. Nao apenas aqueles oriundos dos métodos
tradicionais de producéo cientifica e bibliografica, mas, sobretudo, aqueles advindos
da experiéncia e das vivéncias que caracterizam a corporeidade e o transito do corpo-
territdrio na diaspora africana.

Diante de tudo que foi tecido através dos fios de Ananse, compreendemos
que nao podemos minimizar a importancia do trabalho para oportunizar o
conhecimento histérico do Quilombo Liberdade, porém, a pesquisa aponta a
necessidades da problematizacao e de alteracdes horizontes de politicas pedagdgicas
para a potencializacdo da educacdo antirracista ancorada na cultura negra e
ancestralidade. Presentificando nessa escrita fragmentos de vida dos quilombolas e
de seus processos de luta pela libertacdo, como horizontes, possibilidades e caminhos
a percorrer para a constituicdo de um dialogo comunidade-escola na construcéao de
um ensino antirracista emancipatorio.

Embora reconhegamos a riqueza do conhecimento e autores ocidentais no
presente estudo, em dado momento buscamos integrar as experiéncias e saberes da
comunidade, entendendo que essa abordagem holistica, abordagem em cruzo, €
essencial para promover um ambiente educacional transformador, absorvendo as
experiéncias de vida e de luta das pessoas que neles habitam e com o proprio
percurso percebemos que as epistemologias negras propunham esses caminhos-
abrindo esse horizonte.

De tal maneira, atentamos para a sofisticacdo e as poténcias desse
conhecimento em uma produgéo cientifica, de certa forma, foi um desafio e um fator
limitante. No entanto, a compreensao da importancia da oralidade, da vida cotidiana
de pessoas simples, corroborou para uma escuta atenta, dialogos transformadores e
partilhas de conhecimento. Uma imensa conexao com a ancestralidade nos fortaleceu
e incentivou a ousar em um trabalho direcionado a luta contra o racismo e direcionado
a juventude quilombola do Quilombo Liberdade. E inspirador ver como esses
elementos fortaleceram nosso compromisso para um Ensino de Histéria voltado para
contemplar a autoestima e autodeterminacdo da juventude quilombola do Quilombo

Liberdade. Essa abordagem emancipatéria e antirracista torna-se fundamental para
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promover uma educacao verdadeiramente contracolonial.

Muitos foram os avangos nesta empreitada. E notavel o progresso
alcancado nesse percurso. Ao assumir uma base historica aliada a Diaspora, abrimos
um caminho para uma compreensdo mais profunda da relacdo entre o ensino e as
cosmopercepcdes da histéria negra. Essa abordagem enriquece o curriculo
educacional, promovendo uma visdo mais completa e inclusiva da historia e cultura
negra. Assumirmos como base as epistemologias negra e da diaspora a nos conduziu
a sentir, pensar e praticar a relacdo entre o ensino de historia e a juventude negra.
Esta construcdo foi nos conduzindo cada vez mais a uma conexado com tudo aquilo
que vinhamos experimentando e vivenciando enquanto morador e militante a vivéncia
pessoal proporcionou insights e perspectivas unicas, enriquecendo ainda mais a
abordagem na promocdo da educacdo antirracista e na valorizacdo das
cosmopercepcdes da historia negra.

Os cruzamentos entre varias formas de produzir saberes ia conectando
nosso préprio movimento na pesquisa. Enquanto nos moviamos na pesquisa,
observdvamos que 0 corpo que movimenta 0 espaco, produz cultura, ritualiza as
praticas culturais e do trabalho e sedimenta a ancestralidade e memaéria. Uma ciéncia
viva, em constante expansao. Encontrar essa possibilidade de producao continua, que
acompanha o movimento corpo-territério, que nao se pretende fixa ou universal, talvez
tenha sido a maior descoberta que este trabalho nos apresentou. O encantamento da

vida como possibilidade de caminho epistemolégico e metodolégico.



135

REFERENCIAS

ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento:
fragmentos filoséficos. Traducao de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1985.

ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. Sdo Paulo: Editora Jandaira, 2020.

ALMEIDA, Mariléa de. Devir quilomba: antirracismo, afeto e politica nas praticas de
mulheres quilombolas. Sédo Paulo: Elefante, 2022.

ARAUJO, Wilson. Liberdade realiza festival e busca reconhecimento de
quilombo urbano junto ao MinC. 2018. Disponivel em:
https://edwilsonaraujo.com/2018/11/19/liberdade-realiza-festival-e-busca-
reconhecimento-de-quilombo-urbano/. Acesso em: 20 dez. 2024.

ARROYO, Miguel. O direito a educacéo e a nova segregacao social e racial —
tempos insatisfatérios? Educacdo em Revista, Belo Horizonte, v. 31, n.03, p. 15-
47, jul./set. 2015.

ARRUTI, José Mauricio. Quilombos. In: PINHO, Osmundo (org.). Raca: Perspectivas
Antropoldgicas. Sao Paulo: ABA; Ed. Unicamp; Bahia: EDUFBA, 2008.

ASSUNCAO, Ana Valéria Lucena Lima. “Quilombo urbano”, Liberdade, Camboa e
Fé em Deus: identidade, festas, mobilizacao politica e visibilidade na cidade de Séo
Luis, Maranhao — Sao Luis, 2017. Dissertacdo (Mestrado em Cartografia Social e
Politica da Amazo6nia) — Universidade Estadual do Maranhao, Séo Luis, 2017.

BASTOS, Thiago. Liberdade: bairro secular que nasceu de um matadouro. 2018.
Disponivel em: https://imirante.com/oestadoma/noticias/2018/05/26/liberdade-bairro-
secular-que-nasceu-de-um-matadouro. Acesso em: 21 dez. 2024.

BA, Amadou Hampaté, A. Tradicéo Viva. In: KI-ZERBO, Joseph. (ed.). Historia
geral da Africa, |I: Metodologia e pré-historia da Africa. 2. ed. rev. Brasilia:
UNESCO, 2010. Disponivel em:
http://unesdoc.unesco.org/images/0019/001902/190249por.pdf. Acesso em: 20 set.
2024.

BENTO, Cida. O pacto da branquitude. S&o Paulo: Companhia das letras, 2022.

BERNARDINO-COSTA, Joaze; GROSFOGUEL, Ramoén. Decolonialidade e
perspectiva negra. Sociedade e Estado, v. 31, n. 1, p. 15-24, 2016.

BOBBIO, Norberto. O Tempo da Memaria. De senectude e outros escritos
autobiogréficos. 9 ed. Rio de Janeiro: Campus; 1997.

BOI DE LEONARDO DA LIBERDADE. Tambor do Boi de Leonardo da Liberdade
- Sao Luis — MA. 2025. Instagram: boideleonardooficial. Disponivel em:
https://www.instagram.com/boideleonardooficial/. Acesso em: 10 jan. 2025.



136

BOURDIEU, Pierre. Coisas ditas. Sao Paulo: Brasiliense, 1990.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sdo Paulo, SP: Perspectiva,
2007.

BOURDIEU, Pierre. O senso préatico. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2011a.

BOURDIEU, Pierre. Raz@es préticas: Sobre a teoria da a¢do. 11. ed. Campinas:
Papirus, 2011b.

BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de
1988. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 13
jan. 2025.

BRASIL. Decreto n° 4,887, de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias. Disponivel
em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em: 20
dez. 2024.

BRASIL. Lei n® 11.645, de 10 de marco de 2008. Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacédo nacional, para incluir no curriculo
oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena”. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/111645.htm. Acesso
em: 20 dez. 2024.

BRASIL. Ministério do Turismo. Turismo Cultural: orientacdes basicas. Brasilia:
Ministério do Turismo, 2010.

BURKE, P. O que é Histdria Cultural? Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

CARNEIRO, Maria Lui;a Tucci. O racismo na Histéria do Brasil: —Mito e realidade.
5. ed. Sao Paulo: Ed. Atica. 1997.

CARNEIRO, Aparecida Sueli. A constru¢do do outro como nao-ser como
fundamento do ser. Tese (Doutorado em Educacéo) — Faculdade de Educacéo,
Universidade de S&o Paulo. S&o Paulo, 2005.

CASA MORINGA. Caravana das Alembrancas no Bumba meu Boi da Floresta
em Sao Luis — MA. 2022. Disponivel em:
https://casamoringa.com.br/2022/09/23/caravana-das-alembrancas-no-bumba-meu-
boi-da-floresta-em-sao-luis-ma/. Acesso em: 20 jan. 2025.

CARVALHO, José Ricardo. Educacéao, identidade e literatura oral: o griot na
diaspora africana. Tabaiana: Gepiadde, v. 08, n. 16, jul./dez. 2014.



137

CERRI, Luis Fernando. Ensino de Historia e consciéncia histérica. Rio de
janeiro:Editora FGV, 2011.

CERTEAU, Michel de. A invencéo do cotidiano. Petropolis: Vozes, 1990.

CERTEAU, M. Ainvencao do cotidiano: 1. Artes de fazer. Petropolis/ RJ: Vozes,
1994,

CERTEAU, M de. A invencdao do cotidiano: 1. Artes de Fazer. 15. ed. Petrépolis,
RJ: Vozes, 2007.

COLETIVO BOI DA LIBERDADE. Ponto de Cultura Mestre Leonardo. 2025.
Disponivel em: https://ma.mapas.cultura.gov.br/agente/9536/. Acesso em: 10 jan.
2025.

CORREA, R. L. Espaco: um conceito-chave da Geografia. In: CASTRO, I.E.;
GOMES, P. C. C. Geografia: conceitos e temas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2005.

CRUZ, Nadir Olga. Memaorial Apoldnio Melonio - Boi da Floresta. 2025.
Disponivel em: https://benfeitoria.com/projeto/memorial-apolonio-melonio-boi-da-
floresta-s7w. Acesso em: 10 jan. 2025.

CUNHA JUNIOR, Henrique Antunes. Africanidade, afrodescendéncia e educacao.
Revista Educacdo em Debate, Fortaleza, v. 2, n. 42, p. 05-15, 2001.

DANCADRINKA. Simbolos Adinkra. 2025. Disponivel em:
http://dancadinkra.com.br/simboloadinkra.html. Acesso em: 10 jan. 2025.

DELEUZE. Mil platés, capitalismo e esquizofrenia. Sdo Paulo: Editora
34, 2011.1v.

DIAS, H. Conceicéo. As licbes de outubro para o Brasil. Raca e classe na
Especificidade da revolucao brasileira. Revista de Politicas Publicas, Séo Luis, n.
esp. 2018.

DURANS, Claudicéa Alves. Particularidades da questao negra no brasil e seus
desdobramentos nas interpretagdes e politicas focalizada em raca e classe:
Séo Luis: UFMA, 2019.

FARGE, Arlette. Da violéncia. In: FARGE, Arlette. Lugares para a historia. Belo
Horizonte: Auténtica, 2011.

FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.
FAUSTINO, Deivison Mendes. A emocao € negra, a razao é helénica?
Consideracdes fanonianas sobre a (des)universalizagéo do “Ser” negro. Tecnologia

e Sociedade, v. 9, n. 18, 2013.

FERNANDES, Florestan. A sociologia no Brasil: contribui¢cdo para o estudo de sua



138

formacao e desenvolvimento. Petropolis: Vozes. 1980.

FONSECA, T. N. L. Historia da Educacéo e historia cultural. In: VEIGA, C. G. T,;
FONSECA, N. L. (org.). Historia e historiografia da educacgao no Brasil. Belo
Horizonte: Auténtica, 2003.

FONSECA, M. V. A arte de construir o invisivel: o0 negro na historiografia educacional
brasileira. Revista Brasileira de Histéria da Educacéao, v. 7, n. 1 [13], p. 11-50,
jan./ abr. 2007.

GILROY, Paul. O Atlantico Negro. Modernidade e dupla consciéncia. Sdo Paulo:
34/Universidade Candido Mendes; Rio de Janeiro: Centro de Estudos Afro-Asiaticos,
2001.

GRUZINSKI, Serge. O pensamento mestico. Traducédo: Rosa Freire Aguiar. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2001.

HALBWACHS, Maurice. A memaria coletiva. Traducéo de Beatriz Sidou. 2. ed.S&o
Paulo: Centauro, 2013.

GUIMARAES, Agnes Lima de Oliveira. “Kalunga guarda muito de nossa memaria”
semanticas transculturais de Kalunga em contexto diasporico. 2022. 120f.
Dissertacdo (Mestrado em Estudos Etnicos e Africano) — Universidade Federal da
Bahia, Salvador, 2022.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. 7. ed. Rio de Janeiro:
Editora DP&A, 2003.

HOOKS, Bell. Ensinando a transgredir: a educacdo como pratica da liberdade. Sao
Paulo: WMF Martins Fontes, 2013.

KILOMBA, Grada. Memérias da plantacao: episddios de racismo cotidiano.
Traducédo de Jess Oliveira. Rio de Janeiro: Cobog6, 2019.

KOSSOY, Boris. Fotografia & Histéria. 2. ed. rev. Sdo Paulo: Atelié Editorial, 2001.

LANDER, Edgardo (org). Colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais.
Perspectivas Latino Americanas. Buenos Aires, set. 2005.

LARKIN, Elisa; GA, Luiz. Adinkra. Rio de Janeiro: Editora Cobogd, 2009.

LEWGOY. Bernardo. Do racismo classico ao neo-racismo politicamento correto: a
persisténcia de um erro. Histéria, Ciéncias, Saude - Manguinhos, Rio de Janeiro,
v. 13, n. 2, p. 519-22, abr./jun. 2006.

LE GOFF, Jack. Histéria e memaria. Traducdo de Suzana Ferreira Borges,
Bernardo Leitédo e Irene Ferreira. Campinas: Unicamp, 1990.

LONDRES, Cecilia. Referéncias culturais: base para novas politicas de patrimdnio.
In: CORSINO, Célia Maria; LONDRES, Cecilia; ARANTES NETO, Antonio Augusto.
Inventario nacional de referéncias culturais: manual de aplicacdo. Brasilia:



139

Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional, 2000, p. 11-21.
LUCKESI, Cipriano Carlos. Filosofia e Educacéo. Sédo Paulo: Cortez, 1994.
LUKACS, G. Para uma ontologia do ser social 2. S0 Paulo: Boitempo, 2013.

MALDONADO-TORRES, Nelson. A topologia do Ser e a geopolitica do
conhecimento. Modernidade, império e colonialidade. Revista Critica de Ciéncias
Sociais, 2008. Disponivel em: Disponivel em:
https://journals.openedition.org/rccs/695 Acesso em: 10 dez. 2024.

MALDONADO-TORRES, Ramén Grosfoguel. Decolonialidade e pensamento
afrodiasporico.l. ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2018.

MANCILLA, Claudio Andres Barria. Pela poética de uma Pedagogia do Sul:
dialogos e reflexdes em torno de uma filosofia da educacao descolonial desde a
Cultura Popular da Nossa América. 2014. 241f. Tese (Doutorado em Educacéao) -
Universidade Federal Fluminense, Niterd6i-RJ, 2014. Disponivel em:
https://doczz.com.br/doc/244309/link-para-a-tese---programa-de-p%C3%B3s.
Acesso em 13 dez. 2024.

MARANHAO. Agéncia de noticias. Governo do Estado cede prédio escolar a
prefeitura de S&o Luis no bairro da Liberdade. 2022. Disponivel em:
https://www.ma.gov.br/noticias/governo-do-estado-cede-predio-escolar-a-prefeitura-
de-sao-luis-no-bairro-da-liberdade. Acesso em: 20 dez. 2024.

MARTINS, Leda Maria. Performance, exilio, fronteiras: errancias territoriais e
textuais. Belo Horizonte: FALE-Faculdade de Letras da UFMG, 2002.

MARTINS, Leda Maria. Performances do tempo espiralar, poéticas do corpo-
tela. 1. ed. Rio de Janeiro: Cobogd, 2021.

MATTOS, Hebe. "Pretos' and 'pardos’' between the cross and the sword: racial
categories in Seventeenth Century Brazil". Revista Europea de Estudios
Latinoamericanos y del Caribe, v. 80, p. 43-55, 2006.

MATTOS, Hebe; ABREU, Martha. Em torno das “Diretrizes curriculares nacionais
para a educacdo das relagdes étnico-raciais e para 0 ensino de histéria e cultura
afro-brasileira e africana”: uma conversa com historiadores. Estudos Histéricos.
Rio de Janeiro, v. 21, n. 41, jan,/jun. 2008.

MATSUDA, Matt K. The memory of the modern. New York: Oxford University
Press, 1996.

MBEMBE, A. Necropolitica: biopoder, soberania, Estado de excec¢ao, politica da
morte. Arte & Ensaios, Rio de Janeiro, n. 32, p. 123-151, 2016. Disponivel em:
https://www. procomum.org/wp-content/uploads/2019/04/necropolitica.pdf. Acesso
em: 3 jan. 2025.

MESZAROS, istvan. A educacéo para além do capital. Sdo Paulo: Boitempo,



140

2005.

MIGNOLO, W. Desobediencia epistémica: retorica de la modernidade, l6gica de la
colonialidade y gramatica de la decolonialidade. Buenos aires: Del Signo, 2010.

MISSIATTO, Leandro Aparacido Fonseca. Memoricidio das populacdes negras no
Brasil: atuac&o das politicas coloniais do esquecimento. Revista Memdria em Rede,
Pelotas, v.13, n.24, jan./jul. 2021.

MOTA, Thiago Henrique. Ensino antirracista ha educacao basica: uma introducao.
In: MOTA, Thiago Henrique (org.). Ensino antirracista na Educacéo Basica: da
formacao de professores as préticas escolares [recurso eletrdnico]. Porto Alegre,
RS: Editora Fi, 2021.

MOREIRA, Adilson José. Cidadania Racial. Revista Quaestio luris, Rio de Janeiro,
v. 10, n. 02, p. 1052-1089, 2017. Disponivel em:
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4361688/mod_resource/content/O/cidadania
%?20racial%20adilson.pdf. Acesso em: 20 dez. 2024.

MOURA, Clovis. Os quilombos e a rebelido negra. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981.
MOURA, Cldvis. Brasil: as raizes do protesto negro. Sdo Paulo: Global, 1983.
MOURA, Clévis. Histéria do negro brasileiro. 3 ed. Sdo Paulo: Atica, 1994.
MOURA, Clévis. Quilombos - Resisténcia ao Escravismo. Sdo Paulo: Atica, 1987.

MUNANGA, Kabengele. Por que ensinar a histéria da Africa e do negro no Brasil de
hoje? Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, Brasil, n. 62, dez. 2015.

NAPOLITANO, Marcos. Desafios para a historia nas encruzilhadas da memoria:
entre traumas e tabus. Histéria: Questdes & Debates, Curitiba, v. 68, n. 01,
jan./fjun., 2020. p. 18-56.

NASCIMENTO, Abdias. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo
mascarado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

NASCIMENTO, Abdias. O Quilombismo. Petropolis: Editora Vozes, 1980.

NOGUERA, Renato. O ensino de filosofia e a Lei 10.639. Rio de Janeiro: Pallas;
Biblioteca Nacional, 2014.

OLIVEIRA, Fernando Bueno; D’ABADIA, Maria Idelma Vieira. Territorios quilombolas
em contextos rurais e urbanos brasileiros. Elisée, v. 4, p. 257-275, 2015.

OLIVEIRA, Sandra Regina Ferreira de; CAIMI, Flavia Eloisa. Vitoria da tradi¢cdo ou
resisténcia da inovacgao: o ensino de Historia entre a BNCC, o PNLD e a escola.
Educar em Revista, v. 37, p. 1-22, 2021. DOI: https://doi.org/10.1590/0104-
4060.77041. Disponivel em: https://revistas.ufpr.br/educar/article/view/77041.
Acesso em: 12 set. 2024.


https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4361688/mod_resource/content/0/cidadania%20racial%20adilson.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4361688/mod_resource/content/0/cidadania%20racial%20adilson.pdf

141

OLIVEIRA, Eduardo. Cosmovisao Africana no Brasil: elementos para uma filosofia
afrodescendente. 3. ed. Curitiba: Editora Grafica Popular, 2006.

OLIVEIRA, Eduardo. Filosofia da Ancestralidade: Corpo e Mito na Filosofia da
Educacao Brasileira. Rio de Janeiro: Editora Ape’Ku, 2021.

OLIVEIRA, Eduardo. Epistemologia da Ancestralidade. Entrelugares: Revista de
Sociopoética e Abordagens Afins, v. 1, p. 1-10, 2009.

OSANIIYI, Alexandre. Em torno de uma epistemologia preta. Revista Exitos,
Santarém/PA, v. 9, n. 4, p. 17-36, out./dez. 2019.

PEREIRA, Amilcar A. Historia oral e educacéo antirracista: narrativas, estratégias
e potencialidades. S&do Paulo: Letra e Voz, 2021.

PEREIRA, Jodo benedito. Bairro da Liberdade agora € Quilombo Urbano:

O bairro da Liberdade em S&o Luis tornou-se o primeiro Quilombo Urbano do
Maranhdo. 2019. Disponivel em: https://g7ma.com/bairro-da-liberdade-agora-e-
quilombo-urbano/. Acesso em: 20 dez. 2024.

PESAVENTO, Sandra Jatahy. Um novo olhar sobre a cidade: a nova histéria cultural
e as representacdes do urbano. In: MAUCH, Claudia et al. Porto Alegre na virada
do século 19: cultura e sociedade. Porto Alegre; Canoas; S&o Leopoldo: Editora da
UFRGS/ Ed. Ulbra/ Ed. Unisinos, 1994.

PESAVENTO, Sandra. J. Hist6ria e Histéria Cultural. Belo Horizonte: Auténtica,
2008.

PINHEIRO, Silvio Sérgio Ferreira. Palafitas serdo apartamentos: concepc¢des,
mecanismos e limites da participacdo popular no PAC Rio Anil no bairro da
Liberdade, em Sé&o Luis do Maranhao. 2013. 162f. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias Sociais) — Pontificia Universidade Catélica de Sédo Paulo, Sdo Paulo, 2013.

QUIJANO, Anibal. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais.
Perspectivas latino-americanas. Buenos Aires Lugar: CLACSO, 2005.

RAFFESTIN, Claude. Por uma Geografia do poder. Sdo Paulo: Atica, 1993.

RAMOSE, M. Sobre a legitimidade e o estudo da Filosofia Africana. Ensaios
Filoséficos, Rio de Janeiro, v. 4, out. 2011.

RAMOS, Maria Estela Rocha. Origens da segregacao espacial da populagéo
afrodescendentes em cidades brasileiras: espaco urbano e afrodescendéncia.
Fortaleza: UFC, 2010.

RATTS, Alecsandro J. P. As etnias e 0s outros: as espacialidades dos
encontros/confrontos. Espaco e Cultura, Rio de Janeiro, n. 17/18, p. 77-89, jan./dez.
2004.

RESTREPO, E.; ROJAS A. Inflexién decolonial: fuentes, conceptos y



142

cuestionamientos. Colombia: Ed. Universidad del Cauca, Popayan, 2012.

RODRIGUES, Lylian; CHAGAS, Bruno. O corpo negro na encruzilhada: construcéao
identitaria Negra: Cadernos de estudos culturais: Modernidades e modernismos,
nunca mais, v. 1, n. 29, 2023.

RUFINO, Luiz. Pedagogia das Encruzilhadas. 1.ed. Rio de Janeiro: Morula, 2019.

RUSEN, Jorn. Razao histoérica. Teoria da histdria: os fundamentos da ciéncia
historica. Brasilia, 2007.

SANTAELLA, Lucia. Leitura de Imagens. (Como eu ensino). Sao Paulo:
Melhoramentos, 2012.

SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (org.). Epistemologias do
Sul. Coimbra: Almedina, 2009.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Towards a New Common Sense: Law, Science
and Politics in the Paradigmatic Transition. Nova lorque: Routledge, 1995.

SANTOS, Zamberlan Nara Rejane dos; SANTOS, Zamberlan Nastaja Cassandra,
ROMANO, Leonora. Percursos urbanos e patriménio cultural: estudo de caso em
S&o Gabriel, RS. In: COLOQUIO IBERO-AMERICANO PAISAGEM CULTURAL,
PATRIMONIO E PROJETO, 4., 2016, Belo Horizonte. Anais [...]. Belo Horizonte:
Universidade Federal de Minas Gerais-UFMG, 2016.

SEGATO, R. L. Las nuevas formas de laguerray el cuerpo de las mujeres.
Puebla: Pez em el Arbol, 2014.

SELIGMANN-SILVA, Marcelo. Narrar o trauma - a questéo dos testemunhos de
catastrofes histéricas. Psicologia Clinica, Rio de Janeiro, v.20, n.1, p. 65-82, 2008.

SERVICO BRASILEIRO DE APOIO AS MICRO E PEQUENAS EMPRESAS
(SEBRAE). Afroturismo. Boletim de Tendéncias, jan./fev. 2020. Disponivel em
https://sebraeinteligenciasetorial.com.br/produtos/boletins-
detendencia/afroturismo/5e303996efe9541a002ef7a9#download. Acesso em: 20 fev.
2024.

SILVA, Petronilha Beatriz Gongalves e. Aprendizagem e Ensino das Africanidades
Brasileiras. In: KABENGELE, Munanga. (org.). Superando o racismo na escola.
2. ed. Brasilia, 2005.

SILVEIRA, Marla de Ribamar Silva. Nas entranhas do bumba meu boi: Politicas e
estratégias para botar o Boi de Leonardo na rua. Sao Luis, 2014.

SIMAS, Luiz Antonio; RUFINO, Luiz. Fogo no mato: a ciéncia encantada das
macumbas. Rio de Janeiro: Mérula, 2018.

SIMAS, Luiz Antonio. O corpo encantado das ruas. Rio de Janeiro. Civilizacao
Brasileira, 2019.



143

SODRE, Muniz. O Terreiro e a Cidade. Petrépolis: Ed.Vozes Ltda, 1988.
SODRE, Muniz. Pensar nagd. Petropolis-RJ: Vozes, 2017.

SOUSA, Carmem de Jesus Rabelo de. A cidade em foco: imagens visuais e
escritas das condi¢fes urbanas de S&o Luis na Primeira Republica. 2006.
Monografia (Bacharelado em Historia) — Universidade Estadual do Maranhéo, Séo
Luis, 2006.

SOUZA, Marcelo Lopes; TEIXEIRA, Eduardo Tomazine. Ficando bandeiras,
resinificando o Espaco:territérios e Lugares do Movimento Sem-Teto. Cidades
Revista Cientifica, Presidente Prudente, 2004.

TEIXEIRA, Typogravura. Bairro da Liberdade (1905). S&o luis, 27 nov. 2013.
Facebook: Minha Velha S&o Luis. Disponivel em:
https://www.facebook.com/photo?fbid=431071493688783&set=a.215363145259620
&locale=pt_ BR. Acesso em: 20 dez. 2024.

THOMPSON, J. B. Ideologia e cultura moderna: teoria social critica na era dos
meios de comunicacdo de massa. Petrépolis: Vozes, 1995.

WALSH, Catherine. Interculturalidade critica e pedagogia decolonial: insurgir,
re-existir e re-viver. In. CANDAU, V. M. (org.). Educacdo intercultural na América
Latina: entre concepcgdes, tensbes e propostas. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2009.

WERNECK, Jurema Pinto. “Nossos passos vém de longe! Movimentos de mulheres
negras e estratégias politicas contra o sexismo e o racismo”. Revista da abpn, v. 1,
n. 1, p. 8-17, mar./jun. 2010.



144

APENDICE A — GUIA DIDATICO DE EDUCA(;AO ANTIRACISTA PARA AULAS
DE HISTORIA NOS TERRITORIOS DE QUILOMBO URBANO: O Quilombo
Liberdade

DDATICO D EDUCACAD

ANTIRACIaTA

PARA AULAS DE HISTORIA NOS

TERRITORIOS DE QUILOMED
URBAND: 0 QUILOMEO LIBERDADE.

JORGE WILSON SOUSA MELO FILHO




PROFHISTORIA

MESTRADO PROFISSIONAL
EM ENSINO DE HISTORIA

Universidade Federal do Maranhdo
Reitor
Prof. Dr. Fernando Carvalho Silva

Agéncia de Inovacdo, Empreendedorismo Pesquisa,
Pés-Graduacdo e Internacionalizagdo
Pro- Reitora
Prof® Dra. Flavia Raquel Fernandes do Nascimento

Autor do Produto Educacional
Jorge wilson sousa melo filho

Diagramacdo
Mariceia Ribeiro Lima

Imagem da Capa
BANCO DE IMAGENS CANVA




SUMARI

03
10
13

15
16

24
28

146

APRESENTACAO

EIXO CULTURA

PROPOSTA DE ATIVIDADES

EIXO TRABALHO

PROPOSTA DE ATIVIDADES

PROPOSTAS DE ATIVIDADES

REFERENCIAS



IPRESEATACAD

Prezado professor,

0 presente material didatico é parte da dissertacdo de mestrado: Um Quilombo
como um territorio para uma pratica educacional antirracista e esta dividido em
trés eixos:

No campo do ensino de histdria, uma maneira de caminhar pedagogicamente
para um ensino critico, ha que iniciar pela apreensao problematizadora das fontes
historicas, quanto a ampliacao de fontes, tanto na constituicdo de dados quanto na
selecdo de conteddos escolar. Tomamos aqui como documento, as fotos antigas do
territorio do Quilombo Urbano Liberdade como fonte histdrica de analise e tessitura
para um olhar mais plurivesal desse espaco-lugar, contemplando, também, as
imagens que circula no impresso de jornais e nas midias digitais. 0 Quilombo
Liberdade, sempre teve a atencdo e registro das midias, muito em funcdo da sua
condicdo de lugar periférico marginalizado devido as condicdes socioecondmicas de

representatividade negra. E retratado diariamente através de programas
jornalisticos, que, por vezes, acabam por reforcar uma imagem estigmatizada da
comunidade como um reduto de praticas violentas e criminosas. Ao bairro criou-se
a pecha da criminalizado.




A1),

Um horizonte de ensino de historia a partir das fontes
fotograficas de ontem e de hoje, possibilita ao estudo da
Historia Social do territorio. A imagem fotografica
implica a nocdo de contexto historico da época e revela o
teor retratado no momento. Boris Kossoy (2001)
escreveu que:

Toda e qualquer fotografia, além de ser um residuo do passado, é
também um testemunho visual no qual se pode detectar - tal como
ocorre nos documentos escritos - ndo apenas os elementos
constitutivos que Ihe deram origem do ponto de vista material. No
que toca a imagem fotogréfica, uma série de dados poderdo ser
reveladores, posto que jamais mencionados pela linguagem escrita
da histaria. (Kossoy, 2001, p.153).

Nessa mesma trilha de horizonte em a relacdo a
documento em fontes histdrica, Santaella (2012) em
seu livro Leitura de Imagens escreve que, [...] aquilo
que vemos em uma foto ndo é uma imaginacdo, um
sonho, uma recordacdo, mas a realidade em estado de
passado. Disso decorre a fun¢do da fotografia como
documento daquilo que passou e que a evanescéncia
do tempo levou. (Santaella, 2012, p.84).
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Propiciar na classe escolar que os alunos e alunas tenham
contato com essas fontes ndo apenas para fins de
visualizacdo ou curiosidade, mas para analisa-los enquanto
material, para apreensdo do passado como caminho de
compreensdo do presente, uma vez que essas fontes dizem
muito sobre a realidade local em que vivem. Sobretudo,
atentar para as construcdes imagéticas e ideologia sobre as
localidades periféricas e suas gentes. Esse documento
historico congela uma representacdo da realidade do pelo
clique da lente do registrador da imagem. Isso também tem
que se levar em conta no horizonte da andlise historica. A
seguir trazemos duas imagens do passado do Bairro
Liberdade, para esse exercicio de andlise.:
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A foto da figura 1, do ano 1976, retrata uma imagem da
localidade de transito do que é conhecida hoje com Rua 24 de
Agosto. Nominada, popularmente, como Rua da Vala. Na
imagem, retrata a desurbanidade desse lugar de transito de
pessoas pela vala com canoas, assim como se tem a
dimensdo do nivel em a agua poderia chegar considerando a
estrutura de pau e madeiras para acesso ao nivel das casas.
Percebe-se uma representacdo dessa vala-rua como um
lugar com inGmeras dificuldades, no qual depreende algumas
reflexdes sobre as condicdes estruturais, de ordem de
urbanidade, socioecondmica, condicdo de moradia,
saneamento, mobilidade urbana, entre outros. Os corpos
transeuntes s3o negros e negras., mas também o descaso da
governanca dos espacos piblicos periféricos. Certamente,
esta imagem refere a época, em que a entrada do bairro era
feita por uma Gnica estrada chamada Campina do Matadouro,
mas o principal acesso era a via barco pelo Rio Anil.

Através da imagem retratada na foto é bem representativa
para a problematizacdo histdrica dos espacos periféricos das
grandes cidades, como territdrio marcado pela auséncia de
politicas pdblicas de governanca estatal. Revela como o
estado vai praticando violéncia e omissdo de direito de
cidadania civilizatoria em espaco-lugar de presenca de
corpos preto e em condicdo de vulnerabilidade social e
econdmica. Fonte como essa, abre horizonte de reflexdo
historia, sobretudo, da producdo da desigualdade brasileira,
da condicdo de urbanidade dos espaco-lugar periféricos, das

' u condicdes ambiental e também de moradias.
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Figura 2 : Foto do Bairro Liberdade

Fonte: Giovanni Galo

Na figura 2, também, retrata um horizonte do
passado do Bairro Liberdade, essa era a paisagem das
casas e espaco de transito de pessoas, provavelmente
nas cercanias Matadouro Modelo, construido no Sitio
ltamaraca, que foi de propriedade de Ana Jansem
Nessa imagem possibilita a reflexao historica de como
foi se dando e praticando a constituicdo desse espaco-
lugar que se tornou na atualidade um dos maiores
Quilombo Urbano do pais.

No horizonte do tempo presente essas duas

imagens do passado tém se a seguinte realidade:
Figura 3

Fonte: Publicado na Rede Social Projeto Velharia
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Ana Joaquina Jansen Pereira, também

conhecida como Donana, como era
chamada por seus escravizados (Sao Luis
do Maranhdo, 1798 - 11 de abril de 1869),
foi grande proprietaria de escravizados,
senhora de grande fortuna e teve atuacdo
politica na Provincia do Maranho,
tornando-se uma personagem controversa
na historia do Maranhao.




A Figura 3 retrata as mudancas e contraste com as
figuras anteriores, mostrando a rua da vala nos dias
atuais. Agora, uma via repletas de cores vivas, muros
grafitados com expressdes artisticas, principalmente o
reggae que faz parte identidade local. Essa transformagdo
reflete o impacto da luta cotidiana dos moradores por
politicas pablicas que garantissem melhores condicdes de
vida e infraestrutura. As ruas, antes marcadas pela
precariedade, tornaram-se um simbolo de resisténcia e
resiliéncia, onde a comunidade celebra sua historia e sua
rica diversidade cultural com o Projeto Velharia.

Trazer para a classe escolar, no ensino de historia,
outras fontes, além de possibilitar a aproximacdo dos/as
alunos/as com outras fontes historicas, em se tratando as
referente aos territorios desses agentes socias, como o
seu lugar de morada, a fotografia € um horizonte potente
para desenvolver e problematizar conhecimento historico,
principalmente, de espaco-territdrios muito marcado
representacdo periférica de violéncia.

Um ensino de histdria emancipador e antirracista, pode
assegurar um ensino libertador das narrativas historica da
colonialidade, desnaturalizacdo das representacdes
histdricas e desconstrucao das verdades absolutas. Como
analisa Rusen (2007), o aprendizado histdrico se da
através da andlise que que faz na operacdo historiografica
dos fatos historicos e de como esses acontecimentos
objetivos sdo subjetivados no presente, ou seja, como sdo
interpretados de modo a orientar a vida concreta das
pessoas e de representar acontecimento e realidade
historica. o
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Esse horizonte de reflexdo historica, traz uma
ressignificacdo  aos lugares-espacos praticados e
enegrecidos, abrindo a lente para os patrimdnios culturais
resultado desse corpos transeunte e praticante de
territorialidade no bairro. Diante desse patrimnio-acervo
étnico-cultural, pdem em questdo a abertura da classe
escolar para a minha classe bem como suscita pensar
politicas e estratégias educacionais que concebam acdes de
reconhecimento dos/as agentes sociais negros e negras,
protagonistas na vida dos territorios quilombolas - do
quilombo urbano.
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A musicalidade negra presente nos ritmos, nos instrumentos e nas dancas
tradicionais do Quilombo Liberdade, denominadas brincadeiras, foram determinantes
no fortalecimento. Através do estudo da cultura como bem simbélico, produto da
histdria e da interacdo do homem com o social e deste com o meio em que vivem,
descobrem-se estratégias de afirmacdo da identidade cultural negra e quilombola.
Trabalhar a historia através da cultura também é uma maneira de abordar a area do
conhecimento por outro ponto de vista - tdo aos jovens -, apresentando o papel
ativo do negro de criar resisténcias ao processo que tentam, desumaniza-lo e
folclorizar sua arte A valorizac3o dos saberes locais contribui para a desconstrucao
de narrativas racistas e eurocéntricas que muitas vezes dominam o curriculo
educacional. Ao incluir e celebrar as contribuicdes e perspectivas das comunidades
marginalizadas, a educacdo oferece uma visdo mais completa e justa da historia e da
sociedade. Isso ajuda a desmantelar preconceitos e a promover uma compreensdo
mais critica das relacdes raciais.

Se o principal objetivo do ensino de Histdria e da educacdo basica é formar
cidaddos criticos e conscientes de sua realidade, o ponto de partida é a reflexdo
historica da localidade, sdo trazer as memorias historicas, pela oralidade e
trajetorias dos praticantes dessa territorialidade negra, que se evidencia nas
praticas culturais e comunitarias, desde as mais antigas como Boi de Leonardo, Boi
da Floresta, pela pratica de manifestacdes auto organizacionais atuais, como é o
caso da Batalha da LB(batalha de rima) e Desafio LB (batalha de X1), pois é ali lugar
da minha classe, de crescimento e pertencimento na formacdo enquanto pessoa
humana negra inserido em uma coletividade negra em processo de forjamento
também da identidade quilombola. Um processo de reconstrucdo identitaria
atravessada por todas as historicidades e cultura negra desse espaco-lugar.



0 Bumba Meu Boi de Leonardo, sotaque de zabumba, do bairro da Liberdade, como
também é conhecido o grupo, um dos mais representativos e longevos - foi fundado
em 1956 por Leonardo Martins Santos - da cultura popular do Maranh3o. 0 Boi tem
uma tradicdo representada simbolicamente, pelo nome do seu fundador, importante
mestre da cultura popular brasileira. Este Boi & uma manifestacdo cultural de
resisténcia e fé.

Figura 4

Fonte : Arquivo Pessoal
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0 Boi da Floresta foi fundado por Apoldnio Meldnio, um dos brincantes de Bumba
meu boi mais conhecido do Maranhdo. 0 Boi da Floresta é originario de S3o Jodo
Batista, cidade localizada na regido da Baixada Maranhense, sendo conhecido como
sotaque da Baixada. Traz como estilo e vestimenta os chapéus bordados e
enfeitados de pena de ema, o personagem do cazumba e outros seres encantados
da mata, com um ritmo mais cadenciado e lento.

Figura 5
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Exibigdo de documentario seguido por debate.

Assunto a ser trabalhado: | © Bumba Meu Boi mais que
uma brincadeira

Ob)etivo da proposta: Procedimentos:
Exibigdo do documentdrio proposto.

Imaginando que boa parte desses
Realizagdo de um debate sobre o

adolescentes ndo conhece com tanta
proximidade o realidade e as dificuldades filme.
por tras dessas ricas manifestaces, a Algumas perguntas que podem nortear
atividade pretende apresentar aoS jovens o debate:
a idade Quilombola Liberdade que
pratica o Bumba Boi. Através do filme
(conforme sugest@o a Seguir) oS jovens
poderdo ver oS instrumentos, a danga e
ouvir depoimentos dos praticantes do Boi da
Floresta no periodo da Pandemia. Ao longo
do debate poderdo ser trabalhadoes com oS
estudantes oS tragos e aspectos da
cultura negra presentes nas
manifestacdes do Bumba meu Boi, além dos Boiada reflete os desafios
conceitos de identidade, afro- enfrentados pela comunidade
empreendedorismo, herangca cultural e durante a pandemia?
afirmagdo da identidade negra. * Quais estratégias a comunidade
utilizou para manter viva a
tradicdo do Boi da Floresta durante
o periodo de isolamento social?

« Qual é a importancia do Boi da
Floresta de Mestre Apolénio para a
cultura local?

« Como o documentdrio retrata os
impactos da pandemia de COV|D-19
na manutengdo dessa tradigdo
cultural?

« De que forma o titulo Siléncio na

Documentarios Proposto:

Siléncio na Boiada é um documentario
que conta a histéria do Boi da
Floresta de Mestre Apolénio durante
a pandemia de COV|D-19. O filme foi
produzido pelo Boi da Floresta e
langado em 2024. (20 min) Diregdo:
Luiza Fernandes
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A condicao de classe social dos jovens estudantes é um elemento decisivo sobre o
direito a cidade, a comecar pelo titulo de propriedade e acesso aos servicos basicos
de infraestrutura existentes no Quilombo Liberdade. A necessidade de vender sua
forca de trabalho e estudar ao mesmo tempo, ou para poder continuar os estudos, 0
trabalho se apresenta como condicdo necessaria, um elemento determinante de
condicionamento dos jovens a educacado. A Feira, o comércio representa todas essas
questdes suscitadas acima. Ela é espaco da passagem, da ancestralidade, do sagrado,
espaco do viver.

0 clipe Maria de Jesus, de Beto Ehongue, foi produzido no bairro da Liberdade e
aborda a dura realidade de uma mulher pobre que encontra seu sustento e alimento
na feira, enfrentando a miséria e diversas dificuldades do cotidiano. No entanto, o
clipe ndo se limita a retratar a feira apenas como um espaco de pobreza ou
insalubridade. O diretor consegue capturar momentos de alegria e resiliéncia, como
os sorrisos dos vendedores em suas bancas e boxes, revelando a complexidade que
permeia esse ambiente.

A feira & muito mais do que um simples mercado; ela é um espaco de passagem, de
convivéncia e de resisténcia. E um lugar onde histdrias se cruzam, onde a
ancestralidade é preservada e 0 sagrado se manifesta. Ao mesmo tempo, ela reflete a
luta por melhores condicdes de vida, sendo palco tanto de desafios quanto de
celebracdes da vida cotidiana.

Assim, o clipe nos convida a enxergar a feira em sua totalidade: um espaco de
trabalho arduo, mas também de alegria, troca cultural e valorizacdo da identidade
coletiva. £ um retrato fiel das contradicdes existente no Quilombo Liberdade.
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“A Feira como Espago de Resisténcia e Complexidade "

Objetivo da proposta:

« Analisar a representagdo cultural e
social da feira como espago complexo
no clipe Maria de Jesus.

« Refletir sobre as contradigdes da vida
em contextos periféricos, onde as
dificuldades sociais e alegria coexistem.

Maria de Jesus - Beto
Ehongue

Maria de Jesus - Beto
Ehongue - YouTube

Atividade Avaliativa Complementar.

Divida a turma em grupos e atribua o eles diferentes focos de pesquisa
relacionado ao Quilombo Liberdade:

Q Grupo 1: Feiras e Cultura Local

Pesquisar sobre a feira Local ou outras feiras de relevancia histérica no Brasil,
destacando como esses espagos refletem a cultura, ancestralidade e praticas comunitarias.

Q-Grupo 2: Empreendedorismo Jovem

Investigar como negdcios como barbearias, hamburguerias e trancistas tém se tornado
alternativa, geragdo de renda. Entender as dinamicas desses empreendimentos e as
dificuldades desses jovens.
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@ Grupo 3: O Quilombo Liberdade e 0 Matadouro
Pesquisar sobre o grande empreendimento que deu origem oo Quilombo
Liberdade, o Matadouro, e sua importancia econdmica e histérica. Relacionar essa
origem com a migracdo de pessoas da Baixada Maranhense para o Quilombo
Liberdade, analisando como essas pessoas trouxeram praticas de trabalho e
comércio tipicas da regido da Baixada Maranhense.
Grupo 4: Relagdo Liberdade-Baixada Maranhense

Explorar como a relagdo entre o Quilombo Liberdade e a Baixada Maranhense
influenciou o comércio e a cultura do bairro, evidenciando praticas, produtos e
tradigdes que foram mantidos ou adaptados ao Longo do tempo.

Os grupos deverdo organizar e apresentar oS resultados das suas
pesquisas em um formato criativo.

»
‘\
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“Caminhos da Liberdade: Trabalho, Sabedoria e
Ancestralidade Quilombola®

O texto “"Caminho da Roga", de Alcimar Nunes Pinheiro, do livro Boi Solto:
memérias da minha inféncia no bairro da Liberdade. Combina aspectos
histéricos e culturais para explorar a formagdo do bairro Liberdade como um
territério quilombola, além de abordar o racismo e a valorizagdo da
ancestralidade

Caminho da roga

La no Matadouro, bairro onde nasci. na margem esquerda do Rio Anil, havia um
porto,que sofria infludncia do mar, era, portante, um porto maritimo. Por L4, chegavam
vindos da Baixada Maranhense, barcos, gambarras, movidos & vela e ventos, trazendo
bois para abate e consumo pela populag@o de S@o Luis; e, também, mercadorias, como,
carvdo de varinha, telhas e tijolos. Também desembarcavam por L4, pessoas
baixadeiras que vinham & capital para passeio ou para consultas médicas ou mesmo de
mudanca para a ilha. Traziam seus pertences em maletas de madeira e, na cabega, um
cofo com alguma especiaria: banana, jugara, pitomba e outras,

Passavam pela minha rua - Alberto de Oliveira- em frente & minha casa, sempre de
trés ,quatro Ou mais, familiares ou amigos conterrdaneos. Mas um fato curioSo ja
chamava minha atengdo: embora a rua fosse ampla eles andavam sempre em fila, um
atras do outro, nunca ao lado.

Quando o da frente cambava para um lado, para desviar de uma pedra ou poca d
agua, Logo o outro fazia a mesma coisa e a fila se mantinha ondulava feito uma cobra.

Perguntei ao meu pai, Seu Doca (que Deus o tenha!) o porqué daquele comportamento.
Do alto da sua sabedoria matadourense, assim me explicou: é porque, L na roga, nao
tem ruas, pessoas se deslocam pelos caminhos, estreitos um atras do outro em diregdo
ao rogado, por isso ficou de costume.

Dai passei, também, a entender quando se diz: “fulano anda com o pé pro mato"
Explico: geralmente, as pessocas quando andam mantém oS pés quase em paralelo um ao
outro;, no entanto, outras, devido a uma variagdo anatsmica ao caminharem moantém os
pés em um Gngulo bastante aberto fugindo desse paralelo. Assim, “andando com o pé
pro mato". Num caminho da roga isso fica bem evidente. Por isso, também, que nas
quadrilhas de S@o Jodo quando o comandante grita: “"Caminho da roga!, logo todos se
mant@m em fila.

Ah, chega de besteiras, afinal, hoje & Sexta-feira Santa, ndo é dia de brincadeiras.
Mas como dizia o embriagado “filosofo matadourense” Paschoal: "o cobelo é seco, mas
o miolo é bom!’

A Nunes Pinheiro. memdérias da minha inféncia no bairro da Liberdade / - S3o Luis: EDUFMA, 2023
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Etapas da Atividade

‘Leitura do texto: Apresente o trecho
“Caminhe da Roga" para os alunos,
destacando as descrigdes sobre o porto, o
trabalho, os costumes das pessoas da
Baixada Maranhense e a Sabedoria popular
presente nas falas do pai e do “filésofo”
Paschoal.

‘Perguntas para debate:

a.0 que o0 texto noS ensina Sobre oS
costumes e a sabedoria popular das
pessoas que viviam no Matadouro?

b.Como essas praticas e
conhecimentos ajudaram a formar
o0 bairro da Liberdade?

Procedimentos:

Exibigdo do documentario proposto.
Realizagdo de um debate Ssobre o
filme.

Algumas perguntas que podem nortear
o debate:

- Qual é a importancia do Boi da
Floresta de Mestre Apolénio para a
cultura local?

Como o documentdrio retrata os

impactos da pandemia de COV|D-19 na
manutengdo dessa tradigdo cultural?
- De que forma o titulo Silencio na
Boiada reflete oS desafios
enfrentados pela comunidade durante
a pandemia?

Reflexdo sobre Racismo e Autoestima

-

Use a frase “O cabelo & seco, mas o miolo é

bom” para introduzir uma reflexdo Sobre o

racismo.
a.Como

frases semelhantes )a foram

usadas para desvalorizar ou reforgar
preconceitos contra pessoas negras?

b.De que forma podemos ressignificar essa
frase, mostrando que a ancestralidade
negra sdo simbolos de forga e beleza?
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3. EIXO MEMORIA DA VIOLERCIA

A Secretaria Municipal de Turismo (Setur) junto a Prefeitura de So Luis (MA),
apos a certificacdo pela Fundacdo Palmares da regido da Liberdade, cujo
territdrio abrange os bairros (amboa, Fé em Deus e Liberdade, como Quilombo
da Liberdade no ano de 2019, criou, na localidade, o Roteiro Quilombo Cultural
de Sdo Luis, apresentando um roteiro turistico repleto de diversidade historica,
cultural e religiosa do bairro. Espacos-lugares criado e praticado de cultura
negra na/entre as ruas do local. Fazem parte do roteiro: alguns espacos de
memoria e cultura, dentre eles: as antigas instalacdes do Matadouro Modelo,
que marca a ocupacdo do bairro da Liberdade pelos seus primeiros moradores;
0s terreiros de religido de matriz africana llé Ashé Oba Yzdo (do pai Wender) e
llg Ashé Ogum Sogbd (do pai Airton Gouveia); os Bloco Tradicional Os
Indomaveis Show; Bloco Afro Abiyeyé Mayld; Bloco Afro Netos de Nang; o
Tambor de Crioula Maracrioula; o Bumba-Meu-Boi de mestre Leonardo (liderado
pela senhora Regina); o do mestre Apoldnio (liderado pela senhora Nadir) e a
Produtora Novo Quilombo - Reggae e outros.

Isso & resultado das praticas de cultura nas quais os praticantes, agentes
sociais negros e negras, certamente foram garantindo, com muita luta, dado o
descaso que envolve os patrimdnios historicos, artisticos e cultural do povo
negro, na constituicdo desse patrimdnio da Liberdade, algo que agora passa a
ser celebrado, pois significa a preservacdo do local e da memdria identitaria do
Quilombo Liberdade.
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Na liberdade, ha um painel feito em um muro de esquina, chamado Esquina Bob
Marley desde 1997. A Esquina Bob Marley no Quilombo Liberdade, nesse cruzo esta
assentado uma das maiores referéncias e potencialidade cultural e artistico da
localidade Liberdade. Uma maneira de abordar a cultura negra e os territorios de
quilombos é através do patriménio, que é formado por bens tangiveis e intangiveis,
sobretudo os que se transforma em referéncias culturais para os diversos grupos
sociais que vao ocupando o espaco da cidade e reterritorializando esses lugares
com de identidades negras - lugares de saberes, fazeres, paisagens, obras de arte,
celebracdes, do patrimonio cultural, buscando diversos meios de preserva-los,
protegé-los e valoriza-los. O patrimonio é um interminavel campo de conflito,

conectado ao presente e em incessante reconstrugdo.
0 proprietario e dono da casa de reggae Novo Quilombo faz mudancas na arte,

mas sempre evidencia Bob Marley e faz referéncia ao reggae a as localidades do
territorio. a famosa Esquina Bob Marley. Em 2006, um dos artistas e grafiteiros
que fazia a arte, chamado Denizard, muito conhecido no Quilombo Liberdade, foi
assassinado na esquina; entdo, o dono passou a homenagea-lo no painel. Na
dltima reforma, o proprietario da casa de Reggae fez uma nova pintura, e aimagem
do artista foi retirada da Esquina Bob Marley, local que hoje se tornou um
patrimonio da Liberdade e recebe muitos turistas. No entanto, a retirada gerou
revolta em algumas pessoas nas redes sociais e nas ruas da Liberdade, enquanto
outras concordaram com a mudanca. Muitos o veem como um ponto e produto
turistico, mas para boa parte de moradores, é ponto de meméria historica, de vida
e morte, pois, na Esquina Bob Marley negros e negra tatuaram parte de sofrimento
e dor como parte do seu passado de luta na constituicao de si e de sua historia.
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Figura 6: Painel da Esquina Bob Marley

Fonte: Rede Social Novo Quilombo

Figura 7: Esquina Bob Marley

Fonte: Google Maps




A\
PROPOSTAS DE , -

ATUIDADE \ .




169

Memdéria da Violdncia e Patrimdnio no Quilombo Liberdade.

Ob)etivo:

Refletir sobre como a populagdo pode contribuir para a criagdo e
preservagdo de memdrias coletivas e patrimdnios culturais, utilizando o
exemplo da Esquina Bob Marley no Quilombo Liberdade.

Etapas da Atividade

1.  Introdugdo e Contextualizagdo:
o Apresente aos alunos a histéria da Esquina Bob Marley, destacando sua
importancia como espago cultural e artistico, sua relagdo com a cultura reggoe
e a homenagem ao artista.
o Explique o impacto cultural que a Esquina tem para o Quilombo Liberdade

2. Discuss@o em Grupo:
Divida oS alunos em dois grupes e proponha que discutam os Seguintes pontos:
o Grupo 1: Argumente a faver das mudangas feitas wno painel, destacando a
importancia de renovar o espago e dar novas interpretacdes a arte.

o Grupo 2: Argumente contra a retirada da imagem do Artista, defendendo o
preservacdo das homenagens como parte da memdria coletiva do bairro.

Apds a discuss@o, peca que cada grupo exponha Seus argumentos. Em Seguida, conduza
um debate Sobre oS seguintes temas:

o O papel do Patrimdnio como parte da memdria coletiva.

o Quem decide o que deve ser preservado ou modificado em patrimanios culturais?

o Explique que a memdria da viol@ncia pode ser preservada ndo para glorifica-la,
mas para que tragédias ndo se repitam - essa abordagem é utilizada em
memoriais ao redor do mundo, como o Museu da Meméria mo Chile (sobre a
ditadura) e 0 Memorial do Holocausto em Berlim.

Criagdo Artistica:
e Como forma de expressdo criativa, incentive oS alunos a criar suas préprias
interpretacdes da Esquina Bob Marley por meio de desenhos, colagens ou grafites
ficticios.




Avnalisando a Viol@ncia e a Resisténcia Quilombola

Ob)etivo:
Compreender a importéncia da musica como ferramenta de dendncia social e
reflexdo sobre a realidade dos jovens nas periferias.

Etapas da Atividade

1. Escuta e Reflexdo
« Divida a turma em grupos e peca que escutem atentamente a musica.
« Entregue a letra impressa e peca que Sublinhem trechos que mais chamaram sua
atengdo.
2. Debate em Grupo
« O que a musica denuncia?
« Como o compositor descreve a realidade dos jovens do bairro?
« Qual o papel da muasica, da arte e da cultura na transformagdo social?
Fatos Jornalistico: Busque um material Jornalistico cobrindo a transformagdo do
bairro. Escreva uma matéria destacando os aspectos violentos do inicio dos anos 2000 e
depois transformagdo.
3 Cartaz ou |lustragdo:
e« Produza um cartaz que represente a mudanca do bairro, destacande Ssuas
manifestagdes culturais.
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O trecho da muasica Liberdade Sem Fronteiras, do grupo de
rap Giria Vermelha, retrata um periodo de viol@ncia no
Bairro da Liberdade, mencionando Locais como Baixinha,

Promorar, Rua da Vala e Floresta. Na cang@o, o compositor
e historiador Hertz Dias descreve como esses conflitos
dividiram os jovens e como a musica, a arte podem ser

caminhos para a unido e transformagdo.

Liberdade Sem Frownteiras

Até quando o sofrimento vai negar a nossa alma/cansei de ver os pivetes
crescer tudo com trauma muita calma dessas horas o crime fez escola fez vem
ver pertinho o rosto da tia que chora/ essas hora dd vontade de também chorar
por ela/ essas hora eu lembro dos que estdo atrds da cela/ nessas horas ndo
tem gldria, sé derrota aqui impera, veja a paz dilacerada sanguentada na
favela/. Quem comecou a guerra ndo importa € sem sentido Borraqueiro
andando armado, na quebrado é prejuizo/, veja isso, vejo, vejo um filme que ndo
quero, projetando traumas, estilizando meu cérebro/. Eu quero minha mae, eu
quero cangdes Cancdes e redengdes pra libertar os coracdes, coragodes
aprisionados em sentimento sem razdes/. missdo impossivel do guerreiro que é
de fibra. E botar num sé lugar Baixinha, Promorar, Brasilia. E botar no sol lugar.
Rua da Vala e Floresta. Quem quiser poder achar que ¢ iluséo de festa, irmdo é o
que nos resta, deixa queto prejuizo, liberdade é uma sé vida longa Bairro
freedom Deixa o rap, deixa o reggae, a seresta tomar conta.

Giria Vermelha - 12 - Liberdade Sem Fronteiras dlbum: A Hora do Revide; ano:
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