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RESUMO

A presente dissertagdo tem por objetivo compreender a possibilidade de uma religido moral
no pensamento de Immanuel Kant. Trata-se de pesquisa bibliografica desenvolvida em uma
perspectiva interdisciplinar relacionando religido, filosofia e moral. Para tanto, num
primeiro momento contextualiza-se a situacdo da religido, mais especificamente da religido
cristda, com o advento da modernidade, destacando elementos como: a Reforma Protestante,
a Ortodoxia luterana e o Pietismo na Alemanha dos sécs. XVII e XVIII. Em seguida,
apresentam-se as as objecdes de Kant as pretensdes cientificas da metafisica dogmatica e,
de modo mais detido, a teologia racional, desenvolvidas na Critica da razdo pura,
ressaltando-se as adverténcias deste quanto ao perigo do recuo a explica¢des fundadas num
ser transcendente, tais como: a acomoda¢do da razao. Na sequéncia, articula-se a referida
acomodagdo também a menoridade, combatida por Kant no texto sobre o Esclarecimento,
analisando, sobretudo, sua obje¢do a religido, como instrumento de tutela, bem como as
possibilidades de uma religido esclarecida. Por fim, descreve-se a relagdo entre moral e
religido e como esta deve ser precedida por uma moral, que tem como fundamento a
autonomia da vontade ligada a ideia da liberdade. Explica-se, a luz da Critica da razdo
prdtica e da Religido nos limites da simples razdo, que a esséncia da religido para Kant ¢ a
moral e que mesmo a religido de peticdo (estatutaria), sendo purificada em seus conceitos e
praticas, poderd servir como meio para uma pura fé religiosa, realizdvel na forma de uma
igreja ou comunidade ética, na qual o povo se submete autonomamente as leis morais,
sendo o conceito de Deus nesta apenas a ideia de um legislador moral.

Palavras-chave: Kant. Religido. Esclarecimento. Moral. Liberdade.



ABSTRACT

This dissertation aims to understand the possibility of a moral religion in the thought of
Immanuel Kant. This is a bibliographic research developed in an interdisciplinary
perspective relating religion, philosophy and morals. For this purpose, in a first moment,
the situation of religion, more specifically the Christian religion, is contextualized with the
advent of modernity, highlighting elements such as: the Protestant Reformation, Lutheran
Orthodoxy and Pietism in Germany of the centuries. XVII and XVIII. Then, Kant's
objections to the scientific pretensions of dogmatic metaphysics and, more closely, to
rational theology, developed in the Critique of Pure Reason, are presented, emphasizing his
warnings about the danger of retreating to explanations based on transcendent, such as: the
accommodation of reason. In the sequence, the referred accommodation is articulated to the
menority, fought by Kant in the text about the Enlightenment, analyzing, above all, his
objection to religion, as a guardianship instrument, as well as the possibilities of an
enlightened religion. Finally, the relationship between morality and religion is described
and how it must this be preceded by a moral, which is based on the autonomy of the will
linked to the idea of freedom. It is explained, in the light of the Critique of practical reason
and Religion within the limits of simple reason, that the essence of religion for Kant is
morality and that even the religion of petition (statutory), being purified in its concepts and
practices, can serve as a means for a pure religious faith, realizable in the form of a church
or ethical community, in which the people autonomously submit to moral laws, the concept
of God in this being only the idea of a moral legislator.

Keywords: Kant. Religion. Enlightenment . Moral. Freedom.
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1 INTRODUCAO

Religido vem do latim religare com o significado de reatar, ligar. Outra explicagdo ¢
que vem de relegere com a ideia de uma releitura ou uma observagdo conscienciosa
(SCHWIKART, 2001). Embora n3o seja uma tarefa facil conceitua-la, a partir da
identificacdo de aspectos comuns relacionadas as inimeras praticas religiosas, é possivel
dizer que a religido estd relacionada a “crenca em Deus ou deuses, juntamente com 0s
resultados praticos de tal crenca ao ser expressa em adoracgdo, ritual, visao particular do
mundo e da natureza do homem e seu destino, assim como da maneira pela qual alguém
deva viver sua vida diaria” (FERGUSON, 2009, p.861).

A religido antecede o pensamento filos6fico. Religido e filosofia sdo areas distintas
que podem dialogar ao mesmo tempo em que também podem entrar em conflito. Zilles
(1991) destaca que a filosofia surgiu na Grécia Antiga com uma atitude critica na vida
concreta do homem e como a religido fazia parte da vida do homem os primeiros filosofos
ndo se omitiram a questionar e refletir sobre ela. Por outro lado, embora ndo tenha sido a
unica, desde o seu surgimento a religido cristd tem interagido com a filosofia, assim, os
primeiros cristdos, por exemplo, fizeram uso de conceitos filosoficos para defender ou
apresentar suas convicgoes de fé (MORESCHINI, 2008), e durante a Idade Média se
sobressai o escolasticismo que, grosso modo, era a teologia se servindo do pensamento
filosofico para uma apresentagao racional da fé crista.

Com a modernidade ocorre a separagdo entre filosofia e teologia, ¢ como resultado
das mudancas deste novo periodo na histéria ocidental modificou-se também a concepcao
de homem, o mundo e sua relagdo com Deus. Particularmente com o Iluminismo do século
XVIII e sua proposta de autonomia, liberdade e progresso experimentava-se, segundo
Cassirer (1992), uma renovacao do mundo que também tinha suas consequéncias no &mbito
da religido. Era necessario que a teologia fosse norteada pelos principios racionais e a
religido, a menos que fosse purificada do que contrariava a razao, era relegada como um
deploravel refiigio para a ignorancia, supersticdo, fanatismo etc.

Assim, a presente dissertagdo tem como objeto de pesquisa o pensamento de
Immanuel Kant, filésofo do século XVIII atento a ciéncia, preocupado com as questdes
morais e que ilustra bem a posi¢do iluminista frente a religido. Apoés demonstrar a

impossibilidade da metafisica dogmatica se elevar a objetos que ultrapassam a experiéncia



possivel, resultando igualmente na critica a teologia racional, o filésofo prussiano também
apontou para a possibilidade de uma teologia moral. Quando se referiu a religido a
considerou como a forma mais prejudicial de tutela sobre os homens, a0 mesmo tempo em
que destacou a possibilidade de um verdadeiro esclarecimento em matéria de religido, o que
seria em sua Otica possivel, considerando que toda e qualquer religido poderia e deveria ter
como pedra de toque a razdo e isso ja em textos da década de 80, como o do
Esclarecimento (1784) e o Que significa orientar-se no pensamento?(1786). Na década de
90, ja pos-publicagdo da Critica da razdao pratica (1788), Kant apresenta a religido,
considerada subjetivamente, como o conhecimento do dever como mandamento divino, ou
seja, a ideia de uma religido precedida pela moral e que tem como esséncia apenas a
moralidade, portanto, uma religido moral, conforme explicitado na obra A religiGo nos
limites da simples razdo (1793).

Considerando sua objecdo a religido e que em seu pensamento a moral ndo depende
em nada da religido, ponderando também o seu apontamento para a possibilidade de uma
teologia moral e de uma religido esclarecida, pergunta-se: Como ¢ possivel uma religido
moral no pensamento kantiano?

A guisa do enfrentamento da questdo proposta desenvolveu-se uma pesquisa
bibliografica, de cunho interdisciplinar relacionando religido, filosofia e moral. Ap6s uma
leitura exploratoria sobre o tema e problema proposto selecionou-se o material de pesquisa
e em seguida realizou-se uma leitura analitica adotando uma abordagem interpretativa. O
objetivo maior foi compreender a possibilidade de uma religido moral no pensamento
kantiano. Para tanto, buscou-se: Caracterizar a situacdo da religido, mais especificamente
da religido cristd, com o advento da modernidade. Apresentar a critica de Kant a teologia
racional, assim como a sua objecao e possibilidade de esclarecimento no dmbito da religido,
e descrever a relagdo entre moral e religido, identificando a possibilidade e o principio da
moralidade e explicando como a esséncia da religido para Kant ¢ a moral.

Nesse sentido, o primeiro capitulo contextualiza mudangas no pensamento religioso
e em relacdo a religido, bem como o modo que a relacdo entre a filosofia e o Cristianismo
se desenvolve na modernidade culminando no Iluminismo do século XVIII. Destaca-se
fatos que contribuiram para a modernidade e a nova visdo de mundo como o Humanismo
renascentista, a Reforma Protestante e a Revolucao Cientifica e, no ambito do Cristianismo,
o processo de sistematizagdo e esclarecimento de suas doutrinas a partir de movimentos
como a Reforma Protestante, Ortodoxia Luterana e Pietismo na Alemanha do século XVII ¢
XVIII.
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O segundo capitulo apresenta, num primeiro momento, a luz da Critica da razdo
pura, como ocorre a interdicdo ao conhecimento tedrico de objetos suprassensiveis, como
os da metafisica. Demonstrando quer a ilegitimidade de tal pretensdo, quer as
consequéncias desta. Enfatiza-se, sobretudo, a critica de Kant a teologia racional,
desenvolvida na Dialética transcendental, ressaltando-se, ademais, as adverténcias feitas
pelo filésofo prussiano quanto ao perigo do recuo a explicacdes fundadas num ser
transcendente, tais como: a acomodagdo da razdo, supersticdo e fanatismo. Na sequéncia,
articula-se a referida acomoda¢do também & menoridade, combatida por Kant no texto
sobre o Esclarecimento, texto de 1784, enfatizando-se sua obje¢do a religido, como
instrumento de dominagao, articulando-a as criticas feitas a religido de peticdo, tematizada
na Religido nos limites da simples razdo. Em seguida, aponta-se para a possibilidade de
uma religido esclarecida mediante a educagdo, assim como, os conflitos resultantes da
pretensdo da faculdade de filosofia com a faculdade de teologia, onde o papel da primeira,
como faculdade negativa, desponta como umas das condi¢des de possibilidade para o
esclarecimento em matéria de religido.

O terceiro capitulo descreve a relagdo entre moral e religido no pensamento
kantiano. Tendo como referéncia a Fundamenta¢do da metafisica dos costumes, destaca-se
o conceito de boa vontade e o de dever para em seguida identificar a lei moral e autonomia
como principios da ag¢do. Logo apds, recorre-se a Critica da razdo prdtica para explicar a
possibilidade de uma vontade autonoma, isto é, de uma vontade cujo fundamento de
determinagdo é apenas a razdo ordenando leis praticas, destacando-se respectivamente a
possibilidade dos principios a priori, os conceitos dos objetos da razdo pratica e a relagao
da razdo prética pura com a sensibilidade. Posteriormente explica-se a partir da Dialética da
razdo pratica pura a possibilidade da relagdo entre moral e religido, € com a atencdo em A4
religido nos limites da simples razdo explica-se a representagdo filosofica da religido moral
no pensamento kantiano.

Como algo que transcende e, ao mesmo tempo, faz parte da realidade cultural do
homem, influenciando diretamente a maneira como vive e se estabelece no mundo, ¢
fundamental uma compreensdo da manifestacdo, valores e estrutura da religido. Outrossim,
num mundo em que se almeja cada vez mais tolerancia, autonomia e que, apesar dos riscos
e incertezas que atingem a humanidade, conserva-se firme a esperanga de um futuro melhor
e possivel, o pensamento de Kant faz sentir sua atualidade. Assim, da possibilidade em
contribuir para uma reflexdo sobre religido, filosofia ¢ o0 melhoramento moral do homem

justifica-se esta pesquisa.
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2 RELIGIAO E FILOSOFIA MODERNA

Com a modernidade diversos acontecimentos desafiaram ¢ influenciaram o
pensamento sobre Deus, o mundo e os homens. Com o Renascimento, situado entre o
século XIV e fim do século XVI, houve uma retomada da Antiguidade Classica. O homem
estava no centro das atencdes e era valorizado por sua liberdade e dignidade natural, a
filosofia estava se libertando da religido que, regida institucionalmente pela Igreja Catdlica,
enfrentava dias de insatisfagdo vendo aumentar gradativamente o anseio por mudancas seja
da parte de leigos ou de eruditos.

Também estava em desenvolvimento uma religido de cardter humanista que,
segundo Cassirer (1992, p.194) “nao opunha hostilidade alguma nem cepticismo algum, em
face do dogma cristdo, esforcando-se, pelo contrario, por compreender e interpretar o
proprio dogma de maneira a fazer dele a expressdo da nova consciéncia religiosa”. Embora
possuisse algumas semelhangas com os principios da Reforma, esta religido ndo foi bem
recebida pelos reformadores protestantes que tiveram como precursores John Wycliffe no
século X1V, Girolamo Savonarola e Jan Hus no século XV, entre outros.

Quando Wycliffe considerou que a tradicdo e o monopélio do clero contrariavam ao
ensino das Escrituras passou a defender o acesso da Biblia a todas as pessoas em sua
propria lingua. Ele também se manifestou sobre a venda de indulgéncias e as formas de
governo, com duras criticas a autoridade do papa e ao poder que a igreja possuia.

Wycliff fazia diferenga entre duas formas de dominagdo humana, ou governo, o
natural ou evangélico, baseado na lei do amor; e o civil, produto do pecado, que
emprega a forga para obtenc@o de bens fisicos e espirituais. Por outro lado, temos
a lei natural, que, na tradigdo classica, sempre foi a lei do amor com tudo o que o
amor envolve. Essa ¢ a lei que deveria governar. Por outro lado, infelizmente,
faz-se necessario o governo civil por causa do pecado. A forca e a compulsio
precisam ser empregadas para a manutengdo dos bens nacionais, fisicos e
espirituais. Mas para o governo da igreja, a lei do amor deveria ser suficiente.
Sendo a igreja o corpo dos predestinados, ndo precisa de forca. Rege-se pelas leis
de Jesus, a lei do servigo. A lei de Cristo ¢ a lei do amor que se expressa em

servir. Em consequéncia, a igreja tem que ser pobre; ndo pode controlar a
economia nem a politica. (TILLICH, 2000, p.208).

Savonarola anunciava em suas pregacdes o iminente juizo divino e denunciava os
vicios e a corrupgdo da igreja, conta-se que certa ocasido os que foram convencidos por
seus ensinos se reuniram em uma praga e fizeram uma grande fogueira para queimar

objetos considerados profanos (BOYER, 1999). E influenciado pelos escritos de Wycliffe,
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Jan Hus também se posicionou contra a imoralidade e extravagancia do Clero, recebendo a
condenagdo a fogueira.

Precisamente cento e dois anos depois da morte de Hus, em 1517, as noventa e
cinco teses de Martinho Lutero foram afixadas na porta da Igreja do castelo de Wittenberg,
também conhecida como Igreja de Todos os Santos, culminando no movimento da Reforma
Protestante que teve como causas iniciais a discordancia da venda de indulgéncias, sob o
pretexto de expurgagdo dos pecados, para levantar dinheiro a construgdo da basilica de Sao
Pedro e o questionamento da integridade moral e espiritual do clero.

Lutero esperava que um debate fosse iniciado a partir de suas teses, ele se
considerava fiel a Igreja. Porém, a busca por purificagdo e renovagdo do Cristianismo
resultou na ruptura do sistema religioso da época com a apari¢do de uma nova maneira de
relacionamento entre Deus e o homem, assim como, a possibilidade de a razdo individual
servir como critério de verdade contra toda autoridade externa, e neste sentido para uma
investigacdo do mundo puramente secular.

Criou-se outra religido. Que significa essa palavra “religido” neste contexto?
Quer dizer nada mais do que um outro tipo de relacionamento pessoal entre o
homem e Deus- entre 0 homem e Deus e entre Deus e o homem. E por isso que a
reunido das igrejas ndo tem sido possivel apesar dos tremendos esforgos para
tanto, desde o século dezesseis até hoje. Pode-se fazer acordos a respeito de

doutrinas; mas diferentes religides ndo entram em acordo! (TILLICH, 2000,
p.228).

Além disso, a apresentacao da hipdtese do modelo heliocéntrico, por Nicolau
Copérnico, ¢ a mudanga no conceito de ciéncia que deixava de ser contemplativa para se
tornar objeto de experimentagdo foram significativas para a configuragdo de um novo
mundo. Conforme Tarnas (2008), quando Copérnico apresentou a sua hipotese houve o
reconhecimento da grandeza e precisdo dos seus argumentos, mas ele ndo recebeu tanta
aceitacdo porque a crenga da terra fixa no centro do universo estava estabelecida ha muito
tempo e possuia um suposto respaldo das Escrituras Sagradas.

Todavia, a situagdo foi bem diferente no século seguinte quando Galileu Galilei
demonstrou a possibilidade da hipdtese por meio do uso do telescopio. Assim, com a
reacdo religiosa contraria a hipdtese copernicana aumentava cada vez mais a tensdo entre fé
e ciéncia, entre os pressupostos do mundo medieval ¢ o do mundo moderno, segundo
Tarnas (2008, p.275) “estava aparente que o copernicanismo impunha uma ameaga
fundamental a todo o referencial cristdo da Cosmologia, da Teologia e da Moral”.

Com todas essas mudancas resultando na perspectiva de um novo homem em uma

nova sociedade com uma nova maneira de se relacionar com a natureza ¢ o divino, também
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estava em questdo a busca por um conhecimento seguro, autdbnomo, livre de preconceitos e
supersti¢oes. Por sua vez, o pensamento filosofico, que outrora servira de sustentacdo ao
teoldgico, assumia sua identidade intelectual propria, munido de esforgos para a fundagao
de uma filosofia como ciéncia rigorosa.
Um bom exemplo disso ¢ o do francés René Descartes (1596-1650), considerado
“pai da filosofia moderna”, que buscou estabelecer um método eminentemente racional,
baseado na matematica e na logica, por meio do qual examinaria o modo de conhecer pelos
sentidos € 0 modo de conhecer pela razdo, submetendo-os gradativamente a duvida, pedra
de toque da verdade. Entrava em cena o sujeito pensante que, no contexto da filosofia
cartesiana, nao buscava o auxilio da revelagdo ou da tradi¢ao para alcangar o conhecimento
e a verdade, apenas do referido método, condensado em quatro regras ou preceitos.
O primeiro era de nunca aceitar coisa alguma como verdadeira sem a que a
conhecesse evidentemente como tal; ou seja, evitar cuidadosamente a
precipitacdo e a prevengdo, ¢ ndo incluir em meus juizos nada além daquilo que
se apresentasse tdo clara e distintamente a meu espirito, que eu ndo tivesse
nenhuma ocasido a po-lo em duvida. O segundo, dividir cada uma das
dificuldades que examinasse em tantas parcelas quantas fosse possivel e
necessario para melhor resolvé-las. O terceiro, conduzir por ordem meus
pensamentos, comegando pelos objetos mais simples e mais faceis de conhecer,
para subir pouco a pouco, como por degraus, até o conhecimento dos compostos;

[...], E, o Gltimo, fazer em tudo enumeragdes tdo completas, e revisdes tdo gerais,
que eu tivesse certeza de nada omitir. (DESCARTES, 1996, p.23).

Na Inglaterra, Francis Bacon publicou o Novo Organum apresentando um novo
método as ciéncias naturais que, ao contrario do conhecimento fundamentado nos
pressupostos tradicionais, voltava-se para a observagdo, desenvolvimento de hipdteses,
experimentos e formulagdes de leis gerais que proporcionariam ao homem a compreensdo e
o dominio da natureza. Mas, para que isso fosse possivel seria necessario superar os idolos
que dificultavam o conhecimento: Idolos da tribo, idolos da caverna, idolos do foro e idolos
do teatro. (BACON, 2002)

Tais pensadores ficaram conhecidos como representantes do racionalismo e do
empirismo, correntes de pensamento do século XVII que contribuiram com a preparacao do
caminho para o Iluminismo. Os racionalistas reconheciam a razdo como meio, por
exceléncia, para o conhecimento da verdade, enquanto os empiristas davam mais énfase ao
conhecimento a partir da experiéncia, portanto, aos sentidos.

Com desafios e influéncias ao pensamento religioso, Collins e Price (2000, p.155)
afirmam que “enquanto o empirismo tinha erodido a crenga nos elementos sobrenaturais do

Cristianismo, o racionalismo separava a moral, a f¢ e a doutrina de suas raizes nos eventos
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historicos da revelagdo biblica”. Neste contexto, surgiu na Inglaterra a doutrina de uma
religido natural, também conhecida como religido da razdo ou Deismo, que possuia entre
suas crencas, a existéncia de Deus, a adoracao ao divino e seu carater moral, a necessidade
de arrependimento, vida apds a morte e retribuicdo do mal na vida futura, porém, nao havia
lugar para a revelacdo ou milagres, nem para a a¢do divina no mundo dos homens.
Os deistas criam que Deus deixou sua criagdo reger-se por leis naturais; assim,
ndo havia lugar para milagres, para a Biblia como revelagdo de Deus, para a
profecia, para a providéncia ou para Cristo como um Deus-homem. Para eles,
Cristo era apenas um mestre e por isto, s6 Deus deveria ser cultuado. Outro
dogma era a crenga em que “a virtude e a piedade” eram o culto mais importante
que se podia prestar a Deus, cujas leis éticas estdo na Biblia, um manual ético, e
na natureza do homem, onde seriam descobertas pela razdo. O homem deveria

arrepender-se do erro e viver conforme as leis éticas, porque a alma é imortal e
esta sujeita a recompensa ou ao castigo depois da morte. (CAIRNS, 1990, p.323).

Simultaneamente ¢é possivel identificar que nos séculos XVII e XVIII o
Cristianismo também experimentou um periodo de renovagdo, esclarecimento ¢
sistematizagdo das suas doutrinas, especialmente entre os luteranos alemaes, reformados e
catolicos. Particularmente entre os luteranos, se desenvolveu um rigido sistema de doutrina,
que posteriormente ficou conhecido como Ortodoxia Luterana ou Escoléstica Protestante.

Na impossibilidade de expender todos os sistemas doutrinarios da época, a partir da
apresentacao de Hagglund (1999) e de Justo L. Gonzélez (2004), observa-se que entre as
doutrinas professadas pela ortodoxia luterana classica estavam: A Biblia, Trindade, Criagao
e Queda do homem, Providéncia e Predestinacdo, Livre-Arbitrio, Lei, Evangelho e
Arrependimento, Fé e Obras, Sacramentos, Igreja e Escatologia.

A Biblia era ensinada como a palavra de Deus, inspirada ¢ o Unico fundamento
valido como norma de fé e pratica. Usava-se como principio de interpretacao que a Biblia ¢
0 seu proprio intérprete, e no caso de passagens mais dificeis comparavam com as mais
faceis de modo que ndo poderia haver contradicdo entre a interpretagdo do texto e a
doutrina da fé apresentada na Biblia.

Que pensava a ortodoxia sobre a Biblia? A autoridade da Biblia mantinha-se de
trés modos: (1) por meio de critérios externos, como época, milagres, profecia,
martires etc.; (2) por meio de critérios internos, como estilo, ideias sublimes,
santidade moral; (3) e pelo testemunho do Espirito Santo. [...] Em lugar da
imediatez do Espirito nas relagdes entre Deus e seres humanos, o Espirito da

testemunho da autenticidade da Biblia enquanto documento do Espirito divino.
(TILLICH, 2000, p.275-276).

Na doutrina da Trindade (doutrina de Deus, Jesus Cristo e Espirito Santo),
ensinavam que Deus ¢ o principio da teologia, o ser dela e a causa de todo conhecimento

sobre ele mesmo na medida em que se revela. O conhecimento de Deus envolve um aspecto
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natural e sobrenatural, o natural era compreendido como congénito do homem que possuia
uma lei moral impressa no seu intimo e como uma apreensdo pela observagdo das coisas
criadas, o sobrenatural s6 era possivel porque foi dado por meio dos profetas e apdstolos
conforme esta revelado nas Escrituras.

Com respeito as doutrinas da criacdo, queda, providéncia e predestinacdo,
ensinavam que o mundo foi criado por Deus em um estado perfeito, porém, quando o
primeiro Adao transgrediu o mandamento de Deus aconteceu a queda e com ela suas
consequéncias como a morte, culpa e ira divina com puni¢do temporal e eterna se 0 homem
ndo fosse regenerado. O conceito ortodoxo de providéncia estava relacionado com a
doutrina da criagdo e incluia a presciéncia de Deus, quanto a predestinacdo, muitos
acreditavam que nao era um decreto incondicional de Deus, mas de uma eleicdo que so
poderia ser concretizada por causa de Cristo.

A doutrina do livre-arbitrio estava diretamente relacionada com a salvagdo do
homem ¢ a sua capacidade de fazer o bem no sentido espiritual. Segundo compreendiam, o
homem em sua condi¢do original era livre para fazer o bem, com o pecado se tornou
incapaz do bem e com a regeneragdo teria a capacidade parcial para o bem, somente depois
da ressurrei¢do na condi¢do de bem-aventurado é que ele estara completamente livre do
pecado.

A humanidade foi incapaz de cumprir a lei, (o padrao de Deus, sua regra de justica)
por isso ficou debaixo de sua maldi¢ao e condenagdo, como somente Jesus Cristo foi capaz
de realizar aquele feito, ensinavam que a Unica maneira do homem sair debaixo da
maldicdo da lei era por meio da graga. Assim, arrependimento e conversdo consistiam em
contri¢do ¢ fé e o perddo era “pronunciado mediante o evangelho, que em contraste com a
lei, ndo ¢ conhecido pela razdo humana; ¢ apenas revelado pela palavra de Deus,
transmitida a profetas e apostolos.” (HAGGLUND, 1999, p.274).

Como resultado da f€, as obras estavam relacionadas a gloria de Deus e ao cuidado
com o proximo. Eles reconheciam como sacramentos o batismo e a ceia e acreditavam que
a Igreja € universal, porém possuidora de uma comunhdo visivel e invisivel, visivel quando
se refere a organizacdo externa, e invisivel em referéncia aos verdadeiros crentes, que sO
seriam distinguidos no dia do juizo. Em relacdo a escatologia, tratava-se da concretizagdo
do plano da salvagdo, em que acreditavam que no fim dos tempos haveria a ressurrei¢ao
dos mortos, seguida do juizo final com a senten¢a de vida eterna para uns e condenagdo a

morte eterna para outros.
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O conceito de igreja como entdo era concebido, também ensinava que a
finalidade das agéncias espirituais ¢ seculares ¢ a de apoiar a comunhdo externa,
seja ela a familia, a congregagio ou a nagdo. E dentro desses grupos ou
associagdes naturais que a igreja chega a existir na medida em que clas sdo
afetadas pela comunhdo interna, invisivel do Espirito a communio sanctorum.
Dentro da igreja (no sentido amplo) ha trés ordens ou esferas distintas: o oficio da
pregacdo (ordo ecclesiasticus), a autoridade politica (ordo politicus), e a esfera
doméstica, constituida pelo matriménio (ordo oeconomicus). A primeira das trés
se destina a conduzir o homem a salvagdo eterna, a segunda, a manter a ordem ¢ a
proteger a sociedade, a terceira, a de aumentar a raga e a providenciar apoio
mutuo (HAGGLUND, 1999, p.277).

Da breve apresentagdo, ressalta-se a preocupagdo que a ortodoxia luterana classica
possuia com a doutrina e a vida cristd, porém com o tempo passou-se a valorizar mais as
proposicdes da fé que a propria vida religiosa, e assim a ortodoxia se transformou em um
rigido sistema de doutrinas. Além disso, se por um lado a influéncia da filosofia deixou a
teologia da ortodoxia mais erudita no tratamento de suas questdes, por outro, os tedlogos
eram convictos da distingdo entre o conteudo de fé e os da razao.

A Biblia era o fundamento supremo e eles empregaram todos os esfor¢os contra o
que consideravam armadilhas da razdo a fé que naquele contexto também se mostrava pelo
Socinianismo, uma doutrina teoldgica que com base no humanismo e racionalismo negava
a trindade e entendia que a Biblia deveria ser interpretada pela razdo. Neste sentido, em
meio aos conflitos religiosos e mudangas que estavam acontecendo a todo momento, os
tedlogos buscando preservar a doutrina e reagindo contra os erros, com o passar do tempo
converteram a vida religiosa em sistemas detalhados doutrinarios, que mais serviam ao
legalismo que a vida de devocgao e piedade.

A ortodoxia luterana certamente perdeu a novidade e liberdade de Lutero ¢ dos
primeiros reformadores. Sua tentativa de sistematizar tudo frequentemente se
aproximou do legalismo que o proprio Lutero teria provavelmente rejeitado. O
seu uso da Metafisica Aristotélica - outra razdo para ter sido chamada de
“Escolastica” — era algo que Lutero teria deplorado. Sua compreensdo da
justificagdo pela fé frequentemente soou como apenas outro tipo de justificagdo
pelas obras. E ainda, em sua propria sistematizagdo e por propria atengdo aos
detalhes, ela manteve viva a heranca da tradigdo luterana. Sua insisténcia na
necessidade de revelag@o certamente a tornou mais semelhante a Lutero do que

aos Racionalistas que no século 18 acusaram-na de haver abandonado as ideias de
Lutero (GONZALEZ, 2004, p. 267-268).

Em oposi¢cdo a ortodoxia luterana, de um lado estava o Pietismo e do outro o
Racionalismo, que, sobretudo com a filosofia de Christian Wolff (1679-1754), defendia
uma coeréncia entre revelacao espiritual e teologia racional, ao mesmo tempo em que
também era desenvolvida a ideia de uma religido racional nos moldes do deismo com a
critica a religido revelada. O Piectismo foi um movimento religioso diversificado que

pretendia completar a Reforma iniciada por Lutero, surgiu dentro das igrejas luteranas da
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Alemanha como uma reacgdo a situagdo que a igreja se encontrava e tinha como énfase a
renovagdo da piedade pessoal.

Segundo Olson e Collins Winn (2017), ha muitas representacdes do que foi esse
movimento, as mais conhecidas ¢ que era mistico, subjetivista, anti-intelectual, que negava
a doutrina, ou ainda, que foi um movimento de renovagdo espiritual. Iniciado por Philipp
Jakob Spener (1635-1705), o Pietismo teve entre os seus grandes expoentes cldssicos
August Hermann Francke (1633-1727) e o conde Nikolaus Ludwig Von Zinzendorf (1700-
1760).

A obra Pia desideria ja mostrava quais seriam as marcas principais do Pietismo:
uma énfase na piedade pessoal, a pratica de formar grupos pequenos para
promover essa piedade, enquanto, simultaneamente, inferindo que a igreja no
todo era incapaz de realizar esse dever; a énfase na leitura pessoal da Escritura; o
sentimento que o centro da doutrina cristd deve ser simples, ¢ que sdo os tedlogos
que a complicam; ¢ a énfase no ministério do leigo. Tudo isto foi colocado dentro
de um contexto epistemoldgico em que a experiéncia pessoal era mais importante
do que a fé publica, e as vezes mais importante até do que a revelagdo historica.
(GONZALEZ, 2004, p.306).

Como ndo ¢ uma tarefa simples definir o que foi o Pietismo em sua esséncia, Olson
e Collins Winn apresentam algumas caracteristicas que, segundo compreendem, refletem o
movimento religioso. Primeiramente observam que apesar de ter surgido como uma reagao
ao formalismo da ortodoxia, os principais lideres do Pietismo se mantiveram apegados as
doutrinas ortodoxas e acreditavam na salvagdo como uma experiéncia de transformagao
interior produzida com um encontro pessoal com Deus por meio da fé, ou seja, ndo bastava
a confissdo publica ou dogmatica, a conversdo era entendida como um novo nascimento,
uma mudanga radical na vida das pessoas.

Os pietistas enfatizavam a necessidade de uma vida devocional, possuiam a
convicgdo de que somente por meio de um retorno a Biblia seria possivel revitalizar o
verdadeiro Cristianismo. Como ndo se limitavam a experiéncia pessoal formavam pequenos
grupos para estudos e oragdes coletivas, acreditavam no sacerddcio comum dos verdadeiros
crentes e que por meio da acdo social e das missoes transformariam o mundo em direg@o ao
reino de Deus. Segundo Tillich (2000), esse movimento foi importante em sua tentativa de
reformular a teologia, a igreja e a moral, e na medida em que havia uma valorizagdo da
relacdo pessoal e direta com Deus estava implicada a ideia de uma autonomia do sujeito,
uma vez que este nao dependia da instituicdo religiosa para se relacionar com o divino.

Assim, todas as mudangas ja mencionadas alcangaram a maturidade no movimento
intelectual que ficou conhecido como Iluminismo. Um movimento amplo que juntamente

com a razdo teve como conceitos € principios fundamentais a autonomia, natureza,
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harmonia e progresso. A autonomia estava ligada ao uso livre da razao, com a compreensao
de que o homem tinha a capacidade de aprender, representar-se e agir sem a mediacdo de
uma autoridade externa, bem diferente, portanto, do conceito de razdo como “logos
universal” usado pelos gregos ou pela tradi¢do cristd em sua teologia. (TILLICH, 1999).

O conceito de natureza também estava ligado ao de razdo, como a capacidade
humana de conhecer e transformar a realidade exterior. Segundo Grenz e Olson (2003,
p-19) “a mentalidade do Iluminismo postulava que o universo era um reino ordenado,
dentro do qual encontravam-se as leis da natureza”, muitos acreditavam em uma ordem
natural que prevalecia independente das contrariedades no mundo, como se houvesse um
plano oculto com uma lei de harmonia.

Espero que vocés entendam que quando desaparece a autoridade central
sobrenatural, e permanece a individualizag@o ¢ outros conflitos na realidade, so se
pode ter uma resposta possivel tanto na religido como na cultura, na economia
como na politica, na epistemologia e na fisica, que ¢ o principio de uma harmonia
preestabelecida produzindo indiretamente o que seria produzido diretamente pela
interferéncia divina ou intra-histérica, como se deu na igreja romana medieval
por meio de sua autoridade toda- unificadora. Essa autoridade sobrenatural era
substituida, entdo, pelo principio da harmonia. E, assim, chegamos a outra
questdo: “E se a harmonia ndo der certo?” Trata-se da pergunta existencialista

surgida na segunda fase do romantismo no comego do século dezenove e repetida
ao longo dos séculos dezenove e vinte. (TILLICH, 1999, p.71).

Os iluministas também possuiam otimismo sobre o futuro, acreditavam na
necessidade de identificar os elementos que impediam o progresso e enxergavam a religido
como um obstaculo a ser superado. Porém, isso nao significava que ela deixasse de ter
importancia, crescia cada vez mais a diferenga entre religido natural e religido revelada até
que a primeira foi, por muitos, considerada a verdadeira religido com o papel de conduzir o
homem a uma vida moral para a realizagdo de determinados fins racionais. Neste sentido, ¢
possivel observar que ndo houve apenas hostilidade a fé, mas, conforme Cassirer (1992),
também se experimentava uma renovagdo em uma nova forma de religido. Renovagdo que
consistia na compreensao de que a teologia deveria ser norteada pelos principios racionais e
a religido purificada do fanatismo e excessos, de modo a servir de meio para uma vida
moral fundamentada nos principios da razao.

Immanuel Kant ilustra bem a posi¢do iluminista frente a religido, visto que concorda
e endossa varias das criticas feitas no século XVII, tais como, a acusagdo de disseminar a
supersti¢do e o fanatismo, muito embora este ndo seja um materialista, nem propriamente
um deista, a0 mesmo tempo em que apresenta a necessidade de esclarecimento em matéria

de religido. Segundo Wood (2009), mesmo sendo um pensador cientifico e com
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preocupagdes concernentes a moralidade Kant também considerava a religido um assunto
importante a ser conduzido pela razao.
No seu meio intelectual, ndo havia estado de guerra entre a ciéncia e a religido,
somente um conflito entre duas espécies de sensibilidade religiosa: a
sensibilidade religiosa esclarecida [enlightened], que procura reconciliar a
religido com a razdo cientifica, e as varias formas de sensibilidade contraria, que
desconfiam da razio e colocam a religido contra ela porque preferem ou a

tradicdo revelada, ou a experiéncia mistica, ou o emocionalismo entusiastico.
(WOOD, 2009, p.497).

Durante a sua infincia Kant viveu em um ambiente de influéncia religiosa do
Pietismo, aos oito anos de idade com a ajuda de Franz A. Schhltz entrou para o
Collegianum Fredericianum, (escola petista), mas, ao desenvolver sua filosofia na fase
adulta ele ndo poupou criticas as praticas religiosas que, em sua concep¢dao, em nada
poderiam tornar o homem melhor ou agradavel a Deus, ainda assim, de acordo com
Caffarena (1999) ¢ fato inegavel que a exigéncia moral do cristianismo chama a atengao de
Kant. Caffarena também destaca que mais do que o Cristianismo ou a religido, era comum
na Alemanha do século XVIII a tematizacdo sobre Deus, porém a peculiaridade de Kant
neste assunto foi a sua busca por oferecer uma fundamentagao legitima a religido.

O filésofo prussiano dedicou atengdo especial ao assunto da religido na ultima
década de sua vida, porém como ¢ possivel perceber, as consequéncias da demonstracdo da
ilegitimidade da pretensdo de conhecimento de Deus, arrogada pela metafisica dogmatica
na Critica da razdo pura, também impactam no ambito da teologia e da religido. Assim, da
critica da teologia racional o filésofo aponta para a possibilidade de uma teologia moral, e
com sua objecao as praticas religiosas vigentes, também se destaca a sua concep¢ao de uma
religido esclarecida, isto ¢, moral, compreendida como o conhecimento de todos os deveres
como mandamento divino e que tem como representagdo a possibilidade do

estabelecimento do reino de Deus, tema que sera retomado no ultimo capitulo.
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3 DA CRITICA A TEOLOGIA RACIONAL A POSSIBILIDADE DE
ESCLARECIMENTO EM RELIGIAO

Este capitulo apresenta, num primeiro momento, & luz da Critica da razdo pura,
como ocorre a interdicdo ao conhecimento tedrico de objetos suprassensiveis, como os da
metafisica. Demonstrando quer a ilegitimidade de tal pretensdo, quer as consequéncias
desta. Enfatiza-se, sobretudo, a critica de Kant a teologia racional, desenvolvida na
Dialética transcendental, ressaltando-se, ademais, as adverténcias feitas pelo filosofo
prussiano quanto ao perigo do recuo a explicagdes fundadas num ser transcendente, tais
como: a acomodacao da razdo, supersti¢do e fanatismo. Na sequéncia, articula-se a referida
acomodagdo também a menoridade, combatida por Kant no texto sobre o Esclarecimento,
texto de 1784, enfatizando-se sua objec¢do a religido, como instrumento de dominagao,
articulando-a as criticas feitas a religido de petigdo, tematizada na Religido nos limites da
simples razdo. Em seguida, aponta-se para a possibilidade de uma religido esclarecida
mediante a educagdo, assim como, os conflitos resultantes da pretensdo da faculdade de
filosofia com a faculdade de teologia, onde o papel da primeira, como faculdade negativa,

desponta como umas das condi¢des de possibilidade para o esclarecimento em matéria de

religido.

3.1 Critica de toda teologia baseada em principios especulativos da razao

Kant, a guisa de responder o que identifica como a questdo fundamental da Critica
da razdo pura, a saber, “Como sdo possiveis juizos sintéticos a priori?” — juizos por
exceléncia da ciéncia pura, haja vista ampliarem o conhecimento, por sua caracteristica
sintética, sem o prejuizo da apoditicidade —, estabelece um itinerrio investigativo no qual
as condi¢des de possibilidade do conhecimento sdo apresentadas, comegando pela
sensibilidade, passando pelo entendimento e, por fim, dirigindo-se a razdo. Nesse percurso
o filésofo prussiano demonstra como sdo possiveis 0s juizos sintéticos a priori na
matematica e como sdo possiveis na fisica, entretanto, no tocante a metafisica, percebe a
impossibilidade de tais juizos, considerando que estes se aplicam ao condicionado,
determinando, nessa medida, apenas representagoes fenoménicas, portanto, somente o que €
passivel de experiéncia, o que, por sua vez, ndo se aplica a metafisica, haja vista o carater
suprassensivel, logo incondicionado de suas ideias, o que equivale a dizer que ao aplicar

tais juizos a razdo se eleva a questdes que ultrapassam os limites da experiéncia sensivel,
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enveredando por ilusdes e sofismas. Evidentemente, as consequéncias, quer da metafisica
dogmatica, quer da filosofia critica kantiana, ndo se acham desvinculadas do ambito da
teologia racional e da religido, tendo em vista a natureza comum de seus objetos.

Nos prefacios a primeira e segunda edi¢ao da primeira Critica, Kant explica que a
metafisica, considerada pelos dogmaticos como a rainha das ciéncias e colocada em
suspeita pelos céticos como um campo de ilusdes, até aquele momento tateava as cegas, se
perdia em conceitos puros e em discussdes interminaveis, sempre dando voltas e nao
chegando a lugar algum. Em vista disso, considerando o exemplo de transformacdo do
modo pensar na matematica e fisica que permitiu um caminho seguro da ciéncia, ele propde
uma mudanca radical em termos de conhecimento entendendo que, como possuidor da
capacidade de conhecer mediante representagdo dos objetos dados na sensibilidade, os
objetos ¢ que devem ser regulados pelo homem, ndo o contrério.

Kant relaciona o conhecimento a uma experiéncia possivel, mas também observa
que o conhecimento ndo surge somente da experiéncia. Segundo esclarece, hé dois tipos de
conhecimento, o empirico e o puro, o primeiro ¢ o conhecimento da experiéncia, limitado e
contingente, o segundo € conhecimento a priori, universal e necessario e se refere a objetos
que independem de qualquer experiéncia.

No tocante ao conhecimento a priori, a metafisica se arroga na pretensdo de
conhecer objetos que ultrapassam a experiéncia, como € o caso da liberdade, imortalidade
da alma e Deus. Porém, Kant assegura que sem o devido exame do que compete ou ndo a
razdo, ela caira em muitos embaracos extrapolando seus limites, assim, o fildsofo justifica
como uma investiga¢do fundamental a possibilidade dos principios do conhecimento a
priori.

Apenas por meio da critica, portanto, podem ser cortadas as raizes do
materialismo, do fanatismo, do ateismo, da descrenga livre-pensante, da
visionariedade e da supersti¢do, que podem ser universalmente prejudiciais, mais

também, afinal do idealismo e do ceticismo, que sd3o mais perigosos para as
escolas e dificilmente podem chegar ao publico. (KANT, 2013a, B XXXV, p.39).

Para tanto, ele explica no decorrer da obra que o conhecimento ¢ estabelecido em
sua relagdo com a sensibilidade, o entendimento e a razdo. A sensibilidade dispde de
intuigdes puras, o entendimento ¢é a fonte de constru¢ao dos conceitos e a razdo por meio de
ideias, eleva-se ao ponto mais alto do pensamento.

Concentrando a aten¢do nos sentidos e em seguida no entendimento, sem entrar em
todos os pormenores da critica, observa-se que ndo fosse pela sensibilidade ¢ o

entendimento seria impossivel conhecer um objeto. Em termos mais precisos, a primeira
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corresponde a capacidade que o homem tem de receber uma representacdo, de maneira que

a propria possibilidade de ser afetado pressupde as intui¢des a priori da sensibilidade;

o

\

segundo se refere a espontaneidade do pensamento, através do qual o objeto dado

o~

[

pensado e transformado em conhecimento por meio do conceito que corresponde
intuicao.

As regras da sensibilidade sdo apresentadas na Estética Transcendental em que Kant
define o espaco e o tempo como formas puras da intuicdo sensivel, formas do
conhecimento a priori contido na mente e que antecedem a experiéncia, possibilitando as
proposicdes sintéticas a priori. Conforme esclarece, o conhecimento ¢ possivel porque o
sujeito possui estas formas puras e quando o objeto aparece dado por meio da sensibilidade,
0 sujeito recebe uma representacao ao aplicar as formas ao objeto, ou seja, ele ordena o
diverso das representacdes possibilitando o conhecimento do fenémeno.

O espagco ¢ a forma intuitiva do sentido externo ou, em outros termos, ¢ a
capacidade do sujeito que o possibilita ordenar o diverso do fendémeno dado na
sensibilidade representando tais objetos como ocupando espagos diferentes ou como juntos
no mesmo espaco. SO € possivel representar o espaco quando as coisas sdao dadas na
sensibilidade, nesta perspectiva, Kant afirma a realidade empirica do espaco, a0 mesmo
tempo em que aponta para a sua idealidade transcendental, que significa dizer que o espago
ndo representa a propriedade de uma coisa em si mesma porque fora das condi¢des de
possibilidade da experiéncia possivel do sujeito, o espago ndo ¢ nada.

O tempo ¢ a forma intuitiva do sentido interno, é a condi¢do subjetiva em que a
intuicdo dos nossos estados internos pode acontecer. Na medida em que a validade do
tempo se refere apenas aos fendmenos, Kant afirma a sua realidade empirica e
simultaneamente aponta para sua idealidade transcendental, ao recusar uma realidade
absoluta do tempo como coisa em si, reputando-o como nada, porquanto, fora das
condicdes de possibilidade da experiéncia o tempo nao € nada.

Assim, as formas do conhecimento a priori que existem no sujeito so se aplicam aos
objetos dados na sensibilidade e as intuicdes sensiveis de espago e tempo tem a capacidade
representar o fendmeno. Nesse sentido, o conhecimento a priori ¢ limitado aos objetos da
experiéncia sensivel, para os quais se tem uma intui¢do correspondente e no que tange a
coisa em si este ndo € passivel de conhecimento porque ultrapassa a esfera do
condicionado, do sensivel, estando relacionado ao incondicionado.

Nao obstante, Kant explica que na teologia natural ¢ pensado um objeto que ndo ¢

passivel de intui¢do, de maneira que as condi¢cdes do espaco e tempo da intuigdo deste
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objeto sao retiradas. Seguidamente o filésofo prussiano questiona, “com que direito se faz
isso, se antes se transformou a ambos em formas das coisas em si mesmas, ¢ em formas
tais, de fato, que elas permaneceriam, como condi¢des a priori da existéncia das coisas,
mesmo que as proprias coisas fossem suprimidas?” (KANT, 2013a, B 72, p.94).

Ele argumenta que as formas do espacgo e tempo, como condicdo de toda existéncia,
deveriam se aplicar a Deus. Também afirma que se ha uma pretensdo em evitar a aplicacao
destas formas objetivamente a todas as coisas, entdo, elas devem se tornar formas
subjetivas do modo sensivel de intuir externa e internamente, diferenciando-se do que
poderia ser a intuicdo de um ser originario.

Destarte, no que se refere a possibilidade dos principios do conhecimento a priori, a
primeira parte da solu¢do que Kant apresenta € que os juizos sintéticos a priori nao tem
aplicacdo para além dos objetos dos sentidos, valem apenas para objetos da experiéncia
possivel, relacionados com o modo de intuir segundo as formas puras da sensibilidade, o
espago € o tempo.

Temos aqui uma das partes exigidas para a solugdo do problema geral da filosofia
transcendental: “como s@o possiveis juizos sintéticos a priori?” A saber, intui¢des
puras a priori, 0 espago € 0 tempo, nos quais encontramos, quando queremos ir
além do conceito dado em juizos a priori, aquilo que pode ser descoberto a priori
ndo no conceito, mas certamente na intuicdo que lhe corresponde, e ser a ele
ligado sinteticamente — juizos estes, contudo, que por essa mesma razdo nio

alcangam jamais além dos objetos dos sentidos e s6 podem valer para objetos da
experiéncia possivel (KANT, 2013a, B 72, p.95).

Quanto ao entendimento, Kant apresenta as suas regras na Logica Transcendental,
iniciando pela Analitica dos conceitos em que analisa o conhecimento a priori se referindo
aos conceitos puros (categorias), leis ou formas do entendimento que possibilitam um
conhecimento através dos quais o objeto ¢ pensado. Reiteradamente ele afirma que nem a
sensibilidade sem o entendimento e nem o entendimento sem a sensibilidade podem
constituir um conhecimento, porque a intuicdo sem conceito € cega € 0 conceito sem
intui¢do € vazio de conteudo, por meio de um o objeto ¢ dado, por meio do outro o objeto é
pensado.

De acordo com Kant é um erro querer usar o entendimento sem uma ligagdo com
um objeto correspondente na sensibilidade e quando isso acontece o resultado ¢ uma ilusdo
da razao porque os elementos formais do entendimento sdo usados para julgar objetos que
ultrapassam a experiéncia possivel. Além disso, ele explica que o uso que o entendimento
faz dos conceitos puros ¢ apenas o de julgar por meio deles, (conceituando um juizo como a

funcdo da unidade de representagdo em que diferentes representagdes sdo ordenadas) e
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como ¢ necessaria uma intuicdo para que haja a representacdo de um objeto, um conceito

ndo se refere diretamente ao objeto, mas a uma representacdo da representagdo do objeto.
Nos podemos, contudo, reduzir todas as acdes do entendimento a juizos e, assim,
representar o entendimento em geral como uma faculdade de julgar. Pois ele &,
segundo o exposto acima, uma faculdade de pensar. Pensar € o conhecimento por
meio de conceitos. Os conceitos, porém, como predicados de possiveis juizos,

referem-se a alguma representagdo de um objeto ainda indeterminado. (KANT,
2013a, B 94, p.107).

Ele esclarece que ha uma diversidade de representacdes que sdo reunidas nos
conceitos e a espontaneidade do pensamento exige uma sintese para que o conhecimento
seja produzido, esta sintese é pura quando o diverso da sensibilidade ¢ dado a priori
fornecendo uma matéria aos conceitos puros do entendimento (“a mesma fungdo que da
unidade as diferentes representagdes em um juizo d4 unidade também a mera sintese de
diferentes representacdes em uma intui¢do e, expressa em termos gerais, denomina-se
conceito puro do entendimento” (KANT, 2013a, B 105, p.113). Para colocar a sintese pura
das representagdes sob conceitos Kant diz que primeiro o diverso da intui¢do pura ¢ dado a
priori, em seguida a imaginagdo realiza a sintese desse diverso e entdo os conceitos (ou
categorias), que residem no entendimento e representam a unidade sintética pura,
possibilitam o conhecimento.

A deducgdo da validade objetiva dos conceitos a priori de espaco e tempo acontece
de modo transcendental porque como formas puras da sensibilidade elas sdo as condigdes
de possibilidade de um objeto aparecer como fendomeno, viabilizando desta maneira o
conhecimento sintético do mesmo. Semelhantemente, a deducao da validade das categorias
do entendimento, como conceitos a priori, acontece de modo transcendental porque como
formas do pensamento (ou o conceito de um objeto em geral) elas possibilitam a
experiéncia, na medida em que o objeto é pensado.

Kant define as categorias como ‘“conceitos de um objeto em geral, por meio dos
quais a intui¢do deste € vista como determinada em relagdo a uma das fungdes logicas do
juizo” (KANT, 2013a, B 129, p.127). E o entendimento que realiza a priori a ligagao entre
o diverso da representagdo dado na intuicdo e a forma da representagdo e quando faz esta
ligagdo ele coloca o diverso das representagdes sob a unidade da apercepg¢do pura ou
originaria possibilitando a ligagdo do diverso da representagdo a uma consciéncia cuja
unidade ¢ denominada unidade transcendental da autoconsciéncia pressuposta por uma

unidade sintética.
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O entendimento ¢, para falar em termos gerais, a faculdade dos conhecimentos.
Estes consistem na relagdo determinada das representagdes dadas a um objeto. O
objeto, porém, ¢ aquilo em cujo conceito ¢ unificado o diverso de uma dada
intuicdo. Mas toda unificagdo de representagdes exige unidade da consciéncia na
sintese das mesmas. Consequentemente, a unidade da consciéncia ¢ aquilo que
unicamente constitui a relacdo das representacdes a um objeto, portanto a sua
validade objetiva, por conseguinte que se tornem conhecimentos; e ¢ aquilo em
que, consequentemente, baseia-se a propria possibilidade do entendimento.
(KANT, 2013a, B 137, p.132).

Conforme explica, o principio da unidade sintética da apercepgao ¢ que o diverso da
representacdo tem que poder ser conectado a uma consciéncia, sem a qual nenhuma
representacdo dada poderia ser pensada. Enquanto em uma intui¢ao sensivel o diverso dado
¢ situado na unidade sintética originaria da apercep¢do, o diverso da representagdo do
entendimento é colocado em uma apercepgao em geral, como fung¢do logica dos juizos.

Assim, os conceitos puros do entendimento sdo formas do pensamento ¢ Kant diz
que ndo se sabe o que destas formas pode ser intuido. Ele também afirma que s6 é possivel
o conhecimento dos conceitos puros quando estes sdo aplicados a intuigdes empiricas € 0
mesmo acontece com as categorias que, enquanto fun¢do de julgar, como formas do
pensamento tém realidade objetiva somente quando sdo aplicadas a objetos dados na
intui¢do como fendomeno.

Em outras palavras, com o objeto dado pela sensibilidade se torna possivel uma
intui¢do e o entendimento pensa o objeto por meio das categorias, pois sdo elas que
fornecem leis a priori ao fendmeno possibilitando o surgimento dos conceitos que
correspondem a intuigdo. Como consequéncia, ‘“nenhum conhecimento a priori nos ¢
possivel, a ndo ser apenas de objetos da experiéncia possivel” (KANT, 2013a, B 166,
p.148), e considerando que as intuigdes puras € os conceitos puros do entendimento se
encontram a priori em nos, Kant explica que ¢ neste sentido que ¢ possivel afirmar que o
conhecimento nao ¢ extraido somente da experiéncia.

Na Analitica dos Principios ele examina a possibilidade de os conceitos puros do
entendimento serem aplicados aos fenomenos em geral. Conforme esclarece, as formas
puras da sensibilidade contém as condi¢des universais para que a aplicagao seja possivel e
como 0s conceitos e as intuigdes sdo heterogéneos entre si a aplicagdo se torna possivel por
causa de uma representagdo que € um produto da imaginagdo, como um terceiro elemento
mediador chamado de esquema transcendental.

O tempo ¢ tanto homogéneo com as categorias quanto com os fendémenos e € pela
determinagdo transcendental dele que a aplicacdo se torna possivel. Em comum com as

categorias o tempo ¢ universal e basecado em uma regra a priori, portanto, puro, ¢ em

26



comum com os fendmenos ele ¢ a forma do diverso do sentido interno contida em cada
representacdo empirica, com efeito, afirma o filésofo que “uma aplicacdo da categoria a
fendmenos serd possivel, portanto, através da determinagdo transcendental do tempo que,
como esquema dos conceitos do entendimento, faz media¢ao na subsungao dos ultimos sob
a primeira” (KANT, 2013a, B 178, p.175).

Por conseguinte, a realidade objetiva do conhecimento a priori é fornecida pela
possibilidade da experiéncia, que por sua vez, tem por base uma sintese. Os juizos
sintéticos a priori sdo possiveis quando as condigdes formais da intui¢do a priori, a sintese
da imaginacao e a unidade da apercepcdo estdo relacionadas a um conhecimento possivel,
consequentemente, o entendimento ndo pode ultrapassar os limites da sensibilidade, porque
¢ nela que os objetos sdo dados e nele estd apenas a forma do que vem a ser um
conhecimento possivel na experiéncia.

O esquematismo do entendimento, através da sintese transcendental da
imaginacdo, ndo diz respeito a nada sendo a unidade do diverso da intuicdo no
sentido interno e, portanto, indiretamente, a unidade da apercep¢do como funcao
que corresponde ao sentido interno (a uma receptividade). Assim, os esquemas
dos conceitos puros do entendimento sdo as verdadeiras ¢ tinicas condigdes para
fornecer a estes uma referéncia a objetos, portanto um significado, e as
categorias, por conseguinte, ndo tém nenhum uso, no fim das contas, a ndo ser um
uso empirico possivel, jA que servem apenas para, por meio dos fundamentos de
uma unidade necessaria a priori (devido a unificagdo necessaria de toda
consciéncia em uma apercepc¢do originaria), submeter os fenomenos a regras

gerais da sintese e, assim, torna-los aptos a uma conexdo completa em uma
experiéncia. (KANT, 2013a, B 185, p.179).

Os principios do entendimento valem como um esquema para a experiéncia e ¢
apenas no uso empirico que os seus principios a priori podem ser usados. Kant enfatiza que
jamais se pode usa-los em um uso transcendental, porque enquanto o uso empirico se refere
aos fendmenos, objetos da experiéncia possivel, em um uso transcendental estaria a
referéncia a coisas em geral e em si mesmas, as quais embora possam ser pensadas, nao
podem ser intuidas porque ndo sdo dados na sensibilidade, ndo sendo, nessa perspectiva,
legitima a aplicagdo das categorias para fins de produgdo de conhecimento.

Apbs a exposi¢cdo das regras do entendimento para o conhecimento do fenomeno
Kant se atém aos principios transcendentais da razdo, principios que ultrapassam o uso
empirico das categorias e que se referem a um campo em que nenhum objeto pode ser dado
na experiéncia. E neste contexto que ele expde a ilusdo da razdo, na medida em que,
principios subjetivos passam por objetivos.

A causa disso é a seguinte: em nossa razdo (considerada subjetivamente, como
uma faculdade humana de conhecer) residem regras fundamentais e maximas do
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seu uso que tem o verdadeiro aspecto de principios objetivos, e fazem com que a
necessidade subjetiva de uma certa conexdo de nossos conceitos para o
entendimento seja tomada por uma necessidade objetiva da determinagdo das
coisas em si mesmas. (KANT, 2013a, B 354, p.227).

A razdo pura ¢ a sede da ilusdo transcendental. Por razdo, ele se refere a faculdade
dos principios que em comum com o entendimento tem um uso formal (l6gico), porém,
diferente do entendimento, que prescreve regras para um conhecimento acerca do que ¢
passivel de intui¢do sensivel, ela ndo se refere a objetos da experiéncia, mas a prescricao de
principios ao entendimento para que este chegue a um todo absoluto de seus conceitos,
deste modo, o uso real da razdo acontece por meio de seus proprios conceitos € principios.

Se o entendimento é uma faculdade da unidade dos fenémenos por meio de
regras, entdo a razdo ¢ a faculdade da unidade das regras do entendimento sob
principios. Assim, ela nunca se refere primeiro a experiéncia ou a algum objeto,
mas ao entendimento, de modo a fornecer aos diversos conhecimentos deste, por
meio de conceitos, uma unidade a priori, que se pode denominar unidade da razdo

¢ ¢ de um tipo inteiramente distinto daquela que pode ser produzida pelo
entendimento. (KANT, 2013a, B 359, p.280).

Explicando de outra maneira, o uso puro da razdo se refere ao entendimento e seus
juizos, ela procura em seu uso logico a condi¢do universal para que os conhecimentos do
entendimento sejam reduzidos ao menor niimero de principios. E através da razdo que a
busca do incondicionado para os conhecimentos condicionados do entendimento acontece,
por este motivo, esses principios ou conceitos transcendentais, também chamados de ideias
transcendentais, provenientes apenas de inferéncias da propria razdo, logo suprassensiveis,
nao podem ser dadas in concreto como um objeto do entendimento.

Antes de examinar as ideias transcendentais Kant faz referéncia a Platdo e sua
compreensdo de ideia como arquétipo das coisas. Seguidamente o filésofo prussiano
explica que se o conceito de virtude fosse retirado da experiéncia como fundamento ele
seria insuficiente para servir de regra, de maneira oposta, se o modelo de virtude for
apresentado como fundamento, cada pessoa podera comparar e avaliar a partir da ideia
original o que viria a ser moral ou ndo, pois embora nunca se chegue a uma agdo que seja
completamente de acordo com a ideia pura ela continua sendo a base para uma possivel
aproximagao.

Tomando como exemplo A Republica de Platdo, Kant explica que antes de a
considerarmos impossivel, novos esfor¢os podem ser empregados para que ela ndo seja
avaliada como intutil. Neste sentido, destaca que a ideia de uma constitui¢do em que a
liberdade de cada um pode coexistir com a dos demais ¢ uma ideia necessaria, que tem que

ser colocada como fundamento para as leis do Estado ¢ leis em geral.
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E mesmo que esta ultima ndo venha jamais a ecfetivar-se, ainda assim ¢
inteiramente correta a ideia que faz desse maximum um arquétipo para dele
aproximar, a maxima perfeigdo possivel, a constituigdo legal dos seres humanos.
Pois, no que diz respeito a qual o maior grau em que a humanidade, poderia
manter-se, ¢ a quao grande ¢ o abismo que necessariamente permanece entre a
ideia e sua realizacdo, isso ndo pode nem deve ser determinado por ninguém,
justamente porque ¢ a liberdade que pode ultrapassar cada limite colocado.
(KANT, 2013a, B 374, p.288).

Deste modo, o prussiano afirma que, com a devida abstracdo do que ¢ exagerado em
Platao, o esforco para ascender do fisico as ideias merece respeito e continuagdo, sobretudo,
porque € nos principios da moralidade, da legislacdo e da religido que as ideias “tornam a
propria experiéncia (do bem) primeiramente possivel, ainda que nunca possam ser ai
inteiramente expressas, trata-se de um ganho verdadeiramente tnico” (KANT, 2013a, B
375, p.289). A vista disso, ao se referir as ideias transcendentais ele estabelece que o
conceito puro da razdo pode ser explicado pelo de incondicionado, como a totalidade das
condi¢des de um condicionado, de maneira que o entendimento possa avangar até onde for
possivel ao incondicionado.

Conforme esclarece, o conceito de incondicionado e de totalidade das condigdes
esbarra na expressdo de absoluto e, apesar das ambiguidades em relacdo a esta ultima
palavra, ele a utiliza em sentido amplo, indicando algo valido em todos os aspectos sem
restricdo, para mostrar que a razao “guarda para si a totalidade absoluta no uso dos
conceitos do entendimento, e busca conduzir a unidade sintética, que ¢ pensada nas
categorias, até absolutamente incondicionado. Esta pode ser denominada, por conseguinte,
a unidade da razdo dos fenomenos” (KANT, 2013a, B 383, p.294).

O incondicionado € buscado de trés formas, na sintese categdérica em um sujeito, na
sintese hipotética dos membros em uma série ¢ na sintese disjuntiva das partes em um
sistema. Ainda assim, Kant ressalta que o todo absoluto ndo ¢ e nem pode ser dado in
concreto, trata-se de um problema que permanece sem solugdo e por este motivo ele diz que
¢ apenas uma ideia da razdo.

Ainda que tenhamos de dizer que os conceitos transcendentais da razdo sdo
apenas ideias, ndo teremos, todavia, de modo algum, de considera-los supérfluos
e nulos. Pois, mesmo que um objeto ndo possa ser por eles determinado, ainda
assim eles podem, no fundo e despercebidamente, servir de cdnone para o uso
estendido e coerente do entendimento, de modo que este, embora sem conhecer
nenhum objeto além daqueles que conheceria segundo seu conceito, siga adiante
e seja melhor conduzido nesse conhecimento. Sem contar que eles talvez tornem
possivel uma passagem dos conceitos da natureza para os praticos ¢ possam até

fornecer as ideias morais, desse modo, um suporte e uma concatenagdo coerente
com os conhecimentos especulativos da razéo. (KANT, 2013a, B 386, p.295).
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E assim, de maneira mais especifica esclarece que as ideias transcendentais podem

ser reduzidas a unidade absoluta do sujeito pensante, como objeto da psicologia (alma); A

unidade absoluta da série das condi¢des do fendmeno, o mundo como objeto da

cosmologia; E a unidade absoluta das condi¢cdes de todos os objetos do pensamento em
geral, em referéncia ao ser de todos os seres, ao objeto da teologia.

A razdo pura fornece as ideias, assim, para uma ciéncia transcendental da alma

(psychologia rationalis), para uma ciéncia transcendental do mundo (cosmologia

rationalis) e, finalmente, também para um conhecimento transcendental de Deus

(theologia transcendentalis). Mesmo que o entendimento estivesse ligado ao mais

elevado uso logico da razdo, i.e., a todas as inferéncias imaginaveis, para avangar

de um objeto desse uso (fendmeno) para todos os outros até o membro mais

afastado da sintese empirica, ja o simples projeto de cada uma dessas ciéncias ndo

parte dele, mais é antes tdo somente um puro e verdadeiro produto- ou problema-
da razdo pura. (KANT, 2013a, B 392, p.298).

A razdo chega a estas ideias, cujo conhecimento de um objeto é impossivel, por
meio de inferéncia sofistica que a conduz a inevitaveis ilusdes. Conforme evidencia, a
inferéncia do conceito transcendental de sujeito tem um silogismo falso em relagdo a sua
forma, pois o juizo “Eu penso” serve tanto para o pensamento representado em uma
consciéncia quanto para fazer a distingdo do Eu, enquanto objeto do sentido interno (alma)
e do Eu enquanto objeto do sentido externo (corpo).

Como a doutrina racional da alma ¢é construida com base somente na proposi¢ao
“Eu penso” (a consciéncia do pensamento), na medida em que essa proposi¢ao exprime a
experiéncia interna, a doutrina racional da alma ¢ comprometida porque ndo ¢ totalmente
pura. Além disso, Kant afirma que a doutrina transcendental da alma é um equivoco porque
tem por fundamento a consciéncia como forma geral de conhecimento, no entanto, segundo
o filosofo pensar um objeto ndo significa conhecer este objeto, seria preciso uma intui¢ao
para que houvesse conhecimento, situa¢do que ndo acontece, consequentemente “nenhum
modus da autoconsciéncia no pensamento ¢, em si, um conceito inteligivel de objetos
(objekte) (categorias), mas sim uma fun¢do meramente ldgica que ndo d4 qualquer objeto
(Gegenstand) ao pensamento” (KANT, 2013a, B 407, p.306).

Na proposi¢ao “Eu penso” o sujeito pensa as categorias € a0 mesmo tempo se vé
como um objeto destas categorias, o que € um erro porque o que fundamenta as categorias ¢
a unidade da consciéncia, ou seja, uma unidade no pensamento em que nenhum objeto ¢
dado, diferente das categorias que pressupde uma intui¢do dada. Disto resulta que o fato de
pensar na unidade do pensamento, ou, ter uma autoconsciéncia, ndo significa ter um objeto
por si mesmo, no entanto, o que acontece ¢ que a partir desta proposi¢ao a condigdo

subjetiva do pensamento ¢ considerada como conhecimento.
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A ilusdo dialética na psicologia racional se baseia na confusdo de uma ideia da
razdo (de uma inteligéncia pura) com o conceito inteiramente indeterminado de
um ser pensante em geral. Em favor de uma experiéncia possivel, eu me penso
fazendo abstragdo de toda experiéncia real, e disso concluo que eu poderia tornar-
me consciente de minha existéncia mesmo fora da experiéncia e de suas
condigdes empiricas. Consequentemente, confundo a abstragao possivel de minha
existéncia empiricamente determinada com a suposta consciéncia de uma
possivel existéncia separada de meu eu pensante, e acredito conhecer o
substancial em mim, como sujeito transcendental, na medida em que apenas
tenho no pensamento a unidade da consciéncia que serve de fundamento, como
mera forma do conhecimento, a todo determinar. (KANT, 2013a, B 427, p.316).

Com relacdo a segunda inferéncia da razdo, a cosmologia racional, sobre a
totalidade objetiva da sintese dos fenomenos, Kant explica que a razdo oferece ao
condicionado a totalidade das condi¢des transformando as categorias em ideias
transcendentais que se estendem ao incondicionado. Essa totalidade da sintese dos
fendmenos ¢ apenas uma ideia e ndo um fendmeno, no entanto, por causa da soma de todas
as condigdes acredita-se ser possivel o incondicionado.

As ideias cosmologicas realizam uma sintese regressiva, partem do que ¢ mais
proximo do fendmeno em dire¢do a uma condicdo mais remota. Na antinomia da razdo pura
ele apresenta, através de tese e antitese, o conflito de quatro ideias cosmologicas, a saber, a
que se refere ao comego do mundo e sua limitacdo ao tempo e espago, em seguida, a ideia
sobre a composicao das substancias no mundo e sua constitui¢do de partes simples, depois,
a ideia da liberdade como causalidade além das leis da natureza e por fim, a ideia de um ser
absolutamente necessario no mundo como causa dele.

Como resolu¢do para o conflito Kant argumenta que a razdo aplica a ideia da
totalidade absoluta (valida apenas para a coisa em si mesma) aos fendmenos, cuja
existéncia se d4 apenas na representagdo, porém, como o que estd em questdo ¢ apenas o
pensamento de uma experiéncia possivel em sua totalidade absoluta isso ndo significa que o
incondicionado seja alcangado ou dado em uma experiéncia. A totalidade absoluta se
sustenta em um uso transcendental para aquilo que pressupde como coisa em si mesma,
mas, ndo vale como fendmeno em si mesmo.

Explicando de outra maneira ele afirma que a ideia da totalidade absoluta ¢
exposicao dos fendmenos, ndo um conceito inteligivel puro das coisas em geral, por
conseguinte, o incondicionado estd contido na totalidade absoluta quando esta ¢
representada pela imaginacdo, sendo apenas uma ideia. Apesar da correcdo ao erro do

principio cosmologico de querer atribuir realidade objetiva ao que € apenas uma ideia para
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satisfacdo dos interesses da razao na totalidade da sintese das condigdes, Kant também
deixa em evidéncia que essas ideias ainda sdo importantes.

Elas servem como principios reguladores da razdo, como uma regra de
prolongamento para saber como a sintese regressiva tem que ser realizada e até onde ¢
possivel retroceder para chegar ao conceito completo do objeto, embora o incondicionado
ndo seja alcancado e dado na experiéncia. Assim, da solucdo a primeira ideia cosmologica
pela regra do prolongamento s6 é possivel dizer o todo do mundo em conceito, ndo em uma
intuicdo, o que significa que ndo € possivel determinar a quantidade absoluta dos
fendmenos e nem que o regresso vai ao infinito, sintese impossivel de ser representada na
experiéncia.

No que se refere a segunda ideia cosmoldgica, ele explica que o todo ¢ divisivel ao
infinito, porém, isso ndo significa que seja constituido de infinitas partes. As partes ja estdo
contidas no todo e ¢ apenas a série da divisdo que € infinita, consequentemente, afirma que
ndo compete a experiéncia dizer até onde ¢ possivel dividir um fendmeno em geral, este ¢
um assunto que diz respeito a um principio da razdo, “qual seja, o de nunca tomar por
absolutamente acabado o regresso empirico na decomposi¢do do extenso de acordo com a
natureza desse fendmeno” (KANT, 2013a, B 555, p.426).

No que concerne a ideia da liberdade, a solucdo ¢ que ha dois tipos de causalidade
para tudo o que acontece: uma segundo a natureza e outra segundo a liberdade. A
causalidade segundo a natureza ¢ determinada mediante uma regra do entendimento em que
tudo o que acontece tem uma causa entre os fendmenos determinados no tempo, de outra
forma, a causalidade segundo a liberdade se refere a uma causalidade por si mesma que ndo
necessita de outra causa no tempo, ¢ uma ideia transcendental pura vista como a
causalidade da causa que surge espontaneamente da razdo por si propria, nada toma da
experiéncia e seu objeto ndo pode ser dado na experiéncia.

E uma lei universal da propria possibilidade de toda experiéncia que, em tudo o
que acontece, uma causa - portanto também a causalidade da causa que ocorre ou
surgiu ela propria - deve ter por seu turno uma causa; [...] Como, no entanto, ndo
se pode obter desse modo uma totalidade absoluta das condi¢cdes na relagdo
causal, a razdo produz entdo a ideia de uma espontaneidade que pode comegar a
agir por si mesma, sem que uma outra causa tenha de lhe ser anteposta para

determina-la a ag8o segundo a lei da conexdo causal. (KANT, 2013a, B 561,
p.429).

Segundo Kant, na ideia transcendental da liberdade também esta fundado o conceito
da liberdade em sentido pratico que consiste na independéncia do arbitrio em relagdo a

sensibilidade para agir, isto ¢, a faculdade do homem se determinar por si mesmo. Com a
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ideia da liberdade transcendental pressuposta a liberdade pratica é salvaguardada, se algo
acontece, a causa ndo estd limitada a fendmenos em uma regra da natureza, tem a
possibilidade de o homem produzir segundo a causalidade da liberdade algo que ao se
mostrar na natureza € determinado naturalmente e, ainda assim, sua causa ser livre.

A possibilidade para conciliar natureza e liberdade se encontra na considera¢do da
causalidade como inteligivel, em que a um mesmo sujeito € atribuido um carater empirico e
inteligivel. Como fendmeno, suas a¢des sdo explicadas segundo leis naturais e ele mesmo
esta submetido a todas as leis de determinagdo naturais, porém, como ser inteligivel, em sua
razdo esta a causa das acdes que se apresentam como fendmeno, com efeito Kant afirma
que “liberdade e natureza, assim, cada qual em seu significado completo, sdo encontradas
nas mesmas agdes, a0 mesmo tempo ¢ sem qualquer conflito, na medida em que se as
compare com sua causa inteligivel ou sensivel” (KANT, 2013a, B 569, p.434).

Apds suas consideragdes para elucidar a possibilidade de ligagdo entre liberdade e
necessidade universal da natureza Kant também investiga se seria possivel a causalidade
empirica, sem quebrar suas leis naturais, ser considerada efeito da causalidade inteligivel,
pois, segundo havia apresentado, ¢ impossivel uma a¢do como fendmeno comecar de modo
absoluto por si mesma, tudo o que acontece como fendmeno ¢ resultado de uma causa e
esta ¢ efeito de outra causa. Ele argumenta que a lei da causalidade natural ¢ uma lei do
entendimento, se refere a uma experiéncia possivel, porém, ndo ha prejuizo ao
entendimento em admitir, ainda que como uma invengao, “que entre as causas naturais haja
também algumas que tém uma faculdade apenas inteligivel, uma vez que a sua
determina¢do a agir ndo se baseia nunca em condi¢cdes empiricas, mas em meros
fundamentos do entendimento” (KANT, 2013a, B 573, p.436).

O fundamento inteligivel se refere apenas ao pensamento do entendimento puro, de
modo que s6 os efeitos do pensar e agir do entendimento puro se encontram nos
fendmenos, conforme a causalidade empirica. Seguidamente Kant explica que o homem
como fendomeno € submetido as leis naturais e possui um carater empirico, mas a0 mesmo
tempo pode ser considerado inteligivel porque ¢é possivel conhecer a si mesmo por
apercepgoes que ndo sdo dadas na sensibilidade, ou seja, esta em questdo as faculdades do
entendimento e da razdo, sendo que esta ultima ‘“considera seus objetos apenas segundo
ideias e a partir disso determina o entendimento, que faz entdo de seus conceitos (também
puros, € verdade) um uso empirico” (KANT, 2013a, B575, p.437).

Em seu uso pratico a causalidade da razdo pode ser compreendida a partir dos

imperativos, em que o dever expressa a possibilidade de uma ac¢do sob condi¢des naturais,
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que tem por fundamento um conceito da razdo. Disso se segue que se o homem for
considerado apenas pelo carater empirico de seu arbitrio, ndo ha liberdade, suas agdes sdo
todas determinadas empiricamente, porém, se suas agdes também forem consideradas do
ponto de vista pratico da razdo, serd possivel concebé-las com uma determinagdo diferente
da determinacdo natural, além disso, Kant também esclarece que é com a causalidade da
razdo que ha a possibilidade de falar de uma série sucessiva que € empiricamente
incondicionada.
A razdo ¢é, portanto, a condi¢cdo permanente de todas as agdes voluntarias sob as
quais o ser humano aparece como fenémeno. [...] Com relagdo ao carater
inteligivel, do qual aquele [carater empirico] ¢ apenas o esquema sensivel, ndo
vale qualquer antes ou depois; e toda agdo, independentemente da relagdo
temporal que ela mantém com outros fendomenos, ¢ o efeito imediato do carater
inteligivel da razdo pura, que age livremente, portanto, sem ser dinamicamente
determinada, scja por fundamentos externos ou internos (mas anteriores no
tempo), na cadeia das causas naturais; ¢ esta liberdade ndo pode, portanto, ser
apenas considerada negativamente como independéncia das condigdes empiricas
(pois nesse caso a faculdade da razdo cessaria de ser uma causa dos fendmenos),
mas tem de ser também designada positivamente como uma faculdade de iniciar
por si mesma uma série de acontecimentos, de modo que nada comece nela, mas
ela mesma, como condigdo incondicionada de toda agdo voluntaria, ndo admita
sobre si nenhuma condigdo precedente no tempo, ao passo que seu efeito, embora

comegando na série dos fendmenos, ndo pode jamais constituir ai um comego
absolutamente primeiro. (KANT, 2013a, B 582, p.441).

Em rela¢do a quarta ideia cosmologica, a de um ser absolutamente necessario no
mundo como causa dele, Kant explica que o principio regulativo da razdo se refere apenas
ao que ¢ empiricamente condicionado e que ndo hd nenhuma autorizagdo para derivar uma
série fora do que ¢ condicionado. Todavia, ele também esclarece que por esse principio
regulativo ndo ha autorizagdo a negar que a série possa ser fundada por um ser inteligivel
como se este fora impossivel j4 que ndo pode ser explicado nos fendmenos.

Em sua concep¢ao, a admissao da causa inteligivel “significa apenas, nesse caso, o
fundamento para nds transcendental e desconhecido da possibilidade da série sensivel em
geral” (KANT, 2013a, B 593, p.447). Ou seja, o principio regulativo limita tanto para nao
se extrapolar os limites quanto para ndo querer decidir sobre a coisa em geral, sem que haja
contradi¢do na pressuposicao de um fundamento inteligivel.

Quanto a terceira inferéncia da razdo, que tem por objeto a unidade absoluta das
condicdes de todos os objetos do pensamento em geral, referindo-se ao ser de todos os
seres, objeto da teologia, Kant explica que em verdade as ideias da razdo ndo podem ser
apresentadas in concreto, no entanto, mais distante que a ideia e determinavel pela ideia é o

que ele chama de ideal. Conforme afirma, por meio do ideal entende “a ideia ndo apenas in
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concreto, mas sim in individuo, i.e., como uma coisa singular que s6 ¢ determinavel, ou
mesmo determinada, através da ideia” (KANT, 2013a, B 596, p.449).

Ele explica que o que para nés ¢ um ideal, como por exemplo, a ideia da
humanidade perfeita, era para Platdo a ideia do entendimento divino, o fundamento de toda
perfeicdo do qual os fendmenos sdo apenas copias. Porém, ao contrario das ideias
platonicas que possuiam forca criadora, o ideal tem forga pratica, como principios que
regulam e possibilitam a perfei¢do de determinadas agdes, assim, Kant, a titulo de exemplo,
identifica a virtude e a sabedoria humana como ideias e o sabio do estoico como um ideal
de ser humano perfeito que existe apenas no pensamento e serve de modelo para que as
acdes sejam julgadas segundo o padrao estabelecido pela razao do ser divino em nos.

Assim como a ideia fornece a regra, o ideal serve, nesse caso, como modelo para
a determinagdo completa da copia; e nds ndo temos outro padrdo de medida para
nossas agdes sendo o comportamento desse ser humano divino em nds, com o

qual nos comparamos, nos julgamos e assim nos melhoramos, muito embora nao
possamos jamais atingi-lo. (KANT, 2013a, B 597, p.449).

Contudo, como acontece com as ideias, também nao ¢ possivel a realidade objetiva
do ideal, ou seja, como conceito transcendental € impraticavel sua realizacdo no fendmeno.
Por conseguinte, no que concerne ao ideal transcendental ele explica que o conceito de um
ente realissimo ¢ o conceito de uma coisa em si mesma, um ideal que serve de
determinagdo a tudo o que existe e sua existéncia € pressuposta pela ideia do mesmo,
porém, nao € possivel saber nada sobre a existéncia e possibilidade de um tal ser, sendo
apenas a pressuposicdo de uma ideia em conceito de um ser origindrio que se for
perseguida e hipostasiada corresponde ao que em geral ¢ o conceito de Deus de modo
transcendental, sentido em que o ideal da razdo pura ¢ o objeto de uma teologia
transcendental.

Kant ressalta que a ideia de ser “denominado ser originario (ens originarium), €, na
medida em que ndao tem nenhum acima dele, ser supremo (ens summum), e, na medida em
que tudo estd sob ele como condicionado, ser de todos os seres (ens entiium)” (KANT,
2013a B 607, p.455), é apenas a pressuposicao do conceito de determinagdo de todas as
coisas, ndo sendo possivel a sua realidade objetiva, pois se assim fosse, a razdo estaria
ultrapassando seus limites, caindo em ilusdo. Conforme esclarece, a ilusdo acontece quando
o principio empirico da possibilidade das coisas como fendmeno, valido apenas aos objetos
dos sentidos, ¢ colocado como principio transcendental da possibilidade de todas as coisas

em geral.
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Ainda assim, ele explica que a hipostasia da ideia acontece na medida em que se
concebe uma coisa como possibilidade de todas as coisas, como contendo o todo da
realidade empirica. Em suas palavras, “isso se deve ao fato de transformarmos
dialeticamente a unidade distributiva do uso empirico do entendimento na unidade coletiva
de um todo da experiéncia, e de concebermos nesse todo o fendmeno de uma coisa singular
que contem em si toda a realidade empirica” (KANT, 2013a, B 610, p.457).

Na procura do incondicionado para o condicionado o caminho que a razdo segue
ndo inicia com conceitos, mas pela experiéncia. Algo existente ¢ tomado como fundamento
€ COmo uma causa requer outra causa que a origina e assim sucessivamente a razao se serve
por inferéncia do argumento da progressao até o ser originario de maneira que o conceito
do absoluto incondicionado seja valido sem contradicdo alguma em relagdo a necessidade
absoluta.

A razdo se convence da existéncia de um ser necessario e admite sua existéncia
como incondicionada, em seguida busca o conceito de algo independente de condigdes
como o todo da realidade que traz consigo o conceito de um ser supremo concluindo que
existe um ser absolutamente incondicionado como fundamento originario de todas as
coisas. Por essa inferéncia se chega ao conceito do ser supremo necessario e neste mesmo
caminho Kant afirma que seguiram todos os povos, através do politeismo e monoteismo
como o modo mais compreensivel, “ndo pela reflexdo ou pela especulagdo profunda, mas
por um caminho natural do entendimento comum que se tornou aos poucos cada vez mais
compreensivel” (KANT, 2013a, B 618, p.461).

Seguidamente, ele identifica pelo caminho da razdo especulativa apenas trés provas
possiveis para a existéncia de Deus, a0 mesmo tempo em que demonstra a impossibilidade
de cada uma delas, porque a razdo ultrapassa os limites do mundo sensivel. As provas sdo:
a ontoldgica, a cosmologica e a fisico-teologica.

Comecgando pela prova ontolégica, que tem por base o conceito do ser
absolutamente necessario. Kant explica sua contradi¢do na medida em que o conceito de
existéncia ¢ inserido no conceito de uma coisa que poderia ser pensada apenas como
possivel, (que seria o conceito do ser necessario), de maneira que a prova chega a uma
tautologia. Segundo ele, pensar logicamente o conceito € possivel sem contradi¢do, porém,
isso nao significa que o objeto pensado no conceito tenha existéncia real, assim, embora
seja uma ideia util para indicar uma completude, possivel analiticamente sem nenhuma
contradi¢do, por si so ela ¢ incapaz de ampliar o conhecimento a tudo o que existe, ndo ¢

possivel a sintese porque seu objeto ndo ¢ dado na experiéncia.
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Se agora penso um ser como realidade suprema (sem caréncia), permanece
sempre a questdo de se ele existe ou ndo. Pois, ainda que ndo falte nada ao meu
conceito do contetido real possivel de uma coisa em geral, falta algo na relagdo ao
meu inteiro estado do pensamento, a saber, que o conhecimento daquele objeto
também fosse possivel a posteriori. (KANT, 2013a, B 629, p.467).

Se a prova ontoldgica comeca pelo conceito, a cosmoldgica inicia pela experiéncia
seguindo em dire¢do a necessidade de um ser absoluto, segundo sua inferéncia se algo
existe, existe também um ser absolutamente necessario. De acordo com Kant, nesta prova
em que ele identifica as primeiras linhas da teologia natural ha o testemunho da razao e da
experiéncia, ou seja, ela inicia com a experiéncia e recorre a razao com o conceito do ser
realissimo para chegar ao ser necessario e suas propriedades, deste modo, embora seja
diferente, no final das contas a prova cosmoldgica retorna a ontologica.

Ele apresenta algumas indicacdes das suposi¢des dialéticas da prova cosmologica,
como por exemplo, a extrapolacdo dos limites ao usar um principio transcendental para
inferir uma causa que so tem validade no mundo sensivel e a pretensdo de extrair da ideia
de um conceito possivel logicamente a sua existéncia transcendental.

Encontram-se entdo ai, por exemplo: 1) O principio transcendental de inferir uma
causa a partir do contingente, principio este que s6 tem significado no mundo
sensivel, e fora dele ndo tem sequer um sentido [...]. 2) O principio de inferir uma
primeira causa a partir da impossibilidade de uma série infinita de causas dadas
umas sobre as outras no mundo sensivel [...]. 3) A falsa autossatisfa¢do da razéo
com o completamento dessa série, quando afinal se removem todas as condigoes-
sem as quais, contudo, ndo pode ter lugar o conceito de uma necessidade- [...]. 4)
A confusdo da possibilidade logica de um conceito de toda a realidade unificada
(sem contradigdo interna) com a possibilidade transcendental, que exige um

principio da factibilidade de tal sintese, mas este, por seu turno, s6 pode valer
para a experiéncia possivel, e assim por diante. (KANT, 2013a, B 638, p.472).

Também esclarece que a permissdo para supor uma existéncia suprema como o
fundamento explicativo de todas as coisas pode até ser possivel, contanto que sirva apenas
para suprir a necessidade da razdo em sua busca pela totalidade ao condicionado. Porém, se
esta suposicdo ¢ considerada como objeto em si, um ser que existe absoluta e
necessariamente como se fosse possivel um conhecimento, entdo, “[...] j4 ndo é a modesta
expressdo de uma hipdtese permitida, mais sim a imprudente suposi¢ao de uma certeza
apoditica; pois também o conhecimento daquilo que se pretende conhecer como
absolutamente necessario tem de trazer consigo necessidade absoluta” (KANT, 2013a, B
640, p.473).

Sendo assim, o ideal da razdo pura é uma pressuposicdo para satisfazer a
necessidade da razdo de completar a série da unidade sintética, o que significa que no

regresso as condigdes daquilo que existe € preciso supor um ser necessario para completar a
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série. Nada comeca com essa ideia e ela tem por fundamento um principio subjetivo da
razdo, no qual se busca um ser necessario para tudo o que existe a0 mesmo tempo em que
ndo ¢ possivel a suposi¢cdo de algo empirico completando a série, como se fosse
incondicionado.

O ideal do ser supremo ¢ apenas um principio regulativo da razdo que possibilita
considerar o mundo como se tivesse surgido de uma causa necessaria. No entanto, por meio
de uma sub-repcao transcendental atribuida a uma falha da faculdade de julgar, (“todos os
erros da sub-repcdo devem ser atribuidos a uma falha da faculdade de julgar, jamais ao
entendimento ou a razdo” KANT, 2013a, B 671, p.491), esse principio que ¢ apenas
regulativo é transformado em constitutivo, como coisa em si mesma, € assim o que era
apenas uma condi¢do formal do pensamento é considerado como condigdo material e
hipostatica da existéncia.

Apesar disso, Kant afirma reiteradamente que as ideias transcendentais nunca tém
uso constitutivo, apenas o uso regulativo, servindo para direcionar o entendimento a uma
unidade completa dos conceitos que ele mesmo ndo pode chegar, porque ndo tem essa
competéncia.

O ideal do ser supremo ndo ¢ outra coisa sendo um principio regulativo da razdo
para considerar toda ligacdo do mundo como se surgisse de uma causa necessaria
e autossuficiente, de modo a fundar ai a regra de uma unidade sistematica, e
necessaria segundo regras universais, na explicagdo do mundo; ele ndo ¢, pois, a
afirmagdo de uma existéncia em si necessaria. E também inevitavel, contudo,
através de uma sub-repcdo transcendental, representar-se esse principio formal

como constitutivo e conhecer essa unidade de maneira hipostasiada. (KANT,
2013a, B 647, p.477).

Diferente da prova ontoldgica que comega pelo conceito de uma coisa em geral e da
cosmoldgica que busca uma experiéncia de uma existéncia em geral, na prova fisico-
teoldgica se busca a experiéncia de uma coisa determinada, algo especifico no mundo, que
possa corroborar a existéncia de um ser supremo. Mas, apos as consideragdes sobre as
provas anteriores Kant argumenta que o preenchimento do conceito da ideia transcendental
de um ser origindrio nunca se encontrard na experiéncia, mesmo que seja incessante a
procura do incondicionado para o condicionado, o incondicionado continua inalcangavel.

Nao obstante, ele diz que a prova fisico-teoldgica requer um tratamento cuidadoso,
porque como a mais antiga e aceita sem muita dificuldade entre os homens ela conduz ao
que vem a ser uma irresistivel convic¢do de fé em um criador supremo. Nesta prova sdo

estabelecidos fins e propositos determinados no mundo que, embora sejam estranhos as
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coisas do mundo como se a natureza concordasse com eles, estes fins e propositos
conduzem ao ser necessario e originario, como causa sabia e suprema de tudo.

Conforme afirma, esta prova ¢ suficiente para tranquilizar, mas ndo para ordenar
incondicionalmente, porque sozinha ela ndo pode demonstrar a existéncia de um ser
supremo, entdo ela recorre a prova cosmologica e em seguida a ontologica. Ao demonstrar
a impossibilidade da prova fisico-teoldgica Kant explica que quando por meio dela sdo
estabelecidos fins na natureza ¢ o homem age na natureza contrariamente aos fins naturais,
como por exemplo, com suas invengdes, a justificativa que se tem ¢ que ¢ o entendimento e
a vontade que servem de causalidade a natureza s6 que em sua possibilidade interna a
natureza age livremente por causa de uma causa superior ¢ sobre-humana que a ordena.

Kant argumenta, contudo, que essa inferéncia prova apenas a forma da contingéncia
e ndo a substincia do mundo, pois se houvesse a coisa em si ndo seria possivel a
demonstragdo por analogia, uma vez que para tais fundamentos de explica¢do a razdo nao
poderia se estender. Por este motivo o prussiano afirma que “a prova poderia no maximo,
portanto, demonstrar um arquiteto do mundo que estaria sempre muito limitado pela
qualidade do material com que trabalha, mas ndo um criador do mundo a cuja ideia estaria
tudo submetido” (KANT, 2013a, B 655, p.482).

Explicando de outra maneira, a prova fisico-teologica se serve de uma inferéncia
sobre a ordem e conformidade a fins universais, porém, os mesmos fins universais acabam
sendo considerados como completamente contingentes ¢ assim se chega a um conceito de
uma causa como o de toda perfei¢do. Mas, Kant observa que o predicado de grandeza e
perfei¢do ndo diz nada do que a coisa seja em si mesma, sdo apenas representagdes que o
sujeito faz, enquanto observador do mundo, assim, quando o sujeito compara consigo
mesmo essas representagdes ou serd o objeto considerado grandioso ou ele mesmo se vera
pequeno nesta relagdo.

Isso posto, Kant afirma ndo esperar que alguém arrogue a capacidade de
compreensdo entre a grandeza do mundo que o préprio sujeito observa e a sabedoria
suprema de um criador, pois, como demonstrou, esta prova ndo pode fornecer o conceito
determinado da causa suprema do mundo e nem pode ser um principio da teologia que, por
seu turno, ¢ a base da religido.

Depois que se chegou a admiragdo com a grandeza da sabedoria do criador
originario, com o seu poder, etc., ¢ ndo se pode ir além disso, abandona-se de vez
esse argumento, desenvolvido com demonstragdes empiricas, e passa-se entdo,

por meio de conceitos meramente transcendentais, a existéncia de um
absolutamente necessario, ¢ do conceito da necessidade absoluta da primeira
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causa passa-s¢ ao conceito completamente determinado, ou determinante, desse
absolutamente necessario, qual seja, o conceito de uma realidade que abarca tudo.
Assim, a prova fisico-teologica ficou pressa em sua empreitada, deste embarago,
saltou de repente para a prova cosmoldgica e, como esta era somente uma prova
ontologica disfarcada, s6 cumpriu o seu proposito, de fato, através da razdo pura,
muito embora quisesse a principio negar toda afinidade com esta e pretendesse
basear tudo em provas evidentes extraidas da experiéncia. (KANT, 2013a, B 657,
p-483).

De posse das consideragdes precedentes, identificando em que medida a
sensibilidade, o entendimento e a razdo se relacionam com o conhecimento, assim como, a
tentativa que a razdo faz de uma ampliagdo a priori que extrapola os limites da experiéncia
possivel em busca da existéncia para o conceito de um ser supremo que o homem concebe
em seu entendimento, Kant demonstra em sua argumentagdo que nao ¢ possivel encontrar
com a razao especulativa provas da existéncia de um ser supremo correspondente a ideia
transcendental. A vista disso, ele investiga na teologia as possiveis fontes e consequéncias
de todas as tentativas da razdo em sua ampliagdo, sobretudo, em toda teologia baseada em
principios especulativos da razao.

Em sua definicdo se refere a teologia como o conhecimento do ser originario e
apresenta duas fontes que a fundamentam, a razdo ou a revelagdo. A primeira, também
chamada de teologia racional se divide em teologia transcendental, quando o seu objeto é
pensado apenas por meio da razdo pura, e, em teologia natural, quando se tem o
empréstimo de conceitos da natureza para inferir um criador do mundo no qual se admite
tanto a causalidade da natureza quanto a da liberdade.

A teologia transcendental é ou cosmoteologia, quando se julga poder derivar de uma
experiéncia em geral a existéncia de um ser originario, ou, ontoteologia, quando se acredita
conhecer a existéncia do ser origindrio apenas por meio de conceitos, sem apoio da
experiéncia. A teologia natural €, ou fisico-teologia, quando a inteligéncia suprema € vista
como o principio de toda ordem e perfeicdo natural, ou, teologia moral, quando a
inteligéncia suprema ¢ vista como o principio de perfeicdo moral, concebendo um ser
supremo que se funda em leis morais.

Apds a apresentacdo e divisdo da teologia racional em teologia transcendental e
teologia natural e em seguida da teologia transcendental em cosmoteologia e ontoteologia,
assim como da teologia natural em fisico-teologia e teologia moral ele explica a diferenca
entre um deista e um teista. O deista é aquele que reconhece apenas a teologia
transcendental, chega a admitir a possibilidade de conhecer pelo conceito transcendental a

existéncia de um ser originario, mas nao toda a realidade desse ser, por outro lado, o teista
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s6 admite a teologia natural, acredita ser possivel a razdo, por meio de analogia com a
natureza, determinar a causa suprema de todas as coisas como um criador do mundo.

Enquanto sobre um deista ¢ possivel apenas dizer que crer em um Deus como uma
causa do mundo, um teista ¢ aquele sobre quem pode ser dito que crer em um Deus vivo.
Seguidamente Kant explica a diferenca entre o conhecimento tedrico e o pratico, que
relacionado ao uso da razdo, tem como uso tedrico “aquele pelo qual conheco a priori
(como necessario) que algo €; o uso pratico, por outro lado, é aquele pelo qual se conhece a
priori o que deveria acontecer” (KANT, 2013a, B 661, p.485)

O conhecimento tedrico se refere ao que ¢ condicionado, dado na experiéncia, €
contingente, sua condi¢do ndo pode ser conhecida como absolutamente necessaria, ¢ apenas
pressuposta. O conhecimento pratico é absolutamente necessario, sua condicao é postulada
nas leis praticas que possibilitam postular uma existéncia como condi¢gdo de forca
obrigante, como se vera posteriormente.

Kant também apresenta a diferenca entre um conhecimento tedrico especulativo e o
conhecimento da natureza. O primeiro “se dirige a um objeto, ou aos conceitos de um
objeto, a que ndo se pode chegar em experiéncia alguma. Ele se opde ao conhecimento da
natureza, que nao se dirige a nenhum outro objeto, ou predicados de um objeto, que nao
possam ser dados em uma experiéncia possivel” (KANT, 2013a, B 663, p.486). Conforme
esclarece, ¢ por um principio do conhecimento da natureza que uma causa ¢ inferida do que
acontece como efeito, ou seja, algo empiricamente contingente, porém, quando se trata
apenas da forma do mundo e a pretensao de inferir uma causa que é distinta do mundo ¢é por
um juizo da razdo especulativa que isso acontece. Uma vez que o principio da causalidade
sO se aplica ao campo da experiéncia Kant ¢ enfatico na afirmacdo de que sdo tentativas
infrutiferas querer fazer um uso da razdo especulativa relacionado a teologia e a menos que
as leis morais fossem postas no fundamento ndo poderia haver uma teologia da razao.

Explicando de outra maneira ele observa que para conhecer um ser supremo se faz
necessario um conhecimento transcendental e o entendimento ndo tem essa capacidade,
porque, como argumentou anteriormente, ndo € possivel uma sintese entre a existéncia de
um ser supremo e a ideia transcendental, ndo hd uma experiéncia correspondente. Por
conseguinte, ele esclarece que a concessdo para admitir a ideia de uma perfeicao suprema e
de necessidade originaria apenas relativamente e ndo de maneira absoluta é apenas para
preencher a caréncia da razdo de uma determinacdo completa, pois em se tratando do
procedimento transcendental em relagdo a teologia nada ¢ possivel por meio da razdo em

seu uso especulativo.
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Vé-se com isso que as questdes transcendentais sO comportam respostas
transcendentais, i.c., respostas a partir de meros conceitos a priori, sem a minima
intromissdo empirica. Aqui, no entanto, a questdo ¢ evidentemente sintética e
exige uma extensdo de nosso conhecimento para além de todos os limites da
experiéncia, ou seja, em dire¢do a existéncia de um ser que deve corresponder a
nossa mera ideia, mas ao qual nenhuma experiencia pode jamais corresponder.
Segundo as nossas provas acima, porém, um conhecimento sintético a priori s6 €
possivel quando exprime as condi¢des formais de uma experiéncia possivel, e
todos os principios tém apenas uma validade imanente, i.e, referem-se tdo
somente a objetos do conhecimento empirico ou fendmenos. Também através do
procedimento transcendental, portanto, ndo se consegue nada com vistas a
teologia de uma razdo meramente especulativa. (KANT, 2013a, B 666, p.488).

Porém, apos a demonstragdo da incapacidade da razdo de atingir em seu uso
especulativo a existéncia de um ser supremo, Kant afirma que ela ainda tem uma utilidade,
qual seja, a de, em seu sentido negativo, o conhecimento do ser supremo ser corrigido e
purificado das influéncias empiricas. Além disso, o filésofo aponta para a possibilidade do
ser, em outro uso da razdo diferente do especulativo, “- caso ele pudesse ser produzido em
outra parte- torne-o concordante consigo mesmo ¢ com todo proposito inteligivel, e
purifique-o tanto de tudo aquilo que pudesse ser contrario ao conceito de um ser originario
como de toda mescla com limitagdes empiricas” (KANT, 2013a, B 668, p.489).

Com efeito, esclarece que o uso que a teologia transcendental continua tendo ¢
apenas negativo, ela censura a razao ao lidar apenas com ideias puras procurando evitar que
a razdo seja enganada pela sensibilidade e o ser supremo continua sendo no uso
especulativo da razdo apenas um ideal de determinacdo completa de perfei¢do. Segundo
ele, na possibilidade de uma teologia moral a utilidade e indispensabilidade da teologia
transcendental seria provada, porque desta ultima derivam conceitos que toda teologia
necessita, como por exemplo, os seguintes predicados transcendentais: “A necessidade, a
infinitude, a unidade, a existéncia fora do mundo (ndo como alma do mundo), a eternidade
sem condi¢des do tempo, a onipresenca sem condi¢cdes do espaco, a onipoténcia etc.”
(KANT, 2013a, B 670, p.490).

Adverte Kant na Dialética Transcendental e, ainda reiteradamente, no Apéndice da
Dialética, que os perigos de se extrapolar o uso regulador da ideia de uma inteligéncia
suprema, chegando neste ultimo a enfatizar o vicio no qual se pode recair em funcdo de um

uso dogmatico de tal ideia. Com efeito, diz o filosofo de Konigsberg:

O primeiro vicio que resulta do uso da ideia de um ser supremo, ndo de modo
simplesmente regulador, mas constitutivo (o que € contrario a natureza de uma
ideia), ¢ o da razdo preguicosa (ignva ratio). Assim se pode designar todo o
principio que faz com que se considere a investigacdo da natureza, seja no que
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for, como absolutamente acabada, entregando-se a razdo ao descanso, como se
tivesse terminado a sua obra. (KANT, 2013a, B 718, p. 521)

Foge ao propdsito da presente investigagdo adentrar no problema focalizado no
Apéndice, tanto quanto acompanhar o itinerario do fildsofo neste, de modo a nos limitarmos
apenas a registrar as adverténcias feitas por Kant (2013a, B 719, p. 522) de que o apelo a
uma razdo transcendente, por comodo que seja, ocorre em detrimento das luzes da razao,
pois ao dispensar o uso da razdo em favor de recuando para “os decretos insondaveis da
sabedoria suprema” damos por encerrado seu trabalho.

E digno de nota, que no Preficio da segunda edi¢io da Critica da razdo pura, ao
reiterar que a critica contundente ao dogmatismo seria objeto dessa obra, Kant (B XXXV)
afirma categoricamente que: “Soé a critica pode cortar pela raiz o materialismo, o fatalismo,
o0 ateismo, a incredulidade dos espiritos fortes, o fanatismo e a supersti¢do, que se podem
tornar nocivos a todos [...].”

Evidentemente, tais consideragdes, desenvolvidas no amago da razdo tedrica, t€m
implicagdes praticas importantes', tendo em vista que o aumento das luzes, ndo ocorre
apenas em fun¢ao do conhecimento da natureza, tampouco cortar pela raiz o fanatismo e a
supersticdo se restringiria a critica a metafisica dogmadtica, para além desta, uma
perspectiva pratico-moral se abre, para a qual a espontaneidade da razdo se faz
imprescindivel e as comodidades de uma ignava ratio, acolhedora de supersticdes e
fanatismos, sdo igualmente indesejaveis, posto que quer nesta esfera, quer na teodrica isso
significa um tipo de tutela, que ameaca a autonomia do sujeito sendo um obstaculo ao

progresso da ciéncia e ao progresso pratico (ético, juridico, politico e religioso).
3.2 Possibilidade de esclarecimento no Ambito da religiio
A demonstracdo da impossibilidade do conhecimento de objetos arrogados pela

teologia tem entre suas consequéncias a exigéncia de reformulacdo de certas doutrinas

professadas e objecdes a religido, considerada como a forma mais prejudicial de tutela

' Ha que se ressaltar que ainda no Prefdcio a segunda edigdo da primeira Critica, esclarecendo a natureza
orgénica da razdo especulativa, diz Kant (B XXXVIII) que esta “encerra uma verdadeira estrutura em que
tudo ¢ orgdo, isto ¢, em que tudo existe para cada parte ¢ cada parte para todas as outras.” Na continuagdo
dessa passagem, referindo-se a sua confianga na imutabilidade futura do sistema, explica que esta resulta da
“experimentagdo da igualdade de resultados a que se chega, quer se parta da totalidade dos elementos
minimos para a totalidade da razdo pura. Quer, inversamente, do todo para cada parte (pois este todo ¢é
também dado pela finalidade tultima da razdo no dominio pratico), ao passo que a tentativa de modificar
sequer a mais pequena parte, imediatamente acarretaria contradigdes, ndo s6 no sistema, mas também em toda
a razao humana em geral.” (KANT, B XXXVIII)
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sobre os homens. Kant apresenta a possibilidade de que o esclarecimento acontega em
matéria de religido com a compreensdo que ela seja precedida pela moral sendo as pessoas
continuariam no estado de menoridade com um pensamento equivocado sobre a maneira de
agradar a Deus resultando em um falso culto, oposto a consciéncia moral.

No opusculo Resposta a pergunta: Que é “Esclarecimento”? ele diz que
“esclarecimento [Aufkldrung] ¢ a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é
culpado. A menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a diregao de
outro individuo” (KANT, 2013b, p.63). Wood (2009, p.492) comenta que “quando nosso
pensamento se submete a orientacdo ou a dire¢do dos outros, como o pensamento das
criangas, que esta sujeito ao de seus pais, estamos na condi¢do de Unmundigkeit (‘tutela’-
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‘imaturidade’”. Assim, Kant explica que o homem ¢é culpado por sua condicdo de
menoridade porque, por medo e pregui¢a de usar o proprio entendimento, permite que
outros sejam seus tutores € como estes apresentam ameagas sobre o risco em tentar usar o
proprio entendimento poucos sao os que saem da condi¢do de menor.

Como processo continuo o esclarecimento ndo se refere apenas ao individuo tomado
em particular, mas a espécie humana, também nao se limita ao acumulo de conhecimentos
técnicos, esta relacionado diretamente a capacidade de cada homem de pensar por si mesmo
de maneira que as suas acdes estejam de acordo com os principios morais. Por este motivo
Kant afirma que um homem, em particular, pode até adiar o esclarecimento, no entanto,
renuncia-lo, seja para si ou para a gera¢do seguinte, seria pisar nos sagrados direitos da
humanidade, semelhantemente, sob pena de cometer um crime contra a natureza humana
uma geragdo ndo pode tramar para que a seguinte nao se desenvolva.

Embora nio fosse a tnica, ele considera a religido de peti¢do ou estatutdria (em que
ha hierarquia, cerimonias, preceitos, confissdo) como a forma mais prejudicial de tutela,
porque o servico de Deus se baseia em uma heteronomia moral, contrariamente ao que
apresenta como a religido interior ou moral, considerada mais importante que a religido de
peticdo. Como exemplo de sua importancia, se um sacerdote como membro de uma religiao
de peticdo encontrasse em seus ensinos algo oposto a religido interior deveria renunciar a
sua funcao eclesiastica.

Kant reconhece que ndo ¢ facil para o homem sair da condigdo de menor, mas
também afirma a possibilidade de um publico se tornar esclarecido se a liberdade para fazer
0 uso publico da razdo for concedida. Caracterizada como a mais inofensiva das liberdades,
0 uso publico da razdo cuja pretensdo ¢ a manifestacdo livre do pensamento ¢ diferente do

uso privado da razdo em que o individuo, na condi¢do de um funcionario, no exercicio de
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suas obrigagdes precisa apenas obedecer. Com a permissao para o uso publico da razao,
Dorflinger (2011, p.264) comenta que “assim que a ideia do esclarecimento referente ao
dominio absoluto da religido racional puramente moral ‘algures’ tenha conseguido
ultrapassar o limiar da publicidade, ela ndo vai mais desaparecer, mas difundir-se ¢ impor-
se, a longo prazo”.

Em outro opusculo intitulado Que significa orientar-se no pensamento? Kant
informa que o exercicio da liberdade no que tange ao uso publico da razdo € o oposto de
uma coacao civil, o que significa que se ele nio for concedido a liberdade de pensamento ¢
atacada, porque quem pensa tem a necessidade de comunicar os pensamentos a outros.
Além disso, se nao for permitido o uso publico da liberdade ¢ aberto o espago para a
pressao sobre a consciéncia moral das pessoas e, assim, no lugar de um exame racional, ter-
se-a apenas a obediéncia servil.

Ademais, em seu sentido mais profundo esta liberdade esté relacionada diretamente
com a razao que, por sua vez, expressa seu carater autonomo quando nio obedece a outra
lei sendo a que ela d4 a si mesma. Conforme foi possivel perceber anteriormente, a razao
possui uma necessidade de supor e admitir de modo subjetivo o que ela ndo pode conhecer
objetivamente, em seu uso tedrico essa suposi¢do conduz a hipotese e em seu uso pratico ao
postulado.

No uso tedrico a razdo se ocupa do mundo dado aos sentidos, porém, para satisfazer
as suas necessidades ela apenas supde a existéncia de um ser ilimitado, origindrio, como
fundamento de todas as coisas. No uso pratico, relacionado com a prescri¢ao da lei moral,
supde um ser supremo para dar realidade objetiva ao conceito de um bem supremo no
mundo, “ao conceito do soberano bem, isto ¢, para impedir que este, juntamente com toda a
moralidade, seja considerado um puro ideal, se ndo existe aquilo cuja ideia acompanha
indissoluvelmente a moralidade” (KANT, 2013c, p.53).

Kant denomina a suposi¢do do ponto de vista pratico da razdo de fé racional e
afirma que ¢é essa fé que tem que guiar as incursdes racionais sobre o0s objetos
suprassensiveis e também deve ser o principio de todas as crencas, at€ mesmo a religido de
peticdo, que se sustenta em uma revelagdo, do contrario, ¢ aberto o espago para supersticao,
devaneio ou ateismo. Wood (2009, p.485), comenta que “Kant usa frequentemente o termo
‘crenga’ ou ‘fé&’ (glaube) para descrever os resultados dos argumentos morais, mas ele as
vezes usa outros termos, que podem ter implicagcdes mais fracas. Seu termo técnico para o
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resultado dos argumentos morais ¢ ‘postulado’”. Assim, quando se refere a fé racional diz

que “nunca pode transformar-se em um saber, mediante todos os dados naturais da razdo e

45



da experiéncia, porque o motivo da admissao da verdade é neste caso puramente subjetivo,
ou seja, € uma exigéncia necessaria da razdo” (KANT, 2013c, p.55).

Segundo esclarece na terceira se¢do do segundo capitulo da Doutrina
transcendental do método, da Critica da razdo pura, se um assentimento ¢ valido para
todos, o seu fundamento objetivo é denominado convic¢do, porém, se um assentimento €
valido apenas para o sujeito em particular, seu fundamento ¢ subjetivo e ¢ denominado
persuasdo, esta ultima é considerada uma ilusdo porque é reputada como objetivamente
valida quando sua condi¢@o ¢ apenas subjetiva, ou seja, seu juizo € privado e ndo pode ser
comunicado aos outros.

O assentimento concernente a convicgao tem por estagios a opinido, a fé e o saber.
A opinido é o assentimento com a consciéncia de sua insuficiéncia subjetiva e
objetivamente, fé ¢ o assentimento que € suficiente apenas subjetivamente e o saber ¢ o
assentimento suficiente subjetiva e objetivamente, nas palavras de Kant (2013a, B 850,
p-594) “a suficiéncia subjetiva se denomina convic¢do (para mim mesmo), a objetiva se
denomina certeza (para todos)”.

Ele também explica que o assentimento que ¢ insuficiente teoricamente pode ser
denominado fé em sentido pratico, ou como fé pragmatica, que tem fins arbitrarios e
contingentes, ou como fé moral, com fins absolutos e necessarios. Seguidamente apresenta
a diferenca entre fé doutrinal e fé moral, relacionando a primeira com a pressuposi¢ao de
algo como condi¢ao dos fenomenos do mundo como € o caso da doutrina da existéncia de
Deus e de uma vida futura.

A expressao “fé”, nesses casos, ¢ uma expressdo de modéstia do ponto de vista
objetivo, mas, ao mesmo tempo, da firmeza da confianca do ponto de vista
subjetivo. Se aqui eu também quisesse denominar ao assentimento meramente
tedrico uma hipotese que estou autorizado a admitir, eu me comprometeria a
possuir, sobre a constitui¢do de uma causa do mundo e de um outro mundo, mais
conceitos do que posso de fato mostrar; pois mesmo aquilo que s6 assumo como
hipotese eu tenho de conhecer bem o suficiente, no que diz respeito as suas
propriedades, para ndo ter de inventar o seu conceito, mas apenas a sua
existéncia. Mas a palavra “fé” refere-se apenas a orientacdo que me é dada por
uma ideia, e a influéncia subjetiva no desenvolvimento de minhas acdes

racionais, que me mantém nela mesmo que eu ndo esteja em condi¢des de
justifica-la do ponto de vista subjetivo. (KANT, 2013a, B 855, p.597).

Por outro lado, a fé moral tem somente a exigéncia de que a lei moral seja
obedecida em tudo, com ela a existéncia de Deus e de um mundo futuro tem validade
apenas pratica, concernente ao fim supremo da razdo. Com efeito, Kant diz que “a

conviccdo ndo ¢ certeza ldgica, mas sim moral, e, como se baseia em fundamentos
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subjetivos (da intengdo moral), entdo jamais poderei dizer que é moralmente certo que um
Deus existe etc., mas sim que eu estou moralmente certo etc.” (KANT, 2013a, B 857,
p.598), ou seja, a fé fica ligada a intengdo moral.

Por conseguinte, no que concerne a religido de peti¢ao Kant explica na quarta parte
de A religido nos limites da simples razdo que o homem passou a venerar seres invisiveis
por causa de sua consciéncia de impoténcia que resultava em temor natural. Conforme
esclarece, 0 homem ndo comegou por uma religido, mas com um culto servil, que depois de
se tornar publico passou para o templo e posteriormente foi considerado como um servigo
da Igreja associado & formagdo moral do homem, tendo como base uma fé historica nos
respectivos momentos.

De um xamane tunguse ao prelado europeu, que governa ao mesmo tempo a
Igreja e o Estado, ou (se em vez dos chefes e dirigentes quisermos ter em vista
apenas os adeptos da fé segundo o seu proprio modo de representagdo) entre o
vogul, inteiramente sensitivo, que de manha pde sobre a sua cabeca a garra de
uma pele de urso com a breve oragdo “ndo me mates!”, e o puritano e
independente de Connecticut ha, sem duvida, uma enorme distancia na maneira,
mas ndo no principio de crer; de fato, quanto a este, todos eles pertencem a uma
s6 e mesma classe, a saber, a dos que situam o seu culto de Deus no que em si
ndo torna melhor homem algum (na fé€ em certas proposi¢des estatutarias ou no
seguimento de certas observancias arbitrarias). SO os que pensam encontrd-lo
apenas na disposi¢do de animo de uma conduta boa se distinguem daqueles

gragas a transposi¢ao para um principio totalmente diverso e muito elevado sobre
o primeiro [...]. (KANT, 2008, p.178).

No entanto, a sustentacdo da f¢é histdrica acontece até o momento em que ela passou
a ser vista como provisodria, contendo apenas a apresentagdo simbolica e 0 meio para uma fé
religiosa pura. Kant acrescenta que a religido de peticdo ¢ uma religido de bajulagdo que,
por sua limitagdo a férmulas de fé e questdes histdricas, realiza um falso servigo de Deus
como se fosse um fim em si mesmo com funcionarios de alto grau, que se arrogam a
exclusividade de interpretacdo das Escrituras e impoe uma fé aos leigos deixando-os no
estado de menoridade. Mas, como ¢ possivel que uma f¢€ historica possa servir de meio para
uma pura fé religiosa?

Segundo Wood (2009), a objecdo de Kant ndo implica no desaparecimento da fé
eclesial, mas na retirada daquilo que ¢ supérfluo. Semelhantemente, Dorflinger (2011,
p.264) comenta que “deve ‘ser tirada’ a fé eclesial histérica, enquanto uma ilusdo de dever
de servigo de Deus’, toda a influéncia sobre o conceito da verdadeira religido (a saber, a
religido moral)”. Assim, na concep¢do de Kant, se a moral ndo preceder a religido, as
pessoas continuardo na condigdo de menor com um falso pensamento sobre a possibilidade

de agradar a Deus. Conforme ele também indicou em um ensaio intitulado Sobre o fracasso
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de toda tentativa filosdfica na teodiceia, a teodiceia doutrinal, que tem a natureza como
uma publica¢do da vontade divina, ¢ diferente da auténtica teodiceia, considerada como
uma asser¢do da razdo em que o homem tem a ideia da vontade divina compreendida ndo
do ponto de vista tedrico, mas pratico, moral.

As duas teodiceias sdo exemplificadas com a histéria do livro de J6. Na
interpretacdo de Kant, enquanto os amigos de JO representam a religido de suplica e
bajulagdo com a teodiceia doutrinal, J6 representa a teodiceia auténtica, ele sabia de sua
inocéncia e estava com a consciéncia tranquila. Era a sua moralidade que sustentava a
crenca se sobressaido desta maneira a religido, que consiste em uma boa conduta de vida
com a exigéncia de que o motivo para uma agdo seja somente o dever, como se fosse
mandamento divino.

Em A4 religido nos limites da simples razdo o filosofo prussiano insiste que se o
poder invisivel ou ser supremo que rege a vida e o destino dos homens for considerado
como um ser moral cada um serd convencido por sua propria razdo que o que importa ¢
uma boa conduta de vida, no entanto, se for considerado como um ser intelectual a quem ¢
atribuido uma vontade, todos os esfor¢cos humanos se limitardo na escolha de meios para
agrada-lo e este € o caso da religido de suplica. Para diferenciar e esclarecer a possibilidade
de uma religido racional, Kant explica a divisdo da religido em sua possibilidade interna e
externa. Iniciando pela possibilidade interna afirma que na religido revelada o homem
precisa saber que algo ¢ um mandamento divino para reconhecer como seu dever, porém,
na religido natural, da razdo, o dever ¢ reconhecido por si mesmo, antes mesmo de ser
considerado mandamento divino.

Em relagdo a possibilidade externa de uma religido, esta pode ser natural ou erudita.
A religido € natural porque ja estd contida na razdo, ndo precisa do convencimento de
outros, por outro lado, ¢ erudita porque como ¢é externa ao homem precisa do
convencimento de outros para ser seguida. Seguidamente o fildsofo prussiano apresenta a
possibilidade de considerar que uma religido seja objetivamente natural e subjetivamente
revelada e explica que se até certo tempo os homens se apoiaram em alguma revelacao,
depois que passassem a usar unicamente a propria razao sé ela seria necessaria em matéria
de religido.

E neste sentido que ele compreende a religido revelada como temporaria, servindo
apenas como meio para a religido moral, como exemplo dessa possibilidade identifica a
religido cristd como natural e erudita. Como religido natural suas doutrinas devem ser

interpretadas como doutrinas racionais puras, assim, ao citar determinadas passagens do
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capitulo cinco do Evangelho de Mateus, ele afirma que, ao invés da observancia de atos e
deveres externos, € preciso que o homem tenha apenas uma intengdo moral para que se
torne agradavel a Deus.
Por tltimo, condensa todos os deveres 1) numa regra universal (que compreende
em si tanto a relagdo moral interna como a externa do homem), a saber: faz o teu
dever pelo motivo exclusivo da imediata estima dele i.e., ama a Deus (o
legislador de todos os deveres) acima de tudo; 2) numa regra particular, a saber, a
que diz respeito como dever universal a relagdo externa com os outros homens:

ama a cada um como a ti mesmo, i.e., promove o seu bem por uma benevoléncia
imediata, ndo derivada de motivos de proveito proprio. (KANT, 2008, p.162).

Como religido erudita, a religido cristd ndo esta edificada somente sobre conceitos
racionais, mas também sobre fatos que tém como principio a revelagdo. Nesta perspectiva a
fé erudita é historica e ao contrario da fé racional pura ela nao ¢é livre, porque possui
eruditos como intérpretes, porém, para que a fé cristd ndo seja apenas uma fé imposta,
caracterizada pelo servilismo, Kant afirma a necessidade de a fé racional preceder as
proposicdes reveladas, que o erudito se sirva de proposi¢des de f¢ de acordo com a razio e
se for preciso podera se servir da fé revelada desde que esteja subordinada aos principios da
razao.

Quando ndo acontece desta maneira, a razdo é despojada de seu posto como
intérprete do texto sagrado e em seu lugar aparecem os altos funcionarios de uma igreja,
que se consideram como o0s Unicos intérpretes autorizados, estes exigem uma subordinacao
da erudigdo escrituristica a fé eclesial e impoe uma fé aos leigos transformando o servigo da
igreja em pseudosservigo de Deus. Nas palavras de Kant (2008, p.167): “transformam
assim o servico da Igreja (ministerium) numa dominacdo sobre os seus membros
(imperium) embora, para ocultar tal imprudéncia, se sirvam do modesto titulo de
servidores”.

A f¢ estatutaria passa a ser vista como essencial ao servico de Deus e tendo como
base uma revelacdo, igrejas sdo fundadas e sébios sdo escolhidos para as dirigirem e
conservarem as suas doutrinas. No entanto, Kant reitera que a verdadeira religido é a que so
contém leis, principios praticos que estao relacionados a razdo, por este motivo, ele
considera que a f¢ estatutaria que pretende uma veneragdo a Deus consiste na verdade em
uma ilusdo religiosa que, por consequéncia, presta um falso culto a este.

O fundamento da ilusdo estd no fato de que o homem cria uma representacao de
Deus e pensa ser possivel agrada-lo (KRASSUSKI, 2005). Deste modo, para demonstrar

obediéncia e servico realiza o culto a Deus através dos sacrificios ou outras solenidades, o
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que segundo Kant, embora parecam morais, basta um exame cauteloso para que se constate
que tudo nao passa de uma ilusdo que em nada contribui para a melhoria moral do homem.
Em geral, h4 duas formas de ilusdes: A supersti¢do religiosa e o fanatismo religioso.
A supersticdo religiosa consiste na crenga de que pelos atos do culto o homem pode se
justificar perante Deus, mesmo com boa intenc¢do ela € reprovada, porque acaba se tornando
um fim em si mesmo, empenhando-se na valorizagdo das coisas exteriores sem que o
homem mesmo se torne melhor em sua disposi¢do de animo moral, por outro lado, a ilusdo
fanatica reside no esfor¢o para se tornar agradével a Deus por um meio imaginado, que nem
ao menos ¢ possivel ser alcancado, segundo Kant nessa ilusdo hd um sentimento da
presenga imediata do ser supremo e os limites da razao sdo extrapolados completamente.
Por conseguinte, o principio - de uma fé eclesial - que remedeia ou previne toda a
ilusdo religiosa ¢ que, além das proposi¢des estatutarias de que por agora nao
pode de todo prescindir, ela deve a0 mesmo tempo conter em si um principio para

suscitar a religido da boa conduta como a meta genuina, a fim de um dia poder
prescindir daquelas proposicdes. (KANT, 2008, p.177).

Assim, o inico modo do homem se tornar agradavel a Deus ¢ com a¢des morais, as
demais tentativas ndo passam de uma ilusdo feiticista. Nesta perspectiva Kant entende que
o clericalismo, seja em qual forma se apresente, constitui uma igreja com a pratica de um
culto feiticista na medida em que subordina os principios morais aos estatutarios
destacando também a fé em milagres, em mistérios e nos meios de graca como trés tipos de
té ilusoria.

A fé segundo a qual se conhece por experiéncia algo que, no entanto, nos ¢é
impossivel aceitar como acontecendo segundo leis empiricas objectivas (a fé em
milagres). Em segundo lugar, a ilusdo de que aquilo a cujo respeito ndo
conseguimos, mediante a razdo, fazer conceito algum o devemos, no entanto,
acolher entre os nossos conceitos racionais como necessarios ao nosso bem moral
(a fé em mistérios). E em terceiro lugar, a ilusfo de poder suscitar, gracas ao uso
de simples meios naturais, um efeito que para nés ¢ um mistério, a saber, a

influéncia de Deus na nossa moralidade (a f¢ em meios de graga). (KANT, 2008,
p.195-196).

Por conseguinte, a verdadeira ilustracdo em matéria de religido consiste em saber
que o servico de Deus ¢ livre, moral, diferente de uma fé que ¢ imposta e exterior ao
individuo. Para Kant ¢ preciso supor que esta ilustracdo seja para todos, ndo somente para
os eruditos, porque mesmo que o homem comum ndo compreenda certos conceitos e
principios morais € possivel que pela sua propria razao ele seja convencido desses
principios, por outro lado, a fé estatutaria serd sempre uma fé despotica porque priva o

homem de sua liberdade moral e impde artigos de fé como se fossem instituidos por Deus.
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Apesar disso, Kant assegura que se a fé histdrica servir como meio para estimular a
pura fé religiosa, que tem como principio a moral, entdo, ela podera sob esta condi¢do ser
considerada de alguma forma benéfica, em suas palavras, “s6 deste modo a f¢ histérica tem
um valor moral puro, porque ¢ livre e ndo forcada por nenhuma ameaga (caso em que
jamais pode ser sincera)” (KANT, 2008, p.184). Porém, se o bom comportamento moral for
relegado a religido serd idolatrica porque, ao se afastar da religido racional, faz uso da
bajulag@o e meios que em nada podem tornar o homem melhor.

Ademais, Kant apresenta o principio moral da religido da seguinte maneira: “Tudo o
que o homem, além de uma boa conduta, imagina poder ainda fazer para se tornar
agradavel a Deus ¢ simples ilusdo religiosa e pseudo-servigo de Deus” (KANT, 2008,
p-172). Na continuagdo dessa passagem, explica que o homem que estiver intencionado
com verdadeira submissao ao dever e fizer tudo quanto pode para cumpri-lo, ainda que ndo
se possa explicar ou saber como acontecerd, pode ter a esperanga de que a sabedoria
Suprema suprird sua deficiéncia, no entanto, se ele se afastar s6 um pouco do principio

moral nao havera limites para o falso servico de Deus.

3.2.1 Esclarecimento, educacio religiosa e o conflito com a faculdade de teologia

Avaliando as condi¢des de seu tempo Kant afirma que estava em uma época de
esclarecimento e ainda faltava muito para que os homens fossem esclarecidos em matéria
religiosa, todavia, ele acreditava na superagdo dos obstaculos e apontava que por meio da
educacdo o esclarecimento se tornaria cada vez mais possivel. Por educacdo, em Sobre a
Pedagogia, ele compreende, de um lado o cuidado, para que o homem desenvolva as suas
disposi¢des naturais, € do outro a formagao moral do homem, ou seja, uma educagdo que se
divide em fisica e pratica.

A educacdo fisica tem como objetivo o cuidado dos pais ou preceptores para que a
crianga desenvolva todas as suas disposigdes naturais com o minimo possivel de
instrumentos artificiais, abrange, por exemplo, o cuidado com a alimentagdo, repouso
regular, ndo satisfazer todas as vontades da crianga, etc. Levando em conta que sem a
educagao o homem se encontra na mesma condi¢do dos animais, como um bruto sem
cultura ou como um selvagem que desconhece qualquer lei, a educagdo fisica também ¢é
composta pela disciplina e instrucao.

Por meio da disciplina a animalidade ¢ transformada em humanidade, sua funcdo ¢

habituar as criangas aos preceitos da razao e as leis da humanidade. A instru¢do inclui o
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cultivo das aptiddes naturais para um desenvolvimento saudavel do corpo e dos sentidos € o
cultivo do espirito para que a crianga desenvolva suas capacidades cognitivas, ou seja, a
cultura do corpo e a cultura da alma, porém, como ser bem instruido ndo significa ser
verdadeiramente esclarecido, também faz parte da instru¢do o desenvolvimento do homem,
cujo fundamento ¢ a moralidade.

Posterior a educagao fisica, a educagdo pratica instrui e orienta o aluno para que sua
acdo seja por principios, segundo a sua propria razdo ordena, de maneira autdbnoma. Assim,
enquanto no primeiro periodo da educacdo o aluno ¢ passivo, tem que obedecer, com a
educacdo pratica ele ¢ estimulado a refletir e usar de sua liberdade, desenvolver suas
aptiddes com um conhecimento sélido, tornar-se prudente na sociedade e a ter um carater
moral.

A perspectiva de Kant ¢ a de uma educacdo raciocinada, que tem como fim o
melhoramento da humanidade. Ele sugere, como principio aos planos de educagdo, que as
criangas sejam ensinadas ndo para o presente ¢ sim para um futuro melhor ¢ possivel,
porém, destaca que esse principio ¢ ignorado pelos pais e pelos principes, aqueles porque
querem que seus filhos vinguem no mundo, estes porque consideram seus stditos como
simples maquinas.

Sendo assim, embora reconheca a importancia da educacao familiar e pondere que a
educacdo dos principes tem que ser melhorada, Kant defende que a responsabilidade pela
condugdo da educagdo tem que ser de pessoas competentes e verdadeiramente ilustradas,
que empreguem todos os esfor¢os para que a humanidade se desenvolva plenamente. Ele
ressalta que ¢ de suma importancia a crianga aprender a pensar por principios que norteardo
as suas agoes, sem desconsiderar o desenvolvimento do corpo e das aptiddes, entende que ¢
necessario um equilibrio para que por intermédio da educacdo o homem seja disciplinado,
cultivado, prudente ou civilizado e, principalmente, moralizado.

Vivemos na época da disciplinizagdo, da cultura e da civilizagdo, mas estamos
muito longe de viver na época da moraliza¢dao. No estado atual do homem, pode
dizer-se que a felicidade dos Estados cresce em simultdneo com a miséria dos
homens. E ha ainda a questdo de saber se nés no estado rude, dado que ndo se
encontraria em nos toda esta cultura, ndo seriamos mais felizes que no nosso
estado actual. Pois como podemos fazer o homem feliz, se ndo o tornarmos moral

e sabio? Em caso contrario, a quantidade do mal ndo se reduzira (KANT, 2018,
p.20).

A moralidade esta relacionada ao carater, definido na Critica da Razdo Pratica
como “um modo de pensar pratico consequente, segundo maximas imutaveis” (KANT,

2016, A272, p.192). Para a formacdo de um carater moral ¢ preciso que, na medida do
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possivel, desde cedo a crianga aprenda a ser obediente (por coagdo e voluntariedade), saiba
da importancia da veracidade e também aprenda a ser sociavel, conhecendo os deveres
habituais para consigo e os que ela deve cumprir para com os outros.

O dever para consigo consiste em conservar a dignidade da humanidade na propria
pessoa, e em relagdo ao dever para com os outros a crianga precisa aprender a respeita-lo e
pratica-lo. Para habituar as criangas a esses deveres Kant sugere que os educadores da
juventude fizessem o uso de um catecismo de direito contendo casos para elas julgarem,
como se fosse um jogo, e assim a partir dos fundamentos apresentados diriam se algo ¢
justo ou ndo.

Com isso os educadores descobririam que mesmo a primeira juventude, que ainda
¢, alias, imatura para qualquer especulagdo, logo se torna perspicaz € ndo menos
interessada, ao sentir o progresso de sua faculdade de julgar, e eles poderiam, o
que ¢ o mais importante, esperar com seguranga que o exercicio frequente de
conhecer ¢ de aprovar a boa conduta em toda a sua pureza e de notar, pelo
contrario, com desgosto ¢ desprezo, mesmo a menor divergéncia em relagdo a
essa conduta, embora até entdo isso funcione apenas como um jogo da faculdade
de julgar, no qual as criangas podem competir umas com as outras, deixara
todavia para tras uma impressdo duradoura na estima profunda de um lado ¢ a de
aversdo de outro lado, as quais, mediante o simples héabito de considerar
frequentemente essas agdes como dignas de aprovagdo ou censura, constituiriam

uma boa base para a integridade do modo de vida futuro. (KANT, 2016, A275,
p.195).

Nesta educacdo os exemplos de agdes consideradas nobres sdo dispensados e a
crian¢a ndo pode ser estimulada a atos beneficentes por causa do sentimento em relacdo ao
infortinio dos outros, € necessario que se desenvolva nela a ideia de que ¢ apenas um dever
ajudar ao proximo. Contrariamente ao ensinamento clerical, afirma a esse respeito em
Sobre a Pedagogia que: “os clérigos erram com muita frequéncia ao representarem as obras
de beneficéncia como algo meritério. Sem pensarem no facto de que, em reveréncia a Deus,
nunca podemos fazer mais que aquilo que devemos, também ¢ apenas nosso dever fazer
bem ao pobre” (KANT, 2018, p.71).

Assim, no que concerne propriamente a educagdo religiosa Kant afirma que seria
melhor se a crianca aprendesse primeiro sobre a natureza e o sistema do mundo e depois
sobre o conceito de um ser supremo. Como isso ndo era possivel, e a crianca poderia reagir
com indiferen¢a ou com um conceito invertido de Deus diante de algum ato de veneragao,
ele diz que conceitos religiosos podem ser ensinados desde cedo observando que, “isto nao
pode ser, porém, um trabalho de memorizacao, mera imitacdo e apenas um macaquear, mas

antes o caminho que se escolhe deve ser sempre adequado a natureza” (KANT, 2018, p.74).
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Antes dos conceitos religiosos a crianga tem que ser ensinada sobre a lei que ela tem
em si mesma, o conceito de Deus e de dever tem que ser claro para que ela aprenda que os
atos religiosos servem apenas como animo pela representagdo do dever e que a verdadeira
veneragao a Deus ¢ a acdo segundo a sua vontade. Semelhantemente, na Religido nos
limites da simples razdo, Kant refor¢a que ¢ mais natural iniciar com a doutrina da virtude
do que com a doutrina da piedade na primeira instru¢do da juventude, enquanto esta contém
disposi¢des além da moralidade, como, por exemplo, o temor a Deus, aquela se refere
unicamente a disposicdo moral, desenvolvida no despertar da consciéncia da dignidade

humana na propria pessoa, levando ao conceito de um soberano bem no mundo.

O conceito de virtude vai-se buscar a alma do homem. Ele ja o tem de todo em si,
se bem que por desenvolver, e ndo pode deduzir-se, como conceito de religido,
por meio de raciocinios. Na sua pureza, no despertar da consciéncia de uma
faculdade, outrora por noés jamais vislumbrada, de nos podermos em nos tornar
senhores por cima dos maiores obstaculos, na dignidade da humanidade que o
homem deve venerar na sua propria pessoa ¢ na sua determinagdo, e que ele
aspira a alcangar, reside algo que de tal modo eleva a alma e conduz & propria
divindade - a qual so pela sua santidade e enquanto legisladora para a virtude é
digna de adoragdo - que o homem, inclusive se ainda estd longe de dar a este
conceito a for¢a de influir em suas maximas, contudo, de bom grado com ele se
entretém, porque se sente ja em certo grau enobrecido por esta ideia, porquanto o
conceito de um soberano do mundo que faz desse dever um mandamento para nos
estd ainda a uma grande distancia dele e, se comegasse por tal conceito,
suprimiria a sua coragem (que constitui conjuntamente a esséncia da virtude) e
suscitaria o perigo de transformar a piedade na submissdo aduladora, servil, a um
poder que despoticamente ordena. (KANT, 2008, p.185)

Contudo, o seu pensamento sobre religido nao foi bem recebido pelas autoridades da
época. Por sugestdo do ministro Johann Christoph Von Wollner o monarca Frederico
Guilherme II publicou em 1788 um edito, que censurava a publicacdo e o ensino de
contetdo religioso que ndo constasse nos livros oficiais, dois anos depois, por lei todos os
candidatos do curso de teologia deveriam ser submetidos a um exame com juramento para

verificacdo da ortodoxia de suas convicgdes de fé.

O exame dos candidatos aos empregos eclesiasticos foi doravante confiado a uma
comissdo de fé, que se apoiava num schema examinationis de recorte pietista,
comissdo que afugentou em chusma sérios candidatos em teologia dos empregos
eclesiasticos e sobrepovoou a Faculdade de Direito; uma espécie de emigragdo
que, por acaso, também conseguiu ter a sua utilidade. - Para dar uma pequena
ideia do espirito desta comissdo, apos a exigéncia de uma contri¢do que precedia
necessariamente o perddo, requeria-se ainda uma profunda dor compungida
(maeror animi), e perguntava-se entdo a seu respeito se o homem também a si
mesmo a poderia proporcionar. Quod negandum ac pernegandum - era a
resposta; o pecador arrependido deve suplicar em especial ao céu este
arrependimento. (KANT, 2017, p.14).
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Nesse contexto, mesmo com o edito de religido em vigor, 4 Religido nos limites da
simples razdo foi publicada, porém, em 1794, Kant recebeu uma carta do rei exigindo que
se justificasse das acusagdes de ter usado a filosofia para deformar as doutrinas da Biblia e
do Cristianismo. Em sua defesa respondeu que como mestre da juventude suas li¢cdes
académicas ndo apreciavam ou depreciavam a Biblia e o Cristianismo, € como educador do
povo, em escritos, a obra em questdo ndo foi dirigida a este, mas aos eruditos das
faculdades, para que julgassem se o seu conteudo seria pertinente ou ndo ao ensino de uma
religido publica.

Kant também afirmou que naquela publicacdo estava apenas a apreciacdo de uma
religido natural, mas, para evitar problemas futuros, prometeu ao monarca que se absteria
do assunto da religido nas ligdes e nos escritos. Apés a morte de Frederico Guilherme II ele
se viu livre da obrigacdo e publicou O conflito das faculdades (1798), que em sua primeira
parte contém o direito de a faculdade filos6fica examinar a teoldgica.

Segundo esclarece, o governo considerava as faculdades de Teologia, Direito e
Medicina como superiores, porque por meio delas era possivel exercer uma influéncia
duradoura sobre o povo, consequentemente o ensino publico dessas faculdades deveria ser
de acordo com o que o governo autorizasse. Também havia a faculdade filosobfica,
classificada como inferior, e como esta ndo servia de instrumento do governo em relagdo ao
povo, estava a cargo dos eruditos.

Ora, a Faculdade filos6fica compreende dois departamentos: um do conhecimento
historico (a que pertence a Historia, a Geografia, o conhecimento erudito da
lingua, a Humanistica com tudo o que a ciéncia natural apresenta de
conhecimento empirico); o outro, dos conhecimentos racionais puros
(Matematica pura, Filosofia pura, Metafisica da natureza e dos costumes), s6 que
ndo faz de todas elas (a saber, das doutrinas ou mandamentos peculiares das

Faculdades superiores) o conteudo, mas o objeto do seu exame ¢ da sua critica, na
mira do beneficio das ciéncias. (KANT, 2017, p.31, grifo do autor).

Se as faculdades superiores, revestiam-se de importante utilidade ao governo, Kant,
por sua vez, afirmava a importancia da faculdade inferior, por ser ela uma faculdade livre,
que se ocupava da verdade da ciéncia, defendendo ter a faculdade filoséfica o direito de
examinar a verdade das faculdades superiores, para que o conteido destas fosse melhorado
nas exposicdes publicas. Com essa pretensdo, inevitavelmente as faculdades entram em
conflito, ou seja, os eruditos disputam sobre o direito de uma faculdade examinar e julgar
aquilo que deve ser proposto como ensino publico para as outras faculdades, em todo caso,

Kant informa que as disputas ndo devem causar dano ao governo.
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Para justificar como legitimo o direito da faculdade inferior, ele afirma que o ensino
das faculdades superiores se fundamentava em escritos que nao procediam diretamente da
razdo, mas de um poder externo ao individuo. Por conseguinte, o exame da faculdade
filosofica seria importante para evitar o poder tirAnico de uma faculdade sobre as outras ¢
para que uma faculdade ndo se intrometesse no que ndo ¢ de sua competéncia, mantendo
sempre uma distancia respeitosa entre si. Quanto a essa questdo, Dorflinger (2011) comenta
que a passagem para uma pura fé religiosa ndo sera feita sem um inevitavel confronto
intelectual, no entanto o confronto deve instigar as pessoas a uma tomada de decisdo livre,
sem coagao.

A inevitabilidade aqui ressaltada da confrontagio intelectual é algo que se opde
ao conceito de tolerancia hoje predominante, segundo o qual cada fendmeno que
se declara religioso ¢ considerado como legitimado ja por causa do fato desta
declaragdo. Tal legitimacdo a partir da mera facticidade ndo corresponde ao
pensamento kantiano, em que a questdo de quid facti sempre segue a questdo
critica de quid iuris. A diferenca da referida tolerancia, que se caracteriza mais
por certo indiferentismo ¢ relativismo, o esclarecimento religioso, em sentido
kantiano, ¢ de carater intelectualmente ofensivo, ja que ele exige uma legitimacao
explicita. Se tal legitimagdo ndo for possivel, ele exigira que as formas irracionais
da religiosidade sejam abandonadas; mas isso de tal forma que ele instiga os

enderecados a uma adesdo line, i.e., sem, da sua parte, tomar em consideragdo o
uso de medidas coercivas. (DORFLINGER, 2011, p.265).

Sendo assim, Kant diz que o tedlogo biblico ndo deveria, em seus ensinos, querer
demonstrar a existéncia divina por meio da Biblia, era necessario apenas a crenga fundada
em um sentimento de divindade ainda que indemonstravel e que o povo confiasse nos seus
mestres nesse assunto. O tedlogo também teria que contar com a ajuda sobrenatural para
interpretar as Escrituras e confiar que o favor divino ajudaria o homem a obedecer aos seus
mandamentos, no entanto, enquanto o tedlogo apontava que a Biblia continha o que ¢
preciso para encontrar a vida eterna, Kant compreendia os textos sagrados como Unica
condi¢do de melhoria moral do homem.

Com essa divergéncia, a faculdade teolodgica levantava a suspeita de desvio
doutrinario por parte da faculdade filosofica e a faculdade filos6fica acusava a teoldgica de
“por tais meios fazer perder de vista o fim ultimo que, enquanto religido interior, deve ser
moral e se funda na razdo” (KANT, 2017, p.43). Como solugdo para o conflito, Kant
defende que a interpretacdo da Biblia seja guiada por principios filosoficos. Conforme
explica, as passagens das Escrituras que fundamentam algumas doutrinas que ultrapassam a
compreensdo racional, como por exemplo, a Trindade, encarnacdo, ressurrei¢ao e ascensao

de Jesus, teriam que ser interpretadas no sentido moral, do mesmo modo, para ndo se opor a
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verdadeira religido, a fé nas passagens consideradas reveladas teria que ser admitida em um
propdsito pratico, moral.

Outro principio para a interpretagdo biblica ¢ o de que as passagens que apresentam
uma ajuda externa ao homem para o cumprimento do seu dever t€ém que ser interpretadas
ndo como o efeito de uma causa externa, mas como se o principio da acdo estivesse no
proprio homem. Além disso, mesmo afirmando que a razdo pode admitir um complemento
sobrenatural na deficiéncia do cumprimento do dever, Kant propde que os textos da
Escritura sobre a justificagdo do homem em sua incapacidade de se tornar agradavel a
Deus, sejam interpretados como se referindo apenas a fé eclesial e ndo em relagdo a fé
religiosa pura.

Nao causa também dano algum a Faculdade teoldgica, se a filosofica se servir dos
seus estatutos para fortificar a sua propria doutrina, gragas a consonancia com
eles; deveria antes pensar-se que aquela cabe assim uma honra. Mas se, no
tocante a interpretacdo da Escritura, deve haver absolutamente conflito entre
ambas, ndo conhe¢o nenhum outro compromisso a ndo ser este: quando o tedlogo
biblico cessar de se servir da razdo para o seu proposito, o teologo filosofo

cessarda também de utilizar a Biblia para confirmagdo das suas proposigdes.
(KANT, 2017, p.51, grifo do autor).

Ele reitera que a verdadeira religido ¢ racional que, no sentido pratico, compreende
o dever como se fosse um mandamento divino, consequentemente, a Unica maneira de o
homem se tornar agradavel a Deus é agindo por dever. Por outro lado, a fé eclesial nao
pode se transformar em um fim em si mesmo, ela tem que ser apenas um meio para a pura
fé religiosa, sendo, estard misturada ao paganismo, valorizando o exterior no lugar do
interior e que € mais necessario, a inten¢cao moral.
Kant também explica que quando a fé eclesial se torna um fim em si mesma, com
seus estatutos ¢ dogmas, além de uma violéncia a consciéncia dos homens, ela possibilita o
sectarismo. Este resulta, ou em uma separacdo da igreja ou na formacdo de outros grupos
que diferem de certos dogmas professados, bem como também na formacdo de grupos
sincretistas, que igualam todas as religides, contanto que se permitam os fins do governo.
Semelhante violéncia ocasiona ou a simples separacdo da Igreja (separatismo),
i.e., absten¢do da comunidade publica com ela ou rotura publica dos que pensam
diferentemente quanto a forma eclesial, ainda que eles, decerto segundo a
matéria, ainda justamente a professem (cismaticos); ou reunido dos dissidentes,
no tocante a certos dogmas, em sociedades particulares nem sempre secretas,
mas, no entanto, ndo sancionadas pelo Estado (sectérios), de que algumas vao
ainda buscar ao mesmo tesouro doutrinas secretas particulares, ndo destinadas ao
grande publico (sdo por assim dizer, clubistas da piedade); por fim, também

falsos medianeiros que, gracas a fusdo de diversos modos de f€, julgam satisfazer
todos (sincretistas), estes sdo piores do que os sectarios. (KANT, 2017, p.58).
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Por conseguinte, ao analisar o contexto religioso de sua época, Kant comenta que,
se por um lado os Ortodoxistas enfatizavam a observancia das doutrinas professadas pela
Igreja e uma boa conduta como um meio para o homem se tornar agradavel a Deus, por
outro, a ideia de uma transformacdo moral do homem foi expressa de maneira original na
doutrina da conversdo proposta pelo Pietismo, mesmo que apenas por meio da graga como
um meio sobrenatural da mudanca.

Porém, como ele entende que a ideia da divindade reside apenas na razdo, afirma
que aquela compreensdo religiosa de transformagdo “é uma interpretacdo de certas
sensacdes, a cujo respeito ndo se sabe o que com elas se hd de fazer, se terdo um objeto
efetivo para o conhecimento ou se serdo simples devaneios” (KANT, 2017, p.65). Neste
sentido, o seu ponto de vista sobre o processo de conversao do homem ¢ diferente da
maneira como pensava a ortodoxia protestante ou os pietistas, para ele, o principio de
melhoria estd contido no proprio homem sujeito a leis morais e a verdadeira doutrina
religiosa ¢ apenas a pura fé racional.

No tocante a religido de um povo, instruido a venerar a sagrada Escritura, a sua
interpretagdo doutrinal, que se refere ao seu (do povo) interesse moral- a
edificacdo, a melhoria moral e, portanto, a salvagdo - ¢ a0 mesmo tempo a
auténtica, a saber, Deus quer ver assim compreendida a sua vontade revelada na
Biblia. Pois ndo se trata aqui de um governo civil, mantendo o povo sob
disciplina (politico), mas de um governo que visa o intimo da disposi¢do moral
(portanto, divino). O Deus que fala mediante a nossa propria razdo (moralmente
pratica) é um intérprete infalivel, universalmente compreensivel, desta sua
palavra, e ndo pode haver de modo algum nenhum outro exegeta legitimo da sua

palavra (por exemplo, de modo histérico), porque a religido é puro afazer da
razdo. (KANT, 2017, p.75).

Ao mesmo tempo em que Kant levanta suas objecdes a religido de peticdo,
Dorflinger (2009), também destaca que sua confrontagdo ¢ nos moldes dos ideais
iluminista, ou seja, exige-se tolerancia aos fendmenos religiosos e que a adesdo a ideia da
religido moral ndo seja por coer¢do, mas livre. “Protecdo e tolerancia no sentido
desenvolvido aqui significam, ao contrario, apenas que a confrontacdo intelectual,
inevitavel em termos de contetido, é decidida de maneira racional e, por isso, também
plblica, mas nio com violéncia” (DORFLINGER, 2009, p.16).

Quanto a verdadeira doutrina religiosa, destaca-se que ¢ a ideia de uma religido
interior e que o conceito de Deus e a convicgdo de sua existéncia s podem ser encontrados

na razao, além disso, essa religido ¢ precedida pela moralidade, ou seja, se funda nos

principios morais e ndo na petigdo do simples culto.
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Conforme Kant define, em 4 Religido nos limites da simples razdo, “a religido
(subjetivamente considerada) ¢ o conhecimento de todos os nossos deveres como
mandamentos divinos” (KANT, 2008, p.155). Em O conflito das faculdades ele afirma que
religido e moral sé se distinguem formalmente, “ou seja, ¢ uma legislacdo da razdo para
proporcionar & moral, gragas a ideia de Deus engendrada a partir desta, uma influéncia
sobre a vontade humana para o cumprimento de todos os seus deveres”. (KANT, 2017,
p-41).

Posteriormente, também afirma em Sobre a Pedagogia que “a religido ¢ a lei em
nds, na medida em que, através de um legislador e juiz, conserva uma impressao sobre nos;
¢ uma moral aplicada ao conhecimento de Deus. Se ndo se ligar a religido a moralidade, ela
torna-se uma demanda de favores” (KANT, 2018, p.74). Nao menos importante, diz na
Critica da Razdo Pratica que “a lei moral conduz, pelo conceito de sumo bem como o
objeto e o fim definitivo da razdo pratica pura, a religido, isto €, ao conhecimento de todos

os deveres como mandamentos divinos” (KANT, 2016, A233, p.168).
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4 MORAL E RELIGIAO NO PENSAMENTO KANTIANO

Este capitulo descreve a relagdo entre moral e religido no pensamento kantiano. Para
tanto, toma-se como referéncia a Fundamenta¢do da metafisica dos costumes para destacar
o conceito de boa vontade, dever, lei moral e autonomia. Logo apds, recorre-se a Critica da
razdo prdtica para explicar a possibilidade de uma vontade autonoma, isto ¢, de uma
vontade cujo fundamento de determinagdo é apenas a razdo ordenando leis praticas,
destacando-se respectivamente a possibilidade dos principios a priori, os conceitos dos
objetos da razdo pratica e a relacdo da razdo pratica pura com a sensibilidade.
Posteriormente explica-se, ainda com base nessa obra, a partir da Dialética da razdo pratica
pura, a possibilidade da relagao entre moral e religido, mediante a ideia do soberano bem e
a esperanca em tomar parte na felicidade, como membros de um reino de Deus.
Seguidamente, volta-se a atengdo para a obra A religido nos limites da simples razdo para
explicar a representacgdo filosofica da religido moral no pensamento kantiano mencionando-
se 0 mal radical na natureza humana, a luta do principio bom contra o mau pela dominagao

do homem e a fundagao do reino de Deus na terra.

4.1 Possibilidade e principio da moralidade

Na Critica da razdo pura, Kant afirma que supde leis morais puras que, determinam
inteiramente a priori o que deve acontecer no uso da liberdade de um ser racional em geral,
e que seriam o principio de possibilidade da experiéncia referente a a¢des morais. Ele
afirma a realidade objetiva dos principios da razao pura apenas no uso pratico e explica que
um mundo moral ¢ pensado somente de maneira inteligivel, sendo apenas uma ideia pratica
cyja influéncia no mundo sensivel pode e deve tornd-lo o mais proximo possivel dela.

A ideia de um mundo moral tem realidade objetiva, portanto, ndo como se
dissesse respeito a um objeto de uma intui¢do inteligivel (do tipo que nao
podemos pensar de modo algum), mas ao mundo sensivel; e isto como um objeto
da razdo pura em seu uso pratico, e um corpus mysticum dos seres racionais na
mesma, na mesma medida em que o livre-arbitrio destes tenha, tanto consigo

mesmo quanto com todas as outras liberdades, uma unidade sistematica completa
sob leis morais. (KANT, 2013a, B 836, p.586).

Posteriormente o filésofo prussiano apresenta na Fundamentagdo da metafisica dos
costumes o desenvolvimento do conceito de uma acdo moral que possa ser considerada
valida para todo ser racional em geral. Ele inicia com o conceito de boa vontade para

mostrar que todo homem tem diante de si o principio da moralidade. Schneewind (2009),
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afirma que com a sustentacdo da capacidade de todos terem diante de si o principio da
moralidade, “Kant rompia radicalmente com as concepgdes predominantes da capacidade
moral das pessoas comuns” (SCHNEEWIND, 2009, p.374). Assim, o filésofo prussiano
esclarece que a boa vontade ¢ boa em si mesma, ndo ¢ misturada a nada que seja sensivel,
possuindo um valor absoluto do qual a razdo se constitui como governante, porém a razao
humana vulgar suspeita de que talvez a verdadeira destinagdo de um ser racional, dotado de
vontade seja a felicidade e que a moralidade seja apenas uma quimera.

Em resposta a esta suspeita afirma que se a verdadeira destinagdo humana fosse a
felicidade o instinto seria melhor que a razdo, e se a situagdo dos que vivem segundo o
instinto natural fosse comparada com a dos que a exercitam, entdo pareceria que a vida,
segundo o instinto, ¢ mais vantajosa. Contudo, a razdo ndo tem por finalidade a satisfacdo
de qualquer inclinagdo, mas uma ideia mais digna sobre a existéncia, que ¢ a produgdo de
uma boa vontade, o inico bem supremo a ser aspirado e que produz uma satisfagao distinta
de qualquer outra.

Para desenvolver o conceito de boa vontade ele apresenta o conceito de dever como
“a necessidade de uma acao por respeito a lei” (KANT, 2009, p.31), e explica que existem
acdes contrarias ao dever, agoes conformes ao dever e a¢des por dever. A acdo por dever
exige apenas o cumprimento do dever, ela ndo estd relacionada ao resultado que pode
causar, mas ao principio que a origina. Esse principio ¢ formal, abstraido de todos os
objetos sensiveis, e deve valer para todo ser racional em geral, ou seja, a lei moral tem que
determinar a vontade, ela é o principio universal da a¢do ¢ o objeto de maior respeito
produzido pela razdo, e a a¢do s6 pode ser considerada moral se for determinada por uma
representacdo da lei em que se possa querer que a maxima da agdo se torne lei universal.

Uma vez que despojei a vontade de todos os estimulos que lhe poderiam advir da
obediéncia a qualquer lei, nada mais resta do que a conformidade a uma lei
universal das acgdes em geral que possa servir de unico principio a vontade, isto
é: devo proceder sempre de maneira que eu possa querer também que a minha
maxima se torne uma lei universal. Aqui é pois a simples conformidade a lei em
geral (sem tomar como base qualquer lei destinada a certas ac¢des) o que serve de
principio a vontade, e também o que tem de lhe servir de principio, para que o
dever ndo seja por toda parte uma va ilusdo e um conceito quimérico; e com isto

esta perfeitamente de acordo a comum razdo humana nos seus juizos praticos e
tem sempre diante dos olhos este principio. (KANT, 2009, p.34).

A razdo humana vulgar alcanga esse principio, porém nao consegue fazer uma
exposi¢ao de suas regras, € como o homem almeja a satisfacdo de suas necessidades ele
coloca a moralidade em duavida, porque a razdo nao promete nada quanto a isso, no tocante

ao resultado de sua agdo. Sendo assim, Kant aponta a necessidade de uma compreensio
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mais elaborada do conceito e principio da moralidade e afirma que é de principios puros a
priori da razdo que os conceitos da moralidade sdo extraidos, estando em questdo apenas
que a vontade ¢ determinada pela razdo segundo estes principios.

As regras de determinacdo da vontade sdo deduzidas do conceito de um ser racional
em geral. Kant explica que s6 um ser racional tem a capacidade de agir pela representacio
de leis que estabelece para si mesmo, assim, se uma acao tem por fundamento somente a
razdo ela é objetivamente necessaria (boa em si mesma), porém, como o ser humano ¢
sujeito a condi¢des subjetivas, nem sempre age por dever, a vontade dele ¢ obrigada pela

razdo a se submeter a lei.

Tudo na natureza age segundo leis. SO um ser racional tem a capacidade de agir
segundo a representacdo das leis, isto €, segundo principios, ou: s ele tem uma
vontade, como para derivar as ac¢des das leis € necessaria a razdo, a vontade nao
¢ outra coisa sendo a razdo pratica. (KANT, 2009, p.50).

A obrigacdo para submissdo a lei ¢ denominada de mandamento, cuja férmula ¢ um
imperativo expresso pelo dever. Um imperativo ¢ hipotético quando a agdo ¢ praticada
como meio para obter um determinado fim, por outro lado, um imperativo ¢ categoérico
quando a acdo ¢ representada como objetivamente necessaria por si mesma, apenas pela lei
que a determina.

A férmula do imperativo categorico é: “Age apenas segundo uma maxima tal que
possas ao mesmo tempo querer que ela se torne lei universal” (KANT, 2009, p.62). E em
relagdo a possibilidade deste imperativo, Kant afirma que o homem e todo ser racional
possui um fim em si mesmo, ou seja, tem um valor absoluto e ndo pode ser considerado ou
usado apenas como meio para um determinado fim, assim, se se admite que o homem
representa para si um principio absoluto que vale para ele e todo ser racional em geral, esse
principio ¢ objetivo e necessario.

Por conseguinte, o imperativo categérico também pode ser expresso da seguinte
maneira: “Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa
de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio”
(KANT, 2009, p.73). Mediante a ideia da dignidade da humanidade ¢ necessario que cada
um represente para si uma lei universal e que também se submeta a esta lei como se todo
ser racional fosse capaz de representar o mesmo principio, deste modo, a lei que o homem
reconhece como valida moralmente ¢ a mesma que ele se submete como resultado de sua
vontade e de todo ser em geral como vontade legisladora universal.

A ideia da vontade de todo ser racional como legislador universal conduz ao

conceito de Reino dos fins, uma ideia possivel, no modo de entender kantiano, se maximas
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morais forem adotadas como o principio da a¢do. O Reino dos fins é definido como a
ligacdo de varios seres racionais por meio de leis objetivas comuns, cada ser ¢ membro e
legislador ao mesmo tempo, e s6 a lei moral e a humanidade, capaz de representar essa lei,
possui dignidade, ou seja, um fim absoluto.
A moralidade ¢ pois a relagdo das acgdes com a autonomia da vontade, isto ¢,
com a legislagdo universal possivel por meio das suas maximas. A ac¢do que
possa concordar com a autonomia da vontade é permitida; a que com ela ndo
concorde ¢ proibida. A vontade, cujas maximas concordem necessariamente com
as leis da autonomia, ¢ uma vontade santa, absolutamente boa. A dependéncia em
que uma vontade ndo absolutamente boa se acha em face do principio da
autonomia (a necessidade moral) é obrigacdo. Esta ndo pode, portanto, referir-se

a um ser santo. A necessidade objectiva de uma acgdo por obrigacdo chama-se
dever. (KANT, 2009, p.89).

Assim, Kant afirma que a autonomia da vontade é o principio da moralidade,
porém, quando a vontade ndo é determinada pela lei que ela d4 a si mesma o principio
adotado ¢ o da heteronomia, que pode ser empirico ou racional. E empirico quando o
fundamento ¢ a felicidade e ¢ racional quando adota como fundamento o conceito de uma
perfeicao ontoldgica ou o conceito da vontade divina, de uma forma ou de outra o principio
da heteronomia ¢ ilegitimo para a moralidade porque ndo é a vontade que representa a lei
como absolutamente boa em si mesma. Em outras palavras, a lei moral ¢ apresentada
juntamente com a autonomia como principios da agdo, mas Kant ndo deixa despercebida a
questdo sobre a possibilidade destes principios, ou seja, a possibilidade do uso sintético da
razdo pura pratica.

Na terceira secdo da Fundamentagdo da metafisica dos costumes ele explica que,
como esbogo para a questdo, o conceito de autonomia esta ligado a ideia da liberdade que ¢
pressuposta como uma propriedade da vontade de todos os seres racionais. Segundo
Schneewind (2009, p.400) “na Fundamentagdo, Kant pensa poder dar ao menos um suporte
indireto a afirmagdo de que somos livres. Quando agimos como agentes racionais, ele diz,
devemos considerar a n6s mesmos como livres”, semelhantemente, para explicar a solu¢ao
de Kant a validacdo da suposi¢do do Imperativo Categorico, Guido de Almeida (2012)
aponta que além da tentativa na primeira Critica em que Kant apresenta a causalidade
segundo a natureza e segundo a liberdade, as outras duas solugdes sdo na Fundamentagdo
com “o reconhecimento de que o conceito de liberdade pressuposto pela ideia de
imperativos que obrigam incondicionalmente ¢ um conceito ndo-empirico, ou
transcendental, de liberdade” (ALMEIDA, 2012, p.696), ¢ posteriormente na Critica da

razdo prdtica com o apelo a consciéncia da lei moral como um “facto da razao”.
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Assim, a partir da ideia de liberdade € possivel falar de uma vontade autonoma.
Kant se refere ao conceito de liberdade, no sentido negativo, como uma independéncia de
causas estranhas, e no sentido positivo, como causalidade, neste sentido, ¢ possivel falar de
uma vontade livre quando a ag¢do tem por fundamento a propria vontade legisladora sem a
dependéncia de algo empirico ou exterior ao homem, ademais, no mundo sensivel as agdes
do ser racional sdo condicionadas as leis da natureza, e como ele também pertence ao
mundo do inteligivel o principio para a sua agdo € incondicionado, ou seja, para que a acao
seja moral € necessario agir pela determinacao da razao.

O fildésofo prussiano reitera que sobre o mundo inteligivel nada se pode pretender
conhecer, esse conceito ¢ “apenas um ponto de vista que a razao se vé forcada a tomar fora
dos fendmenos para se pensar a si mesma como pratica” (KANT, 2009, p.117). Neste
sentido, a liberdade ¢ um pressuposto da razdo que mostra que o homem nao ¢ determinado
unicamente por leis naturais, sensiveis, heteronomas, mas também por leis que t€ém origem
na propria razao.

O uso especulativo da razdo, com respeito a natureza, conduz & absoluta
necessidade de qualquer causa suprema do mundo; o uso pratico da razdo, com
respeito a liberdade, conduz também a uma necessidade absoluta, mas somente
das leis das ac¢des de um ser racional como tal. Ora, € um principio essencial de
todo o uso da nossa razdo levar o seu conhecimento até a consciéncia da sua
necessidade (pois sem ela ndo seria nunca conhecimento da razdo). Mas também
¢ uma limitagdo igualmente essencial da mesma razdo ndo poder ela conhecer a
necessidade nem do que existe ou acontece, nem do que deve acontecer, sem por
uma condi¢do sob a qual isso existe ou acontece ou deve acontecer. Desta sorte,
porém, pela constante pesquisa da condi¢do, vai sendo sempre adiada a satisfagdo
da razdo. Por isso ela busca sem descanso o incondicional-necessario ¢ vé-se

forcada a admiti-lo, sem meio algum de o tornar concebivel a si mesma. (KANT,
2009, p.124).

Mas, se na Fundamentacdo da metafisica dos costumes ele apresenta o conceito e
desenvolvimento da moralidade, chega a ideia da liberdade e reitera que ndo se pode
pretender produzir conhecimento sobre ela, na Critica da razdo prdtica ele apresenta outra
via para a realidade objetiva do conceito de liberdade, ndo pelo uso especulativo, mas no
uso pratico da razdo. Para tanto, na Analitica da critica da razdo pratica pura ele inicia pela
possibilidade dos principios a priori, segue com os conceitos dos objetos da razdo pratica e
chega até a relacdo da razdo pratica pura com a sensibilidade, posteriormente na Dialética

da razdo pratica pura ele se volta para a possibilidade da relagdo entre moral e religido,

como sera apresentado a seguir.
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4.2 Lei moral, liberdade e a relacdo com a religiao

Por conhecimento pratico da liberdade Kant se refere ao fundamento de
determinagdo da vontade em que a razdo ordena leis praticas. Estas leis ndo sdo
condicionadas ao principio empirico do amor de si ou da felicidade, devem ser objetivas e
ordenadas unicamente pela razdo como fundamento de determinagdo. Conforme antecipou
na Fundamenta¢do da metafisica dos costumes, a lei € objetiva e valida para todos os
homens, no entanto, por causa das condi¢gdes subjetivas a que também estdo sujeitos, a
vontade ¢ obrigada pelo imperativo do dever. Sendo assim, a maxima de uma agao tem que
ser apenas segundo a forma de uma legislagdo universal para que possa servir como
fundamento de determina¢do da vontade.

Eu pergunto, ao invés disso, por onde comega o nosso conhecimento do
incondicionalmente pratico, se¢ a partir da liberdade ou da lei pratica. Ele nio
pode comecar pela liberdade, pois nés ndo podemos nem nos tornar
imediatamente conscientes dessa liberdade, porque o seu primeiro conceito ¢
negativo, nem tampouco inferi-la a partir da experiéncia, pois a experiéncia nos
da a conhecer apenas a lei dos fendmenos e, portanto, o mecanismo da natureza,
que é o exato oposto da liberdade. E portanto da lei moral, da qual nos tornamos
imediatamente conscientes (assim que nds projetamos para ndés maximas da
vontade), que se oferece primeiramente a nds e conduz diretamente ao conceito
de liberdade na medida em que a razio apresenta essa lei moral como
fundamento de determinacdo que ndo deve ser superado por quaisquer condigdes

sensiveis e que é portanto totalmente independente delas. (KANT, 2016, A53,
p-48, grifos do autor).

Kant esclarece que o fundamento de determinagdo da vontade independe de
condi¢des sensiveis, trata-se de uma vontade pura, que tem em sua base apenas a forma de
uma legislagdo universal. Essa forma ¢ dada a priori, como um fato da razao que se impde
como proposi¢ao sintética a priori, ndo ¢ possivel inferir nada a seu respeito, mas isso nao
impede de que ela seja pensada como determinagdo da vontade e neste sentido também
como possibilidade da lei moral. Sem nos determos nos pormenores desta questdo,
Schneewind explica que ha uma dificuldade em esclarecer o que Kant aponta como o fato
da razdo, “uma interpretacdo possivel comega com a afirmagdo de Kant de que o fato da
razdo nos ¢ revelado pela consciéncia moral que temos de estarmos constrangidos por
obrigagoes incondicionais” (SCHNEEWIND, 2009, p.402), de outro modo, supde que esse
fato da razdo ¢ a racionalidade pura mostrando a si mesma.

Weil (2012) também comenta que podemos pensar o fato “em relagdo ao nosso
‘interesse’ fundamental, relativamente a moral, a dignidade, ao mérito; e podemos lhe

atribuir tal sentido porque esse interesse ndo desempenha qualquer papel no dado da
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experiéncia e, portanto, ndo pode tornar-se absurdo por intermédio dela” (WEIL, 2012,
p.57). O que fica em evidéncia ¢ que a moralidade ¢ pensada tendo como principio a
autonomia da vontade, uma vontade que tem por fundamento de determinagdo apenas a
legislacdo da razdo, no sentido pratico, € que torna possivel a moralidade na medida em que
as maximas adotadas sdo segundo a forma de uma legislacdo universal.

A vista disso, qualquer outro fundamento de determinagio que ndo seja o principio

o~

formal da razdo ndo pode ser considerado como o principio da moralidade porque
contingente, condicionado, subjetivo ou externo ao individuo. E no que concerne a
possibilidade a priori desse principio formal, Kant reitera a condi¢gdo do homem, que como
fendmeno estd submetido as leis naturais, mas que como ser em si mesmo pertencente ao
mundo inteligivel € consciente da lei moral como fundamento de determinacao pela propria
razdo. Por conseguinte, ¢ a partir da ideia da possibilidade da liberdade que se concede
realidade objetiva a essa lei no sentido pratico da razdo, ndo estando em questdo o
conhecimento tedrico do mundo inteligivel e da lei moral, mas apenas o fundamento de
determinagdo da vontade causado pela propria razdo como vontade pura.
Mas ao invés da intui¢do ela coloca como fundamento para essas leis o conceito
de sua existéncia no mundo inteligivel, a saber, 0 conceito de liberdade. Pois este
conceito ndo tem outro significado e essas leis s6 s@o possiveis com relagdo a
liberdade da vontade, mas, sob a pressuposicdo dessa liberdade, elas sdo
necessarias, ou inversamente, a liberdade ¢é necessaria porque essas leis,
enquanto postulados praticos, sdo necessarias. Agora, para além disso ndo se
pode explicar como é possivel essa consciéncia das leis morais ou, o que é o
mesmo, a consciéncia da liberdade; pode-se apenas defender, e muito bem, na

critica tedrica a admissibilidade da liberdade. (KANT, 2016, A80, p.70, grifos
do autor).

Kant admite uma ampliagdo do conhecimento para além do mundo sensivel, no
entanto, destaca que a autorizag¢do para uma amplia¢do da razio pura s6 € possivel em seu
uso pratico. Assim, somente em relagcdo a lei moral o conceito de liberdade tem realidade
objetiva, para Kant (2016, A99, p.83, grifo do autor) “ele tem, no entanto, aplicacdo efetiva,
que se deixa apresentar in concreto nas intengdes ou maximas, isto é, tem realidade pratica
que pode ser indicada; o que ¢, pois suficiente para sua legitimacdo mesmo em vista de
nimenos”.

No que diz respeito a relacdo da vontade com a agdo como efeito possivel pela
liberdade, Kant apresenta o conceito de bem e mal como objetos da razdo pratica pura
(vontade pura). Como s3o objetos da razdo, ndo estd em questdo um sentimento de prazer

ou desprazer mediado pela sensagdo do individuo porque a experiéncia ndo ¢ o fundamento
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de determinagdo da vontade, bem e mal estdo relacionados a agdo e mais precisamente ao
principio ou méaxima da vontade que ¢ determinada pela razao sobre o que ¢ bom ou mau.
Em seguida, ele afirma que o problema de outras tentativas em estabelecer o
principio supremo da moralidade decorreu do fato de se procurar um objeto por meio do
sentimento de prazer ou desprazer e o estabelecer como fundamento. Contudo, aquele
fundamento possuia em sua constituicdo a heteronomia e nao poderia ser considerado
moral, assim, Kant assegura que os conceitos de bem e mal devem ser determinados
somente pela lei moral. Conforme esclarece, esses conceitos determinados a priori
pressupdem os objetos como dados e em seu conjunto sdo modos da categoria de
causalidade, que ele denomina de categorias da liberdade. Como causalidade, encontra-se
somente na razdo como o principio de determinagdo da vontade, sem que para isso seja
preciso alguma intuicao sensivel das agdes possiveis.
Essas categorias da liberdade, pois assim queremos designa-las em oposicao
aqueles conceitos tedricos enquanto categorias da natureza, tém uma vantagem
evidente sobre essas ultimas, ja que estas, sendo somente formas do pensamento,
designam, mediante conceitos universais, apenas objetos em geral indeterminados
para cada intuigdo possivel para nds, e que aquelas, ao contrario, referindo-se a
determinag@o de um arbitrio livre (para o qual certamente ndo pode ser dada
nenhuma intui¢do completamente correspondente, mas possui como fundamento
uma lei pratica pura a priori, 0 que ndo ocorre com nenhum conceito do uso
tedrico de nossa faculdade de conhecer), ndo tém como fundamento a forma da
intui¢do (espago e tempo), que ndo se encontra na propria razdo, mas tem de ser
buscada em outro lugar, a saber, na sensibilidade, mas ao invés disso tém como
fundamento, enquanto conceitos praticos elementares, a forma de uma vontade

pura enquanto dada na razdo, e, portanto, na propria faculdade de pensar. (KANT,
2016, A116, p.94, grifos do autor).

E em relagdo a possibilidade de saber se uma agdo possivel na sensibilidade esta
submetida a uma lei da liberdade, Kant explica que o que estd em questdo ndo é se uma
acdo ¢ possivel no mundo sensivel, mas apenas o esquema de uma lei em si apresentada
segundo a forma de uma legislagdo universal. Em suas palavras, “a lei moral ndo tem
nenhuma outra faculdade de conhecimento para mediar a aplicacdo dessa lei aos objetos da
natureza, sendo o entendimento (ndo a imaginag¢do), o qual pode colocar, sob uma ideia da
razdo, ndo um esquema da sensibilidade, mas uma lei” (KANT, 2016, A122, p.98, grifo do
autor).

Ao retrocedermos um pouco, na Fundamenta¢do da metafisica dos costumes é
estabelecido que o imperativo moral também poderia ser expresso da seguinte maneira:
“Age como se a maxima da tua acgdo se devesse tornar, pela tua vontade, em lei universal
da natureza” (KANT, 2009, p.62, grifo do autor). Posteriormente, na tipica da faculdade de

julgar pratica pura, da Critica da razdo pratica, Kant explica que ¢ permitido usar a
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natureza do mundo sensivel como um tipo de uma natureza inteligivel, mas somente no que
se refere a forma, de maneira que a compara¢do das méaximas das agdes com uma lei
universal da natureza ndo significa que esta tltima seja o fundamento de determinagdo das
acoes.
E, portanto, permitido usar a natureza do mundo sensivel como um tipo de uma
natureza inteligivel, desde que eu ndo transporte para essa natureza as intuigdes e
aquilo que dependa delas, mas me refira com isso meramente a forma da
conformidade a lei em geral (cujo conceito também se encontra no uso mais
comum da razdo humana, embora ndo possa ser conhecido como determinado a

priori em nenhum outro propoésito sendo meramente o uso pratico puro da razdo).
(KANT, 2016, A124, p.99, grifo do autor).

Somente se a vontade for determinada pela lei moral uma agao pode ser considerada
moral, caso contrario, a agdo pode conter apenas legalidade. A lei é objetiva e a vontade ¢
obrigada a obedecé-la pelo imperativo do dever, mas subjetivamente se torna necessario a
adocdo de maximas, que em sua forma contenha a legislagcdo universal, por conseguinte,
Kant afirma que a lei moral deve ser o mobil, isto ¢, o fundamento de determinagao
objetivo e subjetivo da vontade humana e de todo ser racional em geral.

Como mobil o efeito da lei € apenas negativo, ou seja, independente das inclinagdes
ela € necessaria por si mesma, a0 mesmo tempo isso também pode significar um prejuizo as
inclinagdes. Para que fique mais claro, todas as inclinagdes constituem o egocentrismo que,
pode ser ou o amor-proprio ou a arrogancia, por vezes ¢ colocado como fundamento de
determinagdo, contudo, a lei como fundamento a priori de determinagdo também provoca
um sentimento que pode trazer prejuizo as inclinagdes, porque o que a razdo ordena deve
poder ser obedecido.

Explicando de outra maneira, a lei prejudica o amor-proprio porque o obriga a
concordar com ela e humilha a arrogincia, “na medida em que todas as pretensdes da
autoestima que precedem o acordo com a lei moral sdo nulas e sem qualquer autorizacao,
precisamente porque a certeza de uma intengdo em acordo com essa lei ¢ a condigdo
primeira de todo o valor da pessoa” (KANT, 2016, A130, p.104). Ela provoca prejuizo as
inclinagdes ao exclui-las da possibilidade de determinacdo da vontade, e como ¢ um objeto
de maior respeito, considerada subjetivamente o efeito da lei ¢ denominado de sentimento

moral.

Esse sentimento (sob o nome de sentimento moral) ¢, portanto, provocado
unicamente pela razdo. Ele ndo serve para o julgamento das agdes, nem tampouco
para a fundag@o da propria lei moral objetiva, mas serve apenas como mobil para
adotar essa lei em si mesma como maxima. Mas qual nome poderiamos marcar
de maneira mais conveniente esse sentimento peculiar, que ndo pode ser posto em
comparagdo com nenhum sentimento patologico? Ele ¢ de uma espécie tdo
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singular que parece estar unicamente a comando da razdo, e certamente da razdo
pura pratica. (KANT, 2016, A107, p.107, grifo do autor).

Comandado unicamente pela razdo pura pratica, esse sentimento depende apenas da
representacdo formal da lei e ¢ ele que produz um interesse pela lei, interesse que livre da
sensibilidade ¢ puro, ou seja, refere-se apenas ao pratico possivel pela determinagdo da
razdo. Desta maneira, Kant afirma que sobre o conceito do interesse moral funda-se o de
maxima, que por sua vez, s6 pode ser considerada moral quando tem por base apenas o
interesse em cumprir a lei. Também esclarece que a possibilidade de distingdo da
consciéncia de uma agdo que é por dever e outra que é conforme ao dever esta no fato de
que a agdo conforme ao dever tem elementos da sensibilidade como determinagdo, ou seja,
a intencdo da acdo ndo ¢ pura. Por outro lado, a agdo por dever reconhece a lei
objetivamente, por si mesma, como necessdria para a determinacdao da vontade, a0 mesmo
tempo em que por respeito unicamente a essa lei adota subjetivamente maximas, conforme
sua determinacdo, somente por dever.

Além disso, uma vontade santa ndo pode ser representada como obrigada a lei, isso
acontece apenas com a vontade de todo ser racional finito. Um ser perfeito ou uma vontade
santa ¢ um ideal de santidade que ndo € alcangdvel por nenhuma criatura racional, no
entanto, esse ideal pode ser considerado como um arquétipo do qual o homem deve tentar
se aproximar como se em um progresso infinito, e embora este ndo seja santo a ideia da
humanidade em sua pessoa e na de qualquer outro ser racional tem que ser considerada
santa, isto €, como fim em si mesmo, a condi¢ao suprema de todos os fins.

Neste sentido, Kant acredita que o estagio moral em que o homem se encontra € o
do respeito a lei moral ¢ denomina de puro fanatismo moral a pretensdo em colocar outra
coisa que ndo seja o dever como fundamento da agdo. Por esse fanatismo enveredaram
escritores de romance, educadores sentimentais e€ até mesmo filésofos, contudo, ao se
referir a doutrina moral do evangelho ele fala de uma pureza de principio, quando a conduta
dos homens ¢ submetida a um dever que ndo os permite se exaltarem como se fossem
perfeitamente morais.

A majestade do dever ndo tem nada a ver com a fruigdo da vida; ela tem sua
propria lei e também seu proprio tribunal e mesmo que se queira muito mesclar as
duas, para oferecé-las misturadas, por assim dizer, como remédio para a alma
doente, elas logo se separam uma da outra, ¢ se ndo o fizerem, entdo a primeira

ndo provoca nada, e mesmo que a vida fisica ganhe com isso alguma forca, a vida
moral se dissiparia irrecuperavelmente. (KANT, 2016, A159, p.121).

Assim, a vontade ¢ determinada pela razdo pura pratica ¢ o principio da moralidade

a priori ¢é reconhecido como lei da vontade. Essa vontade, nas palavras de Kant (2016,
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A77, p.68), “deve ser causa dos objetos, de modo que a causalidade destes encontre seu
fundamento de determinacdo unicamente na faculdade pura da razao, a qual por isso pode
também ser denominada uma razdo pratica pura” (KANT, 2016, p.68). O filésofo prussiano
destaca, na elucidacdo da analitica da razdo pratica pura, que mesmo o entendimento mais
comum ¢ capaz de admitir que um fundamento de determinagdo heterogéneo ndo pode
servir para uma a¢do moral e a propria razdo resiste com o sentimento de respeito a
qualquer determinag¢do da vontade que ndo seja ela mesma o fundamento. A acdo como
fendmeno ¢ condicionada, porém, na medida em que o homem ¢ consciente de sua
existéncia inteligivel ele pode se considerar livre, sendo sua acdo incondicionada ao ser
determinada pela razao.

Por fim, no que se refere a possibilidade de relagdo entre moral e religido, Kant
explica, na Dialética da razdo préatica pura, que a razdo busca para o condicionado o
incondicionado pratico como um objeto completo denominado de sumo bem. O sumo bem
¢ constituido por virtude ¢ felicidade, ¢ embora sejam elementos distintos, Kant esclarece
que a proposi¢cdo sobre a intengdo da virtude produzir felicidade é condicionalmente falsa,
na medida em que a existéncia ¢ limitada apenas ao mundo sensivel, porém, se a existéncia
for considerada do ponto de vista inteligivel € possivel pensar em uma ligagdo entre a
inten¢do moral e felicidade, sendo que a felicidade ¢ vista como um efeito da intencao
moral no mundo sensivel.

O filésofo prussiano explica que ha uma tendéncia em confundir o resultado da
determinagdo subjetiva pela lei como se fosse um sentimento sensivel, todavia esse
resultado ¢ denominado de autocontentamento intelectual apenas de modo negativo. E
como a possibilidade da ligagdo entre a inten¢do moral e felicidade pertence ao mundo
inteligivel, os efeitos praticos dessa ligagdo sdo as agdes que somadas a um complemento
da razdo diante da incapacidade humana podem tornar o sumo bem possivel.

Segue-se dessa solugdo da antinomia da razdo pratica pura que, nos principios
praticos, pode-se pensar (mas nem por isso conhecer e discernir), a0 menos como
possivel, uma ligacdo natural e necessaria entre a consciéncia da moralidade e a
expectativa de uma felicidade que é proporcional a moralidade, enquanto
consequéncia dessa ultima; e segue-se, em contrapartida, que os principios de
procura pela felicidade ndo podem produzir moralidade; e que, portanto, a
moralidade constitui o bem supremo (como condigdo primeira do sumo bem), ao
passo que a felicidade constitui certamente o segundo elemento do sumo bem,
mas de modo que essa felicidade secja apenas a consequéncia moralmente
condicionada, ¢ ainda assim necessaria da moralidade. Apenas nessa
subordinac¢do o sumo bem ¢ o objeto completo da razdo pratica pura, que tem de
representd-lo necessariamente como possivel, porque ¢ um comando dessa razao

contribuir com tudo o for possivel para sua producdo. (KANT, 2016, A215,
p-157, grifos do autor).
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Kant indica que devemos empenhar os esfor¢os em um progresso ininterrupto como
necessario para adequagdo completa a lei moral. Esse progresso deve ser segundo os
principios praticos, ¢ como ¢ relacionado ao infinito, s6 ¢ possivel por meio de uma
pressuposi¢do da razdo pratica que ¢ o postulado da imortalidade da alma em que se
concebe o ser racional até o infinito. Conforme esclarece, sem essa proposi¢do ou a lei
moral ¢ rebaixada de sua santidade ou entdo acontece o exagero em sonhos teosoficos
fanaticos, considerando esta ultima possibilidade também em relacao a religido. Mas, se por
um lado a razdo pratica mediante a lei moral conduz ao postulado da imortalidade da alma,
por outro, em referéncia ao segundo elemento do sumo bem, a felicidade, ela conduz ao
postulado da existéncia de Deus.

Para explicar esse postulado Kant define a felicidade como um estado em que tudo
acontece segundo a aspiracdo e vontade de um ser racional, como um acordo da natureza e
seu fim. Porém, o ser racional ndo ¢ simultaneamente a causa do mundo e de sua propria
natureza, assim, a medida em que o sumo bem deve ser promovido postula-se a existéncia
de uma causa suprema da natureza que ¢ distinta da natureza e contém em si a
representacdo da lei que deve servir de determinagdo da vontade.

Ora, um ser que € capaz de acles segundo a representacdo de leis é uma
inteligéncia (ser racional) e a causalidade de um tal ser segundo essa
representacdo de leis ¢ sua vontade. Portanto, a causa suprema da natureza, na
medida em que ela tem de ser pressuposta para o sumo bem, é um ser que,
mediante o entendimento e a vontade, ¢ a causa (por conseguinte o autor) da
natureza, isto ¢, Deus. Por conseguinte, o postulado da possibilidade do sumo
bem derivado (do melhor mundo) é ao mesmo tempo o postulado da efetividade

de um sumo bem originario, a saber, da existéncia de Deus. (KANT, 2016,
A226, p.164, grifo do autor).

Esse postulado ¢ apenas uma demanda subjetiva, ou seja, trata-se da possibilidade
de promocao do sumo bem e ndo significa que se deva admitir a existéncia de Deus como
fundamento de determinacao da vontade. Ao contrario, ¢ por causa da consciéncia do dever
que se admite uma inteligéncia suprema que na necessidade da razdo teorica pode ser
considerada como uma hipotese e no uso pratico da razdo pode ser chamada de crenga
racional.

A partir de sua dedugdo, Kant explica que as escolas gregas ndo erraram em
estabelecer o principio moral sem o postulado da existéncia de Deus como a condi¢ao
suprema do sumo bem, mas, isso ndo significa que s6 o principio da moralidade ¢ a
possibilidade total do sumo bem. Para ser mais preciso, em relagdo aos epicuristas ele diz

que escolheram um principio falso para a moralidade, que era a felicidade, e em relagdo aos
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estoicos afirma que acertaram em estabelecer a virtude, mas exageraram com a
possibilidade de se alcangar um alto grau de virtude nesta vida e recusaram o segundo
elemento do sumo bem que ¢ a felicidade.

Ao comparar essas escolas gregas com a doutrina do Cristianismo sobre o reino de
Deus Kant afirma que a moral cristd, em seu rigor e preceito, satisfaz as exigéncias da razao
pratica em relacdo a segunda parte do sumo bem. Nesta perspectiva, os seres racionais se
dedicam a lei moral como a um reino de Deus e, assim como a santidade é um arquétipo
que o homem deve se esforgar para se aproximar, a bem-aventuranga ou a felicidade tem

que ser adotada como um objeto de esperanca alcancavel na eternidade.

A lei moral é santa (incomplacente) e exige a santidade da moral, embora toda
perfeicdo moral que o homem possa alcangar seja sempre virtude, isto ¢, a
intengdo conforme a lei por respeito a esta, por conseguinte, a consciéncia de uma
propensao continua para a transgressao, a0 menos a impureza, isto ¢, a mistura de
muitos motivos ndo genuinos (ndo morais) para o cumprimento da lei, por
conseguinte, uma autoestima ligada a humanidade; e, portanto, em vista da
santidade exigida pela lei cristd, nada resta a criatura sendo o progresso ao
infinito, mas precisamente por isso também essa lei justifica a esperancga de sua
durag@o ir ao infinito [...]. Mas a lei moral ndo promete, ela mesma, nenhuma
felicidade; pois esta ndo esta, segundo os conceitos de uma ordem da natureza em
geral, necessariamente ligada ao cumprimento dessa lei (KANT, 2016, A231,
p-166, grifo do autor).

Sendo assim, ao se servir da doutrina cristd Kant explica que ela, do ponto de vista
da razao pratica, ¢ autonomia na medida em que a vontade de Deus nao é colocada como
fundamento de determinagdo da vontade, mas é compreendida como a possibilidade de
promog¢ao do sumo bem mediante a lei moral. Para o filésofo a moral tem que preceder a
religido, que subjetivamente ¢ considerada como o conhecimento de todos os nossos
deveres como mandamentos divinos, além disso, embora ndo conduza o homem a
felicidade, agindo pelo dever o homem pode esperar se tornar digno dela. Neste sentido, o
passo para a religido acontece por causa da esperanca da felicidade e, na medida em que a
nossa vontade esta de acordo com a vontade absolutamente boa, santa, ¢ possivel esperar

ser digno dela como membros do reino de Deus.

4.3 Religido moral e o estabelecimento do reino de Deus

Conforme ja foi possivel identificar, a ideia de uma religido moral é representada
apenas na inten¢do de cumprir os deveres como mandamentos divinos. No prefacio de 4
religido nos limites da simples razdo Kant afirma que a moral ndo precisa da religido,

porém a moral contém um fim como a condi¢ao formal de todos os fins que ¢ o sumo bem,

72



assim, a partir da ideia de um legislador supremo que contém em si os elementos do bem
supremo, a moral conduz a religido.

Esta religido ¢ diferente da religido de petigdo, porém para elucidar seus principios e
teses Kant utiliza inclusive a religido revelada como uma representacdo filosofica.
Dorflinger (2011, p.258), explica que “sob o ponto de vista de necessidades
especificamente religiosas, a religido racional €, portanto, muito pouco exigente. Ela exige
ndo menos, mas também ndo mais, que a moral”. Assim, para falar do aperfeigoamento
moral da humanidade em dire¢do a realizacdo do sumo bem, ou mais precisamente da
relacdo da religido com a natureza humana, o filésofo prussiano apresenta em A religido
nos limites da simples razdo quatro tratados respectivamente sobre o mal radical na
natureza humana, a luta do principio bom contra o principio mau pela dominagdo do
homem, o triunfo do principio bom com a fundagdo do reino de Deus e o verdadeiro e falso
culto de Deus em uma religido.

Na primeira parte da obra, ele se refere ao mal radical na natureza humana,
entendendo por natureza o fundamento subjetivo do uso da liberdade. Além disso, quando
considera o homem como bom ou mau por natureza ¢ para dizer que este contém um
fundamento de adogdo de maximas que expressa o carater da espécie. Na Elucidacdo critica
da analitica da razdo pratica, Kant menciona que por meio da suposicdo de que a agdo tem
uma causalidade livre ndo significa necessariamente que a vontade seja maligna, “pelo
contrario, [é] a consequéncia da admissao voluntaria dos principios maus e imutaveis, que
apenas tornam a vontade ainda mais repudiavel e merecedora de puni¢ao” (KANT, 2016,
A179, p.133). Posteriormente, afirma-se em Sobre a pedagogia que o homem nao ¢ nem
bom um nem mau e que ele s6 pode se tornar moral se a razdo se elevar aos conceitos do
dever e da lei.

Mas a ideia de um mal radical na natureza humana é abordada com precisdo no
texto da Religido. Weil (2012), comenta que a auséncia do mal em obras como
Fundamentacdo da metafisica e Critica da razdo pratica pode ser compreendida a partir do
proposito em que foram escritas, “do fundamento do discurso da moral, de um discurso
coerente, absolutamente valido para todos os seres dotados de razdo, obrigando tudo o que
¢ finito e razoavel” (WEIL, 2012, p.142). Assim, considerando o proposito de A4 religido
nos limites da simples razdo, primeiramente Kant destaca que hd no homem uma
disposicao originaria para o bem, reduzida em: “l) A disposi¢cdo para a animalidade do

homem como ser vivo; 2) A disposi¢do para a humanidade enquanto ser vivo e racional; 3)
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A disposi¢do para a sua personalidade, como ser racional e, simultaneamente, susceptivel
de imputagdo” (KANT, 2008, p.32).

A disposicao para a animalidade, ou amor de si fisico, concerne a conservacao de si
mesmo, propagacgdo ¢ conservagao da espécie e ao impulso para a sociedade. A disposicao
para a humanidade requer o uso da razdo, mas também esta relacionado ao amor de si fisico
a partir do qual o homem tem a inclinacdo de se igualar a outros por meio da comparagdo, e
a ultima disposi¢cdo ¢ a ideia da humanidade de modo intelectual, relacionada com a
possibilidade do reconhecimento da lei moral como um mabil por si mesmo suficiente para
determinagdo da vontade.

Todas essas disposi¢cdes no homem sdo ndo so6 (negativamente) boas (ndo sido
contrarias a lei moral), mas sdo igualmente disposi¢des para o bem (fomentam o
seu seguimento). Sdo origindrias, porque pertencem a possibilidade da natureza
humana. O homem pode, sem duvida, servir-se das duas primeiras contrariamente
ao seu fim, mas a nenhuma delas pode extirpar. Por disposi¢cdes de um ser

entendemos tanto as partes constituintes para ele requeridas como também as
formas da sua conexdo para ser semelhante ser. (KANT, 2008, p.34).

Em seguida, Kant destaca que também ha na natureza humana uma propensao para
o mal. Essa propensdo nao se refere ao que ¢ fisico, isto ¢, ao arbitrio do homem como ser
natural, mas ao que é moral, ou seja, ao arbitrio do homem como ser moral, por
conseguinte, ela ¢ compreendida como o fundamento subjetivo da possibilidade de uma
inclinag@o para o mal moral que possui em seus graus: A fragilidade da natureza humana, a
impureza do coragdo e a malignidade da natureza humana.

O primeiro grau consiste em reconhecer a lei objetivamente na maxima do arbitrio,
porém subjetivamente o homem ndo consegue seguir a maxima, o segundo grau ¢
relacionado a impureza da ag¢do que ¢ apenas conforme ao dever e ndo por dever, ou seja,
tem uma mistura de outros mobiles com a lei moral, e em relagdo ao Gltimo grau, também
denominado de estado de corrup¢do ou perversidade do coracdo humano, concerne a
inversao da ordem moral com relagdo aos motivos do verdadeiro livre-arbitrio. Assim,
quando se diz que o homem ¢ mal por natureza é porque mesmo consciente da lei moral ele
adota méaximas contrarias a ela.

A proposi¢do ‘o homem é mau’, segundo o que precede, nada mais pode querer
dizer do que: ele é consciente da lei moral e, no entanto, acolheu na sua maxima a
deflexdo ocasional a seu respeito. ‘O homem € mau por natureza’ significa tanto
como: isto se aplica a ele considerado na sua espécie; ndo como se tal qualidade
pudesse deduzir-se do seu conceito especifico (0 conceito de um homem em
geral) (pois entdo seria necessaria), mas o homem, tal como se conhece pela
experiéncia, ndo se pode julgar de outro modo, ou: pode pressupor-se como

subjectivamente necessario em todo o homem, inclusive no melhor. (KANT,
2008, p.38).
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Em relagdo a origem desse mal na natureza humana, Kant explica que ndo deve ser
buscada na sensibilidade, também ndo se pode querer encontrar o fundamento do mal na
razdo moralmente legisladora como se ela estivesse corrompida. A primeira origem desse
mal permanece desconhecida, mas como um ato livre pode ser representada racionalmente
como se 0 homem em sua inocéncia originaria tivesse incorrido nele.

A partir do texto biblico sobre a criagdo e queda do homem, Kant explica a
representacdo da origem do mal temporal e racional. No aspecto temporal o mal comega
com a transgressdo do mandamento divino, ou seja, com o pecado do homem que resultou
na sua queda e na representagdo da humanidade por meio de uma malignidade em sua
natureza. Em relacdo ao mal em sua qualidade moral, racional, a sua primeira origem
permanece desconhecida e € representado nas Escrituras por um espirito enganador, mas
até em relagdo a este ndo € possivel dizer quando o mal iniciou, por conseguinte, 0 homem

¢ representado com tendo uma disposicdo originaria para o bem, mas que caiu no mal.

A inclinacdo ndo é ma, ela € neutra; a tentacdo ndo ¢ irresistivel; a vontade ¢
livre- € 0 homem faz o mal. Nao que ele seja vencido por uma forga exterior. Esta
derrota psicologica, empirica, historica ndo pode ser compreendida por si mesma,
ja que a vontade livre, em sua esséncia, ¢ liberdade. Se o homem sucumbe, ¢é
porque ele quer sucumbir, porque ele optou pela derrota: ele deve, portanto, ele
pode obedecer a lei que a razdo pratica se da e que ele conhece; e ele ndo a
obedece. Portanto, ele ndo quer obedecé-la. (WEIL, 2012, p.148).

Como o homem ndo ¢ corrompido desde o seu fundamento, Kant apresenta a
possibilidade de uma instauragdo da pureza da lei como fundamento supremo de
determinagdo, mediante a representacdo do dever. Isso acontece como se a semelhanga de
um novo nascimento a disposi¢do de animo do homem mudasse em dire¢do a maxima da
santidade em um progresso até o infinito, em suas palavras, “se segue que a formagao
moral do homem ndo deve comegar pela melhoria dos costumes, mas pela conversao do
modo de pensar e pela fundag¢do de um carater; (KANT, 2008, p.54).

Em seguida, Kant relata a luta do principio bom contra o principio mau pela
dominag¢do do homem, mas apenas no sentido pratico, sendo que a responsabilidade da
acdo recai inteiramente sobre o proprio homem. Ele explica que por causa desse conflito o
homem pode se inspirar em um arquétipo que ¢ a ideia da humanidade em sua plena
perfeicdo moral, como se tivesse descido do céu, representado na fé pratica do filho de
Deus, que por seu exemplo e doutrina manteve a intengao moral de ser agradavel a Deus.

Esta ideia tem realidade objetiva apenas na relagdo pratica e reside somente na

razdo. Por conseguinte, ndo ¢ preciso nenhuma realidade experiencial de um homem
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agradavel a Deus para mostrar a sua possibilidade porque todo ser humano a possui em sua
razdo moralmente legisladora, neste sentido Kant chama de incredulidade moral a pretensdo
em justificar ou buscar a realidade desta ideia por meio da experiéncia.

Ele apresenta trés dificuldades que tornam duvidosa a possibilidade do homem se
tornar agradavel a Deus ainda que tenha em consideragdo a ideia personificada do bem. A
primeira € porque o ato ¢ sempre deficiente e, consequentemente, ¢ impossivel alcangar
uma disposicdo de animo plenamente nesta vida. Para solucionar esta dificuldade Kant
explica que o ato, como fendmeno, serd sempre deficiente, mas se levarmos em conta que a
qualidade moral ndo reside no fendmeno e sim na inten¢do da maxima, ¢ possivel que em
um progresso infinito ele se torne agradavel a Deus.

A segunda dificuldade ¢é relacionada a certeza de que o homem sera perseverante na
disposi¢do de animo em dire¢do ao bem. Como solu¢do, a confianca na perseveranca deve
ser inferida a partir dos efeitos que os principios morais tém, assim, se 0 homem que adotou
os principios do bem levar em consideragdo todo o progresso que obteve sempre para o
melhor podera concluir que seus progressos aumentardo cada vez mais, por outro lado, se o
homem que se decidiu pelo bem e caiu no mal refletir nos resultados obtidos podera
constatar que seu estado s6 piora e se continuar no mal ndo pode ter a esperanga de
melhoramento, nem nesta vida, nem em uma outra futura.

A terceira dificuldade deve-se ao fato de que, embora o homem tenha uma
conversao e seja perseverante na disposi¢do de animo moral, ele comegou pelo mal e possui
uma divida pessoal e intransferivel, estando sujeito ao castigo e a indignidade do reino de
Deus. Para solucionar esta dificuldade, Kant diz que o julgamento para a satisfagdo da
justi¢a divina ocorre ndo a partir das agdes visiveis, mas da inten¢do interior, € como o
castigo € inevitavel ele ndo acontece nem antes nem depois, mas no ato da conversdo do
homem.

Semelhante a doutrina da justificagdo contida no Novo Testamento, Kant explica
que no ato da conversdo o velho homem ¢ crucificado e morto, como se surgisse um novo
homem. Fisicamente o individuo ainda ¢ passivel de puni¢do porque ele ¢ um transgressor,
porém, como esse mesmo individuo também € um ser inteligivel ele estd livre da culpa,
além disso, no lugar deste homem, e de todos os que como ele crerem, a ideia personificada
do bem assume a condi¢ao de substituto pela culpa do pecado.

Kant enfatiza que essa ideia de justificagdo do homem ¢ apenas uma resposta a

pergunta especulativa, e em se tratando de religido e conduta ¢ necessario que o homem se

76



submeta inteiramente a lei como uma mudanga interior. Somente desta maneira ele se

tornard uma nova criatura, justificado perante o tribunal da consciéncia.

Nao se divisa que uso positivo dela se deva fazer para a religido e a conduta; uma
vez que aquela investigacdo estd subjacente a condi¢do de que aquele a quem ela
concerne se encontre ja efectivamente na boa intencdo exigida, para cujo
interesse (desenvolvimento e fomento) se orienta, em rigor, todo o uso pratico de
conceitos morais; de facto, no tocante a consolagdo, ja a traz consigo tal
disposi¢do de animo para quem dela ¢ consciente (como consolagdo e esperanga,
ndo como certeza). Nesta medida, pois, semelhante dedug@o é apenas a resposta a
uma pergunta especulativa que, porém, ndo pode ser passada em siléncio ja que,
de outro modo, a razdo lhe poderia langar a censura de ser absolutamente incapaz
de conciliar a esperanga na absolvigdo do homem relativamente a sua culpa com a
justi¢a de Deus, censura que poderia ser prejudicial em varios aspectos, sobretudo
na perspectiva moral. (KANT, 2008, p.82).

Para representar a luta do principio mau contra o principio bom pela influéncia
sobre o animo do homem, Kant toma o exemplo da narrativa biblica ressaltando que apds
ser criado o homem recebeu a responsabilidade de guardar a terra, porém foi seduzido por
um espirito mau para que apostatasse de seu Senhor. Situagcdo que ao acontecer teve como
consequéncia todos os homens ficarem sujeito a escraviddo do principio mau, no entanto,
surgiu um homem como que descendo do céu e que em sua disposicdo origindria
conservava a sua inocéncia, ou seja, ndo foi afetado pelo mal como aconteceu com os
demais seres humanos depois de Adao.

Por meio do exemplo e ensino deste homem, agradavel a Deus em sua intencdo, o
reino do espirito mau estava ameagado, como reacdo o espirito mau tentou o homem
agradavel a Deus e mediante a sua recusa em ceder ele foi perseguido até a morte. Kant
explica que o resultado dessa luta pode ser considerado no sentido juridico e fisico. No
aspecto fisico o homem agradavel a Deus ficou em desvantagem, porém, no aspecto moral,
inteligivel, na morte do homem agradavel a Deus esta a apresentagao do reino da liberdade
e o exemplo de animo que todos devem seguir, morrendo para tudo o que nos coloca em
desvantagem em relacdo a moralidade.

A vitéria do principio bom evidencia que é possivel ser livre da dominacdo do
principio mau, porém, como a liberdade do homem ¢ constantemente ameacada ele tem que
ficar sempre alerta. Na sequéncia, como resultado da luta e do triunfo do principio bom
sobre o mau, Kant destaca a ideia da fundagdo do reino de Deus na terra. Trata-se de uma
sociedade que tem realidade objetiva apenas na razdo e pode se tornar possivel por meio
das leis da virtude, a tal sociedade Kant denomina de sociedade ética ou comunidade ética,
diferente em seus principios de uma comunidade politica, mas que pode existir em

consonancia com esta.
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Como a lei moral nos ordena a conduzir nossos fins a unidade com os fins dos
outros ¢ como a agdo isolada dos outros ¢ o modo fundamental através do qual
nossa propensdo ao mal manifesta-se, Kant argumenta que os seres humanos sdo
incapazes de fazer progressos para aperfeigoarem seu carater moral se eles
fizerem isso individualmente, cada um engajado privadamente em uma luta
interior com as suas inclinacdes. A tarefa de nos aperfeicoarmos moralmente
como individuos e como espécie racional tem de residir, em vez disso, na
participagdo em um tipo de sociedade que ¢ devotada a combater a propensdo
radical ao mal ¢ a favorecer o ideal de um reino dos fins sobre a Terra. (WOOD,
2008, p.271)

Em sua representagdo filoséfica Kant faz uma analogia da comunidade ética com
um Estado civil e explica que assim como o homem deve sair do estado de natureza
selvagem para entrar no estado civil, é necessario que o homem saia do estado de natureza
ética para se tornar membro de uma comunidade ética. Conforme explica, todas as pessoas
que fazem parte de uma comunidade politica encontram-se no estado de natureza ético em
que a liberdade é constantemente ameagada ¢ o homem ¢ tentado a se desviar das leis da
virtude.

Na comunidade ética o fim ¢ a moralidade, e para que ela seja realizada ¢ necessario
a submissdo a uma legisla¢do publica, porém essa legislagao € diferente das leis juridicas
que se referem a legalidade da ag@o. Assim, Kant apresenta o conceito de Deus como
soberano moral no mundo, o legislador supremo da comunidade, em que os deveres sdao
representados como se fossem mandamentos divinos, consequentemente o conceito de
comunidade ética é pensado como o conceito de um povo de Deus submetido as leis da
virtude, realizavel na forma de uma igreja.

Esta igreja ¢ invisivel e ndo pode ser objeto de uma experiéncia, trata-se de “uma
mera ideia da unido de todos os homens rectos sob o governo divino imediato, mas moral,
do mundo, tal como serve de arquétipo as que devem ser fundadas por homens” (KANT,
2008, p.107). No entanto, mediante a unido de pessoas que concordam com este ideal €
possivel falar da institui¢do de uma igreja visivel que contém congregados e mestres ou
pastores de alma, mas como igreja verdadeira sua fungdo é apenas representar o reino de
Deus.

Esta igreja ¢ caracterizada por: universalidade, pureza, liberdade e imutabilidade.
Ela ¢ universal porque € unida no que € essencial e é pura porque tem apenas a moral como
principio de unidade, seus membros se relacionam segundo o principio da liberdade por
isso ndo possui hierarquias, e seu principios sdo imutaveis, considerados a priori em si
mesmos. Em seguida, Kant explica que a constitui¢do dessa igreja ndo € nem monarquica,
nem aristocratica, menos ainda democratica, mas, pode ser comparada a uma comunidade

doméstica, como uma familia.
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Quando muito, poderia ainda comparar-se a uma comunidade doméstica
(familia), sob um pai moral comunitario, embora invisivel, enquanto o seu filho
santo, que conhece a sua vontade e, a0 mesmo tempo, estd em parentesco de
sangue com todos os seus membros, ocupa o seu lugar de maneira a tornar
conhecida mais em pormenor a sua vontade aqueles que, por isso, nele honram o
pai e deste modo ingressam uns com os outros numa voluntdria, universal e
duradoura unido de coragdo. (KANT, 2008, p.108).

Diferente de uma fé historica cuja abrangéncia ¢ contingente, apenas a fé racional
pode fundar a igreja verdadeira que ¢ universal, no entanto a fé histérica é vista como
provisoria até que a verdadeira igreja seja estabelecida. Para justificar essa possibilidade
sem que a religido moral seja considerada um afazer divino, Kant supde que ¢ da vontade
divina que os homens realizem o ideal da igreja verdadeira em uma comunidade e nesta
tentativa muitos erraram, mas nem por isso se deve desistir daquele fim.

Nesta perspectiva, a fé historica que se baseia em uma revelagdo, também chamada
de fé eclesial, ¢ considerada apenas como um meio para a pura fé religiosa,
consequentemente ela deve ser interpretada pela pura fé religiosa, de maneira que guiada
pelos principios racionais a fé eclesial esteja de acordo com as regras e principios
universais do melhoramento moral do homem. Além da pura fé racional, os eruditos
escrituristicos também sdo considerados intérpretes da fé eclesial e devem orientar segundo
os principios da religido moral.

A compreensdo de Kant é que gradualmente sera feita uma transi¢do da fé eclesial
para o dominio da pura fé religiosa, e isto significa a aproximagao do Reino de Deus. Essa
transicdo deve acontecer por meio de uma reflexdo pura como resultado do esforg¢o
humano, e mesmo que o principio da passagem tenha langado suas raizes na terra, ainda ha
uma distancia infinita entre a humanidade ¢ o Estado ¢ético, ou o Reino de Deus. Conforme
comentario de Wood (2009, p.492) “a intengdo evidente aqui € as pessoas futuramente
abolirem a constituicdo hierdrquica das igrejas, que coloca a humanidade sob tutela
espiritual de uma classe de sacerdotes, que usurpam a autoridade dos individuos sobre suas
proprias crengas e consciéncias morais”.

Em vista do que foi alegado até agora: a oposigdo rigorosa entre religides
historicas e a religido racional, o favorecimento absoluto desta Gltima e o fim
claramente definido da dissolugdo das religides histdricas, ou seja, que a religido
“seja, finalmente, liberta de todos os fundamentos empiricos de determinagéo, de
todos os estatutos”— em vista de tudo isso, pode causar surpresa que Kant, em
consideracdo as condi¢des histdricas reais, ndo s6 faz o prognoéstico de o processo
da realizagdo deste fim ser gradual e continuo, mas também que ele considera a

lentiddo do processo como adequada, oportuna e fundada na propria natureza do
mesmo. (DORFLINGER, 2011, p.261).

79



Assim, embora ndo seja possivel identificar a igreja de carater universal como uma
associacdo de pessoas que concordem com o ideal da igreja invisivel, pois ela se refere ao
género humano. Com a compreensdo que uma igreja estatutaria pode servir como meio para
uma pura f¢é religiosa ¢ possivel pensar em um servigo eclesial, no entanto, quando uma f¢é
eclesial se limita a formulas e estatutos sem o exame da razdo e da Escritura ela realiza um
falso servigo de Deus por meio de um culto servil, com funciondrios que reivindicam o
direito exclusivo de interpretagdo das escrituras, uma fé que por ser exterior ao individuo é
imposta a ele e pessoas vivendo na condi¢do de menoridade com um falso pensar sobre a
maneira de agradar a Deus.

Contudo, o verdadeiro servico de Deus € o que reconhece a razdo como principio,
ele é livre e estd ligado a autonomia da vontade em que cada um pode ser convencido por
sua propria razdo sobre o dever de agir moralmente. Assim, Kant define a religido,
considerada de modo subjetivo, como “o conhecimento de todos os nossos deveres como
mandamentos divinos” (KANT, 2008, p.155), tendo entre as consequéncias a inexisténcia
da exigéncia de um saber sobre Deus, a0 mesmo tempo em que ha uma suposicdo da ideia
de Deus no uso pratico da razdo. Além disso, a concepgao de religido de peticdo e suas
tentativas de agradar a Deus s@o deixadas de lado, e se considera apenas a ideia de uma
religido em que o principio moral se opde a todo tipo de ilusdo religiosa e todo
empreendimento em matéria de religido ¢ tomado como moral.

Conforme sintese de Wood (2009, p.488) “a religido requer que (a) eu tenha
deveres, (b) eu tenha um conceito de Deus e (c) que eu seja capaz de considerar meus
deveres como uma coisa que Deus quer que eu faca”. Sendo assim, tudo o que € necessario
para o homem se tornar agradavel a Deus ¢ a boa conduta de vida e o verdadeiro servigo de
Deus ¢ a observancia do dever como mandamento divino. Como o homem pode ser
convencido por sua propria razao sobre sua disposicdo de &nimo moral, na medida em que
cada um pensar por si mesmo considerando apenas a lei moral sua acdo tera como principio
a autonomia, ¢ o reconhecimento do dever conduz a uma pura f¢ religiosa, desaparecendo a
distincdo entre leigos e clérigos, assim como fundamentos de determinagdes empiricas,

tendo apenas a moral em matéria de religido.
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5 CONCLUSAO

Em meio as mudangas que continuam acontecendo, ainda que ndo ocupe mais o
espago ¢ a posicdo de influéncia como em outros momentos, a religido continua presente no
mundo. Com a modernidade novas possibilidades e explicacdes se abriram ao homem
desatiando ndo s6 os pressupostos da visdo de mundo religioso como também ameacando
sua propria sobrevivéncia, por outro lado, também ¢ inegavel que como parte da vida
humana, presente em diferentes formas em todas as culturas, a religido influencia
diretamente a maneira como os homens vivem e se estabelecem no mundo e evidentemente
que ndo somente destas, mas como herdeiros do encontro da cultura grega com a tradi¢ao
judaico-crista, o mundo ocidental foi se estabelecendo. Permanece, no entanto, a antiga
interrogacao sobre o que tem Jerusalém com Atenas, ou em linhas mais especificas, o que a
religido tem a ver com a filosofia.

Trata-se de areas distintas, mas que tém em comum, por exemplo, cada uma a seu
modo uma visdo de mundo com uma compreensdo da vida e do homem. Enquanto a
religido segue pelo caminho da fé e do sobrenatural, a filosofia vai pelo pensamento
racional, mas por vezes € possivel que aconteca uma aproximagao, assim como também um
distanciamento destas areas. Explicando de outra maneira, ¢ possivel que os fundamentos
da religido sejam pensados a partir dos conceitos filosoficos a0 mesmo tempo em que
também podem ter conflitos, assim, embora ndo tenha sido a tUnica, desde que surgiu a
religido cristd tem interagido com a filosofia, por vezes com uma aproximagido e
empréstimos conceituais e em outras ocasides mantendo uma distancia consideravel.

Se na Idade Média o pensamento teoldgico era posto como o mais sublime, com a
Modernidade esta situagdo muda e a religido experimenta, entre outras coisas, 0 processo
de secularizagdo. Porém, mesmo ja n3o sendo vista apenas em uma configuragdo
tradicional, ou nos moldes de uma religido revelada, observa-se a exemplo da religido de
carater humanista e, posteriormente do deismo, que a ideia de religido ndo desaparece,
embora para alguns ela tenha sido relegada a um passado que deveria ser esquecido e
superado. Especificamente no Cristianismo € interessante notar que com o caminho aberto
para uma nova visdao de mundo também houve uma mudanca na maneira de pensar a
relacdo entre o homem e Deus, anteriormente mediada por uma institui¢do e toda a sua
estrutura hierdrquica e que agora era possivel por meio de um livre exame individual que
posteriormente também abriria o caminho para uma pluralidade de movimentos religiosos.

Além disso, como acontece com a Ortodoxia luterana, e posteriormente no Pietismo, em
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meio aos desafios lancados a religido revelada, na busca por sistematizacdo e
esclarecimento de suas doutrinas, o Cristianismo continuou se desenvolvendo.

No entanto, também ¢ inegavel que o abuso de poder, a comercializagdo da f¢,
pressdo sobre a consciéncia dos mais simples, manipulagdo, extremismos e coisas
semelhantes, aconteceram no passado e lamentavelmente ainda acontecem por meio da
religido. E, a exemplo do movimento da Reforma Protestante € do Iluminismo no século
XVIII, se faz necessario que cada vez mais o homem examine, pense por si e exerca a
autonomia em matéria de religido ndo ficando refém de artificios humanos e sempre na
condi¢ao de um menor. Como Kant observou, “ousa saber ¢ o lema do esclarecimento”.
Mas, como ¢ o que ¢ possivel saber quando o que estd em questdo é a religido, o
sobrenatural que transcende a esfera do mundo sensivel?

Ainda que ocorra uma aproximagdo entre filosofia e religido em determinado
momento também aparecerd um limite de conhecimento que a filosofia ndo poderd se
expressar em relagdo ao sobrenatural, e mesmo que a religido tente explicacdes se servindo
de conceitos e argumentos racionais ela também nao conseguird. Como o apdstolo Paulo
escreveu aos Corintios, o homem natural ndo compreende e ndo pode entender as coisas
espirituais, ou seja, querer discernir filosoficamente os mistérios da fé ou, de outra maneira,
querer explicar filosoficamente o inexplicavel parecera loucura e devaneio. Assim, quando
Kant critica a metafisica dogmadtica e, por conseguinte, a teologia racional, ¢ porque a
maneira como se fundamentavam para a pretensdo do conhecimento de objetos
suprassensiveis, como € o caso de Deus e a imortalidade da alma, estava incorreta e a razao
estava se elevando a questdes que ultrapassavam o limite da experiéncia caindo em ilusdes.

Para o filosofo prussiano o conhecimento possui uma limitagdo ao que ¢ passivel de
experiéncia e o suprassensivel € relacionado ao incondicionado, a coisa em si que
ultrapassa a experiéncia possivel e ndo pode ser objeto de conhecimento, mas pode ser
pensado. Na busca do incondicionado para os conhecimentos condicionados a razdo se
eleva por meio de suas inferéncias as ideias transcendentais, que ndo podem ser dadas
como objetos do conhecimento. Tratam-se apenas de ideias para satisfacdo do interesse da
razdo, que ainda assim sdo importantes como principios reguladores. Por conseguinte, a
ideia de Deus ¢ uma pressuposicdo que tem por fundamento um principio subjetivo da
razdo em que se busca um ser necessario para tudo o que existe, a0 mesmo tempo em que
esse ser ndo pode ser objeto de uma experiéncia.

Consequentemente, ndo ¢ possivel uma sintese entre a existéncia de um ser supremo

e a ideia transcendental, se um ser supremo existe ou ndo, ndo sera possivel a sua
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demonstragdo, porque ndo ha uma experiéncia correspondente ¢ ndo é competéncia do
entendimento se pronunciar sobre esta questdo. Assim, toda teologia que se baseia nos
principios especulativos da razdo ¢ fadada ao erro, ¢ a utilidade de uma teologia
transcendental ¢ apenas negativa, isto ¢, serve para corrigir e purificar de todas as mesclas
empiricas o conceito de um ser supremo de modo a evitar que a razdo seja enganada pela
sensibilidade. Por outro lado, Kant adverte que se esses principios ndo forem observados
ndo havera limites para as explicagdes que se fundam em um ser supremo e transcendente
resultando na a acomodag¢do da razdo, supersticao e fanatismo etc.

Porém, mais vantajosa que a teologia transcendental e a teologia natural, Kant
aponta para a possibilidade de uma teologia moral, em que no uso pratico da razdo o
conceito de um ser originario, como a unidade perfeita dos fins, se torna possivel.
Conforme afirma na primeira Critica o uso da teologia moral ¢ apenas imanente, “serve
para realizarmos nossa destina¢do aqui no mundo, adequando-nos ao sistema de todos os
fins, ¢ ndo para abandonarmos, de maneira extravagante e até maliciosa, o fio condutor de
uma razdo moral que legisla sobre o bom curso da vida” (KANT, 2013a, B 847, p.593), ou
seja, as acoes sdo tomadas como mandamentos divinos porque sdo obrigadas pela razdo e o
que se toma como divino ¢ apenas a lei moral, que contém em si os fins mais elevados.

No uso pratico da razdo ¢ possivel supor um ser supremo. Esta suposicdo também ¢
chamada de fé racional, fundada unicamente na razdo e admitida somente de modo
subjetivo, ou seja, como exigéncia da razao para a suposi¢do de um ser supremo e
possibilidade de um soberano bem. Para Kant, ¢ esta fé que deve guiar o pensador
especulativo sobre objetos suprassensiveis e também que deve ser o principio de toda
crenga, inclusive da religido de peti¢do. Em relacdo a esta ultima, o filosofo prussiano nao
poupa criticas, considerando-a como a forma mais prejudicial de tutela entre os homens
porque exerce uma pressdo sobre a consciéncia moral das pessoas, ¢ heterbnoma em
relacdo ao dever, e € uma religido de ilusdo se transformando em um fim em si mesmo com
seus estatutos e formulas realizando um falso culto de Deus que em nada pode tornar o
homem melhor.

Isso posto, segundo o filésofo o verdadeiro esclarecimento em matéria de religido
consiste em saber que o culto ou servico de Deus ¢ moral, diferente de uma fé historica,
exterior e imposta ao individuo. Neste sentido, o filésofo compreende como a verdadeira
religido apenas aquela que ¢ interior, precedida pela moralidade, em que o dever ¢
considerado como mandamento divino. Em vista disso, ele se refere a religido de peticao,

purificada dos conceitos e arbitrariedades, apenas como provisoria, ou seja, COmo um meio
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para estimular a pura fé religiosa, ¢ como foi possivel observar, se serve da religido crista
para representar a religido racional, deixando claro que se trata de duas perspectivas de
religido totalmente diferentes e procurando justificar o direito da faculdade filosofica sobre
a teoldgica em seus ensinos publicos, de modo que ndo se perdesse o fim ltimo da religido
que como religido interior deve ser moral e fundada apenas na razdo, tendo apenas o
reconhecimento do dever como mandamento divino.

Nao esta em questdo uma moral religiosa no sentido tradicional do termo, mas a
proposta de uma moral cuja ag¢do possa ser considerada universal e que tem por fundamento
a ideia de uma autonomia da vontade como legisladora. A razdo ¢ o fundamento de
determinagdo da vontade, por conseguinte, trata-se de uma vontade pura que contém a
forma a priori de uma legislagdo universal, neste sentido, a moralidade é pensada com o
principio da autonomia da vontade em que a lei moral ¢ considerava boa objetiva e
subjetivamente, e a maxima de uma agdo tem que ser segundo a forma de uma legislagdo
universal. Sendo assim, nenhum outro fundamento, como por exemplo, Deus ¢ a felicidade,
podem servir como fundamento de determinacdo da vontade porque ¢ contingente,
condicionado ou externo ao individuo. Em vista disso, como ser em si mesmo que pertence
ao mundo inteligivel o homem ¢ consciente da lei moral determinada por sua propria razao.

Mas, embora seja um sistema que subsista por si mesmo, a moralidade ndo ¢ o bem
completo e para que ela ndo seja considerada ilusoéria, diante da questdo sobre o que esperar
agindo como se deve, ou o que resulta do reto agir ja que a moral ordena a agir de modo a
se tornar digno da felicidade, Kant explica que a felicidade esta proporcionalmente ligada a
moralidade somente na ideia da razdo pura em um mundo inteligivel que é moral. Neste
sentido, supde-se um ideal de bem supremo originario que possibilita a ligacdo entre moral
e felicidade, como se as agdes dos seres racionais se originassem de uma vontade suprema e
se cada ser racional agir segundo as leis morais pode esperar tomar parte na felicidade. Por
conseguinte, Deus e uma vida futura s@o pressuposi¢des necessarias da razao em seu uso
pratico, concernentes ao mundo inteligivel e a possibilidade do soberano bem. O passo para
a religido acontece por causa da esperanca da felicidade, e na medida em que a vontade de
um ser racional estd de acordo com a vontade absolutamente boa ¢ possivel esperar que seja
digno dela como membro do reino de Deus.

Assim, em sua representacdo da religido moral, em vista do estabelecimento do
reino de Deus, o homem ¢ representado corrompido pelo mal, mas com a possibilidade de
ter sua disposi¢do origindria para o bem restaurada na medida em que se decide agir por

dever, obedecendo sua razdo. Também € possivel que se inspire em um arquétipo de uma
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vontade agradavel a Deus, que reside apenas em sua razdao, mas ¢ inteiramente sua a
responsabilidade de se tornar um homem melhor. Além disso, ao adotar maximas morais,
cada individuo também pode se esforgar para entrar em uma comunidade ética, norteada
unicamente pelos principios da razdo, realizavel na forma de uma igreja invisivel que,
como nao pode ser objeto de experiéncia possivel, pode ser representada em uma igreja
visivel, ou seja, com a unido de pessoas que concordam com este ideal. Somente com a fé
racional € que esta igreja pode ser fundada, mas, como observou-se anteriormente a fé
eclesial purificada em seus conceitos e praticas € vista como provisoria até que a verdadeira
igreja seja estabelecida. Consequentemente ela deve ser interpretada pela pura fé religiosa
em vista do melhoramento moral da humanidade, até que gradualmente seja feita a
transicao para a fé religiosa, que também significara aproximacgao do reino de Deus.

Por conseguinte, entre as implicacdes de uma religido como a exposta no
pensamento de Kant estdo a auséncia de um ser supremo ou a priva¢do de um fundamento
especulativo, a auséncia de crengas ¢ praticas religiosas e a possibilidade de uma variedade
de fés, sendo que a tUnica religido ¢ a moral cujo fim deve ser o melhoramento moral do
homem. Kant se defendeu das acusagdes de usar a filosofia para deformar as doutrinas da
Biblia e do Cristianismo alegando se tratar apenas da proposta de uma religido natural,
outrossim, ele ndo exclui a fé eclesial atribuindo a ela um significado provisorio, como
meio para a religido moral, no entanto, também da a entender que em algum momento
havera uma transi¢do de maneira que passe a existir somente a religido moral. E quando se
serve da religido cristd para apresentar a representagao da religido filosofica ele a destitui de
todo o conteudo sobrenatural, defendendo que a credibilidade racional ¢ mais vantajosa que
arevelagdo. O homem € o tnico responsavel por seu melhoramento moral e se agir segundo

a razdo o ordena ao final pode esperar se tornar digno da felicidade.
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