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RESUMO

Este estudo procura analisar as representacbes do indio em livros didaticos
utilizados nas escolas do ensino basico, do 4° e 5° ano, no periodo de 1991 a 2010,
das comunidades indigenas do povo Tenetehara/Guajajara do sul do Maranh&o.
Analisa como a temética é tratada em livros para escolas ndo-indigenas utilizados
nas escolas indigenas e livros escritos por professores indigenas produzidos em
2010, no contexto do curso de formacédo de professores para 0 magistério indigena,
sendo esses Ultimos, os principais recursos paradidaticos disponibilizados aos
professores indigenas que atuam nessas escolas. Este estudo, considera, também,
a experiéncia da autora, enquanto profissional ndo indigena que tem atuado no
ambito da educacédo escolar com esse povo, na regido, ha varias décadas. O estudo
é iluminado pela Teoria das Representacdes Sociais, inaugurada em 1961, por
Serge Moscovici, e ancora a construgdo tedrico-metodoldgica, privilegiando
aspectos que, emanados dos textos didaticos, adquirem consisténcia no modo de
serem percebidos em determinado contexto social. O estudo mostra que nos
contetidos veiculados no livro didatico, o indio, muitas vezes é representado de
forma romanceada, idealizada, impessoal, distanciado do dia-a-dia, descrevendo-o
como pertencente a um povo do passado, sem histéria e em acelerado processo de
extincdo. Dessa forma, o estudo busca descobrir novos olhares sobre o indio

brasileiro a partir dos livros didaticos analisados.

Palavras-chave: indios. Livro Didatico. Representacdes Sociais.



ABSTRACT

This study seeks to analyze the representations of Indians in textbooks used in
primary schools, in 4™ and 5™ grades from 1991 to 2010 by the indigenous
communities of Tenetehara/ Guajajara people in southern Maranhdo. Examines how
the issue is treated in books used for non-indigenous schools in indigenous schools
and books written by indigenous teachers produced in 2010, and the context of the
training teachers for teaching indians, and how those books still being the main
resources for teachers who work on indigenous schools. This study also considers
the author's experience, while not native professional who has worked in the field of
education with these people in that region for several decades. The study is
illuminated by the Theory of Social Representations, inaugurated in 1961 by Serge
Moscovici, that supports the theoretical and methodological construction,
emphasizing aspects drawn on the textbooks, getting consistency in the way they are
perceived in a specific social context. This study shows that the main content within
the textbooks, the Indian, is often represented in a romanticized, idealized,
impersonal, and far from our reality, describing them as a people of the past, without
history and in a fast process of extinction. Above all, this study seeks to discover new
insights about the Brazilian Indians examined in the textbooks.

Keywords: Indians. Textbook.Social Representations.
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1 INTRODUCAO

O interesse pela realizacéo deste estudo se deu em razdo de experiéncia
de trabalho diretamente relacionada com povos indigenas no Brasil ao longo de
mais de 25 anos, enquanto servidora da Fundac&o Nacional do indio/FUNAI. Exerci
a funcdo de Programador Educacional’ atuando no contexto da orientacdo e
acompanhamento pedagogico a educacdo escolar indigena em momentos
anteriores a Constituicdo Federal de 1988, periodo em que o modelo da politica de
educacao indigena era assimilacionista?, visando & integrac&o do indio® & sociedade
nacional.

Fui a primeira mulher no Brasil a assumir uma Coordenacédo Regional da
FUNAI, no periodo de 1999 a 2001, em Imperatriz (MA), apos 32 anos de existéncia
dessa instituicdo indigenista.

Na qualidade de servidora publica e técnica em educacdo na FUNAI, tive
oportunidade de atuar nas questdes ligadas ao cotidiano das comunidades
indigenas, seja em relacdo ao professor indigena, suas dificuldades pedagdgicas,
sua atuacao nas salas de aula das escolas, seja em outras questdes que configuram
conjuntos de situacdes que hoje permeiam toda a educacdo escolar indigena no
Estado do Maranhéo.

Desde 1991, passei a acompanhar as acdes de educacdo escolar
desenvolvidas nas comunidades indigenas do sul do Maranhdo, sob o prisma do
reconhecimento da diversidade dos povos indigenas no Brasil, conforme estabelece
a legislacéo vigente. Em decorréncia dessa atuacdo na FUNAI, pude ao longo dos
anos perceber as dificuldades que os professores indigenas enfrentam no exercicio
de suas funcdes, decorrentes de uma série de desafios, principalmente, a falta de
material didatico voltado para a realidade dos povos indigenas, infraestrutura das
escolas e baixa qualidade nas condi¢cdes de trabalho que Ihes sdo oferecidas. Vale

ressaltar que, em 1992, as escolas, antes jurisdicionadas a FUNAI, passaram, a ser

! Cabe situar que, fugindo um pouco do estilo deste trabalho, 0 uso da 12 pessoa do singular no texto
refere-se a narrativa sobre a minha experiéncia profissional, enquanto que o uso da 32 pessoa do
plural diz respeito a construcdo do estudo de modo geral.

As atribuicbes do Programador Educacional da FUNAI antes da publicacdo do Decreto n°® 26/1991,
consistiam na execucgédo das acdes de educagdo escolar no ambito das terras indigenas.

“Corrente que preconiza a possibilidade de assimilacdo das culturas consideradas inferiores pela
cultura dominante. Dessa forma, os indigenas eram vistos como categoria social inferior, transitdria
e fadada ao desaparecimento.

*0s termos indio e indigena sao usados neste trabalho numa concepgéo de igual significado.
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gerenciadas pela Secretaria de Estado da Educacao/SEDUC, como 6rgdo executor
das politicas de educacéo escolar indigena no Estado do Maranh&o.

Neste contexto da convivéncia, troca de informac¢des e aprendizado com
0S povos indigenas, em especial, com 0s que mantivemos maior contato, dentre
eles, os do sul do Maranhdo, temos acompanhado a fragilidade da instituicao
escolar indigena, e a esperanga que esses povos nela depositam, por entenderem
que lhes acena com possibilidade de conseguirem melhores empregos no “mundo
do branco”.

Dentre os problemas acima apontados, destacamos o do conteudo do
livro didatico, ndo apropriado a realidade, constituindo-se, muitas vezes, como unico
recurso de apoio pedagogico e nem sempre apropriado a realidade, aliada a falta de
qualificacdo do professor. Muitos desses livros ainda reproduzem posturas
tradicionais relativas aos povos indigenas, marcadas por preconceitos e mensagens
que muitas vezes podem gerar representacdes adversas relativas ao indio.

Esse entendimento decorre da percepcdo de varias representacdes que
alicercavam as antigas discussdes e ainda continuam presentes em livros didaticos
atuais, revelando que o reconhecimento da diversidade cultural ndo tem ocupado
lugar de destague no universo escolar, uma vez que esses livros contribuem para a
formacao de sucessivas geragdes e que produzem novos conhecimentos.

Grupioni (1996, p.421) aponta que “os manuais didaticos usados na
escola ajudam a formar uma visdo equivocada e distorcida sobre os grupos
indigenas brasileiros”. O ponto de partida é que, apesar da producdo e da
acumulacdo de um conhecimento consideravel sobre as sociedades indigenas
brasileiras, tal conhecimento “ainda n&o logrou ultrapassar os muros da academia e

o circulo restrito dos especialistas”. Mais adiante, acrescenta:

O conhecimento produzido ndo tem tido o impacto que poderia ter: os indios
continuam sendo pouco conhecidos, e muitos estere6tipos sobre eles
continuam sendo veiculados. A imagem de um indio genérico,
estereotipado, que vive nu na mata, mora em ocas e tabas, cultua Tupa e
Jaci e que fala tupi permanece predominante, tanto na escola como nos
meios de comunicacdo (GRUPIONI, 1996, p.425).

Uma reflexdo sobre o pensamento do autor, permite reconhecer que nos
livros didaticos a representacéo do indio permanece estatica, pois € apontado como

povo ausente, imutavel, objeto de preconceito, ndo aparecendo como ator historico
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concreto e que, quase nunca ultrapassa as paginas dos primeiros capitulos dos
livros didaticos.

Ao ingressar neste curso de pds-graduacao strictu sensu em Educacao,
tinha como propdsito, realizar um estudo sobre formacédo de professores indigenas
e, no decorrer das aulas, reflexdes e leituras, senti a necessidade de desenvolver
um estudo sobre a representagdo do indio em livros didaticos, partindo do principio
de que a historia do Brasil, contada nos livros didaticos, reflete a historia oficial,
narrada apenas pelo viés dos colonizadores.

A escolha desse campo empirico decorreu, principalmente, do tempo de
convivéncia e aproximacao que tive e tenho com o povo indigena e da percepc¢éo
sobre sua luta pela afirmacéo e fortalecimento de sua identidade.

Nesse sentido, cabe questionar: Qual é a imagem do indio que os livros
didaticos mostram? Como € tratada a temética indigena em livros didaticos usados
nas escolas do povo Tenetehara/Guajajara do sul do Maranh&ao?

Considerando a pertinéncia dos questionamentos apontados, elegemos
como objetivo geral da pesquisa analisar como as representacdes do indio séo
expressas em livros didaticos utilizados nas escolas do povo Tenetehara/Guajajara
do sul do Maranhdo. Para tanto, investigamos como é tratada a temética indigena
nos livros selecionados, buscando perceber o sentido dos contetdos narrados.

Citado objetivo foi desdobrado nos seguintes objetivos especificos:

* Investigar como é tratada a tematica indigena em livros didaticos e

paradidaticos;

 Identificar as representacfes sociais que permeiam os conteddos nos

livros didaticos utilizados nas escolas indigenas;

« Perceber os equivocos relacionados a imagem do indio veiculados nos

livros didaticos elaborados no mundo dos néo-indigenas.

O estudo proposto apoia-se na Teoria das Representacdes Sociais,
inaugurada pelo psicélogo social Serge Moscovici, em 1961, que, apesar de nao ter
apresentado um conceito em termos definitivos, situa as Representacdes Sociais
como um conjunto de conceitos, levando em consideragcdo que 0s principios
emanados desta teoria coadunam-se aos propositos da pesquisa ora apresentada, e
gue se caracterizam pelo dinamismo, fluidez com que se respaldam em afirmacoes e
explicagbes originadas no cotidiano, no decurso das comunicacdes interindividuais

gue criam, modificam ou cristalizam atitudes ou opinides individuais do grupo.
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Segundo Moscovici, (1978, p. 40) as Representagbes Sociais “hdo séo
criadas isoladamente por um individuo. Pessoas e grupos criam representacdes no
decurso da comunicacdo e da cooperagao.” Uma vez criadas, elas adquirem vida
prépria, circulam, se encontram, se atraem e se repelem e dado oportunidade ao
nascimento de novas representacdes, enquanto velhas representacbes podem
desaparecer. Vale salientar, pois, que “quanto menos temos consciéncia de sua
existéncia, em maior proporcao sofremos a influéncia das nossas representagdes”
(MOSCOVICI, 2012, p. 42).

Dessa forma, elas entram para 0 mundo comum, para 0 nosso dia-a-dia,
quando discutimos com nossos amigos ou no convivio familiar, escolar, etc., e
circulam na midia, nos livros, nos jornais que lemos e olhamos. As representacdes
sustentadas pelas influéncias sociais da comunica¢do passam a constituir realidades
na nossa vida cotidiana e servem como o principal meio para estabelecer as
associagfes, com as quais nds nos ligamos uns aos outros.

Entendidas como “saberes do senso comum, construidas nas relagbes
entre os individuos” (MOSCOVICI, 2004, p.37), as Representacfes Sociais se
caracterizam como fendbmeno dinamico, constituindo-se em formas de conhecimento
que servem para os individuos se comunicarem no cotidiano, se entenderem e se
posicionarem sobre os mais diversos temas. Essas representacdes sao, portanto,
“formas de conhecimento que circulam nas sociedades, orientando comportamentos
e condutas que passam a influenciar relacbes e comportamentos sociais”
(MOSCOVICI, 2012).

Ainda nessa perspectiva, Moscovici (2004, p.39), esclarece que a Teoria
das Representagdes Sociais “esta relacionada com o estudo das simbologias
sociais, tanto no nivel macro como no nivel micro”, ou seja, o estudo das trocas
simbdlicas é infinitamente desenvolvido em nossos ambientes sociais, € nas nossas
relacdes interpessoais e influéncia a construgcdo do conhecimento compartilhado.

Na mesma linha de pensamento, Jodelet (2001, p.36) ensina:

As representacbes sociais sdo modalidades de conhecimento prético,
orientadas para a comunicagcdo e para a compreensao do contexto social,
material e ideativo, em que se vive. Sdo, consequentemente, formas de
conhecimento que se manifestam como elementos cognitivos, imagens,
conceitos, categorias, teorias, mas que ndo se reduzem, de forma alguma,
aos componentes cognitivos. S8o socialmente elaborados, compartilhados e
contribuem para a construcdo de uma realidade comum que possibilita a
comunicacao.
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Compartilhando dessa viséo, entendemos que as Representagdes Sociais
sédo elementos simbolicos com os quais os individuos constroem suas histérias de
vida e se exprimem por meio das palavras, imagens, simbolos, gestos e siléncios.
Ao explicitar palavras, seja de forma oral ou escrita, as pessoas expressam aquilo
gue pensam, como percebem as situacées e constroem opinidées e expectativas.
Referidas mensagens estdo ancoradas no contexto social e histérico da sociedade e
podem ser generalizadas, uma vez que o individuo ao pensar, dizer ou escrever, se
situa e permite que se perceba sua visdo de mundo.

Como veremos nesta pesquisa, esses principios teoéricos, aqui, apenas
apontados, constituiram pontos de referéncia para a analise que apresentaremos
posteriormente.

Sobre a tematica em analise, Grupioni (1996, p.486), cita que é de
“importancia fundamental o discurso que o professor profere em sala de aula, sendo
igualmente importante o discurso veiculado pelo livro didatico”. A forma como esse
discurso é apresentado contribui para que o aluno estabeleca em seu imaginario, a
partir das suas representacdes, uma identidade propria para si e uma identidade
para o que esta apreendendo.

E, pois, nessa perspectiva que se fundamenta o presente estudo, ao
analisarmos qual o tratamento que tem sido dado a questdo indigena nos livros
didaticos utilizados nas escolas Tenetehara/Guajajara.

Segundo Baniwa (2006, p. 34)*

Historicamente, desde a chegada dos portugueses e outros europeus que
por aqui se instalaram, os indios tem sido objeto de mdltiplas imagens e
conceituacdes por parte dos nao-indigenas e, em consequéncia, dos
préprios indios, constituindo-se alvo de diferentes percepcdes e
julgamentos quanto as caracteristicas, aos comportamentos, as
capacidades e a natureza biolégica e espiritual que lhes sé@o préprias.
Alguns religiosos europeus, por exemplo, duvidavam que os indios tivessem
alma. Outros nado acreditavam que 0s nativos pertencessem a natureza
humana, pois segundo eles, os indigenas mais pareciam animais
selvagens.

“Gersem José dos Santos Luciano Baniwa, indigena do povo Baniwa, doutor em Antropologia Social
pela Universidade de Brasilia, ex-Coordenador de Educacdo Escolar Indigena SECAD/MEC,
atualmente professor na Universidade Federal do Amazonas-UFAM. Autor do livro o indio
Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil hoje. SECAD-MEC,
Colecado Educacéo para Todos, 2006.
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Essa visdo limitada e preconceituosa que caracterizou a relagdo entre
indigenas e ndo-indigenas, desde o descobrimento do Brasil gerou uma variedade
de ambiguidades e contradicbes que sao retratadas nas representacdes da
sociedade brasileira, por meio dos livros didaticos, e que contaminam, também, os
proprios indigenas (GRUPIONI, 1996).

Segundo Maher (2002, p.75) “a desinformacédo faz com que o lugar
ocupado pelo indigena no imaginario do brasileiro seja, quase sempre, o lugar dos
equivocos”. A autora elenca como exemplo de um desses equivocos, disseminados
pelos livros didaticos, o “descobrimento”, do Brasil por Pedro Alvares Cabral, a
mando de Portugal. O que chamamos de descobrimento, foi, de fato, “uma invaséo,
uma ocupacdo forcada, por parte dos europeus, de terras ja habitadas, pois em
1500, o Brasil ja era habitado pelos indigenas” (MAHER, 2002).

Embora concordemos com Maher (2002) sobre a desinformacéo relativa
aos povos indigenas no Brasil, entendemos que a versdo veiculada nos livros
didaticos expressa também o interesse dos colonizadores em transmitir uma visao
de um indio genérico, do passado. Dessa forma, os livros didaticos precisam contar
outra versdo da historia deste pais. Nesse entendimento, vale pontuar o que €
explicitado por Maher (2002, p.78):

E preciso ensinar as criancas brasileiras desde a mais tenra idade, que o
Brasil tinha donos quando os europeus aqui chegaram. E da maior
importancia esclarecer que houve um projeto europeu, em nada pacifico, de
conquista e que os povos indigenas aqui lotados perderam essa guerra.
Insisto: é fundamental que se diga, sem meias palavras, que o0s
portugueses invadiram, ocuparam a forca as terras desses povos.

Convém destacar que o reconhecimento e valorizacéo cultural dos povos
indigenas geralmente sdo relegados a um segundo plano e, nesse contexto, 0s
livros didaticos potencializam a imagem preconceituosa em relacdo a esses povos
por negarem historicamente a importancia dos mesmos, a diversidade sociocultural
e linguistica, frente a sociedade n&o- indigena.

Neste contexto, os livros didaticos exercem um importante papel na
construgdo da representacdo que os autores tém em relacdo ao indio, pois se
encarregam de divulgar conhecimentos, introduzindo-os nas comunicagdes do

cotidiano e tornando-os parte integrante da realidade e da vida das pessoas.
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Considerando 0s nossos propdsitos, apontaremos 0s caminhos da
pesquisa e os procedimentos metodolégicos utilizados no desenvolvimento do
trabalho.

No que se refere a abordagem metodolégica, optamos pela qualitativa,
que segundo Minayo (2003, p.21) “é a que melhor se coaduna ao reconhecimento
de situagdes particulares, grupos especificos e universos simbodlicos”. Sobre essa

abordagem, elucida a autora:

Ela responde a questdes particulares. Nas ciéncias sociais trabalha, com
um nivel de realidade que nao pode ser quantificado, ou seja, ela trabalha
com o universo dos significados, dos motivos, das aspira¢des, das crencgas,
dos valores e das atitudes, o que corresponde a um espaco mais profundo
das relagbes, dos processos e dos fenbmenos. Esse conjunto de
fendbmenos humanos é entendido aqui como parte da realidade social, pois
o ser humano se distingue ndo sé por agir, mas pensar sobre o que faz e
por interpretar suas acBes dentro e a partir da realidade vivida e partilhada
com seus semelhantes.

Sobreleva observar que, dentre as varias formas que pode assumir a
pesquisa gualitativa, optamos por um recorte do campo empirico nos moldes de um
estudo de caso, pois abordaremos um caso especifico: como o indio é representado
nos livros didaticos utilizados nas escolas do povo Tenetehara/Guajajara do sul do
Maranh&o.

Essa opcdo se harmoniza com Trivifios (1987, p.133) que considera o

estudo de caso “uma categoria de pesquisa que reune o maior numero de
informacgdes detalhadas, visando apreender uma determinada situacédo e descrever
a complexidade de um fato”.

Observando tal pensamento, 0 estudo de caso exigiu uma analise mais
acentuada aliada a sensibilidade para identificar as representagfes sociais que
permeiam os livros didaticos utilizados nas escolas do povo Tenetehara/Guajajara.

Inicialmente, efetuamos pesquisa bibliografica que, conforme descreve
Severino (2007, p.122), se realiza “a partir do registro disponivel, decorrente de
pesquisas anteriores, em documentos impressos, como livros, teses, artigos”. Para
iISSO, NOos apoiamos nos autores que tratam sobre a tematica: Grupioni (1996);
Ribeiro (1996); Gomes (2002); Coelho (2008); Baniwa (2006), entre outros.

Também realizamos pesquisa documental, analisando a legislacédo

referente a educacdo escolar indigena, procurando perceber em que medida os

livros didaticos tem sido uma preocupacao presente na legislacdo indigenista, no
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periodo de 1991 a 2010, tais como a Lei 9394/1996 - Diretrizes e Bases da
Educacdo, Decreto n°® 26/1991, a Resolucdo CNE/CEB n° 03/1991, a Lei
10.172/2001 - Plano Nacional de Educacao.

A andlise dos dados foi realizada por meio da técnica de Andlise de
Conteudo (BARDIN, 1977, p.40), considerando ser “um conjunto de técnicas de
andlise das comunica¢gfes que utiliza procedimentos sisteméticos e objetivos de
descricdo do conteudo das mensagens”. Ela incide sobre um conjunto de
mensagens, propiciando a reducao da complexidade de um conjunto de textos.

Nesse sentido, concordamos com Bardin (1997, p.45) quando diz: “a
andlise de conteudo procura conhecer aquilo que esta por tras das palavras”, dai a
necessidade de reforcarmos que a andlise de conteludo volta-se, pois, para uma
busca de significados por meio das mensagens de realidades diversas.

Seguindo esse mesmo pensamento, assim se posiciona Coutinho (2011,
p.24): “a analise de conteudo, pode ser vislumbrada como uma técnica objetiva e
sistematica de tratamento de dados, com o intuito de apreender o significado de
variados tipos de mensagens”. O emprego desta técnica oportunizou a analise das
mensagens veiculadas nos livros didaticos, quando procuramos perceber as
representacdes construidas sobre os indios, a partir dos conteldos expressos.

Foi a partir dessa perspectiva que selecionamos alguns livros didaticos
escritos por ndo-indigenas usados nas escolas Tenetehara/Guajajara do sul do
Maranhdo, como Terra e Gente (1989);Terra das Palmeiras (1996); Paisagem
Brasileira (2001); e Projeto Prosa (2008).

Também, analisamos livros paradidaticos, intitulados: A Origem das
Coisas, Caca e Pesca e, Festas Indigenas, trés volumes da colecdo composta por
18 livros editados em Sao Luis, em 2010, escritos por professores indigenas do
povo Tenetehara/Guajajara, quando do contexto do curso de Formacdo de
Professores para o Magistério Indigena.

Na referida Analise de Conteudo, elegemos como Classe Tematica O
indio no livro didatico, que foi dividida em categorias e subcategorias, de modo a

permitir a categorizacdo das mensagens que veremos em capitulo posterior.
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Além da pesquisa nos livros didaticos e paradidaticos, realizamos também
entrevista em profundidade® com técnico da SEDUC/MA, um dos responsaveis pela
organizacao dos aludidos livros, devido a dificuldade que tivemos, inicialmente, em
definir quais os livros usados nas escolas indigenas, no periodo em analise.

A utilizacdo da entrevista em profundidade, propiciou a obtencdo de
informacdes do entrevistado sobre nossas duavidas, ensejando, ainda, tomada de
decisdo em relacédo ao assunto.

A dificuldade encontrada no mapeamento dos livros didaticos, deu-se em
razdo de que, nas escolas indigenas ndo ha costume quanto ao uso de um livro
didatico, especifico, recomendado pela SEDUC/MA. Também convém ressaltar que,
geralmente, ndo h4, no ambito das escolas indigenas, uma politica de preservacao
dos livros, no que se refere, principalmente, a conservacdo desse material. Em

alusao a essa situacao, informa Almeida (2013), na entrevista em profundidade:

A grande contradi¢do é que as escolas indigenas s@o cadastradas e muitas
vezes recebem esses livios das Prefeituras como sobras, e 0 que se
percebe é que os livros ficam amontoados nos depdsitos nas escolas das
terras indigenas, cupim come, ou simplesmente ndo sdo aproveitados, ou
ndo sao distribuidos, porque ndo tem orientagdo ou porque ndo coincidem
com a realidade que os indios estéo vivendo.

Como se percebe na maioria das escolas indigenas do sul do Maranhéo,
dada a dificuldade na adocao sistematica de livros didaticos, apontamos que, para a
realizacdo do nosso trabalho, sentimos dificuldade em encontrar nas aldeias, os
livros que foram usados pelos professores no periodo de abrangéncia do presente
estudo, tendo que recorrer a “sebos”, locais onde os mesmos foram encontrados.

Quanto a estrutura, este trabalho esta dividido em cinco partes, cujas
linhas gerais apresentamos:

Na Introducéo, contextualizamos a nossa proposta de trabalho, isto é, os
objetivos da pesquisa e a respectiva metodologia, fazendo uma incursdo sobre a
trajetdria profissional da autora, bem como apontamos como a tematica € divulgada
nos livros didaticos, iluminada pela Teoria das Representacdes Sociais.

No segundo capitulo, abordamos, numa visdo panoramica, a educacao

escolar dos povos indigenas no Brasil, situando o papel das agéncias oficiais

°A entrevista em profundidade foi realizada com Emerson Rubens Mesquita Almeida, em 21.06.2013,
um dos dois ex-técnicos da SEDUC/MA, responsaveis pela organizacao dos 18 livros paradidaticos
escritos pelos indigenas.
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indigenistas que conduziram o processo educacional e apontamos a importancia do
livro didatico no processo ensino aprendizagem, identificando se os livros didéaticos
tem sido uma preocupacéao na legislacéo indigena, a partir do periodo deste estudo.

No terceiro capitulo, discorremos sobre o povo e a escola indigena
Tenetehara/Guajajara, a atuacdo do professor na comunidade indigena em periodo
anterior a mudanca da legislagdo, a ambiguidade que a escola Tenetehara
apresenta e a ressignificacdo dessa instituicdo na vida cotidiana dos indios.

No quarto capitulo, apresentamos os livros didaticos e paradidaticos
usados nas escolas indigenas do povo Tenetehara/Guajajara do sul do Maranhao.

No quinto capitulo, analisamos a representacdo do indio nos livros
didaticos e paradidaticos, com fulcro na Teoria das Representa¢des, utilizando a
técnica da Andlise de Conteudo, buscando compreender as mensagens veiculadas
nos livros didaticos sobre o indio.

Por fim, nas Consideracdes Finais, apresentamos as percepc¢des sobre os
conteudos veiculados nos livros didaticos e que configuram as representacdes sobre
os indigenas, concebidas, muitas vezes, por eles proprios e pela sociedade
nacional, determinando nosso convencimento para as conclusdes deste trabalho.

Com efeito, almejamos que o caminho trilhado, fruto da andlise da
representacdo do indio no livro didatico, apoiada na Teoria das Representacdes
Sociais, possa, de alguma forma, contribuir para que outras praticas e experiéncias
tanto na academia, como nas instituicbes que executam politicas indigenistas e nas
préprias comunidades indigenas sejam, igualmente, objeto de estudo. Esperamos,
também que o presente estudo aporte elementos para o preenchimento da lacuna
existente nos livros didaticos, no que tange a diversidade étnica e cultural existente

no Brasil.
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2 A EDUCACAO ESCOLAR DOS POVOS INDIGENAS NO BRASIL: uma vis&o

panoramica

A imagem que nos temos dos outros povos ou de
nés mesmos estd associada a Histéria que nos
ensinaram quando éramos criangas. Ela nos
marca para o resto da vida.

(Marc Ferro, 1983).

Uma discussdo sobre educacdo escolar para os povos indigenas, cabe
apontar, inicialmente, a diferenca entre “educacao indigena” e “educagao escolar
indigena”, definida no Parecer 14 (BRASIL, 1999, p.3) do Conselho Nacional de
Educacdo/CNE. Esse Parecer considera que todos os povos indigenas, mesmo
aqueles que nao possuem instituicdo escolar, “criam mecanismos proprios de
transmissdo de conhecimentos e de socializagdo de seus membros”, tendo a
instituicdo escola como resultado historico do contato desses povos com a
sociedade néo-indigena.

Partindo do entendimento sobre o referido Parecer, a educacgéo indigena
nao se restringe somente a escolarizacao, realizada por meio de processos formais,
mas contempla os diferentes processos de ensino e aprendizagem, realizados pelas
comunidades, que respeitem as formas diversificadas de organizagcdo e as
diferentes visdes de mundo dos povos indigenas.

Em continuidade ao que preceitua o citado Parecer, considerando que
nao ha nas sociedades indigenas, uma instituicdo responsavel por esse processo,
vez que comumente “toda a comunidade é responsavel por fazer que as criangas se
tornem membros sociais plenos” (BRASIL, 1999, p.3), o processo de socializacéo
das criangas e dos jovens indigenas se perpetua por meio do convivio no cotidiano
com os adultos, onde os conhecimentos séo elaborados, discutidos e recriados nas
mais diversas situacdes da vida social, entendendo-se que a educacéao indigena nao
Se encerra nem jamais se encerrara na escola.

Nesse prisma, a Educacgéo Indigena é definida de conformidade com o
Parecer 14, do CNE:
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Vista como processo, a educacao indigena designa a maneira pela qual os
membros de uma dada sociedade socializam as novas geracodes,
objetivando a continuidade de valores e instituicdes considerados
fundamentais. Designa o processo pelo qual se forma o tipo de homem e de
mulher, seguindo os ideais de cada sociedade. (BRASIL, 1999, p.3).

Em consonancia com o Parecer, é perceptivel que o processo de
socializacdo se da nas aldeias de forma tdo espontanea, e passa de geracdo a
geracdo, a exemplo da reflexdo do indigena Amilton Tupi-Guarani (2004): “oS N0SS0S
conhecimentos nos temos dentro da nossa aldeia mesmo, pelos nossos parentes,
ndo precisa ser pela escola”.®

Esse posicionamento sobre a educacao indigena, bem demonstra que
toda a comunidade tem seu papel de socializacdo por meio de suas experiéncias de
vida, destacando-se os idosos que sdo mais valorizados, face a sabedoria
vivenciada ao longo de sua existéncia. Dessa forma, o ensino e a aprendizagem
acontecem nas atividades do cotidiano, na labuta do dia-a-dia, ndo estando restritas
a um lugar especifico, podendo, portanto serem desenvolvidas no ato de ensinar a
pescar, no trabalho na roca, na feitura do artesanato e principalmente, no convivio
familiar.

Nesse contexto, aos processos educativos proprios das comunidades
indigenas foi agregada a experiéncia escolar, essa, em diferentes formas e
modalidades e que foi se estabelecendo, fruto do contato entre indigenas e nao-
indigenas.

A introducdo da escola para povos indigenas ocorreu como uma
estratégia do processo de coloniza¢do do pais, no reinado de D. Joao lll, rei de
Portugal, sendo que a histéria da educacédo escolar indigena no Brasil, inicia-se em
marco de 1549, com a chegada de Tomé de Souza, trazendo consigo um grupo de
missionarios jesuitas, chefiados pelo Padre Manuel da Nobrega, tendo como uma
das missdes, converter os indigenas a fé catodlica pela catequese e pela instrucéo.

Conforme cita Bello (2001, p.14), quinze dias ap6s a chegada dos
missionarios, acontecia a primeira aula, e era inaugurada a primeira escola brasileira
de “ler e escrever’, em Salvador (BA), tendo como mestre o Irmdo Vicente
Rodrigues, que contava apenas com 21 anos de idade. Este, tornou-se o “primeiro

professor nos moldes europeus, em terras brasileiras, e durante mais de 50 anos

®Trecho do artigo Desafios de uma Politica para a Educagédo Escolar Indigena, publicada na Revista
de Estudos e Pesquisa, pela antropdloga Maria Elisa Ladeira, em 2004.
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dedicou-se ao ensino e a propagagéao da fé religiosa”.

Essas escolas eram destinadas as criancas da elite e aos indigenas,
geralmente filhos dos caciques, colocando lado a lado indiozinhos nus e os filhos da
aristocracia, e que tinha como um dos objetivos, cristianizar os indigenas por meio
da catequese.

Para ensina-los a ler, escrever e contar, bem como lhes inculcar a
doutrina cristd, 0s missionarios jesuitas percorriam as aldeias em busca,
principalmente, das criancas. Perceberam que nédo seria possivel converté-los a fé
catllica sem que soubessem ler e escrever. Por ndo disporem de instalacdes fixas e
préprias para o ensino, essas missdes foram chamadas de volantes’.

Dessa forma, consoante o que prega Ribeiro (1983, p.45)

O principal esforco dos jesuitas foi o de levar os indios a abandonarem os
habitos considerados selvagens, sobretudo os ritos “profanos”, a
antropofagia, a nudez e a poligamia. Foi-lhes imposta uma moral cristd, com
a interdicdo da poligamia. Os indios foram obrigados a vestirem-se e
proibidos de habitarem casas coletivas. Seus adornos e suas pinturas
corporais foram eliminados, sendo forcados também a se adaptar as novas
relacbes de trabalho. Todos esses elementos foram impostos
progressivamente em oposi¢ao a cultura autéctone.

Conforme pode ser observado nessa citagdo, 0 interesse era
aportuguesar os indios, o que significa negar e desvalorizar quaisquer habitos e
costumes que lhes eram préprios. Nesse sentido, os conteudos veiculados nos
processos de instrucdo escolar eram voltados para a valorizagdo do modo de ser do
dito “civilizado” em contraposicdo ao modo de ser indigena que era considerado
“selvagem”.

Aos poucos, foram sendo definidos dois ambientes distintos onde os
jesuitas ensinavam, “as chamadas casas para a doutrina dos indios nao batizados e

0S colégios, que abrigavam meninos portugueses, mesticos e indios batizados’
(RIBEIRO, 1983).

A populagdo indigena brasileira, nessa época era bastante diversa; estima-se que existiam mais de5
milhdes de indios e cerca de 1.200 linguas diferentes faladas por grupos étnicos com costumes e
tradicdes proprios. As diferengas no tratamento dispensado pelos jesuitas aos povos nativos eram
proporcionais a resisténcia que os mesmos ofereciam ao processo de escravizacdo (BRASIL,
2007).
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Nos colégios, a educacéo tinha um carater mais abrangente, voltada para
a formacdo de pregadores indigenas com o intuito de ajudar os jesuitas na
conversdo de outros indigenas. Mas esses ensinamentos, que eram impostos e
distantes da realidade dos nativos, ndo produziram mudancas no seu modo de vida,
da forma direta, com a rapidez e facilidade que os portugueses tanto almejavam.
Dessa forma, ao lhes ser oportunizado o convivio com outros indigenas, mesmo
agueles que eram batizados, esses indigenas retornavam aos seus costumes e
crengas.

A partir dai, “a agdo educativa dos jesuitas multiplicou-se, por meio da
abertura de escolas nas Capitanias de S&o Vicente, Espirito Santo, Pernambuco e
outras na Bahia e pela fundacao de colégios e seminarios”. Quanto a educacgao dos
adultos, “reduziu-se a catequese, ao ensino agricola e raramente a leitura e a
escrita”, ja que os colonos optavam por tornar os indios escravos para o trabalho
domeéstico (MATTOS, 1958).

Convém ressaltar que, 0s jesuitas ndo gostavam do contato dos
indigenas com os colonos, devido estes ndo serem bons exemplos de vida moral e
religiosa, pois muitos eram degredados e criminosos. Assim, 0s jesuitas recorreram
ao aldeamento®, que consistia na criacdo de grandes aldeias préximas das
povoacdes coloniais para agrupar indios trazidos de suas aldeias (BRASIL, 2007).

Nelas, os indios passavam a viver sob as normas religiosas impostas
pelos padres missionarios, sem nenhum contato com o mundo externo a ndo ser
quando esse atendesse a algum interesse dos jesuitas. Os aldeamentos assumiam
também a fungdo de “negar valor as culturas indigenas e impor uma nova ordem

social”. Vale sinalizar o que é afirmado por Freire (2004, p. 23), quando explicita:

Quando a escola foi implantada em area indigena, as linguas, a tradigédo
oral, o saber e a arte dos povos indigenas foram discriminados e excluidos
da sala de aula. A funcdo da escola era fazer com que os estudantes
indigenas desaprendessem suas culturas e deixassem de ser individuos
indigenas. Historicamente, a escola pode ter sido o instrumento de
execucdo de uma politica que contribuiu para a extingdo de mais de mil
linguas.

8Aldeamento é o nome dado ao processo de reunido de indios em aldeias que geralmente ficavam
proximas a povoacgdes coloniais, incentivando o contato com os portugueses. No plano fisico as aldeias
eram organizadas seguindo padrbes “mesticos”, hibridos, de disposi¢do dialogal. Viviam nas aldeias
indios de etnias e grupos diversos que concorriam para as mesmas de formas variadas: resgates,
descimentos, ou seja, expedi¢cdes ao longo dos rios para buscar indios escravizados no interior do Brasil,
consentimento, pacificagdo, etc., e os missionarios. Seu intuito era facilitar a introdugdo indigena na
sociedade civil convertendo os mais velhos e alfabetizando as criancas, bem como garantir acesso a sua
mao-de-obra para os jesuitas e colonos.



26

Convém ressaltar que essa escola negava o ser indigena e nesse sentido
o material didatico que nela circulava referia-se, exclusivamente, aos conhecimentos
ocidentais e ignorava a presenca do indigena no Brasil.

Segundo Amoroso (2001, p.138) diante da dificuldade de “manter os
indios nas escolas dos aldeamentos, foram criados institutos de educacdo, em
internatos e, no caso especifico de Pernambuco, em orfanatos para criancas
indigenas”, com o fim especial de transforma-las em intérpretes linguisticos para
auxiliar os missionarios na suposta civilizacdo dos seus parentes.

Tais escolas situavam-se “fora da area dos aldeamentos” e se dispunham
oferecer as crianc¢as indigenas ndo so a instrugdo primaria elementar, mas também
ensino para desempenho de funcbes identificadas com o desenvolvimento das
provincias e com os processos de assimilacdo (BRASIL, 2007).

O autor Bello (2001, p.16) elucida bem o pensamento acima quando diz
que este modelo “funcionou absoluto durante 210 anos, ou seja, de 1549 a 1759”.
Nesses dois séculos, a Companhia de Jesus esteve presente em todo o Brasil,
formando, inclusive, a Provincia do Brasil e a Vice-Provincia do Maranhao e Gréo-
Para, quando uma nova ruptura marca a histéria da Educacéo no Brasil: a expulsao
dos jesuitas pelo Marqués de Pombal, que, desterrados para Lisboa, muitos ficariam
encarcerados até o final do governo pombalino.

Ainda, segundo Bello (2001, p.22), quando da expulsdo dos jesuitas, em
1759, existiam no pais “25 residéncias, 36 missdes e 17 colégios e seminarios, além
de seminarios menores e escolas de primeiras letras” instaladas em todas as
cidades onde havia casas da Companhia de Jesus. A educacdao brasileira, com isso,
vivenciou uma grande ruptura histérica hum processo ja implantado e consolidado
como modelo educacional.

O drama da expulsdo dos jesuitas das missdes provoca na memoria
ocidental, a retencdo de imagens dos aldeamentos identificados com paraisos
coloniais, com tolerancia e respeito intercultural. Contudo, eram paraisos de eficacia
da converséo catélica na domesticacdo dos nativos, pois a escola e a catequese dos
indigenas eram o0 meio encontrado para conseguir sua adesao como trabalhadores.

A sua conversao era vista como um grande negdécio e os empreendimentos coloniais
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dos “soldados de Cristo™

no pais provavam essa afirmativa.

Com a expulsdo dos jesuitas pelo Marques de Pombal, os aldeamentos
foram “elevados & categoria de vilas”, sendo criado o regime de Diretério dos indios,
conhecido como Diretério de Pombal.

A implantacdo do Diretorio, por meio do Regimento de 1758, né&o
propiciou mudancgas significativas para os povos indigenas, pois, a0 mesmo tempo
em que se preocupava com a liberdade e educacdo do indigena e em prepara-lo
para a vida civilizada sem escraviza-lo, proibia o uso da lingua materna em sala de
aula - o tupi, e a obrigatoriedade do uso e ensino da lingua portuguesa nas escolas
(MATTOS, 1958).

O Diretorio de Pombal sistematizou a politica indigenista do periodo
colonial apds a expulsdo dos missionarios. Esse documento propiciou que os indios
fossem “dirigidos” por diretores ndo-indigenas, em razdo da “lastimosa rusticidade e
ignorancia” com que alegavam terem sido tratados, além de que propunha a
“civilizagao dos indios para que pudessem ser uteis a si mesmos e aos moradores
do Estado ” (MATTOS, 1958).

Essa situacdo € bem enfocada por Coelho (2001, p.23) que chama a
atencdo para a representacdo que o governo colonial tinha dos povos indigenas
como “barbaros e portadores de costumes abominaveis”.

Por isso, varias estratégias foram postas em praticas, dentre elas a de
impor a mesma forma de nominacgéo aos indios usada pelos portugueses, de modo
a honréa-los e trata-los “como se fossem brancos”, bem como a insisténcia no ensino
da lingua portuguesa.

A representacdo sobre o indio construida, entdo, pelo Estado Brasileiro,
era a da sua negacéo, era da sua provisoriedade, pois, a propor¢do que os indios
fossem sendo catequizados, eles adquiririam o status de civilizados e deixariam de
ser indio, pois o fundamento era pautado no assimilacionismo, na proposta de
civiliza-los, introduzindo-os num modo de vida tipicamente europeu, transformando-
os em trabalhadores bragais.

No periodo do Império, realizaram-se no Brasil, varios debates em torno

do tema educacdo escolar indigena primaria, organizada e mantida pelo poder

°Soldados de Cristo — denominacdo dada aos jesuitas de Jesus, quando, em defesa de uma Igreja
Catdlica acuada pela Reforma Protestante de Martinho Lutero (1483-1556), expandindo suas ideias
por meio do ensino e da catequese.
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publico estatal que pudesse atender, principalmente, negros (livres, libertos ou
escravos), indios e mulheres, populacdo que compunha as denominadas camadas
inferiores da sociedade. Nesse periodo, foi estabelecido um instrumento legal que
vigorou até a Constituicdo de 1988, por meio da Lei de 27.10.1831 que declarava o
fim da escraviddo indigena e instituia a sujeicdo de ex-escravos a uma tutela
orfanolégica (MATTOS, 1958).

A referida lei pretendia reparar os danos causados aos indigenas em
cativeiro e para isso, os declarava orfaos, com o intuito de que as autoridades
judiciais os lotassem onde houvesse trabalho. Essa liberdade aparente dos nativos
ndo significava que os mesmos voltassem a ser indigenas, reencontrassem sua
cultura proibida e seus parentes, apenas os deixava “serem livres”, com condigoes
de lutar pelo salério e aprender um oficio, igualmente a qualquer ndo-indigena pobre
(MATTOS, 1958).

No entanto, o fato de estar presente nas agendas politicas da época nao
representou para os indigenas uma politica imperial voltada especificamente para
seus interesses. Ao final do Império, apesar dos especialistas e autoridades,
acreditarem estar no caminho certo com a possibilidade de haver instituices
publicas destinadas ao ensino de criancas indigenas, pautaram-se em desacreditar
gue essa situacao pudesse ocorrer sem a intervencao das missoes religiosas.

Fazendo aluséo a essa questdo, desde 1549, até o inicio do século XX, a
educacao do indigena viveu uma fase de total identificacdo com a misséo catodlica e
o Estado dividiu com as ordens religiosas catélicas, a responsabilidade pela
educacao formal para indios.

Com efeito, na primeira década do periodo republicano, o Estado retoma
a oferta as populagbes indigenas de ensino suplementar associado ao ensino de
oficios, voltados as necessidades locais, sob 0 comando das missdes religiosas que
fundaram alguns internatos para a educacédo de meninos e meninas indigenas, mas
paralelamente, nada foi feito em vinte anos para regulamentar as relagbes com os
indigenas, até a decisdo do governo brasileiro em sistematizar uma politica
indigenista.

Um dos pontos decisivos para a criacdo de um oOrgéo indigenista oficial,
foi proveniente do artigo de um renomado cientista Hermann Von Lhering, diretor do
Museu Paulista, que defendia ou justificava o exterminio dos indigenas hostis,

alegando que nao se podia esperar dos aborigenes nenhuma contribuicdo da regiao
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do sertdo para a civilizagdo, ao contrario “era um impecilho para a colonizagéo
dessas regides que habitam e que n&o haveria outro meio a lancar méo, sendo o
seu exterminio” (RIBEIRO, 1996, p.150).

Para muitos, os indigenas se tornaram um dos temas propalados na
literatura nacional daquela época. Nao aquele indigena que vivia e morria
perseguido nas matas, mas o “bom selvagem” inspirado em Rosseau.

Se por um lado, o indigena era cacado e trucidado nos artigos de jornal
do cientista Herman Von Lhering, por outro lado, a sua imagem era associada a
liberdade e independéncia, por ser considerado bravo, belo, honrado e inocente, que
antes do “achamento” do Brasil vivia no Jardim do Eden, cuja Unica macula era
originada do contato com o homem branco.

Para responder aos desafios e visando amenizar os acirrados debates
gue eram travados, em favor e contra a predilecdo sentimental do brasileiro sobre os
indigenas, o governo brasileiro decidiu pela formulagdo da nova politica indigenista,

com a consequente criacdo de um orgao oficial.

2.1 O papel dos 6rgéos indigenistas na educacdao escolar do indio

Em 1910, foi criado o Servico de Prote¢do aos indios e Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais/SPILTN, que tinha a frente o Marechal Candido Rondon,
inaugurando a maxima “Morrer se for preciso, matar nunca” (RIBEIRO, 1996, p.157).

Dentre outros objetivos, o 6rgdo indigenista se propunha: prestar
assisténcia aos indios, dos ndbmades aos aldeados; protegé-los contra atos de
exploracéo e opressao; gerir as relagdes entre os povos indigenas, os ndo-indigenas
e os demais 6rgdos de governo; fixar o indio a terra, fazer os indios adotarem
gradualmente habitos de “civilizados” e ndo ser um obstaculo para a colonizagéo das
regides do sertdo; garantir a sobrevivéncia fisica desses povos, face a iminéncia de
exterminio; coibir o desmembramento da familia indigena e protegé-los em seu
préprio territério, por meio da plena garantia possessoria, de carater coletivo e
inalienavel, das terras que ocupavam, como condi¢do basica para sua tranquilidade
e seu desenvolvimento.

Vale ressaltar que ao pretender que os indios adotassem os habitos de
“civilizados”, o SPI expressa sua representacdo em tornar os indios como categoria

social provisoéria. Sem fazer uso da forca fisica, sem guerras, seria possivel extingui-
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los aos poucos, através de estratégias simbdlicas de persuaséo.

A baixa historica vertiginosa dessas populagdes se constituia o “alicerce
da sindrome da extingdo”, segundo Santilli (2000, p.14), traduzindo que os indios
tinham um “carater de provisoriedade/transitoriedade”, fadados ao desaparecimento,
dada a sua “suposta incorporacao final a sociedade nacional”.

Nesse aspecto, 0 pensamento sobre a extingdo dos indios povoou a
opinido brasileira por muito tempo. A promulgacdo da Constituicdo Federal, em
1988, garantiu os direitos aos indigenas, e se notabilizou por extinguir a sindrome da
incorporacao dos silvicolas a comunhado nacional, posicdo que confinava os direitos
indigenas a provisoriedade. Essa provisoriedade estava aliada também ao principio
da tutela:’® os indios seriam incapazes até que eles deixassem de ser indios.
Quando essa situacdo se modificasse, ou seja, eles deixassem de ser indios, entédo
se tornariam capazes.

Vale citar que, as primeiras escolas para indigenas, mantidas pelo
governo federal, quando da criacdo do SPI, em 1910, se caracterizavam,
primordialmente, por apresentar curriculos e regimentos iguais aos das escolas
rurais, com uso do material didatico padronizado, dando énfase aos rudimentos da
alfabetizacdo em portugués, aliada as atividades profissionais como técnicas
agricolas, marcenaria, mecéanica e costura. O objetivo era fazer com que os
indigenas se tornassem produtores de bens para o mercado regional e
consumidores das tecnologias produzidas pelos sertanejos, resultando, entretanto,
no baixo aproveitamento educacional das criangas indigenas.

As escolas indigenas institucionalizadas pelo SPIl, que em 1954,
chegaram a aproximadamente 66 unidades escolares, tinham como enfoque
principal a negacéo a diferenca cultural e a integragdo dos indigenas a comunhé&o
nacional, por meio do trabalho (BRASIL, 2007).

%A tutela, deu-se em virtude do reconhecimento da incapacidade objetiva do indigena para interagir
em condicdes de igualdade com os demais cidaddos. A atribuicAo de um estatuto especial de
amparo, assegurava a cada indigena, todos os direitos do cidaddo comum, levando em
consideracgdo, na atribuicdo dos deveres, o grau de aculturacdo em que o indigena se encontrava.
Essa forma de tutela estabelecida nesse periodo, representava uma mudancga no regime de tutela
orfanoldgica ja estabelecida no periodo colonial, onde os indigenas eram considerados como
pertencentes a uma segunda classe, necessitando portanto, de um tutor - o Estado, para lhes
proteger e 0s manter sob controle.
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Na politica de nacionalizacdo do SPI, foram criados os postos indigenas,
e geralmente, a professora dos indigenas era a esposa do encarregado desses
postos, que nem sempre possuia qualificacdo para essa fungdo. As criancas eram
preparadas para a integracdo no mercado regional, na medida em que eram aceitos
nas escolas das terras indigenas os filhos dos colonos. Essas escolas eram uma
continuidade das escolas rurais, desde o modelo de ensino precério até a falta de
formacéo do professor.

O material didatico era padronizado, ndo sendo permitida qualquer
reformulacdo educacional. Desde a criacdo do SPI até a sua extincdo, a escola
indigena objetivava a formacéo de trabalhadores rurais com o intuito de servir o
mercado do entorno das terras indigenas.

Em 1967, o SPI foi extinto, em meio a uma onda de corrup¢ado e crimes
cometidos contra os indios. Para substitui-lo, foi criada uma nova agéncia
indigenista chamada Fundagdo Nacional do indio/ FUNAL.

A nova agéncia indigenista oficial foi criada por meio da Lei n°® 5.371, de
05 de dezembro de 1967, dando continuidade ao exercicio da tutela do Estado sob
os indigenas e com principios de a¢do baseados no mesmo paradoxo fundador do
SPI: “respeito a pessoa do indio e as instituicbes e comunidades tribais” associado a
‘aculturacao espontanea do indio’ e a promocéo da educacao de base apropriada do
indio visando sua progressiva integracdo na sociedade nacional” (BRASIL, 2007).

A FUNAI, ao assumir a tarefa de prestar assisténcia aos povos indigenas,
também tinha a incumbéncia de garantir a regularizacdo das terras indigenas,
promover a salde e implantar a educacdo escolar basica necessaria a progressiva
integracdo do indio & comunh&o nacional (BRASIL, 2007).

Com a criacdo da FUNAI, o governo brasileiro estatuiu diversos
instrumentos legais fundamentando a politica educacional executada pela FUNAI,
tais como: normas para educacgao dos povos indigenas, ado¢cédo do ensino bilingue,
regularizac&o do calendario escolar, a criacdo do Estatuto do indio, entre outros.

O Estatuto do indio trouxe novidades no que se refere ao respeito a
diversidade desses povos. No art. 47, assegura o “respeito ao patriménio cultural
das comunidades indigenas, seus valores artisticos e meios de expressao” (BRASIL,
1973). Ao estender aos povos indigenas o sistema de ensino em vigor no Pais,
ressalva que isso sera feito com as devidas adaptacdes.
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No seu artigo 49, obriga o uso das linguas indigenas na escola: “a
alfabetizacdo dos indios far-se-a na lingua do grupo a que pertengcam, e em
portugués, salvaguardado o uso da primeira” (BRASIL, 1973).

No entanto, € mantido o objetivo da integracdo do indio a sociedade

nacional, conforme pode ser visto no art. 50:

A educacdo do indio sera orientada para a integracdo na comunhao
nacional mediante processo de gradativa compreensdo dos problemas
gerais e valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento das
suas aptiddes individuais (BRASIL, 1973).

O referido Estatuto assegura, ainda, que a assisténcia aos menores
indigenas, para fins educacionais, sera prestada, quanto possivel, sem afasta-los do
convivio familiar ou tribal.

Coelho (2001, p.33) afirma que esse foi 0 primeiro momento na historia
das politicas indigenistas brasileiras no qual “o respeito as linguas indigenas foi
explicitado e concorreu com o0 ensino do portugués enquanto estratégia de
civilizacao”. Essa legislacao é explicita no que se refere a previsdo da “aculturagao”
dos povos indigenas.

Como observamos, dentre os instrumentos normativos criados pelo érgao
indigenista ndo havia nenhuma referéncia aos livros didaticos, os quais jA eram
utilizados nas escolas das aldeias, mas, via de regra, os conteudos eram totalmente
fora da realidade e em lingua portuguesa para alunos indigenas monolingues. Esse
fato, vem corroborar como pressuposto importante, no projeto de assimilacdo do
indio, subjacente ao papel da FUNAI, na condi¢céo de instituicdo indigenista oficial.

Importante ressaltar que, ainda na década de 1970, a FUNAI assina
convénios com o Summer Institute of Linguistics (SIL)** objetivando a realizagéo de
pesquisas para o registro de linguas indigenas, de sistemas de sons, elaboracéo de
alfabetos e andlises das estruturas gramaticais (BRASIL, 2007).

Apontamos como uma das atribuicbes desse instituto estrangeiro néo-
governamental, a preparacdo de material de alfabetizacdo na lingua materna e de
material de leitura no treinamento do pessoal docente, tanto da FUNAI, como das

missdes religiosas evangélicas que residiam nas aldeias, e na preparacdo de

"0 SIL, sediado nos Estados Unidos da América, era a instituicdo que aplicava a metodologia do
ensino bilingue adotada pela FUNAI, a partir dos anos 70, em varias de suas escolas.
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autores indigenas na traducéo da Biblia?.

Assessorado pelo SIL, o novo 6rgdo indigenista adota, no processo de
educacdo, uma estratégia que foi denominada ensino bilingue, com o objetivo de
utilizacao das linguas maternas na etapa de alfabetizacdo dos indigenas, alegando
facilitar o processo de integracdo a sociedade nacional, ou seja, os indios eram
alfabetizados na sua lingua materna, ao mesmo tempo em que aprendiam a lingua
portuguesa. Apds o dominio deste idioma, o ensino era feito exclusivamente na
lingua portuguesa.

Dentro dessa filosofia, os textos produzidos em lingua indigena eram
utilizados nas cartilhas e nas traducées do Novo Testamento, demonstrando a
continuidade da catequese, do periodo colonial, como instrumento de assimilacédo
dos indigenas por meio da lingua. Segundo Melia (1979, p.68) “Quanto a qualidade
dos textos de alfabetizacdo, apresentam os mesmos padrdes das cartilhas do ensino
nacional: pertencem a uma lingua artificial, esvaziada de contetdos socioculturais
ou dessemantizadas”.

Com efeito, era com 0 uso desse material que o SIL assessorava as
escolas indigenas naquele periodo, aplicando a metodologia do ensino bilingue.
Essa metodologia, na qual a lingua materna é usada como ponte para o dominio da
lingua nacional, € chamada de “bilinguismo de transi¢ao”.

A partir dessa metodologia, a lingua indigena servia para facilitar, e
mesmo acelerar, o processo de integracdo do indio a cultura da sociedade néo-
indigena, pois quando o indio aprendia o portugués e deixava de falar sua lingua,
simultaneamente, abandonava seu modo de vida e sua identidade diferenciada
(BRASIL, 2007).

No entanto, por tras dessa atividade, o objetivo principal do SIL era
converter os povos indigenas a religido protestante e sua atuacao junto aos povos
indigenas pelos missionarios e linguistas tornou-se tdo contundente que o instituto
nao-governamental comegou a assumir para si a obrigacéo de tutela desses povos,
confundindo-se com a atribui¢cdo do érgao indigenista oficial.

Por conseguinte, até a promulgacdo da Constituicio Federal/88,

prevaleceu no Estado Brasileiro o viés integracionista do indigena para que ele fosse

?Na comunidade indigena do Zutiua, no sul do Maranh&o, assessorados pelos missionarios do SIL,
alguns monitores bilingues Tenetehara/Guajajara traduziram a Biblia evangélica e alguns
exemplares foram disseminados nas escolas em meados dos anos 70.
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paulatinamente se integrando a sociedade nacional, pois o reconhecia como sujeito
transitorio, ou seja, instrumentalizado para ser incorporado na civilizagéo.

Entretanto, a nova Constituicdo Federal de 1988 mudou esse panorama,
ao garantir as populacdes indigenas o direito a cidadania, desobrigando-as da tutela
do Estado, reconhecendo sua identidade diferenciada e instituindo o direito a uma
educacgdo escolar diferenciada, especifica, intercultural e bilingue, restituindo suas
lidimas prerrogativas negadas apdés mais de cinco séculos de existéncia como
primeiros cidaddos do pais, porque reconheceu o direito de permanecerem para
sempre como indios (BRASIL, 2007).

A insisténcia dos povos indigenas em contrariar as previsdes de
aculturacdo e assimilacdo, por tanto tempo afirmada nas politicas indigenistas
brasileiras, provocou a necessidade do Estado redimensionar a relacdo que vinha
mantendo com os povos indigenas. Os movimentos indigenas conquistaram, apos a
Constituicdo Federal de 1988, o reconhecimento formal e legal da existéncia de
povos distintos, portadores de bagagens sécio-culturais especificas e diferenciadas.

Somente em meados da década de 1990, a politica de educacéo escolar
indigena no pais comecou a ser delineada em novos pressupostos pedagoégicos,
pois o reconhecimento a diversidade desses povos e as diferentes maneiras de
organizacdo, ainda estavam arraigados a forma originaria de negacao a cultura.

Nesse caminho, a escola outrora imposta aos indios e por eles vivenciada
COmMO uma ameaca a sua maneira de ser, pensar e fazer - tem sua presenca hoje
reivindicada por esses mesmos indios. Os povos indigenas contemporaneos véem a
escola como instrumento para a construcao de projetos autbnomos de futuro e como
uma possibilidade de mudanca de novos caminhos para se relacionarem e se
posicionarem diante da sociedade nado-indigena, que, por for¢a do contato torna-se

cada vez mais estreito.
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2.2 O livro didatico

O livro é uma extensdo da memoéria e da
imaginacéo
(Jorge Luis Borges)

Nos ultimos anos, percebemos que o livro didatico tem se tornado um
instrumento indispensavel, representando, muitas vezes, a Unica fonte de trabalho
como material impresso na sala de aula e um dos recursos mais utilizados no ensino
escolar da rede publica, constituindo-se, pois, numa ferramenta bésica para o aluno
e para o professor, no processo de ensino aprendizagem.

Como garantia dessa importancia, o Governo Federal, através do MEC,
lancou varios programas com o objetivo de difundi-lo para todos os alunos de
escolas publicas do Brasil, em diferentes niveis de ensino, sendo, possivelmente,
um dos maiores programas mundiais, em termos de investimentos e de distribuigéo
de livros, de forma gratuita, para atendimento a uma politica publica de educacédo de
um pais.

Dentre esses programas, encontra-se o Programa Nacional do Livro de
Alfabetizacdo (PNLA) destinado as sérias iniciais do Ensino Fundamental e o
Programa Nacional do Livro Didéatico (PNLD), os quais se encontram em expansao e
investem cifras milionarias na publicacdo de livros para a educacdo béasica e tém
despertado interesses em estudos relativos ao livro didatico.

Mesmo sendo o livro didatico um objeto bastante familiar e de facil
identificacdo, nao é facil defini-lo, visto ele assumir diferentes func¢des, dependendo
das condigcbes do lugar e do momento em que € produzido e utilizado nas
diferentes situacdes escolares e nas diversas regides do pais.

Por constituir-se um objeto de véarias facetas, o livro didatico € pesquisado
enquanto produto cultural; como mercadoria ligada ao mundo editorial; como suporte
de conhecimentos e de métodos de ensino das diversas disciplinas e matérias
escolares; e, ainda, como veiculo expressivo de valores ideoldgicos ou culturais.

No mundo atual, caracterizado pela diversidade de recursos direcionados
ao aperfeicoamento da pratica pedagoégica, o livro didatico também se apresenta
como eficaz instrumento de trabalho para a atividade docente e para a

aprendizagem dos alunos.
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Ao analisarmos a importancia atribuida ao livro didatico pelos professores
na preparagédo e desenvolvimento de suas aulas e quais suas contribuicbes na
formacéo dos estudantes, percebemos que ele se constitui em um dos importantes
materiais didaticos e, que passa a ser um recurso facilitador da aprendizagem e
instrumento de apoio a pratica pedagdgica.

Portanto, a funcéo do livro didatico € contribuir para o processo de ensino
aprendizagem como um suporte didatico que visa a facilitar a transmissdo de
conhecimentos e auxiliar a apropriacdo desses conhecimentos pelos alunos, atraves
da realizacdo de tarefas, oriundas dos contelidos, exercicios e pesquisas extraidas
dos livros.

Entretanto, faz-se necessario apontar o que compreendemos como sendo
o livro didatico no atual contexto, direcionado as escolas publicas brasileiras, e em
especial, as escolas indigenas. O nosso entendimento € ser o livro didatico, um dos
anicos instrumentos que define a selecdo e organizacdo dos conteldos, de forma
ordenada e seriada, para serem trabalhados pelas disciplinas escolares,
separadamente.

Esse material representa, no contexto da educagdo formal, uma
ferramenta de grande potencial do processo ensino aprendizagem, sendo, pois, um
orientador das praticas pedagodgicas do professor, principalmente daquele que néao
tem condicdes de dispor de inovacdes tecnoldgicas, criando, muitas vezes, das
narrativas e discursos presentes nos textos dos livros didaticos, as representacées
que equivocadamente podem ser difundidas e assimiladas pelos alunos sem que
seja feita uma reflexdo critica sobre elas, gerando assim, o preconceito que se
naturaliza e se enraiza, e que muitas vezes nem conseguimos nos dar conta.

Nessa perspectiva, Freitag (1997, p.111) assim se posiciona em relacao

ao livro didatico:

O livro didatico ndo funciona em sala de aula como um instrumento auxiliar
para conduzir o processo de ensino e transmissdo de conhecimento, mas
como o modelo-padrdo, a autoridade absoluta, o critério Gltimo de verdade.
Neste sentido, os livros parecem estar modelando os professores. O
contetdo ideolégico do livro € absorvido pelo professor e repassado ao
aluno de forma acritica e ndo distanciada.

Dessa forma, considerando que uma parcela significativa dos professores

utiliza o livro didatico como Unico recurso na preparacao de suas aulas, alguns até
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limitando o conteudo abordado e a metodologia empregada ao que € proposto no
livro, esse fato, deveria, pois, originar escolhas bastante criteriosa dos livros a serem
adotados, fato que comumente ndo acontece, desencadeando varios equivocos
didatico-pedagdgicos pelo seu uso inadequado ou distante da realidade dos alunos.

Como se percebe, o livro didatico € um recurso que o professor ndo abre
mao na sala de aula, pois o livro mais precério é melhor que nenhum livro, devido
ser nele que o professor e o aluno encontram definicbes e explanacfes que o
ajudam a construcédo de topicos do seu estudo. Também ndo podemos deixar de
apontar a importancia do livro paradidatico usado pelo professor e aluno nas
escolas.

Ha certos temas que o livro didatico ndo da conta, tendo por vezes,
necessidade de verticalizar outros temas, o que é feito com o uso do livro
paradidatico. Assim, todo livro ndo didatico que é usado na escola com fins
pedagdgicos, pode ser denominado de livro paradidatico.

Conforme entendimento de Mukanata (1997, p.22), os livros

paradidaticos:

Sdo livros que, sem apresentar caracteristicas préprias dos didaticos
(seriacdo, conteudo segundo um curriculo oficial ou ndo), sdo adotados no
processo de ensino aprendizagem nas escolas, seja como material de
consulta do professor, seja como material de pesquisa e de apoio as
atividades do aluno.

Enquanto o livro didatico tem em comum a facilidade de transitar na
escola e ser utilitario, tendo como obijetivo principal a transmissdo do conhecimento,
o livro paradidatico ndo tem como funcdo dar conta de todo o contetdo e nem se
apresentar de forma organizada. Nao pertence a uma série escolar especifica,
podendo um mesmo livro ser trabalhado pelo professor com alunos de diferentes
niveis de ensino.

No entanto, quando abrimos um livro paradidatico, percebemos que ele é
portador de muito mais do que textos e conteldos escritos. Ele também motiva com
desenhos, fotografias, paginas impressas com tipos e tamanhos diversos de letras,
cores variadas, o que nos indica que as criangcas precisam aprender a ler esses
outros significados. Pela leitura do livro paradidatico também descobrimos o
instrumento para o écio e diversdo, devido ele constituir-se numa ferramenta ludica

gue nos permite explorar mundos diferentes dos nossos, reais ou imaginarios, que
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nos aproxima de outras pessoas e de suas ideias, que nos converte em
exploradores de um universo que construimos com nossa imaginacao.

Assim, a importancia do livro, tanto didatico, como paradidatico na vida de
uma crianca que inicia sua formagcdo como leitora € inegavel, pois é durante a
infancia que ela tem os primeiros contatos com 0s materiais escritos, e quando
esses materiais estdo ao alcance da sua compreensao, ela tera motivos a mais para
gostar de leitura.

Considerando a relevancia dos livros didaticos e paradidaticos na sala de
aula, faremos em seguida uma incursdo sobre a legislacdo indigena, instituida a
partir de 1991, procurando perceber em que medida os livros didaticos usados, nas
escolas indigenas e também n&o-indigenas tém sido uma preocupacdo nessa
legislacdo, com vistas a compreender a formacdo de representacdo sobre o indio
em relacdo aos livros editados no universo escolar. Cabe citar a legislacédo indigena
(BRASIL, 2005, p.528):

» Portaria Interministerial MJ e MEC n° 559, de 16/04/1991, trata sobre a

Educacao Escolar para as Populagdes Indigenas. No art. 8°, “b”, determina que:

Materiais didaticos para o ensino bilingue, preferencialmente elaborados
pela propria comunidade indigena, com conteddos adequados as
especificidades sécio-culturais das diferentes etnias e a aquisicdo do
conhecimento (BRASIL, 2005, p. 527).

E ainda:

Art.10 Assegurar, através da Fundacdo de Assisténcia ao Estudante, a
publicacdo e distribuicdo do material didatico pedagdgico previsto no artigo
anterior.

Art.13 Determinar a Secretaria Nacional de Educacéo, a Secretaria Nacional
de Educacéo Tecnoldgica e & Secretaria Nacional de Educa¢éo Superior, a
reviséo da imagem do indio, historicamente distorcida, divulgando-a na rede
de ensino, através de literaturas didaticas (BRASIL, 2005).

Importante salientar que aludido artigo 13 se coaduna com O NnOSsSO
trabalho devido a norma juridica determinar a revisdo da imagem do indio,
historicamente distorcida, divulgando-a na rede de ensino, através de literaturas
didaticas, constituindo-se, pois, o livro didatico, o instrumento didatico essencial para

essa revisao.
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» Lei n°® 9394 de 20.12.1996 - Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional — LDBEN - estabelece as diretrizes e bases da educagé&o nacional.

Essa Lei, no art. 4°, VIl do Titulo Ill — Do Direito a educacao e do dever
de educar, “normatiza o dever do Estado com educacao escolar publica”, mediante a
garantia de, atendimento ao educando, no ensino fundamental publico, por meio de
programas suplementares de material didatico-escolar, transporte, alimentagdo e
assisténcia a saude (BRASIL 2005, p.529).

No art. 79, IV, preceitua “IV- Elaborar e publicar sistematicamente material
didatico especifico e diferenciado” (BRASIL, 2005, p.535).

» Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNEI/Indigena):

Esse novo texto oficial, criado em 1998, foi escrito na expectativa de que

possa contribuir para diminuir a distancia entre o discurso legal e as acoes

efetivamente postas em pratica nas salas de aula das escolas indigenas, e pretende:

Fornecer subsidios e orientagbes para a elaboracdo de programas de
educacédo escolar indigena que atendam aos anseios e aos interesses das
comunidades indigenas, considerando os principios da pluralidade cultural e
da equidade entre todos os brasileiros, bem como para a elaboracéo e
producdo de materiais didaticos e para formacéo de professores indigenas
(BRASIL, 1998, p.06).

» Resolugcdo CNE/CEB n° 03, de 10.11.1999 - fixa Diretrizes Nacionais
para o funcionamento das escolas indigenas:

A mencionada Resolucdo n°® 03/99 define, em seu artigo 3°, “VI- O uso de
materiais didatico-pedagdgicos produzidos de acordo com o contexto sécio-cultural
de cada povo indigena” (BRASIL, 2005, p. 548).

Em continuidade, o artigo 7°, garante que:

I- Os cursos de formacdo de professores indigenas dardo énfase a
constituicdo de competéncias referenciadas em conhecimentos, valores,
habilidades e atitudes, na elaboracdo, no desenvolvimento e na avaliagdo
de curriculos e programas proprios, na producdo de material didatico e na
utiizacdo de metodologias adequadas de ensino e pesquisa (BRASIL,
2005).

Ainda de acordo com a Resolucao, o art. 9° preceitua:

| - A Uni&o cabera legislar em ambito nacional, sobre as diretrizes e bases
da educacao nacional e, em especial:
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g) elaborar e publicar, sistematicamente, material didatico, especifico e
diferenciado, destinado as escolas indigenas.

Il — Aos Estados competira:

f) elaborar e publicar sistematicamente, material didatico, especifico e
diferenciado, para uso nas escolas indigenas (BRASIL, 2005).

» Lei n° 10.172, de 09.01.2001 — que aprova o Plano Nacional de
Educacéo/PNE, determina em seu diagnéstico, “A elaboracdo de materiais didatico-
pedagdgicos, bilingues ou ndo, para uso nas escolas instaladas em suas
comunidades” (BRASIL, 2005, p. 541).

Em continuidade, faz consideracdes sobre:

O estabelecimento de um programa nacional de colaboracdo entre Unido e
os Estados, para, no prazo de cinco anos, equipar as escolas indigenas
com equipamento didatico-pedagogico basico, incluindo bibliotecas,
videotecas e outros materiais de apoio (BRASIL, 2005, p. 542).

Em prosseguimento, também determina:

Criar, tanto no MEC como nos 0rgdos estaduais de educacéo, programas
voltados a producdo e publicacdo de materiais didaticos e pedagdgicos
especificos para os grupos indigenas, incluindo livros, videos, dicionarios e
outros, elaborados por professores indigenas juntamente com seus alunos e
assessores (BRASIL, 2005, p. 542).

Diante da importancia da legislacdo acima exposta, observamos algumas
mudancas na politica de educacdo que evoluiu de “assimilacionista” para o
‘reconhecimento da diversidade cultural’, representando, pois, um avango para as
populagdes indigenas, mesmo que todo esse palavreado “novo” ndo tenha o condao
de operar uma mudanca na pratica educacional dessas comunidades.

Como pode ser observada, a determinagdo para o atendimento as
escolas indigenas do ensino fundamental publico com material didatico especifico e
diferenciado esta presente em todos os textos legais, por meio de programas
voltados especificamente a produgcdo e publicacdo desses materiais didatico-
pedagogicos, incluidos ai os livros didaticos usados nas escolas das comunidades

indigenas.
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3 A ESCOLA TENETEHARA/GUAJAJARA

“O espelho nédo vé coisas, mas imagens de coisas

que significam outras coisas”.

(Italo Calvino)®®

A fim de contextualizar o tema, citamos que a cidade de Imperatriz,
devido o seu desempenho politico-administrativo e por sua localizac&o privilegiada
em 1986, a
Administragdo Executiva Regional da FUNAI/AER/ITZ, tendo sob sua jurisdigdo os

em relacdo as aldeias indigenas, foi escolhida para sediar,
Postos Indigenas/Pins, estrutura criada ainda no periodo da existéncia do Servico de
Protecdo ao indio (SPI — 1910-1967), e que tinham como principal objetivo assistir
aos povos indigenas, dentre eles, os Tenetehara/Guajajara. A Administracao
Regional era subordinada a entdo Superintendéncia Executiva Regional, com sede
em Belém (PA), que por sua vez era subordinada a FUNAI/Brasilia (DF).

No Maranhéo, os Postos Indigenas eram em numero de oito, localizados

nas Terras Indigenas/Tl e nos seguintes Municipios:

Quadro 1 - Postos Indigenas

POSTOS POVO TERRA LINGUA | MUNICIPIO

INDIGENAS | INDIGENA INDIGENA

Arariboia Tenetehara Araribéia Tupi Amarante

Canudal Tenetehara Araribéia Tupi Amarante/B.Jesus
das Selvas

Lagoa Comprida | Tenetehara Araribodia Tupi Amarante

Angico Torto Tenetehara Araribdia Tupi Arame

Zutiua Tenetehara Araribdia Tupi Arame

Governador Pukobié/Gaviéo Governador Jé Arame

KKkrikati Krikati Krikati Jé Montes Altos

Fonte: FUNAI/ITZ - 2010

A estrutura dos Postos, foi substituida, por forca do Decreto Presidencial
n°7.056, de 28.12.2010, transformando-se em Coordenacdo Regional de Imperatriz,

propondo-se a prestar atendimento mais de perto as populacfes indigenas, entre

BEm: Cidades Invisiveis.
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elas, o povo Tenetehara/Guajajara.

3.1 O povo Tenetehara/Guajajara

O povo Tenetehara/Guajajara torna-se conhecido na literatura pelo estudo
efetuado por antropologos, dentre eles Charles Wagley e Eduardo Galvdo, em 1942.
Esse estudo da a primeira descricdo da cultura Tenetehara e um esboco de sua
etno-historia (GOMES, 2002).

Conforme os ensinamentos de Gomes (2002, p.47), a palavra Guajajara,
usada como autodesignagdo do povo Tenetehara, significa o “ser integro, gente
verdadeira”. Ainda segundo o autor, essa palavra exprime “orgulho € uma posigao
singular: a de ser o verdadeiro povo, a encarnagao perfeita da humanidade”. Por
conseguinte, ainda na sua visdo, “na escala universal dos povos, em primeiro lugar
estdo os Tenetehara, depois o resto da humanidade” (GOMES, 2002).

O vocabulo Guajajara é a denominacdo que o proprio Tenetehara se
define como “dono do cocar” (wazary- cocar; zara-dono), dada pelo ndo-indio,
sugerindo Gomes (2002, p. 49), que o termo Tenetehara deve ter aparecido “num
momento histérico em que esse povo se viu forcado a tomar uma atitude para se
auto definir diferentemente dos outros povos, mesmo falantes da lingua tupi-
guarani’.

O Maranhéo, possui cerca de 28.700 indios pertencentes a nove povos:
Tenetehara/Guajajara, Awa/Guaja, Ka’apor, Gaviao/Pucobyé, Krikati,
Canela/Apaniekra e Ramkokamekra e ainda, Krenjé que vivem em dezessete terras
indigenas, demarcadas e homologadas, sendo os Tenetehara/Guajajara, 0 povo
mais numeroso, com aproximadamente 22.500 indios, ocupando a quarta maior
populacao indigena no Brasil (FUNAI, 2010).

Quanto as Terras Indigenas, doze localizadas no Estado, sdo ocupadas
por eles. O numero de aldeias do povo Tenetehara em todo o Estado supera a soma
das aldeias de todos o0s outros oito povos existentes no Maranhdo, considerando
gue eles habitam em diferentes terras indigenas, mais ou menos distantes umas das
outras, situadas nos municipios de Amarante, Arame, Bom Jesus das Selvas, Barra
do Corda, Bom Jardim, Grajal, Santa Inés e Pindaré, sendo que nosso estudo
contempla o povo Tenetehara/Guajajara situado no sul do Maranh&ao, notadamente

nos municipios de Arame, Amarante e Bom Jesus da Selvas, encravados na Terra
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Indigena Araribdia.

Durante o periodo jesuitico no Brasil, para os Tenetehara, como para
outros indigenas, o desafio de viver na misséo, quando da chegada dos portugueses
neste pais, consistia basicamente em preservar o sentimento étnico, uma vez que
todo o ordenamento jesuitico objetivava, notadamente, a exclusdo desse
sentimento.

A intencado dos jesuitas ao fundar uma misséo, era transformar a cultura
indigena numa cultura crista. Para isso, por exemplo, eles usavam do artificio de unir
dois povos indigenas distintos, com vistas a relativizagdo dos seus principios
culturais béasicos, especialmente a lingua (GOMES, 2002, p.51).

Os primeiros escritos sobre os Tenetehara, datam de 1612, com a
instalacdo de uma coldnia francesa na ilha de S&o Luis, quando Daniel de La
Touche Senhor de La Ravardiere, chefe da colbnia denominada Franga Equinocial
enviou uma patrulha de exploracdo, com o intuito de reconhecer os rios que
desaguavam na baia e dessa forma, tomar conhecimento dos povos que habitavam
essas terras.

Por oportuno, os capuchinhos franceses foram informados pelos
Tabajara, da existéncia de uma grande nacdo chamada “Les Pinariens” - 0s
habitantes do rio Pindaré, crendo Gomes (2002, p.49), ser os Tenetehara. Alguns
anos apés, em 1616, quando os franceses ja haviam sido expulsos do Maranhao e
0s portugueses devidamente instalados na ilha, Bento Maciel Parente, famoso pelo
morticinio que perpetrou aos indios do Maranhdo e Parg, subiu 0 mesmo rio em
busca de ouro e escravos e se deparou com o gentio guajaojara, travando acirrada
batalha.

Eram, portanto, os Tenetehara, nome que permanece até os dias de hoje,
como designagéo, na lingua tupi-guarani. Dai em diante esse povo fica submetido
ao dominio colonial, mas ndo reconheciam o poder dos jesuitas, passando a resistir
a “civilizagao” por meio de fugas e indisciplina. Somente apos trezentos anos (1901),
foi necessério forca militar para combaté-los (GOMES, 2002, p.49).

Por outro lado, para designar brasileiros ndo indigenas, os Tenetehara,
segundo 0 mesmo autor, utilizam o termo karaiw, cognato de caraiba, palavra
também usada entre outros povos de lingua tupi, desde o século XVI.

A historia de vida desse numeroso povo € marcada pela participacao ativa

na luta por seus direitos. No que tange as relacdes interétnicas com a sociedade
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ndo-indigena, os Tenetehara/Guajajara, nas regulares reunides e eventos, ndo se
sentem representados, mesmo que seja por parentes, além do que sempre
marcaram sua presenca no cenario politico, colocando sua propria voz.

Tendo em vista que o povo Tenetehara/Guajajara se encontra situado em
todo o Maranhé&o, eles se relacionam uns com o0s outros, tanto por forca do
parentesco, como pela intensificacdo quanto a participacdo social nos movimentos
para a discussdo de questdes internas do proprio povo, principalmente no que se
refere a situacdes da saude, educacéo, e outros assuntos, oportunidade em que se
unem na solucdo dos conflitos frente aos ndo-indigenas.

Entretanto, o fato desses indigenas ocuparem as diferentes regiées no
Estado do Maranhao, “nao caracteriza cada regido, seja social, cultural ou politica,
como uma unidade cultural ou étnica”, conforme assevera Gomes (2002, p. 443). O
comportamento social e o0s simbolos culturais que identificam os
Tenetehara/Guajajara como um povo € como um grupo étnico, estdo presentes em
todas as regifes, ou seja, se reconhecem como um povo. Essa afirmativa é

corroborada por Almeida (2012, p.31):

Os Tenetehara adquiriram ao longo das Ultimas décadas particularidades
em cada uma das terras indigenas que ocupam, assumindo estratégias de
sobrevivéncia distintas, com alegorias préprias, que envolvem desde
aspectos rituais até modificagdes linguisticas, tornando-se um todo
heterogéneo. E possivel observar aspectos que se diferenciam entre os
Tenetehara nas diversas Terras Indigenas que ocupam. Desta forma é
comum ouvirmos expressdes do tipo os Guajajara do Pindaré, ou os
Guajajara do Amarante, da Barrado Corda, do Grajal ou do Arame. Estas
classificacbes, no entanto, sdo proferidas de fora para dentro, geralmente
apontadas por profissionais de saude, educacao ou servidores publicos que
trabalham juntos aos Tenetehara. Mesmo admitindo as diferengas entre si,
0s Tenetehara ndo se véem como povos distintos.

No gue concerne a estrutura da sociedade Tenetehara/Guajajara, “essa
se funda na familia extensa, que é constituida por familias nucleares” (UBIALI, 2005,
p.25), ligadas por meio de parentesco, através do casamento que atrai genros ao
invés de noras para manter as filhas no convivio familiar.

E uma instituicio social significativamente estavel, ja que depois de
séculos de contato com a sociedade envolvente e ainda, de interferéncias externas,
permanece como base do sistema socio-politico, econdmico Tenetehara, sendo as
familias que exercem o poder na aldeia. E quanto maior a familia, maior sera esse

poder.
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A luz das consideracdes de Ubiali (2005, p.26), os Tenetehara/ Guajajara
“‘escolheram o conflito como mecanismo regulador das relagdes intra-familiares”,
constituindo-se em um instrumento que as familias extensas utilizam para controlar e
exercer o poder politico e econdmico” no seio da comunidade Tenetehara/Guajajara,
onde o chefe da familia extensa tem e desempenha um papel notavel, pois nele esta
depositada a confianca de todos que ali residem.

Nesse contexto, cabe ao chefe da familia, mostrar sabedoria para prover,
fortalecer, ampliar e fazer prosperar a sua economia, por meio de uma adequada e
necessaria politica de aliancas matrimoniais e boas rela¢des intra-familiares, dando-
lhe garantia de prestigio diante de toda a sociedade indigena. Eles gostam de se
sentir parte de familias extensas, compostas de um casal originario, filhos e filhas,
com suas proles.

Em momento de crise politica interna, as cisbes se fazem pelo viés de
familias extensas proximas que se aliam em virtude desse parentesco. A tendéncia
social é matrilinear, onde as filhas se casam e agregam os maridos a casa paterna.
Assim, "0os homens tendem a ficarem mais préoximos, mais camaradas, a
compartilharem de tudo, mais em razdo de serem cunhados, do que por serem
irmaos” (GOMES, 2002, p. 440).

Na cultura Tenetehara/Guajajara, a pessoa € pensada como o centro da
cultura, onde lhes é valorizada a alma, a palavra, o discurso, o canto, elementos que
constituem a pessoa, que fazem a pessoa ser pessoa, entendendo-se ser esse 0
cerne da explicacdo para a sua resisténcia, sua luta pela terra, pois acima de tudo
esta a dignidade da pessoa e a integridade da familia (nuclear e extensa), projetada
na pessoa do chefe dessa familia.

Essa deferéncia pode ser observada na importancia dada a palavra
falada, uma vez que quando um Tenetehara/Guajajara usa da palavra, todos os
presentes assumem a postura de respeito frente a ele. “Pela importancia dada a
gravidade de uma ofensa, a pessoa ofendida sente grande magoa e pela
intensidade de uma dor, a pessoa pode chegar até a morrer” (UBIALI, 2005, p.27).

No que se refere as criangas, os filhos séo queridos, tanto menino como

meninas. Assim destaca Gomes (2002, p. 584):

N&o se bate em criancas, algo que espanta os Tenetehara na cultura dos
karaiw. As criancas adquirem um sentimento de liberdade e
responsabilidade desde cedo. Os meninos gostam de imitar os pais, se



46

juntam em grupos de brincadeira para cacar bichinhos, pescar e jogar
brinquedinhos feitos localmente ou comprados, e as meninas se portam
como pequenas mulheres.

Apesar de mais de 380 anos de contato, os Tenetehara/Guajajara
mantém ainda muito de sua cultura e religiosidade tradicional, uma vez que na
realidade, o povo nunca perde sua cultura, podendo sim, modifica-la, dependendo
das circunstancias historicas, moldando-a as constantes mudancas. Nas palavras de
Moscovici (2004, p.41):

As representag8es no cotidiano tém uma peculiaridade, elas séo partilhadas
pelos sujeitos, influenciando-os, a0 mesmo tempo em que séo recriadas e
repensadas novamente. Além disso, ao passar de geragbes, as
representacdes também sdo repassadas para os sujeitos, seguindo todo o
percurso das mudancas ocorridas ao longo do tempo.

Essa ideia, é corroborada por Wolfgang (2000, p.31), ao afirmar que as
representacfes sociais estdo relacionadas a construcdo social de duas formas:
“primeiramente, as representacdes sociais sao socialmente construidas por meio de
discursos publicos nos grupos”. Dessa forma, o que 0s sujeitos pensam sobre
determinados temas é reflexo do que se constroéi, a partir dos processos discursivos,
no grupo social maior. “‘Em um segundo sentido, entretanto, esse conhecimento é
criado pelo grupo” Percebemos, pois, que as representacdes sociais sdo criadas por
grupos de pessoas. Um individuo isoladamente ndo tem a capacidade de cria-las
(WOLFGANG, 2000).

E Moscovici (2004, p.43), fundamenta:

E no contato com os outros, com o grupo que os individuos criam e
compartilham formas de perceber e interpretar o mundo a sua volta. Depois
de criadas, as representa¢cdes ganham um poder, adquirem vida propria,
circulam, se encontram, se atraem e se repelem e ddo oportunidade ao
nascimento de novas representacoes.

Convém salientar que esse didlogo com a Teoria das Representacdes
Sociais, sera mais visivel quando for tratada nos capitulos seguintes, valendo, no
entanto, o pensamento de Moscovici (2012, p.331) que escreveu “ndés pensamos
pela nossa boca”, para enfatizar a importancia do contato com o0s outros na
formacao das Representag¢des Sociais.

Pelo fato da sociedade Tenetehara/Guajajaraser uma sociedade que tem

seu poder centralizado na afirmacdo da pessoa e da familia (nuclear e extensa),
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segundo Ubiali (2005, p.28) foi, prevalentemente, o que 0s impulsionou a resistirem
a integragao e incorporacgao a sociedade nacional e que tem “constituido o conjunto
de referentes simbdlicos com os quais esse povo tem enfrentado as situacfes de

crises, conflitos, lutas e as transformacdes da sociedade”.

3.2 A Escola Tenetehara/Guajajara

Ao visitar as comunidades indigenas, em 1987, encontrei nesse trabalho,
cinco professoras nao-indigenas que atuavam nas uUnicas escolas do povo
Tenetehara/Guajajara, nas aldeias Canudal e Funil (Pins**Canudal e Araribéia, no
municipio de Amarante) e aldeias Cururu, Tarrafa e Zutiua (Pins Angico Torto e
Zutiua, no municipio de Arame), além de dois monitores bilingues, cargos
destinados aos indigenas lotados nas escolas das aldeias Funil e Zutiua.

O ensino era realizado na lingua portuguesa, e esporadicamente na
lingua indigena, ja que o ensino bilingue, por ser facultativo, ndo acontecia, pois, 0s
monitores bilingues (geralmente exercido por filhas ou esposas dos caciques) nao
assumiam regularmente suas atividades na escola, situacdo aparentemente
ignorada pela FUNAI.

As escolas do povo Tenetehara/Guajajara, como as dos demais povos
indigenas, adotavam, por forca de lei, um projeto educacional de integracdo desses
povos a sociedade nacional, dada a proposicdo das escolas que tinham como
objetivo “preparar os indios para que pudessem viver como 0s brancos”, por ser
essa a filosofia da FUNAI.

As professoras ndo-indigenas, designadas para atuarem nas aldeias dos
Postos Indigenas Rubiacea, aldeia Sede; Angico Torto - Aldeia Cururu; Krikati -
aldeia Sao Joseé; Zutiua - Aldeia Presidio; Governador - Aldeia Sede, que
lecionavam nas escolas indigenas dos diferentes povos (Krikati, Gavido e
Guajajara), residiam nas cidades de Amarante e Arame, localizadas no entorno das
aldeias, mas passavam toda a semana desenvolvendo as atividades educacionais
na comunidade indigena onde eram lotadas, ministrando aulas nos dois turnos, para
atender a carga horaria estabelecida pela FUNAI, de oito horas diarias, lecionando

apenas na lingua portuguesa.

' Pins — Postos Indigenas
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Além dos trabalhos pedagodgicos, elas também realizavam as atividades
administrativas, como abrir e limpar a escola todos os dias, responsabilizar-se pelo
preparo da merenda escolar, solucionar conflitos na comunidade e outras.

As atividades escolares eram realizadas em prédios proprios, construidos
pela FUNAI ou por meio de convénios com a empresa Companhia Vale do Rio
Doce/CVRD, com infraestrutura modesta, mas suficiente para atendimento as
demandas, igualmente aos prédios onde funcionavam o0s extintos postos
administrativos da FUNAI.

Os prédios escolares eram e ainda permanecem, com paredes de tijolos,
cobertura de telhas brasilit ou de barro, piso de cimento, tudo similar as escolas para
nao-indios, localizadas nas cidades do entorno. Essa arquitetura de “escola de
branco” era e perdura até hoje, padronizada e imposta as aldeias dos diferentes
povos. Um dos fatos que me chamava a atencdo era a estrutura das escolas,
destoando da paisagem nativa dada a comparacdo as casas da comunidade que
eram de palha com piso de terra batida.

As escolas possuiam e ainda hoje continuam com uma ou duas salas de
aula, carteiras de madeira dispostas em filas, um quadro de giz verde, um armario
na sala para guardar os cadernos e livros dos alunos e um fogdo. Nao havia pétio na
escola para os alunos brincarem ou merendarem, somente um espago pequeno na
entrada principal.

Contiguo ao prédio, havia a “Casa da Professora”, com um quarto, uma
sala pequena, cozinha e banheiro, e a professora ali morava durante toda a semana.
A mobilia era minima, constituida de uma mesa na sala, um armério e cama no
guarto, geladeira e fogdo na cozinha. Pelos critérios administrativos da FUNAI, a
professora nomeada tinha que deixar sua familia na cidade para trabalhar na aldeia,
experimentando uma realidade diversa da sua e eram do sexo feminino.

Ao lado do prédio da escola, havia o prédio da Enfermaria, também
contiguo a casa do(a) enfermeiro(a), sendo que a sede administrativa do Posto
ficava em frente, retratando, dessa forma, uma pseudo integragdo entre os indios e
0s nao-indios, esses, representados pelos funcionarios da FUNAI, Unicos a

frequentarem as aldeias, com excec¢ao dos missionarios.
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Na escola, as classes eram multisseriadas™®, atendendo alunos de
alfabetizacdo a 42 série, em média de 10 a 20 alunos, onde eram adotados
conteudos e metodologias usados nas escolas dos ndo-indigenas. Quando da
nomeacdo das professoras, elas ndo recebiam formacéo especifica para atuar nas
escolas indigenas.

Devido a quantidade de criancas reunidas em uma unica sala, as
professoras usavam o sistema de ajuda (monitoria), no qual os alunos mais
adiantados se encarregavam de ensinar aqueles que estavam mais atrasados ou
que tinham maiores dificuldades em ler e escrever. Geralmente a alfabetizagéo era
realizada em dois, trés ou até quatro anos, para criancas as quais sempre eram
matriculadas aos seis ou sete anos de idade. Quanto aos alunos indigenas de 16 a
18 e até 20 anos, que também cursavam o ensino fundamental até a 42 série, esses
destoavam pela altura fisica na sala de aula frente aos pequenos, devido a sala
atender a todos indistintamente. (SILVA, 2008, p.7).

Além do trabalho docente diario, os indigenas mais velhos reivindicavam
as professoras, cumprir outra jornada de trabalho que era realizada a noite, em
razao de que desejavam aprender a escrever seus nomes e fazer contas, alegando
poderem melhor lidar com os ndo-indigenas nas cidades. Entretanto, devido eles
terem que realizar seus afazeres diurnos, como trabalhos na roga, caca, pesca,
cuidar dos filhos menores, ndo tinham condi¢cdes de estudar durante o dia.

Diante da situacdo de deficiéncia de docentes, pois a lotacdo era de
apenas uma professora por aldeia, e pela preocupacdo em manter um clima de
harmonia e amizade com a populacao indigena, bondosamente, essas professoras,
renunciavam ao seu periodo de descanso diario, ap6s jornada de oito horas, e
cumpriam outra jornada exaustiva no turno noturno, cujas aulas, qguase sempre eram
de alfabetizacdo, para a clientela adulta.

Cabe informar que, por essa atividade extra, as professoras ndo eram
remuneradas pela FUNAI, mas eram reconhecidas pela comunidade por sua
dedicagéo ao trabalho docente desenvolvido na aldeia.

Em referéncia aos livros didaticos, para os alunos das 32 e 42 séries do
turno diurno, as professoras utilizavam os livros que eram chamados “colecdes do

professor”, ou seja, livros didaticos de 12 a 42 série, usados nas escolas dos né&o-

A situagdo de classes multisseriadas ainda continua em todos os niveis de ensino do povo
Tenetehara/Guajajara e dos demais povos indigenas do Maranh&o.
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indigenas, que serviam de apoio para as professores ministrarem 0s conteudos,
guase sempre diferenciados da realidade dos alunos.

Esses livros eram conseguidos pelas proprias professoras, nas
Prefeituras do Amarante ou Arame, em forma de colecbes e eram 0s Unicos
recursos didaticos em que as mesmas se apoiavam para ministrar suas aulas. Vale
ressaltar entre esse material, a utilizagdo do livro Terra das Palmeiras (1996), de
autoria de Maria Nadir Nascimento e Deuris de Deus Moreno Dias Carneiro,
fartamente distribuido nas escolas indigenas e objeto de analise neste trabalho.

Observava que, a tematica indigena, enfocada, principalmente nos livros
didaticos de histéria, ndo despertava interesses significativos nem para a professora
ndo-indigena nem para o aluno indigena, e quando na ‘“licdo sobre o indio”®, as
aulas ndo mudavam sua rotina. Ndo havia questionamentos por parte dos alunos,
satisfazendo-se somente com as informagdes divulgadas no livro didatico.

Também para a professora, o fato de atuar na escola indigena e estar
trabalhando diretamente com os alunos indigenas, referido assunto ndo tinha o
poder de despertar gquestionamentos porgue a tematica indigena constante nos
livros didaticos tratava os indios no passado e de forma genérica, mostrando que o
conhecimento da histdria indigena se restringia apenas na oca, taba, flecha, Tupa e
outros conteudos tradicionais.

Observava ainda que as professoras, apesar de trabalharem na escola
indigena e estarem atuando diretamente com alunos indigenas, ndo atentavam em
despertar questionamentos sobre a diversidade sociocultural indigena existente
entre 0s povos, tais como o Gavido (Pukobié) e o Guajajara (Tenetehara), para citar
apenas 0s mais préximos do meu contato. Nunca observei nenhuma alusdo das
professoras ao fato de serem povos com costumes, linguas e culturas diferenciadas.

Nesse contexto, as professoras nao-indigenas limitavam-se em repassar
as informacdes constantes nos livros, possivelmente, devido conceberem o livro
didatico como o detentor de todos os conhecimentos. Dessa forma, pelo fato dessas
professoras ndo terem, a época, outro recurso pedagdgico, seriam, pois, os livros a
Gnica autoridade do seu universo letrado, justificando assim, a falta de

posicionamento acerca dos livros didaticos a que tinham acesso.

16Expressélo usualmente adotada pelos professores para tratar sobre determinado assunto constante
no livro.
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Quando dos acompanhamentos pedagdgicos realizados unicamente por
esta autora naquele periodo, as solicitacbes das professoras se restringiam a
aprender fazer o planejamento das aulas, enfocando, notadamente, a elaboracéo de
objetivos. Cabe ressaltar que na década de 1980/90, os planejamentos pedagodgicos
para as escolas davam significativa importancia a construcao de objetivos, conforme
era recomendado pela Coordenacao de Educacéo jurisdicionada a Superintendéncia
Executiva Regional da FUNAI em Belém do Para, que coordenava as escolas
indigenas nessa regido, inclusive no Maranhdo, ndo havendo, de modo geral,
preocupacao nos contetdos a serem ministrados sobre a temética indigena, ja que
as ja ditas “cole¢des” deviam atender as necessidades pedagogicas das professoras
e ndo eram questionadas.

Em 1988, a FUNAI adotou o ensino bilingue propriamente dito, sob a
coordenacao da Superintendéncia de Belém. Para isso, foi celebrado convénio com
o Summer institute of Linguistics, objetivando capacitar professores e monitores
indigenas para que assumissem as funcdes educativas nas comunidades a qual
pertencessem em obediéncia ao Estatuto do indio (Lei 6.001/73), que tornava
obrigatorio o ensino de linguas nativas nas escolas indigenas (BRASIL, 2005).

Mesmo com a introducdo dessa nova modalidade de ensino, a tematica
indigena ndo ocupava lugar de destague, uma vez que a escola e as comunidades
indigenas ficaram sujeitas a programas educacionais produzidos pelo Estado e as
politicas educacionais centradas e formuladas pela sociedade nao-india.

A primeira mudanca na politica de educacao indigena ocorreu em 1988,
com a Constituicdo Federal, que reconheceu aos povos indigenas o direito a
diferenca, e mais adiante, as Diretrizes Gerais de Educacdo Escolar Indigena
estabelecendo que a escola indigena deverda ser especifica, diferenciada,
intercultural e bilingue.

Em 1991, com a transferéncia da responsabilidade pela educacéo escolar
indigena, da FUNAI para o Ministério da Educacdo, por meio do Decreto n°
26/1991%, e sua consequente integracdo ao sistema nacional de ensino, em que a
SEDUC/MA assumiu a execucdo da educacdo escolar indigena, professores
indigenas foram contratados para assumirem as escolas das aldeias, gerando uma

mudanga nos processos escolares, notadamente do povo Tenetehara. As

Decreto n. 26/91, da Presidéncia da Republica (gestao Fernando Collor de Melo), de 04/02/91.
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professoras nao-indigenas da FUNAI foram transferidas para a sede da entédo
Administracdo Regional de Imperatriz, assumindo tarefas administrativas, devido a
SEDUC incumbir-se de promover o ensino nas escolas indigenas.

Sem a necesséaria qualificacdo os professores indigenas foram inseridos
no sistema publico de ensino, sendo, pois, contratados para assumirem as salas de
aulas, em obediéncia a nova legislacdo indigenista de serem o0s proprios gestores
dos processos educativos, conforme determinam as Diretrizes Gerais de Educacéo
Escolar Indigena.

Inicialmente acanhados, com fala baixa e sem a necessaria qualificacéo
para 0 magistério, os professores indigenas iniciaram as atividades docentes,
ministrando conteudos extraidos dos livros didaticos usados nas escolas do néo-

indio. Almeida (2012) comenta na sua entrevista:

Ndo existe um plano organizado para uso do livro didatico na Terra
Indigena, além de que o governo ndo possui corpo técnico qualificado,
especializado para definir esses livros, uma vez que eles (governo) lidam
com o0 que se chama educagdo especifica e diferenciada. Ha dois
problemas: incapacidade de aderir ao livro - cada professor acaba aderindo
livros de outros professores que os municipios indicam ou os professores
locais acabam absorvendo o livro convencional da escola regular. Nao tem
especificidade na escolha dos livros. Ha4 variedade grande e nenhum
planejamento.

Entretanto, como ocorreu com o0s demais povos indigenas, as
comunidades reivindicavam e ainda reivindicam a presenca das escolas nas aldeias,
bem como preferiam professores brancos em contraposicdo ao que determina a
legislag&o indigenista recente, devido terem o entendimento de que os professores
indigenas ndo sabem ensinar.

Assim, grande parte das comunidades se recusava a matricular as
criancas para terem o indigena como professor. Essa situagdo contribuiu para o
desestimulo dos docentes indigenas em exercerem suas atividades de magistério,
cuja situacao foi se avolumando e tem como consequéncia, atualmente, professores
gue s6 recebem seus salarios, mas nao exercem as atividades de sala de aula.

Vale enfocar que, enquanto as politicas indigenistas visam equacionar a
educacdo escolar indigena por meio de instrumentos juridicos, notadamente, a
criacdo da categoria “escola indigena”, com o intuito de levar escola a todas as
criangas indiscriminadamente, cuja atividade devera ser exercida, prioritariamente,

por professor indigena, conforme regula a legislacdo, a organizacdo do povo
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Tenetehara/Guajajara se desenvolve particularmente, repercutindo essa atitude na
relacdo com a escola, ou seja, os Tenetehara incorporaram o discurso oficial da
politica indigenista do Estado e decidiram, eles proprios, pela criacdo de uma escola
para cada aldeia existente. Assim, para cada nova aldeia formada, uma estrutura
minima deve ser montada, e o chefe de familia Guajajara deve ser o provedor
desses beneficios tentando obter juntos aos 6rgdos publicos responsaveis pelas
politicas publicas, como educacao, saude e outras, toda rede de empregos.

Nessa perspectiva, das escolas indigenas criadas na rede estadual®®,
91,78% pertencem ao povo Tenetehara, sendo que das noventa e oito escolas
criadas no periodo de 2002 a 2009, apenas duas ndo pertencem.

Nesse contexto, enfoca Coelho (2008, p. 6):

Os nao-indios ocupam 56,74% dos postos docentes nas escolas indigenas.
Em alguns casos, essa percentagem chega a 92,30% dos postos docentes,
no caso do ensino médio nas terras indigenas. Nas séries finais do ensino
fundamental 88,55%n&o sdo Tentehar. Somente nas séries iniciais 0s
Tentehar superam em ndmero os ndo indios, ocupando 55,66% dos cargos.
Nesse sentido, o fato de ser minoria no comando de suas escolas, ndo os
preocupa, desde que a escola esteja servindo aos seus interesses. A
transmissdo dos conhecimentos pode ser tarefa dos brancos, caso 0s
Tentehar ndo dominem com competéncias os saberes do mundo nao
indigena. Por conseguinte, ser alguém, na perspectiva Tentehar significa
ser dotado das capacidades proporcionadas pela escolariza¢do, dotado de
conhecimentos, mais especificamente conhecimentos dos brancos.

Esse enfoque de Coelho (2008), se coaduna com nosso posicionamento,
pois, a escola, sob a ética da colonizagao, se constituia “estratégia para integragao
dos indigenas com a sociedade nacional”. Mesmo com o passar dos anos, a
representacdo acerca da presenca da escola nas aldeias se fortaleceu, persistindo a
compreensao que os indios tem, de que a escola, “por ser uma ponte para o mundo
dos brancos”, pode ser comandada por estes e ndo somente pelos proprios
indigenas.

A declaracdo do representante da Aldeia Cachoeira, da Tl Cana-Brava

Guajajara,™ nos ajuda a entender essa questao:

*®Fonte SEDUC/MA. 2010.
19Declara<;é0 efetuada durante reunido em preparacéo a | Conferéncia Regional de Educacéo
Indigena, em Carolina-Maranh&o, proferida em maio de 2009.
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Para que queremos esse negocio de educacéo especifica, diferenciada? O
indio quer é educacao de verdade, igual a que os brancos tém nas suas
escolas. N&o precisamos aprender a ser indio. Precisamos é do
conhecimento dos brancos para lutar por nossos direitos (Aldeir Pompeu
Guajajara, 26 de maio de 2009).

Hoje, pelas situacdes experimentadas e, diante do quadro em que se
encontra a educagdo escolar indigena no Maranhdo com o advento das novas
politicas, o que temos € o professor indigena contratado pelo Estado e que se tornou
funcionario publico da escola indigena. Comungando com o pensamento de Coelho
(2008, p.18), “a unica mudanga perceptivel foi a troca do professor branco pelo
professor indigena, na maioria das situagdes”.

Nesse entendimento, continua a autora;

Essa mudancga levou a constituicdo de uma tenséo interna nas aldeias, pois
os professores indigenas passaram a disputar com os mais velhos da aldeia
a legitimidade do saber. Constituiu-se também uma ‘elite’ nas aldeias,
formada pelos professores indigenas, que em virtude dos salarios podem
obter determinados bens e manter um estilo de vida que nao é possivel aos
demais (COELHO, 2008, p. 18).

Ainda em relacdo a Escola Tenetehara, a exemplo do que ocorreu com 0
SPI, que nomeou, quando de sua criacdo, monitores bilingues para as escolas
indigenas, também o Estado incorporou professores indigenas ao seu quadro
funcional.

Outra mudanca nessa nova transposicdo institucional se deu na
estadualizacdo de todas as unidades escolares das terras indigenas do Maranhéo,
além dos aportes financeiros que comecaram a ser repassados ao Estado para as
mais diferentes acdes: pagamento de professores, formacao inicial e continuada de
professores indigenas, financiamento na elaboracdo e publicacdo de material
didatico, especifico e diferenciado para as escolas indigenas, construcéo e reforma
dos espacos escolares indigenas.

No Maranhé&o, de conformidade com todos os estados em que existem
populacdes indigenas, a inser¢do da educacado escolar indigena no sistema estadual
de ensino ocorreu de forma abrupta, inesperada, por forca do advento do Decreto
Presidencial n°® 26/91, cujo instrumento juridico fora promulgado, sem noticia de
qualquer didlogo com as comunidades indigenas e certamente com 0s estados e

municipios, mas que apos promulgado, era necessario ser cumprido.
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O Estado, por meio da SEDUC/MA, até entdo desconhecia qualquer
trabalho com os povos indigenas, pois o Decreto Presidencial ndo determinava
diretrizes que norteasse 0 novo caminho a ser percorrido.

Essas diretrizes, denominadas Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacédo Escolar Indigena, s6 foram instituidas em 1993, e nesse intervalo, a
SEDUC néo tinha a nogao sobre como iniciar a incumbéncia a si delegada, pois sem
pessoal qualificado, aliado ao temor em enfrentar a nova realidade de atuar junto
aos povos indigenas até entdo desconhecidos, com caracteristicas proprias e
situados em diferentes regides do Estado, acabou por formar uma equipe de
técnicos que se sentia insegura e ndo estava preparada em relagdo ao trabalho a
desenvolver.

Nesse novo cenario, a SEDUC, dentre outras iniciativas, implantou em
1996, com término em 2002, um curso de Formacao de Professores em Magistério
Indigena, tendo como publico alvo, 141 professores indigenas dos diferentes povos
do Maranhdo que j4 atuavam nas escolas das terras indigenas, objetivando
qualifica-los para exercerem o trabalho pedagogico nas aldeias, sendo a maioria
Tenetehara.

Uma das atividades previstas durante a realizacdo do curso, foi a
construcdo e desenvolvimento do projeto de monografia e a producdo de material
didatico elaborado pelos professores indigenas.

A escrita desses textos, deu origem a Colecéo dos 18 livros paradidaticos
que estdo sendo utilizados nas escolas das terras indigenas, a partir de 2011. Sobre
esses livros, explica Almeida (2013), na entrevista:

A ideia da colecdo dos 18 livros é fruto do Curso de Formacgédo de
Professores Indigenas, onde a proposta seria que a 12 turma completasse
seus trabalhos com o que se chama trabalho de conclusdo de curso, os
famosos TCC. Esses trabalhos consistiam em pesquisas sobre seu proprio
povo, em escolha livre, onde cada um escolheu sua teméatica sobre a cultura
material, mito, histéria do povo, algum fato importante, obedecendo uma
multiplicidade de teméticas.

Observava que em relacdo a construcdo das monografias, 0 mesmo se
constituiu em momentos de desafios, devido os professores sentirem imensa
dificuldade em produzir os textos, exercitar sua grafia e a lingua materna, mas ao
mesmo tempo, lhes oportunizou pesquisar aspectos que se relacionavam a sua vida

cotidiana, a sua cultura e a origem do seu povo.
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Segundo Almeida (2012) “a politica indigenista, promovida pela SEDUC,
sofreu alguns desdobramentos que podem ser atribuidos a conclusao do curso de

formacgao de professores promovido pelo Estado”.

A primeira foi gerar expectativa para a contratagdo dos professores
formados neste curso. A formacdo de uma “elite assalariada” nas terras
tenetehara atraiu novo contingente de candidatos ao cargo de professores.
A SEDUC anunciou novo Curso de Formacao de Professores Indigenas em
2005, o qual absorveu os candidatos indicados pelas aldeias. Mesmo com o
inicio da formacdo de mais professores, a demanda gerada pelo
crescimento do namero de alunos néo foi totalmente atendida. Isso levou a
SEDUC a contratar professores nédo indigenas para as escolas em aldeias.
Com um nimero maior de alunos formados nas primeiras séries do ensino
fundamental, o ensino expandiu-se para as séries maiores desta
modalidade e muitas das escolas indigenas passaram a ter o ensino de 5% a
82 séries.

O aumento do nivel de escolarizacdo nas aldeias significou também o
aumento de alunos e a necessidade de mais professores. Houve o incremento das
matriculas nas aldeias, e a cada ano mais e mais alunos eram apresentados pelas
liderancas e também por outros professores, crescendo a demanda para maior
contratacdo. A SEDUC, visando equilibrar essa contratacdo, especialmente, por
admitir que o Estado néo tinha condi¢cdes administrativas para um acompanhamento
continuo as escolas, determinou que a escolha do professor deveria ser feita pela
comunidade indigena.

No caso dos Tenetehara, essa medida oportunizou aos lideres das
comunidades, a adocdo do sistema de trocas, onde 0S empregos e cargos
originados pelo novo contexto em relacdo as escolas, reproduziram-se em aliancas
empreendidas pelas familias Tenetehara, cuja situacdo perdura até hoje, ou seja,
por terem familias mais numerosas que outros povos, 0s Tenetehara conseguem
ditar parte das regras do campo politico.

Com efeito, as escolas continuam a surgir e o Estado, por vezes, torna-se
impotente para garantir que o numero de contratacdo de professores nas terras
indigenas se ajuste. Contudo, ndo se vislumbra uma alternativa coerente,
notadamente, em relacdo ao povo Tenetehara/Guajajara. Por ser um povo que se
organiza com base em conflito, na segmentacdo, isso implica a permanente
formacdo de novas aldeias que geram a demanda por novas escolas e

consequentemente, mais professores.
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Conforme elucida Coelho (2011, p.13)%:

A nova escola indigena, conduzida por um professor indigena, tem gerado
nas aldeias uma forma peculiar de disputa pelo poder/saber. Os
professores indigenas geralmente sdo pessoas mais jovens, que muitas
vezes frequentaram escolas fora da aldeia e ndo tiveram acesso a uma
educacdo tradicional indigena. Desconhecem o significado de muitos
rituais e ndo possuem bom dominio da lingua indigena. Sao indicados
pela comunidade por estarem mais integrados no sistema nacional,
possuindo maior dominio dos seus cédigos. Esse capital cultural tem
favorecido a constituicdo de uma nova forma de lideranca que entra em
disputa com os mais velhos, que antes eram os detentores do saber na
comunidade. Essa nova forma de disputa assume também conotacdes
econdmicas, pois, os mais velhos comecam a recusar o papel de
transmissores de conhecimento por entenderem gque devem ser pagos por
essa tarefa. Argumentam que os professores, ganham para ensinar.

Nas aldeias do povo Tenetehara/Guajajara, as escolas de educacao
basica do 1° ao 4° ano sédo conduzidas por professores indigenas. As séries do 5° ao
9° ano, séo de responsabilidade de professores ndo-indigenas, sendo que o0 ensino
na lingua indigena € ministrado por professor indigena, concludente do curso de
Formacéao para o Magistério.

No entanto, o que se observa é que as escolas indigenas, principalmente
do ensino fundamental menor, ndo funcionam efetivamente nas terras indigenas,
como deveriam, e esse quadro é decorrente, principalmente da auséncia de
acompanhamento e controle do érgédo executor das politicas de educacdo escolar
indigena. Sem qualquer forma de acompanhamento, os professores indigenas
priorizam seus afazeres cotidianos relegando suas atividades de magistério.

A escola do 1° ao 4°ano, atende, em sua grande maioria, alunos
residentes na prépria comunidade, que fazem o percurso casa-escola a pé.
Entretanto, € habitual os alunos ficarem na porta da escola esperando pelo professor
indigena que ndo comparece e nem sempre informa a sua auséncia.

Também as criancas, em razdo de terem que acompanhar os pais, ao
modo de ser Tenetehara, como a realizagcdo de viagens para outras aldeias fim
participarem de festas culturais ou se deslocarem as cidades do entorno visando
resolver seus problemas particulares que ocorrem quase que cotidianamente ou

ainda, buscarem informacdes junto a SEDUC sobre atraso no recebimento dos seus

21X Reunido de Antropologia do Mercosul, de 10 a 13 de julho de 2011 - Curitiba, PR. Grupo de
Trabalho: Processos educativos em 16s pueblos indigenas americanos: analisissocio-histéricos y
etnografias contemporaneas” Titulo do Trabalho: Os Tentehara e a Escola: representacdes sobre o
processo de escolarizacao.
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salarios, tais auséncias prejudicam as atividades escolares.

Ressente-se também, dada as caracteristicas da escola, as iniciativas
ligadas a falta de um calendario especifico e diferenciado construido em didlogo com
a comunidade Tenetehara para suas escolas, levando em conta as particularidades
apontadas. De maneira geral, a escola segue um calendario pensado nos padrbes
da escola ndo-indigena.

Com a mudanca institucional das atribuicbes da educacdo escolar
indigena da FUNAI para a SEDUC, o ensino bilingue continuou assegurado.
Entretanto, permanece utilizado de forma equivocada, pelo fato das linguas
maternas serem vistas como segunda lingua, constituindo-se a lingua portuguesa
como idioma principal, o que deveria ser o contrario, considerando que o Estatuto do
indio, no titulo V, art. 49 garante o uso da lingua materna como lingua principal: “A
alfabetizacdo dos indios far-se-a na lingua do grupo a que pertencam, e em
portugués, salvaguardado o uso da primeira” (BRASIL, 2005).

Dessa forma, mesmo sendo professores indigenas os responsaveis pela
alfabetizacdo dos alunos, ha muitos casos em que esses professores ndo tem o
necessario dominio da escrita da lingua materna, em decorréncia de que néo foram
alfabetizados na sua propria lingua, mas em portugués, e também, devido a maioria
terem estudado nas escolas da cidade. Ademais, a facilidade do contato com os
regionais, gera maior facilidade para o aprendizado na segunda lingua.

Cabe dizer que, ainda em relacdo a Escola Tenetehara, o uso da lingua
materna € um fato que ocasionava e ainda ocasiona contradi¢des nas comunidades.
Se por um lado héa pais que defendem o aprendizado da lingua na escola, por outro
lado, ha aqueles que negam esse ensino, sob o argumento de que seus filhos ja
sabem a lingua Tenetehara e que a escola precisa ensinar 0 portugués, para que
eles possam ter chance de defenderem seus direitos e terem maior comunicagao
com os nao-indios.

Essa situagdo bem demonstra a ambiguidade que representa a escola
Tenetehara, pois ao mesmo tempo em que ela fortalece o aprofundamento da
oralidade com o ensino da lingua materna, ela também enfraquece, considerando
que a lingua usada oficialmente na escola indigena é a lingua portuguesa.

Outro aspecto a salientar na minha observacéo, diz respeito a timidez das
criancas. A presenca de estranhos faz os alunos emudecerem ainda mais. Em raros

momentos em que as aulas acontecem o0s professores Tenetehara escrevem no
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quadro as frases extraidas de livros didaticos ou dos livros paradidaticos e as
traduzem na lingua materna. S&8o nesses momentos que as criancas ficam mais a
vontade e esbocam sorrisos mesmo timidos. A leitura coletiva e em voz alta de
pequenas frases, necessita ser repetida varias vezes pelo professor. Entretanto,
quando da elaboracdo de desenho, surgem as ideias mais diversificadas, pois 0s
indigenas sé@o eximios na pintura e no desenho.

E mais, elas ficam na sala de aula enquanto querem, enquanto tém
interesse permanecem na sala, depois saem e vao procurar outras atividades,
desenvolver brincadeiras.

Caso algum aluno disponha de livro didatico ou paradidéatico, esse livro
nado € levado para casa, permanecendo em usoO somente na escola, 0 mesmo
acontecendo com os cadernos.

Livros e cadernos nem sempre existem, pois as escolas indigenas, de
maneira geral, carecem de materiais didaticos basicos e necessarios para
funcionamento, sendo, muitas vezes, 0s pais que adquirem esses materiais, pois
como dizem, “ndo querem que os filhos se tornem iguais a eles, que nao tiveram
oportunidade de estudar, mas sim precisam saber igual ao branco”, o que demonstra
a representacao dos indios que passaram a pensar sob a Gtica dos ndo-indios, para
guem a educacéao constitui forma de ascenséo social.

Dessa forma, a escola tende a significar para os Tenetehara/Guajajara, a
porta de acesso para a aquisicdo de conhecimentos dos ndo-indigenas, nao se
traduzindo que eles almejem deixar de ser indios, mas o fato de ter o dominio dos
saberes do mundo ndo-indigena, significa dominar o karaw,”* sem no entanto

transformar-se nele.

*’Denominacao que o indio Tenetehara/Guajajara d& ao nao-indigena.
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4 AS REPRESENTACOES DO INDIO NO LIVRO DIDATICO: um estudo de caso

4.1 Os livros selecionados para analise

4.1.1 Didéticos

Na presente pesquisa, classificamos os livros analisados em dois grupos:
didatico e paradidaticos. Os livros didaticos sdo utilizados como apoio na preparacao
e desenvolvimento das aulas, veiculando o contetudo curricular emanado de
sistemas e projetos de educacédo, enquanto os livros paradidaticos sdo adotados de
forma paralela aos didaticos de maneira a complementar, portanto, sem substitui-
los.

Para a realizacdo da analise dos livros didaticos e paradidaticos utilizados
nas escolas indigenas do povo Tenetehara/Guajajara, nos reportamos as questdes
colocadas anteriormente: Qual é a imagem do indigena que os livros didaticos
mostram? Como é tratada a teméatica indigena em livros didaticos?

Inicialmente, cabe ressaltar que varios estudos ja foram publicados
apontando diferentes visdes que sao repassadas aos alunos das escolas indigenas
e nao-indigenas em relacdo a como a tematica indigena € veiculada nos livros
didaticos.

Os autores desses livros apontam reflexdes entre outras, de que “a
representacdo que cada brasileiro tem do indio é prioritariamente aquela que foi
transmitida na sala de aula, com a ajuda do livro didatico” (FREIRE, 2002, p. 94).

A titulo de exemplo, podemos citar estudo feito por Nosella (1981, p.17),
que ao “analisar 166 livros didaticos, perfazendo 19.207 paginas a partir das
colegcdes completas e incompletas mais indicadas e menos indicadas para as
escolas das quatro primeiras séries do ensino fundamental”’, obteve como resultado
da sua pesquisa que diversas situacdes descritas sobre o indio, constante nos
textos, ndo correspondiam a realidade, pois nos textos, a vida do indio é narrada de
forma idilica, onde tudo é belo e harmonioso.

Nesta pesquisa, realizamos estudo sobre os livros didaticos utilizados nas
escolas das comunidades indigenas no ensino basico do 4° e 5° ano, do povo
Tenetehara/Guajajara do sul do Maranhd&o, escritos por ndo-indigenas e usados nas

escolas indigenas e livros produzidos em 2010 por professores indigenas
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participantes do curso de formacao para o magistério indigena ja referido.

Como veremos a seguir, os livros em andlise ainda fomentam em seus
conteudos o preconceito em decorréncia das representacfes que esses livros
veiculam.

No presente estudo, cujo universo abrange livros didaticos usados no
periodo de 1991 a 2010, optamos pelos apresentados, conforme abaixo:

4.1.1.1 Terra das Palmeiras: geografia e histéria do Maranh&o

Figura 1 — Terra das Palmeiras

Terra das Palmeiras

MARIA NADIR NASCIMENTO
JRIS DE DEUS MORENO DIAS CARNEIRO

GEOGRAFIA E HISTORIA §
DO MARANHAO

25 NAO-CONSUMIVEL
g
o

*Ficha Catalogréfica: Nascimento. Maria Nadir &Carneiro. Deuris de Deus
Moreno Dias. Terra das Palmeiras: geografia e histéria do Maranhdo — Sé&o
Paulo: FTD, 1996.

Inclui encarte suplementado para o professor.

ISBN 85-322-2123-8

|

O livro Terra das Palmeiras: geografia e histéria do Maranh&o, como o
proprio titulo sugere, estd voltado para o ensino de Histéria e Geografia do
Maranh&o. As autoras®, Maria Nadir Nascimento e Deuris de Deus Moreno Dias
Carneiro direcionaram a edigéo para o ensino do 1° grau.

O livro possui 128 paginas, sendo que seis paginas tratam da tematica
indigena. Foi financiado pela Secretaria de Estado da Educacdo/SEDUC/MA e

2p primeira autora Maria Nadir Nascimento, pedagoga, com habilitagdo em Orientacdo Educacional,
Técnica em Planejamento da Secretaria de Estado da Educacdo do Maranhdo. A segunda, Deuris
de Deus Moreno Dias Carneiro (in memoriam), Assistente Social e Secretaria de Educagdo do
municipio de Santa Luzia em 1996.
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editado pela FDT, no ano de 1996. Inclui encarte suplementado para o professor.
O livro em andlise esta dividido em sete Unidades a saber:

v Unidade | - Como o0 homem representa a Terra e nela se orienta.......... 9
v Unidade Il - O eSpaco qUE OCUPAMOS.......cceeruurreerirereaaanereeeesaneeeeeaaeeess 13
v" Unidade Il - Nossa paisagem natural.............cccceveeiieeeeeiiieee s 25
v Unidade 1V - NOSS@ €CONOMUA.......cieeiiiiiiiiieeeeiiiiiieeeeeesseeieeeeeeeennnees 45
v" Unidade V - NOSSO pov0, NOSSa CUltUra............ccvvvvvvviiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeea, 72
v Unidade VI - GOVEIMO € POVO......ccuuueieiiieeeeaiieeaeeieeeeasseeeeaessneeaeannneeens 77
v Unidade VII - Nossa historia.............cooviuvvieeeeiiiiiiiiiee e 83

As quatro primeiras unidades do livro abordam conteudos de Geografia e
as trés ultimas tratam de contetdos de Historia.

Os textos que se referem aos indios esté inserido na Unidade VII, a partir
do Subtitulo 2, intitulado - Os primeiros donos da terra, desdobrado nos tépicos: “O
modo de vida indigena” e “Os indios do Maranhao”.

Um dos textos, “Os primeiros donos da terra”, traz um trecho da Carta de
Pedro Vaz de Caminha, enviada a D. Manoel, em 1500, que se refere aos indios
avistados na “terra chd@”; quando “houvemos vista de terra”, narrando: “a feicao deles
€ serem pardos, um tanto avermelhados, de bons rostos e bons narizes bem feitos”
(CAMINHA, 1877).

Como se percebe, Caminha (1877), ao descrever 0os nativos que aqui
viviam, possivelmente, iniciou a formacéo de representacédo sobre eles, nas quais
viriam ancorar outros elementos, a que nos referiremos posteriormente.

O livro contém ainda, figuras de indio com vestimentas e armas préprias
(Caminha, 1877, p.89-91), assim como fotos de indigenas nas aldeias e um mapa

demonstrativo das terras indigenas do Maranh&o.
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4.1.1.2 Paisagem Brasileira: histéria

Figura 2 — Paisagem brasileira

i) .8

Paisagem brasileira: histéria/Vital Dardés — S&o Paulo: FTD, 2001.
Livro ndo consumivel.
Suplementado pelo livro do professor.
O livro Paisagem Brasileira: histéria, estd voltado para o ensino de
Histéria do Brasil. O autor Vital Dar6s® direcionou a edicdo para o ensino do 1°
Grau.
O livro possui 107 paginas, em que dez paginas tratam sobre a tematica
indigena. Foi editado pela FDT, no ano de 2001, sendo livro ndo-consumivel e inclui
encarte suplementado para o professor.

O livro em andlise esta dividido em duas Unidades a saber:

v' Unidade 1-Formacéo e histéria da sociedade brasileira......................... 6
v' Unidade 2- Onde e como vivem 0s brasileiros................cccccvvvveeeeeeenee. 77

A Unidade 1 possui quatorze Subtitulos e a Unidade 2, € composta por
seis Subtitulos.

20 autor Vital Darés, possui cursos de Filosofia, Sociologia e Praticas de Magistério e formagédo
superior em Letras Anglo-Germéanicas. Possui ainda cursos diversos de atualizacdo em Ciéncias
Sociais, Histéria e Geografia. Autor de 49 obras didaticas nas areas de Estudos Sociais, Historia,
Geografia e Cartografia.
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Os textos que se referem aos indios estéo inseridos:

Subtitulo 2: intitulado- “Indios: eles chegaram primeiro”, desdobrado nos
tépicos: “E chegaram até o Brasil”; “Como os indios viviam”? e “Palavra de indio”.

Subtitulo 3: intitulado- “E entdo chegaram os portugueses”, desdobrado
nos topicos: “Com a palavra, o indio”; “Com a palavra, os portugueses”; “E os
portugueses comecaram a explorar a terra e os indios” e “O massacre dos indios”.

Um dos textos “Com a palavra os portugueses”, traz um trecho da Carta
de Pero Vaz de Caminha, que fala dos indios: "Eles nao lavram, ndo criam, nem ha
aqui boi, nem vaca, nem cabra, nem ovelha, nem outros animais domésticos”.
(CAMINHA, 1877).

Percebemos que Caminha (1877), ao narrar na Carta que os indios nao
lavram, nem criam, possivelmente, iniciou a formacdo de representacdo do indio,
visto como indolente e preguicoso, cuja representacdo se perpetua até hoje.

O livro contém ainda, figuras sobre o caminho percorrido pelos
antepassados, modo de vida indigena, ritual dos indios Xavante, encontro de duas

culturas, exploracéo dos indios e massacre dos indios (CAMINHA, 1977, p.10-18).

4.1.1.3 Terra e Gente: leitura

Figura 3 — Terra e gente

£1 il 3 el
*Ficha Catalografica: Maranh&o. Secretaria de Educacao

Terra e Gente. Livro de Leitura

Sé&o Luis: Tricasil, 1989200 p.

Conteudo: Comunicagdo e Expressao.

Integracéo Social. Iniciacé@o as Ciéncias. Leitura (1° Grau)l Titulo. |
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O livro Terra e Gente: leitura, como o préprio titulo sugere, esta voltado
para o estudo da Leitura. A edicdo do livro foi coordenada por uma das autoras,
Francisca Maria Barros Matos e contou com a participacdo de membros da equipe
de elaboracao: Alvimar dos Santos Araujo, Ana Maria Silva Mendes, Crisanthéme de
Castro Santos, Eleutéria Filomena Ferreira Branddo, Euldlia Maria da Silva, Graca
Maria Ferreira de Souza e Maria do Socorro Brito Santos, todas, técnicas do quadro
da Secretéaria de Educacao do Estado do Maranhao, que direcionaram a edicdo para
a 42 série do 1° Grau.

O livro possui 199 paginas, dividido em trés disciplinas, sendo que em
duas hé referéncia sobre a tematica indigena, com cinco péginas. Foi publicado pela
FAE, integrada com a Secretaria de Educacdo do Maranhdo para distribuicdo
gratuita, através do Programa Nacional do Livro Didéatico, no ano de 1989.

O livro em analise esta dividido nas disciplinas:

v/ Comunicacdo € EXPressan- 24 teXt0S......ccccuurrriiieieieeeeeeeee e eeeeee s 3
v Integracao Social - 22 tEXIOS.......ccviieeeeeeee e 109
v Iniciagdo as CIieNCias - 20 tEXI0S.....c.uurieeieieeeeiieee et e e 157

Os conteudos que tratam sobre o indio, estdo distribuidos nas disciplinas:

» Comunicacado e Expressao:

V' POra da SUA OPINIA0.......ccciiuiiiiiee e ittt e ee e e e eaaare e e e 36
v Pora da sua opinio (CONtINUAGED)........ceeerrurrreaaiireeeriieeeeeaneeeeeeanneeeeenns 40

» Integracao Social:

v Antes dos portugueses, 0S INAIOS........coccuuiiiiieeiiiiieieee e 116

Um dos textos“ Antes dos portugueses, os indios” (p.116), narra o
seguinte trecho: “Muitos indios adquiriram costumes do colonizador, passando a
frequentar escolas, desempenhando fungbes em 6rgdos publicos e na politica”
(MARANHAO, 1989, p. 116).

As autoras, ao descreverem que os indios adquiriram costumes do

colonizador e passaram a ter um modo de vida igual ao do ndao-indigena,
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expressam, possivelmente, a representacdo de que os indios devem continuar
como pertencentes ao passado.

O livro contém ainda, desenho de indio na sala de aula, de tanga, com
colar e flecha na méo, em reunido com outros indios e na aldeia (MARANHAO,
1989, p.36; 38; 40; 116).

4.1.1.4 Projeto Prosa: historia

Figura 4 — Projeto rosa

prosa

HISTORIA

(W Saraiva

*Ficha Catalogréafica: Alves Alexandre.
Projeto Prosa: historia, 5° ano/Alexandre Alves, Leticia Fagundes de
Oliveira, Regina Nogueira Borella. — 12 Ed. — S&o Paulo: Saraiva, 2008.
Edic&do ndo-consumivel.
Suplementado pelo manual do professor.

O livro Projeto Prosa: historia, esta dirigido para o estudo da Histéria do
Brasil. Os autores Alexandre Alves, Leticia Fagundes de Oliveira e Regina Nogueira
Borella,?* direcionaram a edicéo para o ensino Fundamental - 5° ano.

O livro possuil28 paginas, em que quatorze paginas tratam sobre a
tematica indigena. Foi editado pela Saraiva, em 2008, sendo livro hdo-consumivel e

inclui encarte suplementado para o professor.

% Os autores Alexandre Alves, é doutor em Histéria pela Universidade de Sdo Paulo (USP) e autor-
colaborador de cole¢bes didaticas do Ensino Fundamental | e Il e do Ensino Médio; Leticia
Fagundes de Oliveira, € mestre em Histdria Social pela Universidade de Sao Paulo (USP) e autora-
colaboradora de colecdes didaticas do Ensino Fundamental | e Il e do Ensino Médio; Regina
Nogueira Borella, € formada em Psicologia pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo
(PUC) e Coordenadora educacional e pedagogica de Educacéo Infantil e Ensino Fundamental |.
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O livro em analise esta dividido em oito Unidades. Cada Unidade esta

desdobrada em dois capitulos, que exploram e desenvolvem o0s conteldos,

conceitos e atividades variadas.

Unidades:

As unidades estao distribuidas da seguinte forma:

v Unidade 1 - Da extrag8o & plantaGao...........ccceeeeimrireeeiiieeeeiieeeeniieeee s 8
v Unidade 2 - Conquistando 0 SErt0............cccceeeeeeeiiiicnviiieeee v 22
v Unidade 3 - A descoberta do OUIO...........ccccvviiiieeeiiiiiiiiie e e eesiiiiee e 38
v Unidade 4 - Brasil: de col6nia a IMpPE&rio...........ccceeveuereeiiiieeeeiiiiee e 52
v Unidade 5 - O IMpeério do café...........cccveeiiiiieiiiie e 68
v Unidade 6 - Brasil: de Império a Republica...............ccceeeeviiiiiiieeeiiinnnns 82
v" Unidade 7 - Da Republica Velha a era Vargas........cccccccceeeeeeeeeeeeeinnnnn, 98
v Unidade 8 - Da ditadura a redemocratizaGao...........cccceeeruverereeriueenenns 112

Os textos que se referem aos indios estdo inseridos nas seguintes

v Unidade 1 - Capitulo 1 — A arvore que Virou rgqueza...........c...cceeennnee. 10
e Parcerias entre indigenas € EUrOPEUS...........coeevvieviiieeiiiieieee e, 12
v Unidade 2 — Capitulo 2 — Conquistando 0 Sertao............cccceeerueeennne. 22
® AS MISSOES JESUITICAS. . .evvverrririiiiieiei e e ee e eeee e e eee e e e e e e e e e e e eeeeaeees 24
o A catequizaG8o doS INAIOS..........eveiieeiiiiiiiie et e 24
e Como funcionavam as MISSOES. .....uuuuiriiiiieeeeeeeeeeieeeeeeetie e e e e e e eeeeeeeeeees 26
e Capitulo 2 - Entradas e bandeiras...........cccccuvvvveiiiiiieeeieeeeeeeees 28
e Como funcionavam as exXpediGheS?......ccuuuurieriiiiiiiii e 30
e Cacgada aos “Negros da terra”.........ceveeeeeeeeeii i 31
® GENtE QUE TAZ...ccoiiii i 32
LI (T L= 0 (= T [ = 34

O texto “Parcerias entre indigenas e europeus” (ALVES; OLIVEIRA;

BORELLA, 2008, p. 12) enfoca o indio como o detentor dos conhecimentos, da

natureza tropical e do pau-brasil, ao mesmo tempo em que o evidencia como

ingénuo ao relatar as trocas (escambo) entre os trabalhos de exploracdo da madeira
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e o recebimento de objetos de metal (facas, tesouras, machados), pelos servigos
efetuados.

O texto “A catequizacdo dos indios” (ALVES; OLIVEIRA; BORELLA,
2008, p. 24), os autores inserem duas figuras; uma, a figura de indios nus
passivamente sendo catequizados por missiondrios; a outra, indios vestidos também
em situacdo de passividade sendo catequizados. E 0 questionamento: ha alguma
diferenca marcante entre os indigenas das duas imagens? O que entendemos por
passividade?

Cabe ressaltar que o livro Projeto Prosa, € o que mais se distingue dos
demais livros didaticos analisados, por trazer uma visdo diferenciada do indio.

O livro contém ainda, figuras de catequizacdo do indio pelos jesuitas,
aldeias e jesuitas, drogas do sertdo exploradas pelos indios, indios presos
conduzidos por mamelucos, sala de aula de uma escola Xavante (ALVES;
OLIVEIRA; BORELLA, 2008, p. 24-32).

4.1.2 Paradidaticos

4.1.2.1 Origem das Coisas

Figura 5 — Origem das coisas

COLECAO LIVROS DIDATICOS
INDIGENAS E INDIGENISTAS

*Ficha Catalogréfica: Maranhdo. Secretaria de Educacao

Origem das Coisas/Secretaria de Estado da Educacédo — Sao Luis:

Grafica Mota, 2010.

120 p.Il.; - Série Livros Didaticos indigenas e indigenistas: v.7

1. Cultura indigena- Maranhao |. Panet, Rose-France de Farias. Il
Almeida, Emerson Rubens Mesquita. Ill. Supervisdo de Educacdo Escolar
Indigena. IV. Série.
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O livro Origem das Coisas faz parte da colecdo composta por 18 livros
escritos, quando da realizacdo do Curso de Formacédo para Professores Indigenas,
coordenado pela SEDUC/MA em parceria com a FUNAI, no periodo de 1996 a 2002,
conforme ja referido anteriormente.

O livro em andlise possui 119 péaginas. A colecéo foi editada em 2010,
pela Secretaria de Estado da Educacdo/SEDUC/MA?. Foi elaborada por 16
professores indigenas do povo Tenetehara/Guajajara, sendo composto por textos
escritos na lingua portuguesa e alguns, na lingua materna. Os autores sao oriundos

das diferentes regides do Estado, e escreveram 0s seguintes textos:

v/ Como surgiu a escola da aldeia Zutiua(Arame).............ccceeeecviinncecennns 7
v’ Histéria da aldeia Bueira®* (Jenipapo dos Vieiras)..........ccooceeeeevennn. 15
v Fundagéo da aldeia Bacurizinho (Grajal)...........ccccveeruereeeesnieeeenieeens 19
v' Surgimento da aldeia Januéaria (Bom Jardim)..........cccceevvveieereeniienenne 27
v' Fundacao da aldeia Olho Dagua (Grajal).........ccccceeeeeeeeeeeiiieeeeeeeeeeeee, 35
v' Fundacao da aldeia Jurua (Itaitapava)..........ccccccceeeeeeeeieeceeeee e, 41
v" Surgimento do Pin Lagoa Comprida (Amarante)..........ccccceeeeveeeenvnnnns 49
v' Surgimento da aldeia Tamarina* (Grajad)...........cccceeerueeeeriiieeeennneeens 57
v' Como se deu a fundacéo da aldeia Morro Branco (Grajad)................. 65
v Surgimento da terra Morro Branco (Grajad)............ccccecvvvveeveieeeeeeeennn.. 73
v Surgimento do pajé na comunidade Guajajara (Amarante).................. 82
v Fundacgéo da aldeia Nova Lima (Arame)........cc.ccceeeeeueeeeiniiiiieeeenieeens 89
v Fundagao da aldeia S80 JOSE (Grajall)........cceeeureeerieereeeeniiieeeeanieeeene 97
v Surgimento da aldeia Ipu (Grajal)..........ceeeeeeeeeeeeiiiiiieieeeee e, 105
v Surgimento da aldeia Canudal (Amarante)............cccueveevvvvverereeeeeeenn.. 111

Dos quinze textos elencados, escolnemos cinco escritos por professores?®’

pertencentes a regido do sul do Maranh@o para compor esta analise:

% Os livros indigenas foram organizados pelos técnicos Emerson Rubens Mesquita Almeida e Rose-
France de Farias Panet, & época, servidores da SEDUC/MA. A revisdo da lingua Tenetehara
esteve a cargo da professora indigena Cintia Haizumor Guajajara.

26 (*) Textos escritos na lingua Tenetehara/Guajajara

2" Autores indigenas da TI Araribodia : Artur Gomes Neto Guajajara, aldeia Zutia, Arame; Davi Gomes
Guajajara, aldeia Lagoa Comprida, Amarante; José Augusto Santos, aldeia Jugaral, Amarante;
José Praxedes Rodrigues Guajajara, aldeia Nova Lima, Arame; José Henrique Guajajara, aldeia
Canudal, Amarante.



70

v/ Como surgiu a escola na aldeia Zutiua - Artur Gomes Neto Guajajara
v Surgimento do Pin Lagoa Comprida - Davi Gomes Guajajara

v Surgimento do pajé na comunidade Guajajara - José Augusto Santos
v' Fundacao da aldeia Nova Lima - José Praxedes Rodrigues Guajajara

v Surgimento da aldeia Canudal - José Henrique Guajajara.

O livro contém ainda figuras caracteristicas, desenhadas pelos proprios
autores: escola; aldeia; pajé em atuacéo; vista geral da aldeia (MARANHAO, 2010c,
p. 7; 49; 81; 89).

4.1.2.2 Caga e Pesca

Figura 6 — Caca e pesca

COLEGAO LIVROS DIDATICOS
INDIGENAS E INDIGENISTAS

*Ficha Catalogréafica: Maranho. Secretaria de Educacao

Caca e pesca/Secretaria de Estado da Educacdo — S&o Luis:

Gréfica Mota, 2010.

31 p.;ll.; - Série Livros Didaticos indigenas e indigenistas:

2.Cultura indigena - Caca e pesca - Maranh&o |. Panet, Rose-France de Farias.
Il Almeida, Emerson Rubens Mesquita. Ill. Supervisdo de Educacdo Escolar
Indigena. IV. Série.

O livro Caca e Pesca contém seis textos escritos por professores

indigenas de aldeias do Maranhao a saber:



v Pescaria Tentehar®® (aldeia Jacaré - Arame).........cccooeeeveeeeeeeeeeeenenne. 5
v’ Pescaria Tentehar (aldeia Bacurizinho...........cccccooovi, 9
v" O cacador (aldeia Planicie - Grajaud)...............cccoeevvvvvviriieeiieeeeeeeeeeeee 13
v' Cacadas Tentehar (aldeia Zutiua - Arame)..........ccccceeeeeeiiieeeccccccciinnee, 19
v Cacadas dos mais antigos (aldeia Cocal Grande - Grajad).................. 21
v Cacada dos indios (aldeia Buritizal —=Grajad).............cccccvvvvveeeeesiinrnnnn.. 28

Dos seis textos editados, foram selecionados dois?®, usando-se 0 mesmo

critério de escolha acima j& declinado.

v Pescaria Tenetehara - Abrado Martins Carlos Guajajara

v’ Cacada Tenetehara - Marlene Rodrigues Paulino.

O livro possui 31 paginas, contendo figuras caracteristicas, desenhadas
pelos proprios autores: modo de pescar, a floresta (MARANHAOM 2010b, p.5; 19).

%8 A etnia Tenetehara também é denominada pelos linguistas como Tentehar.
*® Autores indigenas da Tl Araribdia: Abrado Martins Carlos Guajajara, aldeia Jacaré, Arame; Marlene
Rodrigues Paulino, aldeia Zutiua, Arame.
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4.1.2.3 Festas Indigenas

Figura 7 — Festas indigenas 1

COLECAO LIVROS DIDATICOS
INDIGENAS E INDIGENISTAS

*Ficha Catalografica: Maranh&o. Secretaria de Educacéo

Festas indigenas/Secretaria de Estado da Educacdo — Sao Luis:

Gréfica Mota, 2010.

66 p.;ll - Série Livros Didaticos indigenas e indigenistas:v. 1

3.Cultura indigena- Festas - Maranhdo |. Panet, Rose-France de Farias. Il
Almeida, Emerson Rubens Mesquita. Ill. Supervisdo de Educacdo Escolar
Indigena. IV. Série.

O livro Festas Indigenas € composto por dez textos, conforme segue:

v Festa do Moqueado (aldeia Vila Feliz — Amarante)..........c..ccccvvveeeeennneee. 7

v Festa do Moqueado da Menina Moca (aldeia Jucaral - Amarante)......11

v’ Tipos de festa da aldeia Funil (aldeia Funil — Amarante)...................... 16
v A festa da Mandiocaba (aldeia Vila Feliz — Amarante).............cccvuue.... 23
v Festa do Moqueado Guajajara (aldeia Jurua — ltaipava)...................... 27
v Festa dos Rapazes (aldeia Lagoa Comprida- Amarante)..................... 35
v Festa do Moqueado (aldeia Zutiua — Arame).........ccccceeecvvveereeeeeeeeennn. 40
v' Festa do Batizado Kaapor (aldeia Gurupi - Centro NOVO).................... 43
v A festa do batizado Kaapor (aldeia Sitio Novo — Centro Novo)............ 45
v Festa do Mel (aldeia Colbnia — Barra do Corda)..............cccceeeeeeeunnnnnne, 49
v A festa do Moqueado (aldeia Tarrafa — Arame)...........ccccvvvvvveeeeiinvnnnn. 54

v Festa dos Rapazes (aldeia Funil — Amarante)...........cccccccvuvvvrrereeneennnn. 57
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Dos doze textos, foram selecionados cinco, usando o mesmo critério, de

terem sido escritos por professores da regido do sul do Maranh&o:

v Festa do Moqueado - Patrocinio da Silva Rodrigues

v’ Festa do Moqueado da Menina Moca - Pedro Carlos Guajajara
v Festa do Moqueado - Paulino Rodrigues Guajajara

v A festa do Moqueado - Leonice Paulino Guajajara

v Festa dos Rapazes - Luciné Alves da Silva.

O livro possui 65 paginas, contendo figuras desenhadas pelos proprios
autores: indios preparados para festa; preparacédo da festa do Moqueado, ritual da
festa (MARANHAO, 2010a, p.7; 11; 57).
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5 O INDIO NO LIVRO DIDATICO: analisando os dados

Feita a apresentacado dos livros e, considerando que o0 nosso objetivo esta
focado em analisar a representacao do indio nos livros didaticos, procederemos, em
seguida a esse estudo.

Nesta pesquisa, amparada pela teoria das Representa¢gbes Sociais, que
conforme Moscovici (2004, p.17) “ressalta o papel e a influéncia da comunicagéo no
processo da representacdo social, ilustrando a maneira como as representacoes se
tornam senso comum” com base nesse ensinamento e utilizando a técnica de
Andlise de Conteudo (BARDIN, 1977, p.40) e os livros didaticos selecionados,
passamos ao processo de analise desses livros.

Citada técnica possibilita “visualizar os nucleos organizadores dos
discursos e as categorias, bem como os conflitos e consensos estabelecidos pelas
pessoas dos grupos estudados”. Permite ainda, “observar os dados por meio de
uma visdo ampla, na qual a totalidade do material coletado propicia levantar
categorias do grupo” (SOUZA FILHO, 1995).

Esses ensinamentos se coadunam com o pensamento de Bardin (1977,

p.7) que enfoca:

A Analise de Conteddo amplia a compreensdo através das palavras, das
imagens, dos textos e dos discursos: descreve e interpreta opinides,
estereotipos, representagbes, mecanismos de influéncia e evolugbes
individuais e sociais ampliando a descoberta dos conteldos aparentes e a
confirmacéo ou informacéo das hipéteses.

E prossegue a autora “a Andlise de Contetdo se faz pela técnica de
codificacdo. Esta transforma os dados brutos do texto ou discurso, por recorte,
agregagdo e enumeragdo, permitindo atingir uma representagdo do contetdo”
(BARDIN, 1977).

Para analisar o0s conteudos apreendidos constantes nos livros
selecionados, foi elaborado, de acordo com Coutinho (2011, p.35), que também
segue 0 mesmo pensamento de Bardin (1997), um plano geral de andlise e
tratamento dos dados, constituido por: a) Corpus, formado por todo o material que
foi utilizado no processamento da analise, utilizando os livros propriamente ditos;
b)Leitura flutuante, significando a leitura que foi realizada, objetivando entrar em
contato com o material selecionado; c)Escolha de Classe Tematica, entendida como
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0o elemento mais significativo originado do texto em  estudo;
d)Composicado/decomposi¢cdo das categorias, realizada por meio da operacdo de
particdo e agrupamento do corpus em unidades tematicas.

Para realizacdo da pesquisa elegemos como Classe Tematica — O INDIO
NO LIVRO DIDATICO, desdobrada nas categorias: Modo de vida do indio, Mitos e
Religido, Crianga indigena, Trabalho indigena e Visdo do Colonizador. A analise da
categoria Modo de vida do indio, por sua vez, se desdobra nas subcategorias -

Alimentacéo, Habitacdo, Habitos e Familia.

5.1 Modo de vida do indio

Fiiura 8 — Modo de vida do indio

Fonte: http://www.mochileiro.tur.br/parquesto.htm

Para as subcategorias, oriundas de Modo de vida do indio, o material
submetido a analise resultou em 51 unidades temaéticas, extraidas dos textos
contidos nos livros didaticos escritos por ndo-indigenas e usados nas escolas
indigenas e os livros paradidaticos escritos por professores indigenas do sul do
Maranhdo. Abaixo veremos algumas dessas unidades tematicas.

A categoria Modo de vida do indio reflete os significados que os autores
dos livros atribuem as praticas do indio, que podem ser percebidas como
representacdes que passam a ser partilhadas pelas pessoas, influenciando-as.

Nesta categoria, os indios sédo representados de forma arcaica: com
instrumentos de caca e pesca (0o arco e flecha), além de manterem os tracos
caracteristicos: a pintura, os adornos, entre outros. Isso demonstra que, mesmo

apos os mais de 500 anos transcorridos do “descobrimento” do Brasil o indio ainda é
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representado de forma estatica: usando tanga e uma variedade de enfeites,
cortando os cabelos conforme determinado costume, pintando o corpo, etc., o que
compde uma representacao de indio bastante distante da realidade atual.

Também, nas subcategorias Alimentacéo, Habitacdo, Habitos e Familia, o
indio é representado como pertencente ao passado, a um tempo pretérito, e em vias
de extincdo. Por exemplo: os indios andavam nus, viviam da caca e da pesca,
usavam adornos exoticos; pintavam todo o corpo com motivos diferentes para festas
e para a guerra; suas casas eram construidas de troncos e folhas (NASCIMENTO;
CARNEIRO, 1996, p.89); os indios sempre viveram em comunidades ou aldeias;
para sobreviver, eles cacavam, pescavam e colhiam produtos da floresta; também
cultivavam produtos como mandioca, milho, abébora (DAROS, 2001, p.11; 12);
havia tarefas dos homens, das mulheres, das criancas; faziam fogo com pau e
panelas de barro; tudo era dividido; indio ndo derruba arvore a toa (MARANHAO,
1989, p. 38; 40; 116); indio cuida mais do mato do passarinho, dos rios e florestas
gue homem branco; eles tratavam a terra, pescavam, cacavam e fabricavam armas;
viviam organizados em tribos; possuem costumes proprios, como o modo de
organizar suas festas; conduziam as canoas, cagavam e coletavam as cobicadas
especiarias (ALVES; OLIVEIRA; BORELLA, 2008, p. 27;).

Em relacdo aos livros paradidaticos, ainda na categoria Modo de vida do
indio, as unidades tematicas apontam: a menina moca é enfeitada de penas de
arara e papagaio; pinta 0 corpo com urucum e jenipapo para realizacdo da
tradicional festa do Moqueado (MARANHAO, 2010a, p.14; 41; 60); usa o jenipapo e
urucum como remédios; para a festa dos rapazes, os capacetes feitos de penas de
passaros sO sdo confeccionados pelas mulheres; somente os homens tecem as
esteiras e fazem os assentos de madeira para serem usados na festa dos rapazes;
os indios usam o timbé para fazer a pescaria (MARANHAQ, 2010b, p.2; 53); hoje a
aldeia continua fazendo a festa do moqueado, do mel, dos rapazes, do mesmo jeito
gue era feito quando meu povo foi morar nesse lugar que hoje se chama Lagoa
Comprida (MARANHAO, 2010c, p.49; 93); o povo vivia na mata; os indios usam o
arco e a flecha para cacar no mato; se alimentam de caca e pesca como também do
plantio da roca, dos frutos como jucara, bacaba.

Segundo o autor indigena Baniwa (2006, p.41), essa representacdo
“‘Pairava na cabeca de muitos brasileiros serem esses os “verdadeiros indios”,

porque falavam suas linguas, viviam nas selvas nus e pintados e praticavam dancas
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exoticas, estranhas ao mundo do ndo-indigena”.

Ainda hoje, essa sociedade pensa os indios como se eles fossem pecas
de museu congeladas no tempo, e pelo fato de se miscigenarem ou incorporarem
aos seus modos de vida elementos culturais exodgenos, deixassem de ser indios.
Nesse entendimento, conforme evidenciado por Bonfim (2007, p.40) “as
representagdes sociais tornam-se quase ‘naturais’, e imiscuem-se espontaneamente
do cotidiano nas mais diversas formas de expressao”.

Vale acrescentar que, hoje os indios vivem em situacdo de extrema
pobreza, notadamente o numeroso povo Tenetehara/Guajajara do sul do Maranhéo,
que luta pela oferta de politicas publicas diferenciadas, enfrenta constantes invasdes
de suas terras e a devastacdo das suas matas prejudicando a sua sustentabilidade,
com a escassez da caca, da pesca e poluicdo dos rios nas suas reservas.

Assim, a luta atual dos indigenas por qualidade de vida passa
necessariamente pela manutencao dos seus modos préprios de vida, o que significa
formas de organizar o trabalho, de dividir bens, de lutar por educacdo e saude
adequada e diferenciada, de contar historia de vida para as geracdes futuras, de
praticar rituais, de tomar decisbes sobre a vida coletiva, ndo se constituindo,
portanto, em seres ou sociedades do passado, mas povo indigena brasileiro,
sobrevivente e resistente da historia da colonizacéo europeia.

Dessa forma, as representacdes que os livros didaticos veiculam ndo se
coadunam com a atual situacdo em que vivem as populacdes nativas neste pais,
marcadas pela reviravolta da historia tragada pelos colonizadores portugueses.

Cabe enfocar que, a percepcdo do indio descrita pelos colonizadores
pode ter dado origem a representacoes diversas. Essas representacdes podem ter
se originado a partir de descricbes da nova terra expressa pelos “descobridores”.
Por exemplo: a Carta de Pero Vaz de Caminha escrita a D. Manoel, rei de Portugal,
tornou-se a primeira escrita romanceada, inaugurando representacfes que
transitariam entre o Brasil e a Europa, ressaltando a natureza da nova terra e

comparando-a ao “Jardim do Eden”. Citando:

E a terra de cima toda cha e muito cheia de grandes arvoredos aguas sao
muitas; infinitas. Em tal maneira é graciosa que, querendo-a aproveitar, dar-
se-a nela tudo” E ainda:“[...] avistamos homens que andavam pela praia: a
feicdo deles é serem pardos, um tanto avermelhados, de bons rostos e bons
narizes, bem feitos. Andavam nus, sem cobertura alguma. Nem fazem mais
caso de encobrir ou deixar de encobrir suas vergonhas. Ali andavam entre
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eles trés ou quatro mocas, bem novinhas e gentis, com cabelos muito
pretos e compridos pelas costas (CAMINHA, 1877, apud NASCIMENTO;
CARNEIRO,1996, p. 89).

Segundo Arruda (1998, p.42) “uma representagdo pode encobrir outra”.
Nessa esteira, durante a colonizacdo, a representacao da natureza e a exaltacdo ao
exotico, representado pelo indio, criatura bela, ingénua e inocente, com valores
ecologicos, que vivia nas cercanias paradisiacas, protetor das florestas, pouco
capaz ou incapaz de compreender o mundo do branco, com diferente forma de viver,
sao descricbes longamente romanceadas na Carta de Pero Vaz de Caminha.

Aludidas descricées, com detalhes como se fosse o paraiso, reafirmavam
o lugar da natureza e da raca no imaginario nacional, por certo, como uma estratégia
para a atracdo de outros colonos ao “mundo novo”, descartando a miséria nacional,
presente na dura realidade do Brasil cotidiano, representada pelos povos indigenas.

Assim, nos livros didaticos, o indio passa pela representacdo que remete
ao seu historico de vida, ao diferente. E € nessa diferenca que se da a ancoragem: a
figura do indio desde os alvores da conquista deste pais, e hoje, com 0s seus
diversos modos de vida, “como se fosse um espelho que pode separar a aparéncia
da realidade” (MOSCOVICI, 2012, p.77).

5.2 Mitos e Religido

Figura 9 — O indio no livro dldatlco

Fonte: http://www.soportugues.com.br/figuras/extras2indios4.jpg

Em continuidade ao estudo, O INDIO NO LIVRO DIDATICO, analisamos
a categoria Mitos e Religido, aspecto importante na vida dos indigenas, mas que
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nos livros didaticos analisados ndo tem merecido tanta relevancia. Na presente
analise, encontramos algumas unidades tematicas extraidas dos textos, dentre as
guais destacamos:

Os textos dos livros didaticos descrevem os indios como pessoas de

cultura inferior, que acreditavam em varios deuses, conforme exemplos: Tupd, o
deus do bem, Jeropari, o deus do mal; Adoravam o Sol, ao qual chamavam de
Coaraci e a Lua, de Jaci (NASCIMENTO, CARNEIRO, 1996, p.90); todas as
comunidades davam grande importancia ao chefe, que decidia sobre as guerras,
brigas, discussoes, revoltas e no caso de doenga e nas cerimoOnias de enterro
sempre estava presente (DAROS, 2001, p. 12; 116); os indios possuem crencas
religiosas; a religido era um importante instrumento de controle e submissdo dos
indigenas no projeto da colonizacdo (ALVES; OLIVEIRA; BORELLA, 2008, p. 24).

Cabe inferir que dessa forma, esses conteldos transitardo formando
representacbes e todos aqueles que frequentarem a escola saberdo sobre os
mesmos deuses que os indios adoravam na antiguidade: Tup&, Jaci, Coaraci e
outros, bem como os seus diferentes modos de vida.

Observamos também uma lacuna nos textos no que se referem a Mitos e
Religido, pois os livros ndo buscam, por exemplo, ter conhecimento sobre como
hoje os indios se posicionam frente as diversas manifestacdes religiosas de iniciativa
dos ndo-indigenas que adentram nas aldeias, com o intuito de transforma-los em
preparadores do evangelho, como se o passado da cristianizacdo colonial tivesse
voltado.

Ndo buscam conhecer varios acontecimentos que marcaram e ainda
marcam a histéria de luta dos indigenas, seja pela posse de suas terras, seja por
diversos conflitos que enfrentam no dia-a-dia para suas sobrevivéncias ou para
serem inseridos nas politicas publicas de governo, esquecendo que é a escola o
espaco mais apropriado para que esses conhecimentos sejam construidos e
debatidos, com uso do livro didatico.

Em relacéo ao assunto, esclarece Melatti (2002, p.195)

Muita gente acredita ser Tupéa o principal deus das crengas indigenas, mas
a verdade é outra. Tupd é um ser sobrenatural em que somente os indios
que falam lingua do tronco Tupi acreditam. Os demais indigenas né&o
conheciam Tupd, pelo menos antes do contato com os homens civilizados.
Mesmo para os indios do tronco Tupi, o ser que denominam Tupa nao é
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considerado de modo nenhum o principal dos entes sobrenaturais. Para
eles, Tupa é como um (espirito) que controla o raio e o trovao, podendo, por
isso, provocar morte e destruicao.

Essa concepcdo de Tupd ainda hoje povoa as representacdes que 0s
indigenas Tenetehara/Guajajara tem sobre o deus maior, também comumente
chamado por eles de Deus Tupa.

Em relacdo aos textos dos livros paradidaticos escritos pelos indigenas,
citamos as seguintes unidades tematicas: Deus Tupana escolheu na comunidade
um pajé (MARANHAO, 2010c, p.85; 115); de repente os indios comecaram a
adoecer e a populacao diminuiu, resolvendo entdo mudar o lugar da aldeia, devido
ser muito abafada; a festa do Moqueado é tradicionalmente do povo Tentehar
(MARANHAO, 2010a, p.13; 14; 15; 16; 19; ); no ritual, a menina moca é considerada
uma mulher e podera casar e ter filhos”; a festa dos rapazes, é feita quando
comecam a mudar a fala; a festa da menina moca sé € feita a partir da primeira
menstruacdo a menina mocga s pode sair de casa a tarde com um pano amarrado
na cabeca para nao pegar sereno e nao ter problemas de cabeca.

As mencionadas unidades tematicas expressam a vida dos indios narrada
sobre o seu cotidiano, cujos conteldos, inseridos nos livros paradidaticos, nao tem
merecido a devida importancia para os autores nao-indigenas.

Como se percebe, os textos escritos pelos indigenas, contradizem a
versao apresentada nos livros didaticos, significando que o modo de ser e de viver
dos indios deve ser respeitado e protegido, e ndo destruido.

Assim, o processo de integracdo do indio apontado nos textos ndo devera
significar a perda dos seus tracos culturais, mas sim, a resisténcia para a
preservacdo dessa cultura, fenbmeno que €& bem caracterizado pelo povo
Tenetehara/Guajajara, que mesmo com mais de 380 anos de contato, ainda
preserva sua cultura, sua lingua e seus costumes.

Ainda sobre Mitos e Religido, acrescentamos que hoje é comum se ouvir
comentarios pejorativos atinentes a ritualizagédo dos indios. Expressdes como “isso é
coisa do diabo”, ou “eles precisam € procurar a igreja” ou “Deus nao quer isso”,
apontam para o enraizamento de representacdes que correspondem, a visdo dos
colonizadores, de que os indios deveriam ser convertidos e catequizados. Essas
representagcfes continuam sendo disseminadas nos livros didaticos analisados, o

gue demonstra o preconceito dos nao-indigenas expresso na forma como pode se
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sentirem posicionados nos textos e tentar inferiorizar o indio.

Moscovici (2012, p.40), evidencia essa atitude ao afirmar:

As representacdes sociais se tornam capazes de influenciar o
comportamento do individuo participante de uma coletividade. E dessa
maneira que elas sdo criadas, internamente, mentalmente, pois é dessa
forma que o préprio processo coletivo penetra, como fator determinante,
dentro do pensamento individual. Tais representacdes, aparecem, pois,
para nos, quase como que objetos materiais, pois eles sdo o produto de
nossas acdes e comunicacdes.

Considerando que as representacbes nao sdo criadas isoladamente,
Bonfim (2007, p.36), sintetiza 0 pensamento sobre a representagcdo que 0S nao-
indigenas tem acerca dos mitos presentes na vida dos povos indigenas e que geram

preconceitos:

O nosso cotidiano estd impregnado de representacdes sociais. Elas
consubstanciam-se e circulam em todas as ocasides e lugares onde as
pessoas vivem, se encontram e se comunicam, seguindo uma ldgica
propria, que leva em conta informagfes e julgamentos de valores, oriundas
de fontes variadas e decorrentes de experiéncias pessoais e grupais.

Partindo dessa premissa, sera necessario um novo olhar sobre 0s povos
indigenas que sao diferentes dos “brancos” por partilhar de outras crengas, ter uma
cultura diferenciada e por terem raizes histéricas onde ainda preservam seus
principios e valores proprios.

E esse novo olhar pode ser efetuado quando a sociedade envolvente
reconhecer que os livros didaticos devem repassar informacgdes, posicionando os
indios num lugar efetivo e digno como cidaddos de um pais que tem direitos

assegurados para o livre exercicio de suas crengas.
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5.3 Crianca Indigena

Figura 10 — Crianca indigena
T

Fonte: http://www.soportugues.com.br/figuras/extras2indios4.jpg

Concernente a categoria Crianca Indigena, dentre as unidades tematicas
selecionadas, destacamos: as criangcas faziam tarefas; aprendiam tudo o que
necessitavam com 0s seus pais e com 0s mais velhos; ajudavam os adultos nos
seus afazeres (NASCIMENTO; CORDEIRO, 1996, p.90); as criancas eram as
portadoras das tradicfes indigenas, que eram transmitidas de boca em boca, de pai
para filho, de geracdo para geracdo (DAROS, 2001, p.12); se vocé prende uma
arvore de uma maneira, ela vai crescer assim, se vocé prendeu torta, ela vai crescer
torta, se vocé prendeu direito, ela vai crescer bonita, se 0s pais destas criancas
ensinaram que o indio ndo é gente, ou que nés somos vagabundos, elas s6 vao
repetir o que ouviram dos adultos (MARANHAO, 1989, p.36); a catequizacéo tinha
inicio com a educacéo das criancas (ALVES; OLIVEIRA; BARELLA, 2008, p. 24).

As representacdes sobre a crianga indigena sdo percebidas nas tarefas
do cotidiano. Enquanto para os indios, a educacao é concebida como um processo
de reproducéo, cuja acdo perpassa de geracao a geracao, traduzindo a pedagogia
indigena na qual tudo se aprende fazendo com o outro, para 0s autores dos textos
analisados, percebemos existir uma concepcéo estereotipada, congelada no tempo,
expressa, sobretudo, na figura da crianca india, muitas vezes representada com

uma pena na cabeca, cuja imagem esta presente em quase todos os livros didaticos.
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Em relacdo aos textos extraidos dos livros paradidaticos, destacamos as
narrativas que tratam sobre crian¢a indigena: o objetivo da festa do Moqueado é
transmitir para outras geracdes esse conhecimento para que as criancas nao deixem
de realizar essa festa (MARANHAO, 2010a, p. 12), incidindo também a concepcéo
de que os ensinamentos devem passar de geracao a geracao.

Nos livros escritos pelos ndo-indigenas e também pelos indigenas, sobre
a categoria “crianca indigena” observa-se que a literatura ndo € vasta, além de que
0s primeiros, descrevem sempre o0s indios no passado, o que denota que as
representacfes dos autores sobre os indios sdo limitadas, pois alguns livros
abordam a temética sobre os indios em restrita descricao.

Em relacdo ao tema Crianca Indigena ndo aparece como personagem
principal na maioria dos textos, o que pode significar a representacdo de
desvalorizacdo da crianca indigena, visto que os autores repassam, por meio dos
livros, uma visdo cerceada, uma literatura que permanece refém da cultura
representada pelo colonizador.

De forma contréria, estamos acostumados a ver na sociedade ocidental,
entre os indigenas, e ai se enfatiza o povo Tenetehara/Guajajara, as criangcas em
todas as atividades do cotidiano na vida das familias, devido o espago da aldeia ser
coletivo e permitir a presenca de criangas em praticamente qualquer local.

Elas se incluem ou ndo nas atividades dos adultos, onde estes ndo se
manifestam contrariamente. Ainda pequenas, acompanham os pais em todos 0s
lugares em que os mesmos se deslocam, seja dentro ou fora das aldeias, em festas,
reunibes da comunidade, em visita aos 6rgaos publicos e outras atividades,
pressupondo que se as criangas indigenas acompanham os pais, assimilam as suas
representacoes.

Quando mais crescidas, perambulam pelos espacos da aldeia, usando os
caminhos estreitos que conduzem as casas dos “parentes” e se constituem em
fontes de informacgbes de tudo o que acontece, tornando-se, por vezes, curiosa e
interessada. Também ajudam a familia nos afazeres domésticos, e ainda, em
pequena proporc¢éo, na pratica do artesanato.

Nessa fase, possuem total liberdade no seu modo de viver, liberdade
essa entendida como oportunidade em participar de todos os acontecimentos da
aldeia; promovem ou participam de brincadeiras, vivendo sempre em contato direto

com a hatureza.
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Nesse contexto, Nascimento (2011, p. 34) observa:

A crianca aprende experimentando, vivendo o dia a dia da aldeia e, acima
de tudo acompanhando a vida dos mais velhos, imitando, criando,
inventando, sendo que o ambiente familiar composto pelo grupo de
parentesco, oferece a liberdade e a autonomia necessaria para esse
experimentar e criar infantil.

Assim, apesar dos livros didaticos ndo darem a devida importancia nos
textos ao conteudo sobre Crianca Indigena, devido seus autores provavelmente,
terem representacfes sociais diferentes em relacdo a tematica, percebemos que ha
diferentes significados do que € "ser crianca indigena", variando do lugar e do
momento histérico em que a mesma esteve ou esta inserida, bem como o
tratamento e as praticas em que ela esta envolvida. Portanto, os autores dos livros
didaticos, poderiam ser os principais incentivadores para a realizacdo de uma
mudanca, vez que os livros deixam lacunas sobre o assunto Crianga Indigena.

Como ja referido, os livros didaticos analisados excluem as criancas
indigenas dos seus textos, cabendo, pois, aos indigenas lutar pelo direito de ser
guem sao, pela garantia em poder falar sua lingua, praticar seus costumes, de estar
junto uns com os outros, de cuidar e ser cuidado e assim, fortalecer-se e abrir
espaco para uma releitura da situacdo em que vivem. Sobre esse pensamento,

completa Nascimento (2011, p.2002):

Uma releitura da histéria, ndo mais contada sé pelos livros, mas contada
pelos mais velhos, pelos caciques e rezadores. Significa, ainda, produzir
novos textos, novos conteddos. Producdo onde todos (adultos e criancas
indigenas) entram como autores e pesquisadores do dialogo intercultural.

Releitura essa que contada pelos proprios protagonistas pode contribuir
para a compreensédo do indio como sujeito de direito, de pessoas que tem um futuro
amplo pela frente, de poderem aprender os conhecimentos necessarios para o
relacionamento com a sociedade nacional, de terem condicbes e garantia de
continuarem sobrevivendo ao contato.

Dessa forma, as representacfes que se apresentam nos livros didaticos,
enfocariam o mundo indigena de forma diferente, passando a se misturar com tantas

outras possibilidades significativas de “com-viver”.
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5.4 Trabalho Indigena

Flgura 11 - Trabalho |nd|gena

Fonte: http://www.soportugues.com.br/figuras/extras2indios4.jpg

Em prosseguimento ao estudo, analisamos a categoria Trabalho
Indigena, onde destacamos as unidades teméticas sobre o trabalho exercido pelo
indio desde a colonizagéo deste pais, extraidas dos textos analisados: o trabalho era
coletivo; dividido por sexo e idade; homens preparavam o solo para o plantio;
mulheres plantavam, colhiam, cozinhavam, teciam, faziam a farinha e bebidas
(NASCIMENTO; CARNEIRO, 1996, p.90); eles ndo lavram ndo criam, nem ha aqui
boi, nem vaca, nem cabra, nem ovelha, nem outros animais domésticos (DAROS,
2001, p. 16; 17); cortavam as arvores; limpavam os troncos para leva-los até os
navios ou depdsitos; em troca do trabalho, os indios recebiam espelhos, colares,
roupas, facas, machados, espingardas, anzéis, enxadas; sempre dizem que indio
ndo sabe trabalhar (MARANHAO, 1989, p. 36; 116); sempre dizem que indio n&do
gosta de plantar; eles trabalhavam a terra; tinham formas diferentes de trabalho
(p.116); a tarde, todos se ddo a pesca ou a caga para procurarem o0 sustento
(ALVES; OLIVEIRA; BORELLA, 2008, p.25; 27); exploravam as chamadas drogas
do sertdo - a canela, o cravo, a baunilha, a castanha, o cacau e o guarang;
conduziam canoas, cacavam e coletavam as cobicadas especiarias.

Vale apontar que sobre as unidades tematicas, os livros paradidaticos

selecionados ndo fazem mencéo a categoria Trabalho Indigena.
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Como se percebe, continua presente no imaginario brasileiro as
representacdes sobre o indio; uma, como o protetor da floresta ou como preguicoso,
indolente, onde essas ultimas caracteristicas pejorativas reportam-se ainda ao
periodo colonial, quando os indios se recusavam a realizar trabalho escravo. Essa
recusa, aponta para uma forma de resisténcia ao trabalho forcado e intensivo, por
ndo estarem acostumados a executar tarefas rotineiras, por terem o habito de
trabalhar somente para a sua subsisténcia e ndo darem valor a acumulacdo de
riqueza.

Os textos inseridos nos livros, os autores narram o trabalho como
proveniente de um relacionamento harmonioso que era exercido pelos indios e nem
se preocupam em acenar com relacdo aos trabalhos pesados que os indios eram
obrigados a fazer, como por exemplo: cortavam as arvores, carregavam 0s troncos
(DAROS,2001, p.17).

Pelos textos analisados, todos trabalham, sejam homens, ou mulheres
(NASCIMENTO; CARNEIRO, 1996, p.90), numa forma de cooperacao entre eles, 0
que por certo ndo ocorria.

Outra questdo que merece menc¢do, sobre a representacdo do indigena
em relacdo ao trabalho, diz respeito ao que cronistas chamavam de “fracos de

animo” para o trabalho: Vejamos:

Quando as indias entram em dores de parir, 0 marido se deita logo na rede
e a mulher Ihe faz muitos mimos, enquanto o marido esta assim parido, o
gual estd muito empanado para que lhe nao dé o ar; e dizem que se lhe der
0 ar que fara muito nojo a crianga, e que se se erguerem e forem ao
trabalho que lhes morrerdo os filhos, e eles que serdo doentes da barriga
(SOUSA FILHO, 2000, p. 285).

Vale ressaltar que esse costume ainda hoje é praticado entre os indios
mormente os do povo Tenetehara/Guajajara. Quando a india pare, 0 homem néo sai
de casa e fica por certo tempo deitado a rede, o que, segundo sua crencga, se ele
nao fizer isso, a crianga pode vir a morrer.

S&ao questdes culturais que os conquistadores interpretaram segundo sua
Otica e sistema de valores, pondo em xeque 0s costumes gque Ihes eram estranhos,
engendrado ao desejo pela posse das novas terras, fato que no periodo colonial,
implicava na retirada do nativo do trabalho, que neste caso eram os indios, 0s quais

praticavam os trabalhos pesados.
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Como se observa, nessas descri¢cdes, estd presente a representacdo do
sentimento de superioridade do colonizador em relacdo ao indigena, que ainda
continua existindo na sociedade nacional, gerando representacdes contraditorias
sobre o indio: ou o protetor da natureza ou o pregui¢coso, indolente.

Assim, historicamente, em consequéncia das representacdes sociais dos
colonizadores, de her6i guerreiro, o indio passou a ser visto como um indolente,
preguicoso, inatil para o trabalho, um ser inferior, que ndo tinha condi¢cdes de
acompanhar o progresso de uma nacao que ora nascia aos olhos do conquistador. E
esse estado de indoléncia dos indios era vista como um obstaculo a dita civilizac&o.

Nessa perspectiva, 0s acontecimentos resultantes do periodo colonial
foram, por certo, determinantes para as representacdes que se cristalizam até hoje
sobre os nativos, notadamente, por meio dos livros didaticos.

Como ja enfocado, mesmo transcorrido mais de 500 anos, os indios
figuraram e ainda hoje figuram nas representagdes da sociedade nacional tanto de
forma negativa: afamados preguicosos, ndo aptos para o trabalho, béarbaros,
selvagens, violentos e outros adjetivos pejorativos, como por simbolos de identidade
nacional, expresso através de uma representacao mitificada de “pantedo de herdis
nacionais™°. Essa representacéo ainda hoje se reflete na vida dos povos indigenas,
que vai da mitificacdo a demonizacéo.

No contexto das Representacdes Sociais, ilustra Moscovici (2012, p.33),
“nds nunca conseguimos nenhuma informagdao que nao tenha sido distorcida por
representacdes 'superimpostas' as pessoas decorrente do cotidiano”. Nesse sentido,
conforme ensinamento do autor, “as representacdes desempenham na sociedade,
seja ela qual for, importante contribuicdo para a formagéo de condutas, orientando
relagbes e comunicagdes”.

Partindo desse entendimento, as representacoes sociais
“convencionalizam” as pessoas e acontecimentos, dando-lhes uma forma definitiva,
as localizam em determinada categoria e gradualmente as colocam como um
modelo de determinado tipo, distinto e partilhado por um grupo de pessoas.
Compreendemos, pois, que € nesse movimento que € gerada a representacéo sobre
o indio em relacdo a ociosidade, bem como a tantos outros aspectos, 0s quais sao

transmitidos de geragdo a geracdo em nossa sociedade, tendo como veiculo

%0 Significando aqueles que contribuem para o0 engrandecimento de sua patria ou para o bem-estar da
humanidade. (SOARES, 1997, p.497)
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condutor, os livros didaticos.

5.5 Visao do Colonizador

Figura 12 — Visao do Colonizador

Fonte: http://bandeiraverde.com.br/2011/11/02/nothas-indigenas-%E2%80%93-
equipes-corrida-transmissao/

Como ultima categoria analisada, abordamos a Visdo do Colonizador.
Entre as unidades tematicas encontradas, destacamos: o0s portugueses, ao
chegarem ao Brasil encontraram pessoas que viviam de forma diferente;
(NASCIMENTO; CARNEIRO, 1996, p. 88; 91; 82); por muitos anos, os indios
impediram o avanco do homem branco pelo interior; os indigenas contribuiram
significativamente para a nossa formacao cultural; alguns desses costumes foram
tdo incorporados ao nosso dia-a-dia que ndés nem lembramos mais que Ssao
herdados dos indios; é provavel que os primeiros grupos vieram da Asia, eles
atravessaram o0 Estreito de Bering; calcula-se que isso aconteceu ha cerca de
50.000 anos; com certeza eles estavam a procura de caca; eles foram se
espalhando pela América do Norte, depois pela América Central, depois pela
América do Sul; aos poucos, diversos deles foram entrando nas terras que formam o
Brasil (DAROS, 2001, p. 11; 17; 18); nesta terra até agora, ndo sabemos se ha ouro
ou prata, ferro a terra tem um clima bem agradavel; a terra parece tdo boa que se
quisermos aproveita-la dard de tudo; no inicio, em troca do trabalho, os indios

recebiam espelhos, colares, roupas, facas, machados, espingardas, anzéis,
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enxadas; calcula-se que na época da chegada dos portugueses, havia cerca de 5
milhdes de indios nas terras brasileiras.

Eles sempre dizem que indio ndo € gente, que indio ndo sabe trabalhar,
que indio ndo gosta de plantar (MARANHAO, 1989, p. 36); 0s primeiros missionarios
da Companhia de Jesus tinham a missao principal de catequizar os indigenas, ou
seja, de converté-los a religido catolica (ALVES; OLIVEIRA; BORELLA, 2008, p. 24;
25); a religido era um importante instrumento de controle e submissao dos indigenas
no projeto da colonizacdo; os jesuitas também aprenderam as linguas dos nativos
para se comunicar com eles e transmitir-lhes a doutrina catolica; no inicio da
colonizagdo, para poderem se comunicar, 0s portugueses adotaram a lingua
Tupinambd, que era falada em grande parte do territério; para o trabalho de
catequizacao, os jesuitas organizaram as missoes.

Pelas narrativas dos autores dos livros didaticos analisados, podemos
perceber que as representacdes dos indios foram construidas pelos néo-indios ao
longo da historia de contato que se inicia com o descobrimento do Brasil e se
estende com a colonizacdo a que eles foram submetidos. Nesse periodo, 0s
indigenas foram confrontados com o0s modelos europeus, sendo que as
representacdes negativas serviram para justificar a ocupagéo e a conquista da nova
terra.

Como os povos indigenas ndo desenvolveram a escrita, 0S principais
documentos a respeito de sua histéria foram elaborados pelos conquistadores. A
partir de relatos dos descobridores e de estudiosos do periodo, a forma como o0s
indigenas viviam, diferentes do modo de vida europeu, contribuiu para que estes
tivessem a visao de que o Brasil era ocupado por grupos de nativos ingénuos, quase
criangas, nus, sem religido, lei ou ordem, seres humanos inferiores, cuja
inferioridade foi usada como justificativa pelos colonizadores, o0s quais se
consideravam superiores, para a pratica de violéncia e dominacgao, assimilacao
cultural forcada, desapropriacdo das terras, expulsdo e genocidio.

Essas representacoes, estao presentes, quando, por exemplo, os autores
do livro didatico Terra das Palmeiras (NASCIMENTO; CORDEIRO, 1996, p.88; 91)
narram, que, 0s portugueses, encontraram pessoas que viviam de forma diferente;
por muitos anos, os indios impediram o avan¢o do homem branco pelo interior; visao
encontrada também nos descritos: eles sempre dizem que indio ndo € gente; que
indio n&o sabe trabalhar; que indio ndo gosta de plantar (MARANHAO, 1989, p. 36).
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Apesar da historia oficial do nosso pais ter sido escrita sob a visdo do
colonizador, esporadicamente aparecem contribui¢cdes significativas dos indigenas
no que se refere a formacéo da nacao brasileira. Nos textos analisados, os autores
descrevem: os indigenas contribuiram significativamente para a nossa formacao
cultural (NASCIMENTO; CARNEIRO, 1996, p. 92), mas como sempre, 0s textos sdo
vagos, nao tendo uma continuidade.

Essas narrativas sdo tdo vagas que 0s mesmos autores acrescentam:
alguns desses costumes foram tdo incorporados ao nosso dia-a-dia que ndés nem
lembramos mais que sdo herdados dos indios (NASCIMENTO; CORDEIRO, 1996,
p.92), deixando bem clara a viséo limitada e desconsiderada em relagcdo em relagao
aos indigenas, pois pouca ou nenhuma referéncia é feita as caracteristicas culturais
mais especificas dos indios.

Como se percebe, para os colonizadores faltavam aos indigenas
determinadas qualidades para serem semelhantes a eles, constituindo-se, portanto,
em uma representacdo formada a partir da negacdo, ou seja, negacdo sobre as
crengas, costumes, modo de ser e de viver, enfim, sobre a cultura.

Ainda concernente a Visao do Colonizador, os indios passam de “gentis”
a “brutalizados”, pela exigéncia ndo atendida ao trabalho escravo e forgado,
passando a serem representados como “barbaros e canibais”, cuja representacdo
ainda hoje é concebida, produzindo o preconceito de serem geralmente estudados
como coadjuvantes, vitimas indefesas, dominados, aldeados e assimilados, mas
nunca vistos sob o prisma da autonomia.

Referidas interpretacdes, deram margem a constru¢cdo de uma imagem
estatica dos indios, sem perspectiva de futuro, pois as diferencas encontradas
nesses habitantes do Novo Mundo, eram vistas pelos colonizadores como resultado
de um declinio, uma alteracdo negativa da espécie humana, afastando-os cada vez
mais como protagonistas da historia.

Por tudo isso, preocupa-nos que essa representacdo esteja posta em
muitos livros didaticos considerados no espaco escolar como um dos influentes

instrumentos no processo de ensino-aprendizagem.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo que objetivou analisar como as representacdes do indio sao
expressas em livros didaticos nas escolas do povo Tenetehara/Guajajara do sul do
Maranh&o, apoiou-se nos pressupostos emanados da Teoria das Representacdes
Sociais, e nos aponta que had uma caréncia de discussao e informagdo sobre a
tematica indigena nos livros didaticos, principalmente, naqueles direcionados para
0s primeiros anos do ensino fundamental das escolas publicas.

O livro didatico faz parte da cultura e da memoria visual de muitas
geracoes, possuindo uma funcéo relevante para a maioria dos professores e para o
aluno, em razdo de servir como orientacdo para as atividades de producdo e
reproducdo do conhecimento, além de constituir-se como instrumento muito utilizado
em sala de aula no processo de ensino aprendizagem.

Por ser importante suporte para o ensino, o livro didatico deve retomar
certas informacgGes que nos foram inculcadas desde as velhas aulas escolares e
expressa-las sob um novo prisma que corresponda a realidade sobre a tematica
indigena, e ndo sob o prisma de representacfes preconceituosas, distorcidas,
equivocadas e contraditérias com relacdo a figura do indio, veiculando preconceitos
e contendo informacgdes erradas ou desatualizadas.

Fruto dessas narrativas, a imagem dos indios que geralmente os alunos
guardam, continua sendo estatica: individuos vivendo em pequenas aldeias isoladas
na floresta, representando um passado remoto, desfrutando do que a natureza
oferece. Trata-se de uma visdo romantica e “folclorizada” da figura do indigena
brasileiro.

Na andlise realizada, os livros didaticos selecionados para a realizagédo
deste trabalho apresentam os povos indigenas como personagens do passado, nao
se percebendo uma preocupacdo dos autores em investigar a situacdo atual do
indigena, aliada a diversidade de seu povo e de sua cultura, considerando que cada
povo tem suas especificidades e diferengas, seus mitos e religido apropriados, suas
histérias de contato e protagonismos com os nao-indigenas também diferenciadas, o
que lhes confere modos de vida proprios, ou seja, povos que compartilharam
experiéncias, vivenciaram relacées conflituosas, sofreram perdas e prejuizos mas
nao desapareceram, ao contrario, transformaram-se, misturaram-se e foram

reelaborando suas culturas, seus valores e tradi¢cdes.
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Assim, com base nas categorias teméticas ja estudadas e extraidas de
trechos dos livros didaticos selecionados, podemos considerar que as
representacdes do indio se reproduzem no livro didatico de forma a cristalizar na
memoria da maioria dos brasileiros, a figura do indio visto como um individuo sem
presente e sem expectativa de futuro, um indio genérico, como se ndo existisse
neste pais diferentes povos, com costumes, culturas e linguas diversificadas. Por
exemplo, nas variadas situacbes cotidianas, o0 indio deixa de ser
Tenetehara/Guajajara ou pertencente a outro povo, para se transformar
simplesmente em “indio”, conforme pode ser expresso nas narrativas: os indios, os
donos da terra; os indigenas andavam nus; os indigenas acreditavam em varios
deuses e outras e outras citaces (NASCIMENTO; CORDEIRO, 1996, p.88).

Cabe ressaltar que uma das percepcdes sobre a representacdo do indio
pelos nao-indigenas € essa identificacdo, no sentido genérico, de como o indio €
tratado nos livros didaticos: barbaro, gentio, tapuio, bugre, caboclo, selvagem,
primitivo, silvicola, aborigene, e outros adjetivos pejorativos, correspondendo a
citacdo de Baniwa (2006, p.34) “os colonizadores religiosos acreditavam que os
nativos nao pertencessem a natureza humana”.

Outra representacdo do indio que os livros didaticos perpassam, diz
respeito a forma como afigura do indio € sempre visualizada: nu ou de tanga,
vivendo na floresta, armado de arco e flecha, da mesma forma como foi descrito por
Pero Vaz de Caminha. Se essa imagem congelada sofrer alguma alteracdo, por
certo ird produzir estranhamento na sociedade brasileira, pois a representacdo que
temos do indio se coaduna com a imagem de papel idealizada na Carta de
Caminha, ndo estando associada ao indio que convive em nossa sociedade, que
usa celular, relogio, calca jeans e ténis, que estuda em universidades, que cursa
mestrado e doutorado.

Vale ressaltar ainda a representacdo equivocada do indio explorado
versus o indio privilegiado, ao mesmo tempo em que reconhece a exploracdo a que
os indios foram vitimas desde o periodo colonial, critica as politicas compensatorias
em favor do povo indigena, identificando que as contradicbes que perpassam pela
sociedade nao-indigena se fixam no senso comum e contribuem para a construcéo
de representacgfes sobre os indios por meio de generalizagdes.

Consideramos, pois, que as representacdes ainda presentes na

sociedade nao-indigena e que se reproduzem por meio dos livros didaticos, séo
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decorrentes do desconhecimento por parte de quem os produz do universo que
envolve a tematica indigena ou até mesmo do grau de importancia que lhe é
atribuido.

Nessa perspectiva, é necessario que o indio seja referenciado de outras
formas e que aprendamos a ouvi-lo em relagdo ao que os livros dizem sobre ele,
sobre seus saberes, sobre seus diferentes modos de vida, considerando que o indio
se constitui num participante efetivo da histéria atual deste pais.

Estamos conscientes que 0 assunto exposto ndo se esgota neste
contexto do estudo sobre a temética. Dessa forma, o colocamos a disposi¢cao dos
interessados, principalmente do povo indigena Tenetehara/Guajajara do sul do
Maranhdo, bem como dos especialistas de modo geral, como um instrumento de
didlogo aberto e intercultural, objetivando sua multiplicacdo e diversificacdo de
conhecimentos sobre a representacdo do indio em livros didaticos.

Mais que um trabalho académico strictu sensu, é um breve olhar sobre o
mundo indigena considerando as situacfes adversas que permeiam os livros

didaticos, podendo se refletir como sendo “o outro lado do espelho”.
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